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 بسم الله الرحمن الرحيم

قَدْ خَابَ مَن لَحَ مَن زكََّاهَا، وَ ، قَدْ أَف ْ اهَاقْوَ وَّاهَا، فأََلْْمََهَا فُجُورَهَا وَت َ "وَنَ فْسٍ وَمَا سَ 
 دَسَّاهَا"

 ]قرآن كريم[
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 بسم الله الرحمن الرحيم

 عة الرابعةالطبمقدمة 

 هذا الكتاب هو أول كتبي، ومن أحبها إلي!

 إنه يمثل في نفسي خط الاهتداء إلى الإسلام!

تشعبة في ملات متأرقة ووات طويلة قبل كتابته بالفعل. عشته خواطر متفولقد عشته سن
 ابة الكتاب!ناء كت أثفيالنفس والحياة. ولكنها لم تتبلور ولم تأخذ صورتها النهائية إلا 

فصل مرة إسلامي واضح الصو  ولذلك أحسست وأنا أكتبه أنني أجد نفسي! وأجد
 !القسمات

البحث  مداخل وسعنفس الإنسانية. وما زال هذا أولقد كان مدخلي إليه هو دراسة ال
ا معرفتنا  عليه نبنيهي القاعدة التي يةدائماً أن دراسة النفس الإنسان لدي. فأنا أشعر

سياسة، أو  اً، أوريخوتصوراتنا في كل ما يختص "بالإنسان" سواء كان أدبًا وفناً، أو تا
ه المجالات في هذ نخوض لا نستطيع أن علم نفس.. وأنناو اقتصاداً، أو اجتماعاً، أو تربية 

 بغير تصور سليم ودراسة وافية للنفس الإنسانية.

ية في لموضوعسة ادخلت منه إلى الدراوأيا كان الرأي فهذا هو المدخل الخاص الذي 
قائق كثير من الح  صل إلىلتو انا نهذا الكتاب، وفي كتب كثيرة تالية.. وما زلت مقتنعاً بأنه يمك

 ق!عن هذا الطري

 خلي" إلىفي الوقت الذي تبلورت فيه أفكاري ومشاعري و"مد–ثم إن هذا الكتاب 
ولدت عنه، التي ت يقة "مستودعاً" لكثير من الأفكار التاليةكان في الحق  -الإسلام ذاته

 نظر مثلاً أ ةوبهذه النظر  فكانت امتداداً له أو بلورة أو تخصيصاً لما جاء فيه من موضوعات.
نهج التربية د" و"مقاليحول الإسلام" و"في النفس والمجتمع" و"معركة الت إلى كتاب "شبهات

" وحتى لبشريةاياة الإسلامية" و"دراسات في النفس الإنسانية" و"التطور والثبات في ح
 "جاهلية القرن العشرين"!

 شتى فيامتدت و عد بلقد كانت كلها بذوراً محتواة في الكتاب، أو براعم تفتحت فيما 
 ت..الاتجاها
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 !وربما كان هذا كله تفسيراً للصلة النفسية التي تربطني بالكتاب

وتلك أول – بعةغير أنه ينبغي لي أن أقول إنني عند مراجعتي له من أجل هذه الط
دة المتطاولة من الزمن لمجدت أن هذه او  -1951أول مرة سنة مراجعة حقيقية منذ كتبته 

 ب!لكتا موقفي من بعض قضايا اقد فعلت فعلها ولا شك في طريقة تفكيري وفي

من  بغيأكثر مما ين -والتفكير الغربي عامة–أنني أعطيت فرويد  لقد وجدت مثلاً 
ذا ه لا يستحق كل -بما فيه فرويد بالذات–"التوقير العلمي"! وأن هذا التفكير الغربي 

اقشة ننهج الممعن  التوقير، ولا كل هذه العناية بتفنيده! ولست أعني بذلك أنني عدلت
ناقشة لكن المو له. الموضوعية لأية فكرة أو نظرية. بل هذا الذي ينبغي دائماً أن نفع

الفكر  نحرافاتبعد زيادة خبرتي با–الموضوعية شيء و"التوقير" شيء آخر.. وأرى اليوم 
إذا لزم  -ناقشيأن ذلك الفكر  –الغربي، وبمخططات الإفساد التي تخطط لإفساد البشرية 

رين سنة قبل عش ير الحفاوة والاحتفال الذي كانموضوعية، نعم، ولكن بغ مناقشة -الأمر
فات لتلك ون التئة دمن الزمان! وأن الأجدر بنا أن نعرض حقائق الإسلام المشرقة الوضي

 الانحرافات!

يلات دا تعدعما ومع ذلك فقد رأيت أن أبقي الكتاب تقريباً على ما كان عليه، في
 ءاجعض ما بمن  الهوامش تبين موقفي كني أضفت مجموعة منخفيفة في بعض الألفاظ. ول

 في الكتاب من قضايا خاصة بفرويد وبالتفكير الغربي.

 نني، أم إتابانت كامنة في هذا الكولست أدرس بعد هل انتهت "البراعم" التي ك
 سأجد مزيداً منها في المستقبل يوحي إلّي بكتاب جديد؟!

  التوفيق.والحمد لله أولا وآخراً.. ومن الله

 محمد قطب
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 مقدمة الكتاب
 كنت في صغري شديد الإعجاب بفرويد إلى حد الفتنة!

ن وفي  الكو فيء. كنت في سن المراهقة التي يستهويها الكشف عن المجهول، في كل شي
 ئذ أنه يمنحنيلي وقتيل إالحياة والإنسان. وكان فرويد يخايل لي بنظرية العقل الباطن، فيخ

هول. وأن كشف المجذي يالذي يفتح مغاليق الأسرار، أو المنظار السحري ال ير المفتاح السح
 ار المسحور!المنظ ة فيأغوار النفس الإنسانية السحيقة حاضرة كلها بين يديّ، بنظرة واحد

 و شروحأيد أ كل ما يصل إلّي من أقوال فرو ر لت على فتنتي هذه سنوات، أقلوظ
ع لأحلام لا يد سيره ل تفني منذ اللحظة الأولى أنه فيتلاميذه المعجبين به، وإن كان قد هال

 ير..مجالاً للأحلام التنبؤية، ويلغي كل صلة للإنسان "بالمجهول" الكب

والحياة  الكون عن وأكملت دراستي الثانوية ودخلت الجامعة، وزادت بالطبع معلوماتي
ه موقف تخذ منأأت دبوالإنسان. وبدأت أنظر إلى فرويد بغير نظرة الإعجاب المسحور. بل 

 الناقد، بقدر ما كانت تسمح به تجاربي في ذلك الحين.

ن مبشيء  ويدثم دخلت معد التربية، حيث درست علم النفس بشيء من التوسع، وفر 
 التفصيل...

عقالها،  نفس منال وخطر لي في أثناء هذه الدراسة أنه بينما يتطرف فرويد في إطلاق
ر في فرض ب الآخلجاناسة، وتتطرف الدعوات المتزمتة من ورفع "الكبت" عن الغرائز المحبو 

فرض القيود ي، فلا سطاً الكبت على الطاقة الحيوية للإنسان، يقف الإسلام بينهما موقفاً و 
 لى الحد الذيقاله إعمن  إلى الحد الذي يرهق النفس، ويعطل دفعة الحياة، ولا يطلق الإنسان

" طن "ضوابمطويل، ا الفي الوصول إليه في جهاده يرده حيواناً، ويلغي ما تعبت الإنسانية
 لنزعات الحيوان.

الإنسان،  ن يحياأكن بين هذين الحدين المتطرفين يقف الإسلام، وفي حدوده الرحيبة يم
 حياة طابعها السلامة والاتزان.

يختلف  رى، أولأخولقد يلتقي الإسلام في نظرته للنفس الإنسانية ببعض النظريات ا
، وله نظرته بذاته ئماً فصيلات والفروع. ولكنه يبقى بعد ذلك مستقلًا عنها قاعنها في الت

 الخاصة التي ينبغي أن تدرس على هذا الأساس.



 

 (7) 

 مالإنسان بين المادية والإسلا
 

 تخرجي لتتشر التي وظلت هذه الفكرة تتضح في نفسي وتتأصل، مدى السنوات الع
 ، حتى وجدتها تدفعني دفعاً إلى تسجيلها في كتاب.ةيفي معهد الترب

ن ين! وأالد لعلم حين يذكر اسمأن "الذعر" يصيب بعض المشتغلين باوأنا أعلم 
شيرون م، ويضلاتهعلمثقفين" و"أحرار الفكر" تصيبهم النوبة فتكفهر وجوههم وتتشنج "ا

ي العلم لبحثبأيديهم إشارات عصبية يطلبون تنحية هذا الكلام الفارغ عن مجال ا
 الصحيح!

ين أخذاً يم الدفاهمنفسية بحتة، وإنه يأخذ  فأحب أن أقول هنا: إن هذا البحث دراسة
 إنها الحماقةفصواب، و الهموضوعياً خالصاً. فإذا ظهر لنا بعد الدراسة الموضوعية أن الدين 

ر، لى حرية الفكوفاً عق، خإذن، أو العبودية المقنعة للغرب، هي التي ترفض الاعتراف بالحقائ
 أو خوفاً من الاتهام بالرجعية والجمود.

لم والدين ين الع بى جديرة بالتسجيل: هي أن النزاع قد قام في أورباحقيقة أخر  وثمة
ا من وحي ، وإنهقدسةلأن الكنيسة هناك احتضنت نظريات علمية معينة، قالت عنها: إنها م

نها  بت العلم بطلالما أث. فالسماء، فلا يجوز الخروج عليها، وإلا عدّ الخارجون كفاراً مارقين
كنيسة الذي طان الى سلعلضوا دق الناس العلوم التجريبية، وينتفعياً أن يصكان أمراً طببي

 يفرض عليهم الأكاذيب، و"يتحرروا" بأفكارهم من ربقة الدين.

 الفلك وفي لماء فين عولكن هذا النزاع لم يقع بين الإسلام والعلم. ويشهد التاريخ بأ
ق لوا إلى حقائم، ووصسلاا في ظل الإالطبيعة والكيمياء والطب والهندسة والرياضيات قد نبغو 

 تدينين، فلممين الملمسلاتعد بالقياس إلى زمنهم كشوفاً علمية ضخمة، وكانوا هم أنفسهم من 
 ديؤ اكمة ما يات الحلسلطيقع في نفوسهم الصراع بين العلم والعقيدة، ولا وقع بينهم وبين ا

ا حدث م. وكل يحيلم المساعنيكوس وجاليليو في الما حدث لكوبر إلى القتل والتعذيب، ك
علم لكن الو ئه. من اضطهاد لبعض ذوي الرأي كانت الملابسات السياسية كامنة من ورا

 وحقائقه النظرية أو التجريبية لم تتعرض قط لكبت ولا اضطهاد.

ء يب هؤلايص فالتقليد الأعمى وحده لا حرية الفكر ولا قداسة العلم، هو الذي
 اسم الدين. "الباحثين" بالذعر حين يذكر



 

 (8) 

 مالإنسان بين المادية والإسلا
 

 نظرة المسيحية
 وفي العالم سرائيلإني فة التي كانت شائعة في بر نزلت المسيحية لمواجهة المادية المتط

ة القيم الأرضيلأرض و ث باالمسيح عليه السلام. مادية تغالي في التشب ثعالروماني كله يوم ب
ن من ذلك كال. اءالبحتة، حتى لتقطع كل صلة لها بعالم الروح، وتنسى كل دواعي السم

 تعادل مع تلكلة، لتلجميالمناسب أن تشتمل على قدر غالب من الروحانية الصافية المرفرفة ا
 المادية، لعلها تصلح النفوس.

ة ترتفع ة. دعو انيومن ثم كانت كل تعاليم المسيح عليه السلام دعوة للتطهر والروح
لآفاق اادة. والم عن الجسدبالإنسان عن نفسه، وتصل به إلى الآفاق العليا التي تسمو 

 الطليقة من قيود الأرض ومن نوازع الشهوات.

نظام الدائم ال هي كون، لم يكن المقصود بها أن تفة الصافيةر ولكن هذه التعاليم المرف
ستة قرون،  قرب منا يبمالذي تسير عليه البشرية. فقد أنزل الله رسالته الأخيرة بعد ذلك 

 ينزل النظام الأخير...حين اقتضت الحكمة العليا أن 

وح نبي، قد ر فيها  نفخومهما يكن من أمر فإن هذه التعاليم المترفعة المتسامية التي ت
لى رهبانية إولوها تى ححتحولت من بعده إلى قيود متزمتة تتشدد بها الكنيسة ورجال الدين، 

يتطهر منه  نبغي أين دنس وازعتنعزل عن الحياة وتقهر النوازع الفطرية، بحجة أن هذه الن
 -تعبيرهم على حد–هم  الأتقياء، الذين يخشون ربهم ويرجون لقاءه يوم القيامة، أو الذين

 "في المسيح".

لمسيحية اولون يحهم و وربما كانت الكنيسة ورجال الدين قد استوحوا من تعاليم المسيح 
 إلى تشددها المتزمت، حين وجدوا المسيح مثلاً يقول:

ن أن معضائك د أعها وألقها عنك، فإنه خير لك أن يهلك أحقلا"إذا أعثرتك عينك ف
 يلقى بدنك كله في جهنم".

ة دفعة الحيا ن يعطلأ -ذ بحذافيرهو أنه نفل–ولكنه كان استيحاء خطراً، يوشك 
 المتجددة الدائبة، ويصل به إلى البوار.
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ح المسي كمةحوما من شك أن هذه لم تكن حكمة السماء من إنزال المسيحية، ولا 
المقبول،  ن الحدرف ععليه السلام وهو يدعو لصلاح البشر. وإنما كانت تصرفاً بشريًا تط

 فانقلب عن مقصده الأصيل. 

نَاهَا عَلَيْهِمْ إِلاَّ ابتِْغَاء رضِْوَانِ اللََِّّ فَمَا رَعَوْهَا حَقَّ رعَِايتَِ "  .1"هَاوَرَهْبَانيَِّةً ابْ تَدَعُوهَا مَا كَتَ ب ْ

لبشر فوق ب من اتطلية في صورتها تلك عند التطبيق العملي، لأنها توقد فشلت المسيح
دفعة ف. تحيلر مسما يطيقون احتماله. ولأن كبت النوازع الفطرية على هذه الصورة أم

إليها.  يستجيباً لالجسد قوية عنيفة. وهي لا تفتأ تلح على الإنسان، وتضغط عليه ضغط
ذا لهن الاستجابة أإليه   توحي، وبين العقيدة التيالملحالغريزة الدائم فإذا وقع الفرد بين ضغط 

أو إحدى  الضغط دنس لا يجوز أن يلوث به نفسه، فليس لذلك إلا نتيجة واحدة،
اة نقطع عن الحيفيترهبن، وي -إن استطاع–نتيجتين: إما أن يستجيب لوحي العقيدة 

تي يرهقه يسة اللحبة اوالأحياء، أو يستجيب لدفعة الجسد العنيفة الملحة، فيطلق الشحن
يف الذي ي العنداخلحبسها ويعذبه. ولكنه مع هذا لا ينجو من العذاب. فهناك الصراع ال

ينبغي أن  ما كانو عله فينشب في ضمير الفرد الذي تستولي عليه هذه العقيدة: صراع بين ما 
وخصص  ،فرويد ليهاإيفعله، صراع بين الجسد والروح. ينتهي بالعقد النفسية التي أشار 

دد طاقاته، رد وتبالف حياته للكشف عنها، أو ينتهي بالاضطرابات العصبية التي تضيع نشاط
 فلا ينتفع بها لنفسه، ولا ينتفع بها أحد من الأحياء.

 م الزواج. هيهي عد حيةولنأخذ مثالًا لذلك الطاقة الجنسية: فالطريقة المثلى في المسي
د وتهبط ك الجستنه ن هذه الشهوة المدمرة التيالتطهر من رجس الغريزة. هي الانقطاع ع

ة إليهم يحوتنظر المسي بالروح. ويصنع ذلك كثير من أتقياء المسيحيين، وخاصة رجال الدين.
ت الشيطان! نزعا  على على أنهم الأبطال الذين استطاعوا أن يخمدوا شوكة الجسد، ويظهروا

ور في ينبغي أن يث ما لا فيه للرجل، فتثير والشيطان الأكبر في المسيحية هو المرأة التي تخايل
 نفوس الأتقياء!

ولكن بقية "الشعب" المسيحي يتزوج على أي حال، ولا يأخذ نفسه بالرهبنة 
المشكلة عندهم بالزواج؟ كلا! إن الصبي الذي  يوالانقطاع عن شهوات الحياة. فهل تنته

الجنس وتستقذره. وذلك من ينشأ في جو العقيدة المسيحية، ينشأ وفي نفسه عقد تستنكر 
وحي الإشعاعات الدينية التي يلقيها إليه رجال الدين والكتب المقدسة، ويتلقاها من أبيه 
ومن مدرسه، ومن كتب النصائح والتحذيرات. فإذا كبر هذا الصبي، ووصل إلى سن المراهقة 

                                      
 [. 27( سورة الحديد ]1)
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فعة الجارفة التي فالبلوغ، فهناك الأزمة العنيفة التي يصطدم بها على غير انتظار. هناك الد
تنادي به آناء الليل وأطراف النهار: أن اقبل واستجب، واستمتع بتلك اللذة العارمة التي 
تنبت في أطواء جسدك، وفي الجانب الآخر ذلك السيف المصلت، أو ذلك السوط المرتفع 
في الفضاء يهدد تهديداً لا ينقطع، ويكاد يهوي على ظهر ذلك المراهق المسكين، بل هو 

هوي عليه فعلًا بين الحين والحين، تمسكه يد خفية لا تبين، يتخيل أنها يد الله، أو يد ي
 س، أو من يكون من صور الرادعين والزاجرين.ر القسيس، أو يد الوالد، أو المد

 عند ذلك يبدأ الصراع، ثم لا يكف أبداً...

ذارة، تلك اً وقسدن فدفعة الجسد متجددة لا تنقطع. وإيحاءات الدين التي تصور الجنس
 ددة لامتج الإيحاءات التي ترسبت في نفس الفتى وهو طفل صغير، تظل هي الأخرى

، التي تترك لعصبيةت اتنقطع. ومن هذا الصراع تنشأ كما أسلفنا العقد النفسية والاضطرابا
أثبت الطب  يام. بلفي مقبل الأ -أو الفتاة–أثراً لا يمحوه بعد ذلك أن يتزوج هذا الفتى 

 ا والمراهقة،لصبد ا عقتحليل النفسي أن كثيراً من أسباب الشقاء الزوجي يرجع أصله إلىوال
 لها، بل كبرها كما يكبر المجهر النقطة الصغيرة.وأن الزواج لم يح

لأحياء، بائع اع طذلك مثل من أمثلة الاضطراب الذي ينشأ من تعارض هذه التعاليم م
ول المنسوب لك الق ذس المثال الوحيد. فخذ مثلاً لي هاخترناه لأنه أبرزها وأوضحها. ولكن

 للمسيح عليه السلام:

 م على خدك الأيمن، فأدر له الأيسر"."إذا ضربك أحده

ر يستطيع ن البشم مإنها كما ترى دعوة نبيلة إلى الصفح والتسامح والغفران. ولكن ك
نها لأقلية إفران؟ الغ أن يخضع سورة غضبه لهذا الروح الملائكي الذي يقبل العدوان ويمنح

و هطر في نفوسهم إن أول ما يخف -لطبيعيينا–ضئيلة جداً دون شك. أما بقية البشر 
ف المسيحي ما موقت. فالغضب للإهانة، والرغبة في الانتقام حفظاً للكرامة، وإرضاء للذا

 ت الشيطان،ن نزغامزغة المخلص لعقيدته بين هذه الرغبة الملحة، التي تعتبرها المسيحية ن
 لمسيح؟ أو االله وبين التعاليم المتزمتة المتسامية، التي تفرض عليه الصفح لإرضاء

 إلا إحدى -إذا انتهى–إنه على أقل تقدير موقف الصراع. وليس لهذا الصراع 
نتيجتين: إما أن تنتصر التعاليم المتسامية، فتكبت الرغبة في الانتقام في باطن النفس؛ ويقول 

ً من الجرائم يرجع مصدره إلى مثل هذا الكبت، وإما أن تنتصر هذه التحليل النفسي إن كث يرا
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الرغبة، فتعود النفس بعد أن تهدأ سورة الغضب إلى الندم والأسف، وإلى الشعور بالخطيئة، 
 وهو شعور مقلق لا يترك صاحبه في راحة.

 وهكذا وهكذا.. كل التعاليم الكنسية المتزمتة.

طوة س، بين ستمريعيش الفرد حياته كلها في صراع مفالنتيجة الحتمية لذلك هي أن 
ستمتع يان أن لإنسالعقيدة وسطوة النوازع الفطرية. وينقضي العمر في شقاء لا يتيح ل

 بطيبات الحياة.

لم نها أ -ءالأحيا عارض الواضح بين هذا التعاليم وطبيعةتلمع هذا ا–وليس عجيباً إذن 
ا، لأن هذه ا الحياة كلهاعتزلو وا و اد قلائل، هم الذين ترهبنتطبق أبداً في واقع الحياة. إلا في أفر 

ا التعاليم ون بها أن ينفذو التي يستطيع -في نظرهم وفي واقع الأمر–هي الطريقة الوحيدة 
 الكنسية على الوجه الأكمل المطلوب.

ي كارثة  إلا فأ؛ و ولعله من حسن حظ البشرية أن كان تطبيقها في هذا الحيز المحدود
ة انقطعت الحيايرة، فالأديب الإنسانية، لو أن الناس كلهم قد اعتزلوا في الصوامع و كانت تص

طاعة لأوامر إدنيا، ة البانقطاع النسل، ووقف التقدم البشري كله بانصراف الرغبة عن الحيا
 السماء؟!

ن م رقعة كبيرة قد انتشرت في -لأسباب سياسية وتاريخية–وإذا كانت المسيحية 
 تبسط ظلها لاكنيسة د الع ذلك لم تطبق تطبيقاً عملياً، وإنما بقيت في حدو الأرض، فإنها م

 لمؤثرة، فإذااصلوات وال على الأحياء إلا وهم خاشعون في صلاتهم، يسمعون التراتيل الساحرة
ر هم خده الأيسير أحد يدلاانطلقوا بعد ذلك إلى أعمالهم، انطلقوا إليها بشراً لا مسيحيين: 

لا يرضى بأن ثره؛ و ا تعه الأيمن؛ ولا يقلع أحدهم عينه ويلقيها عنه لأنهلمن لطمه على خد
 يهلك عضو واحد من أعضائه تكفيراً عن إثم من الآثام!

بتعاليم و لقانون الروماني، اتعيش في ظل  -المسيحية–وهكذا ظلت المجتمعات الأوربية 
 اتل من أجلهالمسيحية، وتقعتنق ات - الظاهرفي–الإمبراطورية الرومانية الوثنية، وإن كانت 

 تفتيش.اكم الومح بين الحين والحين، في همجية ووحشية، كما حدث في الحروب الصليبية

رض التعاليم الكنسية مع الطبيعة اعلى أن عدم تطبيقها بحذافيرها لم يخفف من آثار تع
كله   تخلصوا من الدين البشرية، بل ظل الصراع النفسي قائماً في نفوس المسيحيين، حتى

جهرة في العصر الأخير كما سيجيء، ذلك أن التعاليم الذي تلقى في الصبا تترك أثرها الذي 
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لا يمحى من النفوس. وليس معنى عدم إطاعة هذه التعاليم حين يكبر الفرد، ويستقل بنفسه 
عن سلطان أبويه، أو سلطان المدرسة والطنيسة، أن المسألة قد انتهت، وأن الصراع الدفين 

تقر. وذلك أمر حققه المحللون النفسيون بما لا يدع شكاً في صحته، وأثبتوا أن العقد قد اس
التي تصيب أفراد العالم المسيحي يرجع أغلبها إلى سلطان الدين، حتى ولو لم يكونوا في كبرهم 

 متدينين!

دها في سية وحلكناولعل القائل أن يقول: إن هذا شأن الدين كله، لا شأن المسيحية 
 لمجال!هذا ا

غلب أم فيه لدهوهذا خطأ وقع فيه علماء النفس الغربيون عن جهل أو سوء نية، وق
يعاً مخالف دين جمن الالمشتغلين بعلم النفس في الشرق الإسلامي، فصاحوا مع الصائحين: إ

اس بالسعادة عر الن يشلطبائع البشر، فلننزع عن النفوس سلطانه، ولنحررهم من أغلاله، حتى
 لحياة.ويستمتعوا با

رة التي ي النظهية وإن هدف هذا البحث أن يثبت أن نظرة الإسلام إلى النفس الإنسان
اص بنظرة فصل الخ التتسق مع الطبيعة البشرية وتسايرها. وقد تحدثت عن ذلك بالتفصيل في

ي كما هو البشر  كائنالإسلام. ولكني أكتفي هنا بكلمة مجملة: هي أن الإسلام يعترف بال
لح تحقق بها مصاالتي ت ا ويضع لها الحدود في الدائرةولكنه يهذبه -ميوله الفطريةبنوازعه و –

فإنه لا  تترفع،و امى المجتمع ومصالح الفرد ذاته. وأنه إذا كان يطلب من النفوس أن تتس
 إنما هو يفرضشرع، و ر اليفرض هذا فرضاً، بحيث يعتبر المخالف له مذنباً أمام الله وفي نظ

اً ، تطوعرالتطهلسمو و لك له الحياة، وبترك المجال بعد ذالتي لا تصلح بدون فقط الحد الأدنى
 اء.قل على النفوس، ولا يقهر نوازع الحياة في الأحيثلا فرضاً. فلا ي

*     *     * 

في  ا أثرن لهعلى أن الذي يهمنا هنا هو أن نسجل بعض خطوات التاريخ، التي كا
 والحياة. لمجتمعافي  ما تلا هذا التطور من تغيراتتطور النظرة إلى النفس الإنسانية، و 

عاليم تهم من كما يف–كانت الكنيسة في أوربا هي ممثلة المسيحية. ولكنها لم تكتف 
رتسم تثالي، الذي ستوى الموحية، ومحاولة الارتفاع بالبشرية إلى ذلك المبالدعوة الر  -المسيحية

لبشر رواح الى أعسلطة زمنية مسلطة  صورته في الأنبياء والقديسين، بل ادعت لنفسها
 ة.الوحشيظة و وعقولهم وأجسادهم، واشتطت في ذلك إلى حد الدكتاتورية، بله الفظا



 

 (13) 

 مالإنسان بين المادية والإسلا
 

الأفراد في  يطارد عاً وهكذا أصبحت الكنيسة، مهبط الرحمة والتواد والتعاطف، غولًا بش
ين الذين الدال لرج يقظتهم ومنامهم: يفرض عليهم الإتاوات، ويفرض عليهم الخضوع المذل

فكاراً ليهم أرض عزعموا لأنفسهم قداسة ليست لبقية البشر؛ ويزيد على ذلك كله أن يف
كافراً   ن لم يعتنقهاعتبر ماإلا معينة باعتبارها أفكاراً سماوية مقدسة، لا يجوز الخروج عليها، و 
 ين.جمعلناس أة وابالكنيسة وبالمسيحية، ووجبت عليه لعنة الرب ولعنة البابا والدول

م أبشع نكل بها و وكان من هذه الطائفة الأخيرة علماء قالوا بكروية الأرض، فعذبو 
 ء!مة السمالك  وقالت: إنها تنكيل، لأنهم يخالفون "الحقائق المقدسة" التي احتضنتها الكنيسة،

لم ين العوب ولم يكن ثمة شك، حين يقوم الصراع على هذا الصورة، بين الكنيسة
الفرصة  ينتهزوا هذه ة، وأنكنيسوا بما تقوله الر لناس بما يثبته العلم، ويكفالتجريبي، أن يؤمن ا

 يديهم السلاحكوا بأأمس السانحة فيقفوا في وجه طغيان الكنيسة ودكتاتوريتها الفظيعة، وقد
ان منين بها، وكؤ س المن نفو ها، ويزلزلون به كيانها، وينزعون قداستها ميحطمون به أوهامالذي 

 بار هو العلم.ذلك السلاح الج

أصل  يته فينظر ولعل أكبر زلزلة أصابت الكنيسة كانت على يد دارون، حين نادي ب
الكنيسة  ت هيبةترنحالأنواع. وتتالت الصربات بعد ذلك على أيدي العلماء والباحثين، ف

ى فسه علنفرض وأخذ تتهاوى. ولم يعد لها على أي حال ذلك السلطان الطاغي الذي ي
 ل.الضمائر والعقو 

طان نها سلت عولكن أوربا حين نزعت عنها سلطان الكنيسة لم تكتف بذلك، بل نزع
لعقيدة ابهذا أن في  أغراهما. و الدين أيضاً، إذ كان الدين لديها ممثلًا في الكنيسة، مجسماً فيه

ى عقل ويثقل علاقض الا ينالمسيحية، كما صورتها الكنيسة لا كما أنزلتها السماء، كثيراً مم
 ام، وليست مشكلة التثليث إلا واحدة من هذه المتناقضات.الأفه

وارتدت  عاً.لقد تجردت أوربا من نير الكنيسة ومن سلطان الدين معلى أي حال 
تعرف غير  لتي لاية ابذلك رومانية كاملة، لا يقف شيء في سبيل نزعتها الرومانية الماد

 ته الحواس.الجسد ونزواته، ولا تؤمن إلا بالواقع المادي الذي تثب

ض، من ن الأر ا مونشأت على أنقاض الكنيسة والدين فلسفة مادية بحتة، تستمد وحيه
 واقع الحواس، ولا ترتفع ببصرها لحظة واحدة إلى السماء.
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ان. فنفى الإنس نيةوكان داون كما ذكرنا بطل هذا الانقلاب التاريخي، حين قرر حيوا
 يحلق ولا لالأرض، لى اى الحيوان، وهبط به إعنه تلك النفحة الإلهية التي رفعته عن مستو 

 يسمو إلى الملكوت الأعلى.

 وربيةسة الأالكنيخطأ نظرية دارون. ولا أنا أحب أن أخطئ ولست هنا بصدد عرض 
ف النظر عن نه بصر قط أفحين كانت تعارض نظريته العلمية بنظرياتها الفلسفية. ولكني أقرر 

  تتيح مجالاً تة، لاية بحإنه كان من ورائها فلسفة ماديته، فر صحة الوقائع التي وردت في نظ
ث في ن البحين ملأي شيء خارج عن الأرض وعن المادة المحسوسة. وليس تهرب الداويني

كن يم، ولا لبحثالا تهمنا في  مسألة نشوء الحياة على ظهر الأرض، بحجة أنها مسألة
لى الحياة عيشرف  علىأوجود كائن الوصول إل دليل فيها، إلا مظهراً للتهرب من الاعتراف ب

اس أن ع الحو ستطيتوالأحياء، ويتدخل في الخلق والإنشاء. إنها فلسفة ترفض كل ما لا 
 لعلم.ايدانه لى مإتدركه، ولا تؤمن إلا بهذا الواقع الصغير الذي يبصره العقل ويصل 

ت المسيطرة لفلسفال اومن هذه الفلسفة المادية نشأت كل النظريات الغبية الحديثة، وك
 فيالبراجماتزم ربا، و  أو عليها. منها نشأت الشيوعية كارل ماركس في الشرق، وفلسفة فرويد في

 أمريكا. وكلها تمثل أصلًا واحداً وإن اختلفت المظاهر والفروع.

ختلفة، سية الملنفوبعد، فلم يكن من هذا العرض التاريخي، قبل أن نناقش المذاهب ا
لكي و ظروف. ع الالتي كانت تجعل نشوءها أمراً منطقياً م لنعرف كيف نشأت، والظروف

عية بحتة" ل موضو مسائ"نعرف أن ما نسميه "نظريات علمية ثابتة لا يتطرق إليها الشك" أو 
عن  صل هذهفكن يمإن هو إلا نتيجة لفلسفات معينة، و"لدوافع" نفسية خاصة، بحيث لا 

 تلك.

ية النفس اهبصيل، وأعرض لبعض المذويد بشيء من التفر وقد رأيت أن أتحدث عن ف
اض كل ستعر االأخرى عرضاً سريعاً، لسببين: الأول هو أن مهمة هذا البحث ليست 

ثير ا خاصة ذا تأان منها كالنظريات السيكلوجية ومقارنتها بنظرة الإسلام، وإنما الاكتفاء بم
 ظرية فرويد فيلفة لنمخا قوي على المجتمع. والثاني هو أن معظم النظريات الأخرى التي تبدو

ديته. فإذا اان وملإنسالتفصيلات والفروع، تلتقي كلها عند أصل واحد كبير: هو حيوانية ا
نا على بقية د ألقيته قيد بشيء من التفصيل، فإننا نكون في الوقت ذاتحدثنا عن نظرية فرو 

 النظريات شيئاً من الضوء.
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 فرويد
 فرويد عبقرية فذة دون شك.

، والتربية لنفسيةاحث في علم النفس أثر خطير، لم يقف عند حد المبا تهوقد كان لنظريا
في و لفنون عامة، دب وا الأوالتعليم، بل تعداها إلى كثير من نواحي النشاط الإنساني، فأثر في

لحياة ن في اا كاالطب، والتجارة، وغيرها من شئون الحياة. ولكن أخطر آثاره وأعنفه
حدثت نظيته أ. فقد ليدوالتق كا، ثم في الشرق عن طريق العدوىالاجتماعية، في أوربا وأمري

ة ير انقلابات خط اني،في العقل الباطن، وفي التفسير الجنسي لمختلف نواحي السلوك الإنس
لنفس، ا علم فييدة جداً في المجتمع وفي الحياة. وعلى الرغم من ظهور نظريات أخرى جد

و هت، وما يزال تمعاوالمج ا يزال يسري في الأفرادوبخاصة في أمريكا، إلا أن مفعول نظريته م
 الدافع لكثير من الحركات الفكرية هنا وهناك.

 تعني بطبيعة رية لالعبقاكان لتلك العبقرية آثار بعيدة في أفكار الناس. ولكن نعم. لقد  
 طئ في تفسيريخنه لم ني أالحال أن فرويد كان على صواب دائماً فيما يبديه من آراء، ولا تع

 النفس الإنسانية أخطاء أساسية خطيرة.

مجالات  في كل نسوقد وجه كثير من النقد لنظرياته، وخاصة بسبب إصراره على زج الج
ان يفحصهم، لذين كاواذ النشاط الحيوي للإنسان. وقيل في هذا الصدد: إنه تأثر بدراسة الش

 وياء.لأساشر ثم أخطأ في تعميم أحكامه المستقاة من حالات شاذة على بقية الب

لإنسان اه إلا ظرتولكن النقد الأول الذي ينبغي أن يوجه إلى فرويد، هو في أساس ن
لات في حا إلا وعواطفه عن عالم الأرض كائن أرضي بحت، لا يرتفع بمشاعره  على أنه
 الشذوذ!

وانية يفي نظرته الح وقد أشرت في الفصل السابق إشارة سريعة إلى تأثر فرويد بدارون،
 يل:لتفصية للإنسان. وينبغي هنا أن نشرح الإشارة المجملة بشيء من االماد

بعه تبه، وتاا في كسطهع العلمية التي بإن العيب الرئيسي لنظرية دارون ليس في الوقائ
لخطر، لا في اابعها طلقت فيها أعوانه ومريدوه، بقدر ما هو في إيحاءات تلك النظرية التي خ

 .الأخير لعصراتجاه العلماء كذلك منذ عهده إلى ا أفكار الجماهير وحدها، بل في
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لفلسفة التي تعرض لنا ولن نتعرض هنا للوقائع العلمية التي تحتوي عليها النظرية، وإنم
ي لمياً" ولا هقعاً ع"وا أدت إلى ظهورها وأثرت في تطبيقاتها فيما بعد. فهذه الفلسفة ليست

زاوية صية، و ة شخنقاش! وإنما هي نزع"حقيقة موضوعية ثابتة" حتى تكون فوق مستوى ال
نه أ. ذلك هريةنظر معينة يحاسب عليها صاحبها ولو أدت إلى كشف بعض الحقائق الجو 

من  ثيريل لكما يخكليست الحقيقة ذاتها هي التي تعمل، حتى في ميدان العلم التجريبي  
ثر ا الأهي التي تمنحه نها،مالناس. وإنما الطريقة التي تعرض بها الحقيقة، والوجهة المقصودة 

 وترتب عليها النتائج، سواء في العلم أو في المجتمع والحياة.

ذا هدعنا يخصة خاوهذه حقيقة تستأهل كثيراً من النظر والتحقيق، فنحن في الشرق 
ى عتبر من يتصد، لا يبتةائية ثاالعنوان الضخم، عنوان "العلم التجريبي" فنظن أنه حقائق نه

ية" حتى لومات "العلمبالمع يمان أو مخرفاً! وقد كان ينبغي أن نحترس في الإناقشتها إلا جاهلاً لم
، وما ال في طفولتهما يز  لعلمفي العلوم البحتة كالرياضيات والطبيعة والكيمياء، ونحن نرى أن ا

ا بالأمس ر إليهينظ يزال كل يوم يصل إلى آفاق جديدة، فيلغي إلغاء تاماً معلومات كان
 نهائية" لا تقبل الجدل ولا تحتمل التأويل. على أنها "حقائق

لتطبيق إلا ل تصلح لاية حين قال إينشتين: إن قوانين نيوتن في الجاذبوليس العهد ببعيد 
غيرة لا لية صمحائق حقعلى سطح الكرة الأرضية، ولكنها لا تصلح للكون الكبير. فهي إذن 

 الاتساع"! حقائق مطلقة. وهي قابلة للنقض والتبديل حين تطبق "على

لحياة كانت كون واال شف أسرار الذرة، فتنشأ حولها نظريات كثيرة في تفسيرتواليوم تك
لى إأقرب  ائية"ويبدو بجانبها بعض ما كان يسمى "نظريات علمية نهمجهولة من قبل؛ 

 الخرافات والأساطير.

، بة المعمليةر  للتجملاً خضوعاً كافإذا كان هذا كله في ميدان العلوم البحتة، التي تخضع 
ريات التي و النظأفس، فأولى بنا إذن أن نكون أكثر احتراساً ونحن نتلقى نظريات علم الن

خذنا العزة تأي ألا ينبغتتصل بمجاهيل لم يتح للعلم التجريبي أن ينفذ إليها حتى اليوم. و 
 اش.والنق لجدلبالإثم، أو بالعلم، فنقول: إن كذا أو كذا حقيقة ثابتة لا تقبل ا
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رة أخرى أقول: إنه ليس غرضي من ذلك أن أتعرض لوقائع النظرية الداروينية، ما وم
عنها ذلك اللون من التفكير. فأول . وإنما أعرض للفلسفة التي نشأ 1ثبت منها وما لم يثبت

ما يتبدى لنا منها أنها فلسفة مادية بحتة، تقطع كل صلة للأرض بأية قوة خارجة عنها )ولو 
قصداً .! وكأنما يقصد دارون 2حتياط لما قد يجد من العلوم في المستقبل(حتى على سبيل الا

لأكثر، لينفي أي أثر لقوة إلى تحديد مجال بحثه بهذه الأرض، أو المجموعة الشمسية على ا
نها، لها إرادة في الخلق أو دخل في النشوء والارتقاء! ويتضح ذلك من سرعته في خارجة ع

أو نشوء الحياة على سطح الأرض الميتة الخالية من الحياة. وإن معالجة مسألة الخلق الأول، 
الداروينيين ليقولون: إن هذا البحث غير مهم، لا يقدم في المسألة ولا يؤخر! وإن الدليل 

 اليقيني فيه غير موجود ولا يمكن الحصول عليه!

ة النظر هجع لوجة تر لا يمكن الحصول عليه، ولكن أهميته أو عدم أهميته مسألأي نعم، 
تم لحواس، فلا تهواقع او رض الخاصة. فأما النظرة المادية البحتة، التي لا يهمها إلا واقع الأ

لى لأول مردها إلخلق الة ابهذه المسألة الضخمة، لأنها تحس إحساساً باطنياً كاملًا بأن مسأ
المتسع،  فقلة والألشامقوة ليست في حدود الأرض، وليست مما تدركه الحواس! وأما النظرة ا

تمع وفي ير المجسفي  فيحسب لهذه المسألة حسابها الضخم، لأنه يترتب عليها اختلاف خطير
 حياة الناس.

ذلك أن النظرة الأولى التي تحدد بحثها بحدود الأرض وحدود الحواس تنفي، أو تسقط 
ط ، ويترتب على ذلك أن تنفي أو تسق3من حسابها على الأقل، وجود القوة العليا الخالقة

من حسابها كل ما يتصل بهذه الفكرة من قيم أخلاقية أو روحية، كما تنفي الدين بداهة، 
 لأن الدين هو عبادة الخالق الذي أنشأ الوجود كله بقدرته.

                                      
( كتب جوليان هكسلي وهو من علماء "الداروينية الحديثة" فصلًا بعنوان "تفرد الإنسان" في كتابه 1)

نسان في العالم الحديث" ألقى فيه في الحقيقة جذور نظرية دارون فيما يختص بالإنسان وأثبت أنه متفرد "الإ
 في كل شيء حتى في تكوينه البيولوجي فضلاً عن تكوينه العقلي والنفسي! 

( ذكرت الصحف أخيراً أن عالمين أمريكيين قد كشفا في أحد الكهوف آثاراً من مخلفات الإنسان 2)
 ، وأن هذا الكشف سيؤدي إلى نتائج مخالفة لنظرية دارون. الأول

( يقول داروين بصراحة: إن ذلك )أي تفسير شئون الحياة بوجود خالق له إرادة في الخلق( يكون بثمابة 3)
 إدخال عنصر خارق الطبيعة في وضع ميكانيكي بحت! 
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ء  لشيلا يقيم وزناً  دي،والمجتمع الذي ينشأ عن هذه الفلسفة المادية هو بدوره مجتمع ما
 سيسه إلا علىلا أحاته و ارج حسه، ولا تقوم معاملامن القيم المعنوية. ولا يؤمن بما يقع خ

 أساس المنفعة، ولو تعارضت مع الخلق أو نداء الضمير.

 تمع لا يمكنذا المجهثل بل إن نظرة الناس إلى النفس الإنسانية وإلى عالم المشاعر في م
تها، ع نظر ميتفق   ماأن تنجو من آثار تلك الفلسفة العامة، فلا ترى من جوانب النفس إلا

 د!وتنفي، أو تسقط من حسابها على الأقل، كل جانب يخرج عن هذه الحدو 

ك كان نا كذلهمن ومن هنا كان دارون أخطر من قام من العلماء في العصر الحديث. و 
ا ألا لزاماً علين . وكانئجهافرويد بنظرياته كلها، أثراً من آثار تلك الفلسفة، ونتيجة من نتا

والظروف  لبيئةباتأثر أو "مسائل موضوعية" تقائق علمية ثابتة" نتلقى آراءه على أنها "ح
 والملابسات!

وعلماء الغرب لا يحسون بطبيعة الحال بأن دارون قد أتى أمراً إدًّا حين قدم نظريته بهذه 
الروح المادية المتنكرة لكل قوة خارجة عن محيط الأرض، لأنهم كلهم من طينة واحدة. وهم 

 .1هم التاريخية، يعيشون حياتهم على الأرض ولا يتطلعون إلى السماءبطبيعة بيئتهم وظروف

  لصواب؟واحد ار البأن ذلك كان الأمأما نحن هنا! فما بالنا نؤمن الإيمان الأعمى 

الذي لا  لمسحوركا  وما بالنا نغلق بصيرتنا وأبصارنا، ونتلقف كل ما يصدر عن الغرب
قل نعلم على الأمور، و الأ ن البهر؟ لماذا لا نمحصعقل فيه، أو المبهور الذي تتقطع أنفاسه م

لم تمر و وفنا، ي ظر أن الظروف التي أوحت إلى علماء الغرب اتجاههم وفلسفاتهم، ليست ه
شياء لأأن نقف من ا -ونحن في نجوة من ظروفهم القاهرة–علينا؟ لماذا لا نؤمن بأننا أقدر 

 إليها نظرة أشمل وأعمق وأدق؟ رموقفاً آخر، وننظ

رج على ل الخالقو ي! ألا إنه الغرور المرذول دون شك، هو الذي يدفعني إلى هذا او 
 حدود الأدب بالنسبة لأولئك العلماء المقدسين!

                                      
ه عند بعض علماء الغرب للرجوع ( اتجا1975( وهذه الطبعة )1952( ظهر فيما بعد الطبعة الأولى )1)

إلى الله، وتفسير كل ما يجري في الكون بأنه إرادة الله الخالق المدبر المبدع. انظر نماذج من هذا الاتجاه في  
 كتاب "العلم يدعو للإيمان" تأليف: جون أ. كريسبي، ترجمة: محمود صالح الفلكي.
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ما تراني  مية، فلعلاوما لم يكن هو الغرور المرذول، أو هو الجهل المضحك بالنظريات 
 كنت أريد من دارون أن يقول؟!

ين لى تكو إارب : إنني توصلت بالشواهد والتجأيها السادة أن يقول أريد منهكنت 
 ها، ومنها سرإدراك ستطعأنظرية معينة في النشوء والارتقاء، ولكن أموراً أخرى فاتتني ولم 

الخفي في   السرثماة، تتشبث بالحينشوء الحياة على ظهر الأرض، والسر الذي يجعل الأحياء 
ن حب ميعتها  طبفي، لكي تحقق ما قدرتها على التطور لمواجهة ما يحيط بها من الظروف

كشف اة التي لم يق الحيخال البقاء. ولا يمكنني في الوقت الحاضر إلا أن أقول: إنها من أسرار
 قد يصل العلمة"(، و بيعيعنها بعد للأحياء )وذلك بدل التمحك في "الطبيعة" و"القوانين الط

 إليها في مقبل السنين، فيكشف عما فيها من مجهول.

حترام اكر، أو مع مع حرية الف -يا مقدّسي الغرب وعبّاده المخصين–فى ذلك هل يتنا
 العقل، أو ما ينبغي للعلم من قداسة وتوقير؟

ل حقائق كوائها  أط هل يتنافى العلم الحق مع ذكر هذه الحقيقة الكبرى التي تشمل في
ند حد ي ععلمم الالأرض والسماء؟ أو هل يدفع الاعتراف بتلك الحقيقة إلى وقف التقد

 محدود؟

 كلا. كلا!

 نظريته في فلو أنه ترك ولو قال ذلك دارون لتغير المجتمع الحديث كله، ولتغير التاريخ.
 أن ينفوا من -علمه حين يصدقون–العلمية التجريبية مجالًآ للقوة الخالقة، ولم يلزم الناس 

العلم  ، لساراءحيأفكارهم ومن ضمائرهم تدخل تلك القوة الكبرى في شئون الحياة والأ
 لقية ومعنويةقيم خ ا منالتجريبي في خطواته الجبارة جنباً لجنب مع العقيدة، وما يتصل به

 وروحية.

أت من لتي نش، اولكنه لم يقل ذلك: أولًا، لأن ظروف الصراع بين العلم والكنيسة
العداء   منجد جواً ت تو دكتاتورية تلك الأخيرة وفظاظتها الوحشية في معاملة العلماء، كان
 ! فلم يكناللهوجود  فكرةالسافر بين العلماء وبين كل ما تقول به الكنيسة، ولو كان حقاً ك

حداً من امل أتجلا  من المعقول إذن أن يجامل دارون الكنيسة فيعترف لها "بإلهها" وهي
 طلاب الحقيقة ولا ترحمهم من العذاب!
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لسلة من اف بسعتر ان يقتضي الاولم يقل ذلك: ثانياً، لأن الاعتراف بإله الكنيسة ك
 فكرة الإله.ب -لجماهيرفي نظرها ونظر ا–الخرافات التي تعتنقها، والتي تتصل اتصالاً وثيقاً 

 !1هذا طبعاً إذا كان هو شخصياً يؤمن بوجود إله؛ وعلم ذلك عند الله

تلك ظروف دارون التي أثرت في كل علاء الغرب من بعده، فجعلتهم يؤمنون بأنه لا 
 .2ل إلى تقدم العلم إلا بمعاداة الدين ونفيه نفياً باتاً من الحياةسبي

ديق تلك في تص رنافأما نحن فما عذرنا في إقامة العداء بين العلم والدين؟ وما عذ
 يح؟!ي الصحلعلماالخرافة التي تقول: إنه ينبغي لنا أن نطرد الدين من مجال البحث 

 ريقة القرود.، أو طبيدالتقليد على طريقة العإنها العبودية للغرب الظافر المستعبد، و 

 ، أن نعقدرمو لى الأة إإننا نملك من ظروفنا الخاصة، ومقوماتنا الخاصة، ونظرتنا الخاص
نتخلص من  ، وحينلذاتياالسلم بين العلم التجريبي والعقيدة، حين نؤمن بأنفسنا وبكياننا 

 من الداخل. نحلالوالا ارج، والتفككالذي أوقعنا فيه الاحتلال من الخ هذا الأسر المنكود

عية ق موضو قائحوعند ذلك سنرى أننا حين آمنا بكل ما يأتينا من الغرب على أنه 
 ثابتة لا يرقى إليها الشك، كنا مخدوعين، وكنا مستعبدين!

*     *     * 

 أثرت في اوإنه لعلوم،خ الأوربي: إن نظرية دارون كانت نقطة تحول في تارييقول التاريخ ا
 .عهد الأخير..في ال لماءاتجاه التفكير البشري بحيث يمكن تتبع آثارها في كل ما أنتجه الع

 وهذا صحيح.

                                      
لماذا يتهمه الناس بالكفر مع أنه لا يعتقد أن ( كتب داروين إلى أحد أصدقائه يقول: إنه لا يعرف 1)

نظريته تنفي وجود إله! ولقد مر علينا من قوله ما يثبت نفوره من الإقرار بوجود إله يتدخل في شئون الخلق 
 ويشرف على تطوراته. 

ت ( مر بنا في هامشة سابقة أن هذا الوضع قد بدأ يتغير. والحقيقة أن الكشوف العلمية الكبرى التي تم2)
في الفترة الأخيرة قد بهرت العلماء أنفسهم وأجبرتهم أن يعترفوا بأن هذا الكون الهائل الدقيق التكوين إلى 

 حد الإعجاز لا بد أن يصدر عن إله خالق مدبر. 
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لى لى الإنسان عظرته إو نويد كما أسلفنا. وأول ما يبدو من هذا التأثر هر وقد تأثر بها ف
 أنه مخلوق أرضي، عالمه كل محصور في هذا النطاق الضيق القريب.

ان كان ما  لإنساشيء. فقد تأثر به من زاوية أخرى حين أزال عن ولكن هذا ليس كل 
" "رعاية الله بار أناعت يحوطه من "كرامة" إنسانية، ومن رفعة وشفافية وروحانية. وذكل على

 لق آدم!صلة بخالمت له، خرافة كبيرة، نتجت من الخرافة الكبرىلهذا المخلوق، وتكريمه 

 تداد الطبيعيي الامهان في قوله: إن "غرائز" الإنس وتأثر به من زاوية ثالثة حين تابعه
 و القدر الذيهتطور، ن اللغرائز الحيوانات السابقة له في سلم الصعود، مشافاً إليها قدر م

ائن نه الكجت منتج من الظروف التي صادفت الجد الأعلى للإنسان، فأثرت فيه، وأنت
 البشري على مر الأيام.

صيص و هي تخأن، يد هي الامتداد الطبيعي لنظرية دارو د أن نظريات فرو ومن هذا نج
ه طيرة. فكل هذلق الخلمزالها في ميدان "الإنسان". وعلى ذلك ينبغي أن نحترس مما فيها من ا

ا هي ، وإنمدمناالإيحاءات التي نشأت من نظرية دارون ليست "حقائق موضوعية" كما ق
 ، وإلىنظريةالشخصي لصاحب الوجهة نظر خاصة، وفلسفة معينة، مردها إلى المزاج 

اً على كل  مقدساجباً و الظروف التي لابست حياته، والتي جعلت النفور من الدين والكنيسة 
ن منعنا لا تمصاحب رأي حر. ولكن هذه الملابسات الشخصية لا تفُرض علينا نحن، و 

 مناقشتها بالمنطق العلمي.

وخالقه، على أساس أن  فأما قطع الصلة بين الأرض والسماء، أو بين الإنسان
"الطبيعة" هي التي تشرف على الحياة في الأرض، وهي التي تتدخل في عملية النشوء 

الأمر التي خلقت الإنسان، ومنحته أعضاء جسمه و"غرائز"  روالارتقاء، وأنها هي في آخ
نفسه. فتلك مغالطة مضحكة، إذا كان الأوربيون قد آمنوا بها لأسباب خاصة، فليس لنا 

هق، نؤمن بما آمنوا به. لقد لجأ إليها الأوربيون لأنها تخلصهم من سلطان الكنيسة المر أن  نحن
د الناس باسمه؛ وتستبدل به إلهاً آخر له معظم خصائص الإله عبوترد إليها "إلهها" الذي تست

كنيسة له تستبد بالناس  أنه يعيش معهم على الأرض، ولا  الأول، ولكنه يفترق عنه في
لا متناقضات حوله كمشكلة التثليث التي تحير العقل، ولا التزامات له عليهم من وتذلهم، و 

... نعم. لقد صدق الأوربيون هذه المغالطة لأنهم تخلصهم من رصلاة أو صوم أو تنسك وطه
ذل الكنيسة، وتطلقهم على أعنتهم يبحثون عن اللذة دون ضابط ولا نذير، ويستعبدون 

في ثرائهم ومتعتهم، كما كان الرومان يصنعون من قبل. أما نحن غيرهم من أمم الأرض، لتزيد 
فليس لنا أن نتابعهم... أولًا: لأن ظروفنا غير ظروفهم، وثانياً: لأن هذه المغالطة لا تخضع 

لأي منطق علمي؛ وإلا فليقل لنا أحد ما هي على وجه التحديد هذه "الطبيعة" التي تخلق  
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لى حد تعبير دارون؟ فإن لم تكن شيئاً له حدود معلومة كل شيء، والتي لا حدود لقدرتها ع
الذي يبرر ترك  -لا العاطفي ولا الشخصي–وماهية مفهومة، فما المبرر المنطقي أو العلمي 

 فكرة الإله، والاستعاضة عنها بفكرة الطبيعة؟

قه ونشأته، عن خل يةأما نزع "الكرامة" الإنسانية عن الإنسان، بعد نفي النفحة الإله
 دين،جال السة ور مكايدة الكنيمسألة تبدو مفهومة وواضحة، إذ كان القصد منها  كتلف

دون الناس يستعب لذينابتسفيه آرائهم، وتسوئ سمعتهم العلمية، وتصويرهم بصورة المخرفين 
المتنازعان   فريقانا البالخرافات. وقد كانت مسألة خلق آدم من أشد الأسلحة التي استخدمه

 لكنيسةمي ا، فاتخذت ذريعة لتكفير دارون من جانب، وذريعة لر كل من وجهة نظره
 بالتخريف من جانب آخر.

لم  "العفيد تجولكنا اليوم وقد انتهت تلك المعركة أو خمدت إلى غير رجعة، لا 
لرفعة، وهو ريم والتكالموضوعي" ما ينفي قط أن الإنسان، أيا تكن خلقته الأولى، جدير با

 لمعجزات.ايشبه   ماالكرة الأرضية، الذي سما بعقله وروحه إلى المخلوق الوحيد على ظهر

وأن يكون  ها.ارها وبدأ يطلق طاقتر ف أسر ويكفي أن يكون هو الذي حطم الذرة وع
واء. فإذا  سلروحي ا واهو مبدع كل فن، والقادر على إنشاء كل حضارات التاريخ المادي منه

ذن أن يكون إجيباً عليس ه في سلم التطور، فكان هذا كله يميزه عن جميع الحلقات السابقة ل
 وحده موضع التكريم، وأن يكون له شأن غير بقية المخلوقات.

ليها وأما الثالثة: مسألة غرائز الإنسان التي تعتبر امتداداً لغرائز الحيوان، فقد انساق إ
يه أن م" المخلوقات وتطورها. فكان من الطبيعي بالنسبة إلدارون بطبيعة بحثه في "أجسا

يلاحظ الشبه العظيم بين الإنسان وأسلافه من الحيوانات العليا. وجرته حماسته لنظريته أن 
يعتقد بأن التشابه في وظائف الجسم وأعضائه، لا بد أن يؤدي  إلى التشابه في الوظائف 

 .1لحيوان والإنسانالتركيب النفسي"، بين النفسية، أو "ا

الحال قدر مشترك من الحياة في جميع الأحياء. وهذا خطأ لا شك فيه. فهناك بطبيعة 
الرغبة في البقاء، وما تستتبعه من حب الطعام والبحث عنه، والرغبة في حفظ النوع وما ف

تستتبعه من الرغبة الجنسية... الخ، هي مسائل مشتركة بين الجميع وإن اختلفت الوسائل 
                                      

( أشرنا في هامشة سابقة إلى اعتراف جوليان هكسلي، العالم الدارويني الحديث، بتفرد الإنسان حتى من 1)
ولوجية البحتة التي زعم دارون أنه مشابه فيها للحيوان، فضلًا عن التفرد العقلي والنفسي، الناحية البي

 ونضيف نحن التفرد الروحي أيضاً. 
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بعد هذه الجوانب المشتركة بعد ذلك، أي –حسب سلم الرقي. ولكن الإنسان وحده يتفرد 
. وذلك  1بأشياء خاصة، ولا يكون مقياسه فيها هو مقياس الحيوان -بين جميع المخلوقات

بحاسة السمع أو البصر مثلًا، فلا يكون  از جنس من أجناس الحيوان عن سابقهكما يمت
ة مقياسه فيها هو مقياس الحيوان السابق له في سلم الرقي، والذي لا يملك هذه الحاس

الجديدة. وتلك بديهية لا تحتاج إلى جهد في الإثبات، لولا أن الأمر كما يقول القرآن: 
 "وكان الإنسان أكثر شيء جدلًا"!

 الحيوان على من أن رغموقد يسلم لك المجادلون بامتياز الإنسان "بالعقل"، وأنه على ال
ون لولكنهم يجاد نسان.ء الإارنة بين ذكائه وذكاقمذكاء والتفكير إلا أنه لا وجه للقدر من ال

عترافهم بها لأن ا لكنة. و قأشد الجدل في امتياز الإنسان "بالروح". لا لأن هذه ليست حقي
بين. فهم ها هار ا منيكلفهم تكاليف كثيرة، كتلك التي كانت تفرضها عليهم الكنيسة ففرو 

 هم يهربون منجعل ذي الاليوم يهربون من الاعتراف بالروح والروحانية، لنفس الدافع القديم
 تي ورثوها منية، اللوثناسلطان الدين، فضلًا على أن الاعتراف بها يخالف طبيعتهم المادية 

 روما القديمة، وما زالت تعمل في دمائهم بشعور أو بغير شعور.

، فمن الخطأ أن تطبق  2فالنظرة الحيوانية للإنسان، إن كان يصلح تطبيقها في علم الحياة
 لنفس، لأنها تؤدي إلى نتائج أبعد ما تكون عن الصواب.كما هي في علم ا

*     *     * 

وأحسبنا الآن قد عرفنا إلى أي مدى تأثر فرويد بفلسفة دارون ونظرياته. ولكن هذا كله  
 .3وقصد واعياً اقتنع به، واتبعه عن روية كان تأثرا

سه، وقد رويد نففه بولكني أزعم أن هناك تأثيراً آخر ينبع من اللاشعور، قد لا يحس 
 .ينكره إذا أحس به أو ووجه به، ولكن هذا لا ينفي أنه ممكن الحدوث

أنا أزعم أن فرويد متأثر بكونه يهودياً، وأن إحساسه بيهوديته قد أنتج أثره اللاشعوري 
 في فلسفته كلها، ونظرياته جميعاً.

                                      
 ( انظر الهامشة السابقة. 1)
 ( انظر الهامشة السابقة. 2)
كان استغلالاً   ( تبين لي بعد كتابة هذا الكتاب بسنوات أن المسألة لم تكن مجرد تأثر علمي بدارون وإنما3)

 مقصوداً لنظريته من أجل إفساد البشرية. انظر فصل "اليهود الثلاثة" في كتاب "التطور والثبات". 
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لاستهجان أو قبل أن ينزعج عبّاد فرويد ومريدوه، وقبل أن يصيحوا بدافع ا–وأحب 
شر  يسري عليه ما يسري على بقية البإنما هو عالم لاو الاستنكار: حاشا لله ما هذا بشراً! 

أحب قبل ذلك أن أنقل إليهم اعترافاً من فرويد ذاته، بأنه لا يبرئ نفسه من –العاديين 
 1يعتمل في نفسه ما يعتمل في نفس غيره من نزوات وأحقاد! رالهوى، وأنه بش

ذلك فقد اذ، وللشو به "تفسير الأحلام": إن دراساته كلها تقع في محيط اقال في كتا
م. ولكنه الأحلا تلك ته في التفسير إذا كانت كلها مستمدة منيعترض المعترضون على نظري

 كثيراً جداً   فر ن يعاً أشرح عذره في عدم استطاعته تفسير أحلام الأصحاء، بأنه يحتاج دائم
لا  . وهذامه حلم من أحلايرأي شخص لكي يتمكن من تفس من الملابسات المحيطة بنفس

طلبون ييادته لى عإيتيسر له بين الأصحاء بقدر ما يتيسر في محيط المرضى الذي يفدون 
لى حل اونه عت تعالعلاج، فيسألهم عن شئون حياتهم، ويسجل ما يلقون إليه من معلوما

 مشاكلهم النفسية.

حياته،  لابساتمرف لامه هو، على اعتبار أنه يعوقرر لذلك كله أن يأتي بمثال من أح
 ويستطيع بالاستبطان أن يفسر خوافي نفسه.

"، وفسره على طريقته الخاصة 1895يولية سنة  24- 23ثم أورد حلماً سماه "حلم 
في عدة صفحات. ولا نحتاج هنا إلى نقل كل ما قال في التفسير. وإنما أكتفي بأن أنقل عنه 

"م" لا يوافق على العلاج الذي أجريته، ويعترض عليه فانتقمت منه في قوله: "إن الدكتور 
"... 2الحلم بوضع هذه الكلمات المضحكة على شفتيه، وتصويره بما يفهم منه أنه جاهل

بالتقصير في  يقف ضدي )إذ يتهمنيOtto"وقد أحسست أن "صديقي" الدكتور أوتو 
إليه... وتصويره بصورة من يرتكب  م لي منه الحلم بتحويل اللومعلاج "إرما"( فانتق

 .3الأخطاء"

                                      
( ظهرت بعد هذا الكتاب بسنوات طويلة مؤلفات بالعربية والألمانية والإنجليزية وغيرها تؤكد أن فرويد  1)

كتاب الدكتور صبري جرجس وبالألمانية أو   كان يصدر في كتابته عن نفس يهودية خالصة. اقرأ بالعربية
 الانجليزية كتاب يونج تلميذ فرويد بعنوان "ذكرياتي عن فرويد". 

 . 122، ص1950( عن كتاب "تفسير الأحلام" ترجمة أ. أ. بريل، طبعة سنة 2)
 من المصدر السابق.  126( ص 3)
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 الدوافع فيظريته نيه فأنا لا أتجنى عليه حين أطبق عل فه عن نفسهفإذا كان هذا اعترا
دياً. وأن نه يهو بكو  البشرية والعقل الباطن واللاشعور، وأزعم بناء على ذلك أنه متأثر

 إحساسه بيهوديته قد أنتج آثاراً بعيدة في كل نظرياته.

فاليهود كما هو معروف، أقلية عالمية مكروهة ومنبوذة في أرجاء الأرض، وفي العالم 
المسيحي بوجه خاص. فإذا كانوا قد عاشوا أزمانًا متطاولة داخل العالم الإسلامي يتمتعون 
بكل حقوق الإنسان، ويقومون بنشاطهم الاقتصادي، المشروع وغير المشروع، دون محاسب 

لأمر كذلك في العالم المسيحي الذي كان ينكل بهم، ويلتذ بتعذيبهم، ولا رقيب، فلم يكن ا
ف لهم بحقوقهم الإنسانية أبداً، إلا ويصر على تحقيرهم علانية دون مواربة ولا إنكار. ولم يعتر 

حين أراد في العصر الأخير أن يكايد بهم العرب المسلمين، فقواهم وناصرهم، وسلطهم على 
سباب النهوض، ليؤخر نهضته أو يحطمها، وذلك بوحي من الروح العالم الإسلامي الآخذ بأ

الصليبية المتعصبة ضد الإسلام، والتي ما تزال آثارها باقية في نفوس المسيحيين رغم أنهم تخلوا 
 .1عن المسيحية كدين

صلحة ا عن مإنمو ومع كل هذه المناصرة والتشجيع، التي لم تصدر عن شعور إنساني، 
ضعت عليها ماكن و ية، أفما تزال في أمريكا ذاتها، أشد مناصري الصهيونخبيثة كما رأينا، 

 لافتات تقول: "ممنوغ دخول الكلاب واليهود"!

لليهود في  نجليزالإ أما في غير أمريكا، فالأدب الإنجليزي غني بالشواهد على كراهية
لشهيرة ة الحمراء" اقالزنبصة "هم لهم والاشمئزاز منهم. وأذكر مثالًا قر القديم والحديث، واحتقا

"Scarlet Pmpernelيهود كان ال  " كما تشهد مسرحية شكسبير "تاجر البندقية" بما
رجة الإبادة دة إلى سأليلقونه في إيطاليا من مهانة وتحقير. أما في ألمانيا فقد وصلت الم

 والاستئصال!

  سبيل تحقيقفيرعون  يوأشد ما يتهم به اليهود أنهم قوم ماديون مغرقون في المادية، لا
ذا كان إعمال س الأمصلحتهم الخاصة إلا ولا ذمة، وليس لهم ضمير يمنعهم من ارتكاب أخ

 لهم فيها كسب قريب أو بعيد.

م، وسخف  نظرهكلام فارغ في  -والقيم الخلقية خاصة–ويتهمون كذلك بأن المثل العليا 
 لا يعود على الفرد إلا بالخسارة والحرمان.

                                      
 رجمة عمر فروخ. ( عن كتاب "الإسلام على مفترق الطرق" تأليف ليوبولدفايس، وت1)
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وترسبت في  لك،ذ "سيجموند فرويد" قد وقع في نفسه كثير من ولا ريب في أن الصبي
 منهم، وإزاء د، وهوليهو لا شعوره أحاسيس معينة تجاه هذا الاضطهاد والتحقير الذي يلقاه ا

ورة بريئة صلك في ذكل   التي تكال لهم بالشمال واليمين. فكيف "انتقم" لا شعوره من التهم
 يحيين؟ن المس" منمن أولئك "الجناة المعتدي يهاالمظهر، معقولة، لا اعتراض لأحد عل

ى ننا نعيش علوننا بأتهمإنه ينتقم لنفسه ولليهود جميعاً بأن يقول: أيها الناس الذين ت
ا إلى لقي... انظرو يزان خما أو ولا نقيم وزناً لقيمة عليغرائزنا، لا نعرف إلا صوالحنا الخاصة، 

 تنفذ إلى ية التيلسحر انذا أرفع أمامكم المرآة أنفسكم! انظروا إلى دخائل شعوركم! وها أ
  .. إنكم كلكمسكم.دخائل النفوس، وتكشف ظلمات المجهول في اللاشعور! انظروا إلى أنف

لا مثل و خلاق، لا أكاليهود!! كلكم ماديون تعيشون على الغرائز! كلكم لا ضمير لكم، و 
ا باليهود. لصقونهتلتي لشائهة اكلكم تنطبق عليكم الصورة البشعة اعليا، ولا قيم معنوية!  

 ؟!فلماذا تخصونهم بها، وهي صورة الإنسانية عامة في القديم والحديث

هم، عنة الأجيال التي انصبت على اليهود وحدل -اللاشعور في–وهكذا يرفع فرويد 
 وينتقم لهم بأن يصب اللعنة على الجميع!

 وليس ذلك فحسب...

ن يصور مه، كاطيتحعقب الفرد ويحاول ذي يتال ففي تصويره للمجتمع على أنه "الغول"
ليها. ها والقضاء عتحطيم اولفي لا شعوره الأغلبية المسيحية، التي تتعقب الأقلية اليهودية وتح

بغي لقيد الذي ينأنه ا على وحين يصور شعور الفرد نحو المجتمع بالكراهية والحقد، ونظره إليه
هم عالم، وأمنيتقية الو بحساس الأقلية اليهودية نحتحطيمه والتغلب عليه، يصور في لاشعوره إ

 تصويره كذلك فيو مر. في أن يحطموهم ويتغلبوا عليهم، ويكون لهم عليهم السلطان آخر الأ
يعذبه فرد، و ى الللكبت على أنه في الأغلب الأعم شيء مرذول يعود بأسوأ النتائج عل

ليهود، للعالم مع اشعوره يصور قبالحرمان، والاضطرابات النفسية والعصبية، كان في لا 
 وتعذيبه لهم، وإيقاع الاضطراب في صفوفهم.

مل في نفسه  تعية كلها استجابة لا شعورية لما يوهكذا تكون آراء فرويد الأساس
كيهودي، من حقد على العالم كله ورغبة في الانتقام. وهي استجابة تحايل لها عقله الباطن 
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لتتخذ مظهراً علمياً بريئاً لا  -كما يقول فرويد– "Rationalisationبطريق التبرير "
 1غبار عليه من الظاهر!

 .ة آراء فرويدمناقش في وأيا كانت التأثيرات الشعورية أو اللاشعورية، فلن نعتمد عليها
لقي تسيرات لأنها ه التف هذإذ ينبغي أن نناقشها في ذاتها مناقشة موضوعية علمية. وإنما ذكرنا

تكن حقائق  اءه لمن آر النفس الإنسانية، وتقنعنا أ اه فرويد في تفسيربعض الضوء على اتج
 علمية، بقدر ما كانت ملابسات شخصية.

*     *     * 

"الجريمة وتمع" المجوقد تحدثنا عن بعض الآراء التفصيلية لفرويد في فصول: "الفرد و 
 ريته ومآخذناام لنظعرض عبوالعقاب" و"المشكلة الجنسية" و"القيم العليا". ولكنا نكتفي هنا 

 عليها.

هوات لا ز والشرائفأول ما يعاب عليه هو "تحقير" الإنسان، بتصويره مجموعة من الغ
كرة عليا أو فيع أو ن رففيرتفع عن واقع الأرض المادي، ولا ينطلق من قيد الغريزة لحظة في 

ري منعها ائق قهية عسبحة من سبحات الروح، إلا أن يكون قد وقف في طريق الطاقة الغريز 
 من الانطلاق!

فالصورة التي يرسمها للإنسانية هي دائماً صورة الفرد الذي يسعى جاهداً طوال حياته 
( وهي الطاقة الشهوانية التي لا Libidoلتحقيق لذائذه، مدفوعاً إلى ذلك بدفعة "اللبيد" )

ئب التحايل على تكف عن الإلحاح. فإن استطاع تحقيقها مباشرة فبها ونعمت! وإلا فهو دا
الحواجز التي تقف في سبيله، ليفلت منها بطريقة ما. وهو سعيد كلما استطاع أن "يضحك" 
على حارس من الحراس الواقفين له بالمرصاد، فيمر من أمامه بريء المظهر لا يثير الشبهات، 

يل! وهو لا وهو يخفي بين طياته في الواقع ما لو عثر به الحراس لانهالوا عليه بالعذاب والتنك
يقوم بهذا الاحتيال واعياً في أغلب الأحيان، بل يقوم اللاشعور بمئات من أنواع المغالطة 

                                      
فقد  1952على هذا المعنى الذي كتبته في سنة  -من الناحية العلمية–( على الرغم من عدم اعتراضي 1)

مدبراً لإفساد البشرية بنشر تلك الصورة المشوهة "للإنسان"  -واعياً –تكشف لي فيما بعد أن هناك قصداً 
 ال بين هذا المعنى وذاك فهما متكاملان. وتحطيم إيمانه بالقيم العليا كلها. ولا تعارض على أي ح
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ً للطاقة الشهوانية التي لا تسكت عن الإلحاح. فإذا لم 1والتحايل ، هدفها جميعاً أن تجد منفذا
سع كبير يستطع اللاشعور أن يحقق في اليقظة ما يريد، فإنه يلجأ إلى الأحلام، وفيها مت

لتحقيق كل رغبة لم يتسع المجال لتحقيقها في اليقظة )وكل الأحلام عند فرويد تعبير عن رغبة 
مكبوتة أو كراهية مكبوتة(. والفرد على أي حال لا يكف أبداً عن تحقيق لذائذه إلا أن 
يعجز عجزاً تاماً عن مواجهة الحراس، أو التحايل عليهم، أو أو يكون به من النقص 

ما يمنعه من التحقيق. وكل ذلك يوقعه فريسة للاضطرابات العصبية  -العضوي– الجسدي
نشاطه الحيوي، والعقد النفسية، التي لا تقف عند حد في إفساد طبيعة الإنسان، وتبديد 

 والانحراف به عن الطريق السوي.

وهو يشرح التكوين النفسي للإنسان بأنه ثلاث درجات بعضها فوق بعض: أولها 
". وهي طاقة جنسية في أساسها، وإن  idالطاقة الشهوانية وموطنها الذات السفلى " وأدناها

تحت  اهايدة" ليس لها عنوان محدد، ولكنكانت الذات السفلى تشتمل كذلك على طاقة "مح
" وهي النفس الواعية التي egoتصرف السيد الذي يستخدمها. وبعد ذلك توجد الذات "

ول التوفيق بين الرغبات المتناقضة في داخل النفس، وبين تواجه المجتمع وتحتك به، وتحا
" وهو Super egoالحقيقة المادية الخارجية. والعنصر الثالث في النفس هو الذات العليا "

ينشأ من تلبس الطفل بشخصية والده. وحينئذ تنشأ عقدة أوديب كنتيجة طبيعية لحب الولد 
يه شعور الطفل نحو أبقه، فيتكون في نفس لأمه حباً جنسياً، يحول وجود الأب دون تحقي

إذا قد له أن –مزدوج طرفاه الحب والكراهية في آن واحد. ثم يتخلص الطفل من هذا الصراع 
ن يزيد تلبسه بشخصية والده )هذا في الولد، أما البنت فإنها بأ -يسير في الخط الطبيعي

ية أمها(. وعند ذلك ينشأ تتخذ الموقف المقابل، وتتخلص من العقد بزيادة تلبسها بشخص
الضمير. وتكون مهمته الكبت والقمع للشهوات الجنسية غير المرغوب فيها، وذلك لحماية 

 (.2الذات من عسف ذوي السلطان في الخارج )الأب أو المجتمع أو الدين أو التقاليد

 إلى هنا وتنتهي النفس الإنسانية في تصوير فرويد.

 بمعناه الخلقي المعروف في علم الأخلاق غير فأول ما نلاحظ على ذلك أن الضمير
فهي  -في نظر فرويد–موجود، وإنما هو خرافة يضحك بها الإنسان على نفسه! أما الحقيقة 

                                      
في  1942"، ترجمة جون رفيير، الطبعة الثالثة، سنة  The ego and the id( يقول في كتاب "1)

: "إن موقع الذات بين الطاقة الشهوانية والحقيقة الخارجية كثيراً ما يغريها بأن تكون منافقة 83صفحة 
 ى الحقائق، ولكنه يحب أن يحافظ على مكانته بين الجماهير!". مخادعة نهازة للفرص، كالسياسي الذي ير 

 . The ego and the id( عن كتاب: 2)



 

 (29) 

 مالإنسان بين المادية والإسلا
 

أن الضمير الذي نشأ عن طريق القهر للنوازع الفطرية، يظل يقوم بهذا القهر لصالح الفرد 
 ذاته، ولتجنيبه الاصطدام بالقوى الخارجية القاهرة.

ة كل قيمة لضرور بافي ه هذا الضمير النفعي، ينلخلقي، ويستبدل بو إذ ينفي الضمير اوه
ستجابة عته، ان متمخلقية ذاتية، لأن هذه تقوم على "تطوع" الإنسان بالتنازل عن شيء 

ة وإخوان في نساني الإلقيمة عليا؛ أو إشراك الآخرين فيها، نتيجة الشعور بأنهم شركاء في
 الحياة.

رويد، لغيه فيذي م بهذا التطوع أو يدعو إليه هو ذلك الضمير الخلقي الوالذي يقو 
جد ن الوا، ومفيلغي كل "منتجاته" من خير ورحمة وعدل، ومعاونة من القوي للضعيف

  موعيعود على المج د الذيلبعيللمحروم، بغير انتظار لجزاء، أو على أقل تقدير انتظاراً للخير ا
 روم!المحلواجدون عن بعض ما يملكونه للضعيف و كله، حين يتنازل الأقوياء وا

 ذلك، وإن لحق غيرن اإولسنا نغرب في الخيال، ولا نرقى إلى عالم الأساطير خين نقول: 
، أو الألم حتمالوع باد أحيانًا أن يتطالضمير الخلقي حقيقة واقعة، وإنه يفرض على الفر 

 لذات، أو لالفرد بااذا تعود على ه ل مصلحة عليا لايبالحرمان من اللذة أو الفائدة، في سب
خ: ة في التاريلة كثير لأمثتعود عليه وحده. أو من أجل مثل أعلى يعتنقه ويجاهد في سبيله. وا

ا يؤيدون رأين لاءؤ ه كان  أمثلة الأبطال والمصلحين، ولا نقول فقط الأنبياء والقديسين، وإن
ير يعني أنهم غ ية، لالبشر ين قلة في االممتاز بداهة، ولا يحتاج أمرهم إلى جدال. وكون أولئك 

وإنهم قلة  خرى.أموجودين، أو أنه لا قياس لهم. فالذي يحدث مرة يمكن أن يحدث مرة 
ية الضيقة. الماد نظرةبتأثير التوجيهات والإيحاءات التي تصدر عن فرويد وغيه من ذوي ال

اء بشرية الأنبييها للفهتف ولكنهم لا يكونون قلة في فترات الإشراق والصعود، الفترات التي ي
لى ذلك بغير إساقين ، منوالقديسون، والأبطال والمصلحون، فيرتفع الناس إلى آفاقهم العليا

 داخل فييعتمد د، و ضغط ولا قهر، وإنما استجابة لدافع ذاتي يدفع إلى التسامي والصعو 
 النفس على رصيد واقعي مذخور!

عامة،  مصلحة أو ان في سبيل فكرة علياوالتطوع بعمل الخير أو تحمل الأذى والحرم
 نسان فرضاً لالى الإضة عيعارض تفسير فرويد للضمير، الذي يمثل عنده القوة الجبرية المفرو 
 ، كنتاج أصيللبشريةايط محسبيل إلى الخلاص منه؛ ويؤكد وجود القيم المعنوية والإنسانية في 

 ة.يعه إلا كارهلها، لم يفرض عليها من الخارج، ولم يكتب لها ألا تط

*     *     * 
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فيروح  نبيلة،ال ولكن فرويد لا يرضيه هذا التفسير النظيف لبعض دوافع الإنسانية
ه هو دنعفكل ارتفاع  يلتمس لها المفسرات التي تذهب بجلالها، وتطمس ما فيها من إشراق.

لظاهر، كان ا ية فيإنسانوكلما زاد الإنسان تطهراً و احتيال لا شعوري لمداراة خسة هابطة! 
 ذلك دليلاً على عنف المشاعر الإجرامية التي يكبتها في لا شعوره!

 Totemولو أنه قصر الأمر على الحالات المرضية الشاذة، كما يقول مثلاً في كتاب "
and Taboo"1 في الحالات العصبية التي تستولي فيها على المريض فكرة 68ص" :

هي مظهر للقوة العكسية التي تعمل ضد الإغراء معينة، نجد حساسية شديدة في الضمير، 
 الشرير الكامن في اللاشعور...".

ه يجعل . ولكنليهعلو قصر هذه الصفة على الحالات المرضية لما كان لأحد أن يعترض 
لكتاب نفسه: "تكاد من ا 60المسألة قانونًا عاماً يشمل الجميع. فها هو ذا يقول في ص

هية لى كراية عارتباط عاطفي شديد بشخص معين، منطو  تكون جميع الحالات التي فيها
 مختفية في اللاشعور واء هذا الحب الدافق الرقيق"!

وليس لهذه الكراهية سبب معروف فيمكن تجنبها، أو يساورنا الأمل في أن تتخلص 
في يوم من الأيام. وإنما هي فريضة أبدية، لأن الازدواج شيء في طبيعة  منها الإنسانية

الإنسانية: فمع الحب ينشأ نشوءاً ذاتياً شعور الكراهية. واللذة يصاحبها الألم.  المشاعر
والرغبة يصاحبها النفور. وهكذا كل إحساس يخطر في النفس يلازمه الشعور المضاد له 

وإذ كان من المستحيل عملياً أن يظهر الشعوران  2بطريقة ذاتية، ولغير أسباب موضوعية
ور، فإن أحدهما فقط هو الذي يظهر، وهو الذي يسمح المجتمع المتضادان في منطقة الشع

بظهوره، بينما يكبت الآخر في اللاشعور. ولكنه ينتهز كل فرصة ممكنة للإعلان عن وجوده، 
في الأحلام مثلًا، أو في حركات وأعمال ومشاعر تبدو في الظاهر أبعد ما تكون عن 

 هد، وتحكم بينها أسباب الارتباط!الموضوع، ولكن العبقرية الفذة تتصيد لها الشوا

: "تدل المشاهدات 59" صThe ego and the idيقول في كتاب "
يفوق الحسبان، وأن الكره في الإكلينيكية، على أن الحب تصحبه مشاعر الكراهية بانتظام 

العلاقات البشرية يكون في الغالب سابقاً على الحب. وليس هذا فحسب، بل تدل تلك 
على أن الكره يتحول في مناسبات كثيرة إلى حب، والحب إلى كره...  المشاهدات كذلك

                                      
 . 1950( النسخة التي نستشهد بها في هذا البحث هي ترجمة جيمس ستراشي، طبعة سنة 1)
 أن هذا غير صحيح!  -في فصل القيم العليا–( أثبتنا من كلام فرويد نفسه 2)
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ب فيها الإنسان شخصاً معيناً، خل في حسابنا تلك الحالات التي يحومن الواضح أنه لا يد
 ثم يكرهه بعد ذلك لأن هذا الشخص يقدم له من الأسباب ما يبرر هذا التحول".

التي يمكن أن تخطر في نفوس البشر: وعلى هذا الأساس يفسر كل العلاقات العاطفية 
. وحزن الأهل 2، والفتاة تكره أمها، والزوجية تكره زوجها وتتمنى له الموت1فالولد يكره أباه

على ميتهم ليس شعوراً خالصاً بالحزن الحقيقي لمفارقة هذا العزيز، ولكنه مداراة للفرحة الخفية 
الذي كانوا يكرهونه ويودون لو التي يحس بها الأقارب عند التخلص من هذا الشخص، 

 ...3يموت

  ياة النفسيةشمل الح تولا تقتصر هذه الظاهرة على المشاعر الفردية، بل إنها لتمتد حتى
: "لقد 157" صTotem andTabooكلها بين الأفراد والمجتمعات. يقول في كتاب "

الحب أي وجود –" Ambivilenceأشرت في مناسبات عدة إلى أن الازدواج العاطفي "
ن النظم مه كثير لذي يقوم عليهو الأساس ا -والكراهية تجاه الشيء الواحد ي ذات الوقت

 الحضارية. ولسنا نعلم شيئاً عن منشأ هذا الازدواج...".

 الص منخف، ألا يظهر فيها شعور واحد نظي فهي إذن لعنة مكتوبة على البشرية
ظيف في نشعور  م كلأبداً، ما دا الأدران والقذارات! ولن يتخلص البشر من هذه اللعنة

 شعور آخر غير نظيف.–بصفة دائمة، و"بانتظام يفوق الحسبان" –النفس، يلازمه 

لأخ دهما، ولا اان أولاالدفلن يحدث مثلًا على مدار التاريخ أن يحب الولد أبويه، ولا الو 
راهية الذي كور ال شعأخاه ولا أي بشر على الأرض بشراً آخر، إلا بأن يكبت هؤلاء جميعاً 

وضوعي، سبب م لغيرينبت في نفوسهم تجاه من يحبونهم، بطريقة جبرية لا إرادة فيها، و 
 وبنفس القوة التي يكون عليها شعور الحب!

ض ، التي تتعار لفطريةع اولن يحدث أبداً أن تتسامى الإنسانية إلا بالكبت القهري للنواز 
ن عند فرويد ال إذمجللا إلا بالكبت... ف بطبيعتها مع الارتفاع، ولا يمكن التوفيق بينهما

و كرة، أفبيل لشخص واحد يمتنع بإرادته، ودون كبت، عن شيء من هذه اللذائذ في س
 مراعاة لخلق، أو نداء ضمير.

                                      
(1 )"abooTotem and T"50ص . 
 . 60( المصدر السابق ص2)
 . 60( نفس المصدر ص3)
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دائماً أن  ؤكد لكينه وهو لا ينفي أن الناس تمتنع عن كثير من رغباتها وملذاتها. ولك
اليد، لدين أو التقامع أو لمجتالقوى القاهرة، الأب أو ا هذا الامتناع إنما يحدث تلبية لقوة من

 .حتيالو الاأيبلغ من قهرها وسطوتها أن يقف الفرد أمامها عاجزاً عن المقاومة 

عض الأعمال. تيان بن إعبل هو لا ينفي أن الإنسان يبدو أحيانًا كأنه يمتنع، مختاراً، 
و الذي هلوجي، كيلسا، أو الضمير اولكنه يفسر هذا الاختيار الظاهري بأن الذات العلي

ن نقاذاً لها مإلعمل، ذا اهيقوم في هذه الحالة بإقناع الذات، أو إجبارها، على الامتناع عن 
ر عملية للاشعو خل اسخط ذوي السلطان، وما قد يلحقونه بها من أذى وإيلام. وتتم في دا

قوة الجبرية يست الول تنعمغالطة مركبة، يقنع الفرد نفسه بعدها أنه هو الذي اختار أن يم
 لعليا أنات امن الذن تضالقاهرة هي التي منعته. وهذه المغالطة مفيدة من جانبين: الأول أ

نجو من تة، وحينئذ تمتنع متطوع -في الظاهر–عليها، ما دامت  الذات ستطيعها ولا تنتقض
بذاته،  نسانلإاساس التعرض لسخط ذوي السلطان. والثاني أنه بهذه الطريقة لا ينخدش إح

قق بذلك له وتتحر الخارجي، فيبقى في سلام مع المجتمع، شعوره بالقه -ولو ظاهراً –وينتفي 
 يخيل للبسطاءحتى ل لدقةاالسعادة. وهذا أبرع ما تقوم به الذات العليا من ألاعيب غاية في 

 من أمثالنا أن هناك ضميراً خلقياً هو الذي قام بهذا الامتناع!!

ل كر في  تكر ينكر أحد أن مثل هذا يحدث في نفس كل إنسان، وي وذلك جميل! وما
ذي كان ول، اللمجهيوم وكل ساعة. وما ينكر أحد أن عبقرية فرويد هي التي كشفت هذا ا

 ن.لكثيرو يه ايلعب لعبه الماهر الدقيق في داخل النفس البشرية، دون أن يفطن إل

البشرية لا تنتهي عند هذا الحد  ولكن الأمر الذي ما نزال نأخذه على فرويد أن النفس
الذي يقف بها عنده. وأن هناك تطوعاً حقيقياً لا مظهرياً، لا يدعو إليه قهر القاهرين من 
ذوي السلطان، ولا العجز عن تحقيق رغبة معينة. وإنما يدفع إليه الترفع والتطهر، والعظمة 

ثم لا يصيبها بعد ذلك عقد  النفسية التي تمتنع مختارة عن إجابة دفعة الطاقة الشهوانية،
المصلحين، قبل الأنبياء والقديسين، والأبطال و  ننفسية ولا اضطراب عصبي. وقد ذكرت م

ملايين من البشر على ممر الأجيال، في الشرق كله والشرق الإسلامي  وأضيف إليهم ألوفاً بل
دية، فقد كانوا إلى جيل خاصة، إن يكونوا قد اختفوا اليوم، أو قلوا بتأثير العدوى الغربية الما

واحد من الكثرة بحيث لا يخطئهم النظر. أناس يتطوعون بما لم يطلبه منهم أحد على سبيل 
الفرض، لا الدين ولا المجتمع ولا التقاليد، ولا هم من الشواذ الذين اضطرب سلوكهم إلى 

إنسانية نبيلة، أعلى نتيجة كبت فرضته عليهم من الخارج قوة قاهرة. وإنما هو إرضاء لمشاعر 
يفرضونها هم على أنفسهم متطوعين. وسأذكر لذلك أمثلة كثيرة عند الحديث عن نظرة 
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الإسلام. ولكني أجتزئ هنا بمثل بسيط ولكنه عميق في دلالته، يعرف صدقه كل من أدرك 
 الجيل السابق في مصر، أو سمع عنه ممن شهدوه.

ه  نفسفييذهب إليه و  ه،فر أحياناً لا يعكان الفقير إذا احتاج إلى سلفة من غني يعرفه، و 
ه ليزيل عنه إكرام غ فيبطبيعة الحال انكسار ومذلة. فما يكاد الغني يعرف حاجته حتى يبال

 لأحد. ويقسم بوح بهن يأراً لا يريد دفع إليه طلبه، كأنما يدفع إليه سذلك الانكسار. ثم ي
أن يتيسر  ده إلار بل يقسم لا يق بعد ذلك أغلظ الأيمان لا يكتبن به وقة تثبت الدين. ثم

  ذلك كله أنه وفاء الدين. ويحاذر فيما يستطيع ب -زيادة عن ضروراته–الفقير، ويصير لديه 
 يعلم أحد من الناس بهذا الدين المستور!

 من ذا الذي يفرض على هذا الإنسان أن يسلك هذا السلوك؟

 الدين؟

الأمر  بصيغة لصك، ويجعل كتابة اإن الدين يجعل من حق الدائن أن يأخذ بماله صكا
ى فاَكْتُ بُوهُ.لَى أَجَلٍ مُّ نٍ إِ دَيْ بِ يَا أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُواْ إِذَا تَدَاينَتُم في الآية: " ض " فهو لا يفر .سَمًّ

ن خسيس ديان الما كن كله، إذعلى أحد هذا السلوك النبيل، الذي قد يؤدي إلى ضياع الدي
 الأصل والطباع.

 المجتمع؟

ة ح، عرضلرياكلا! فلم يكن المجتمع يحتم على أحد أن يضع حقوقه هكذا في مهب 
بمثل " "يعجب لحالافي نفس المدين. وصحيح أن المجتمع كان بطبيعة  خلقي لأبسط انحراف

تها  إطاعس إلىهذا التصرف النبيل. ولكن استحباب الشيء ليس قوة قاهرة تدعو النا
كة قصد بها نها حر في أائن على كتم الخبر عن الناس، ينراغمين مكبوتين. ثم إن إصرار الد

 استثارة الإعجاب والمديح.

 إطاعته دعو إلى، يفإذا قال بعض المماحكين: إن هذا كان "تقليداً" في ذلك المجتمع
بيل، والتطوع الن الخبر ائرةالخوف من انتقاد الناس، فإن هذا لا يزيد على أن يكون توسيعاً لد

 ي فرضمن الذفإلا و تمع كله، لا سمة شخصية يتميز بها فرد في جيل. حتى يكون سمة المج
قاهرة يمكن  اك قوةت هنعلى هذا المجتمع منذ البدء أن يكون هذا تقليداً من تقاليده؟ ليس

، عجب الناس بهراد فأو أفأن ينشأ عنها هذا التقليد. وإنما هو التطوع النبيل بدأ به فرد أ
 رهم، فكانوا جميعاً نبلاء خيرين!وانساقوا إليه بمحض اختيا
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*     *     * 

دية، لمادية اليهو انزعته بلك ذ، متأثراَ في فإذا كان فرويد لا يؤمن بهذا الخير في الإنسانية
ورية ليم الإمبراطرث تعاة، و وبالمجتمع الأوربي الذي كان يعيش فيه، وهو مجتمع عريق في المادي

رات مستعم ن منقيق لذائذها على حساب الآخريالرومانية وأنانيتها، وسعيها إلى تح
 شرق معيناً لافي ال نملك نحن لهذه الآراء، ونحنورقيق... فما الذي يفسر أو يبرر اعتناقنا 

قهر لطليقاً من ا حراً، يراً ينضب من الأمثلة الإنسانية الرفيعة، التي تشهد بأن في البشرية خ
 والقيود؟!

*     *     * 

ينكر  لمحيط به، أناتمع المج ع هذه المادية المتغلغلة في كيان فرويد، وفيوقد كان منطقياً م
قة يفينكر كل حق لام،يذهب إلى أبعد مدى في نظريته في تفسير الأح جميع المعنويات. فهو

 باتاً اً يفهو ينفي نف خارجة عن نطاق الأرض، بل عن نطاق الإنسان ذاته في حيزه المحدود،
ذه الروح هس صلة أسا بؤية" لأنها قائمة على أساس "الروح" وعلىما نسميه "الأحلام التن

 اء، ولا تليقالبسط لسذجبالعالم الأكبر، وبالغيب المجهول. وتلك كلها "خرافة" يؤمن بها ا
يقة ر ا "طم إنهلأحلاابكرامة العلماء! فلا جرم إذن يقول عن الطريقة الرمزية في تفسير 

 خرافية"!

ل بهذا التصريح الخطير. ففي صفحتين متقاربتين عن  عجيب فيما يتصولكن أمره 
)كتفسير حلم فرعون  على الطريقة الرمزية كتاب واحد يقول أولًا: "إن تفسير الأحلام

" ثم يقول عنها في صفحة تالية: إنها طريقة 1إلا في حيز محدودالشهير( لا يمكن تطبيقه 
 !2خرافية

حد؛ فما من أ ذلك فيعه ة التطبيق، لما ناز ، أي أنها محدودالأول ولو أنه اكتفى بالقول
 عن رغبة و تعبيروتة أعن أشياء مكبشك في أن الجمهرة الغالبة من أحلام الناس هي تنفيس 

أن تفسر   يمكنم لامشتهاة كما يفسرها فرويد بحق. وتبقى بعد ذلك قلة ضئيلة من الأحلا
ف بصلة لاعترااساس أإلا على على هذا الأساس، ولا يمكن بغير تمحل ولا التواء أن تفسر 

 ول.لمجهما، خفية دقيقة، بين هذا الكائن الببشري والكون الكبير والغيب ا

                                      
 من كتاب "تفسير الأحلام".  108( ص1)
 . 112( ص2)
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 ينفي لاحلام الأ وهناك حقيقتان أساسيتان في هذا المجال. الأولى أن قلة عدد هذه
كل" أحلام ة إن "حانيوجودها، ولا يبرر إسقاطها من الحساب. فلم يقل أشد الروحانيين رو 

ادر فاف النفس، قروح، ش اللة التي يراها الإنسان وهو صافيتنبؤية. بل قالوا: إنها الق اسالن
ثبات لإيكفي  منها ". ولكن واحداً اختراق الحجب، والاتصال "بالمجهولبحالته هذه على 

ا بهيشهد  ألوفو هذه الحقيقة النفسية الفذة. فكيف وهي ليست واحداً فقط، بل مئات 
 ير من الناس؟الواقع الشخصي لكث

 المصادفة؟؟

لناس أنهم  يخيل ل، فيقول فرويد وحواريوه: إنها المصادفة هي التي تحقق بعض الأحلام
 يقه!لى تحقنه إكانوا متنبئين. أو هو إيحاء الحلم ذاته، يدفع الإنسان دون وعي م

اً آخر. سر بعضيف والمصادفة يمكن أن تفسر بعض الحالات، والإيحاء الذاتي يمكن أن
غير  لالتحايل، و لى هذا الأساس.والتمحكن تبقى بعد ذلك حالات لا يمكن تفسيرها عول

 أي غير دقيق.ر العلمي، هو وحده الذي يصر على تنكب الطريق، لإثبات 

ت أن لإثبا كفييولنا في اعتراف فرويد الأول، الذي نكل عنه في صفحة تالية، ما 
ينفي كل  وح، بلالر  ه الذي ينفي عالم"بعض" الأحلام على الأقل، لا ينطبق عليها تفسير 

فرد ارب اله تجشيء خارج حدود الإنسان وعقله الباطن، وهو "المخزن" الذي تودع في
 الشخصية، وملابسات حياته الصغيرة المحدودة.

والحقيقة الثانية: هي أن عدم وصول العلم حتى اليوم إلى تفسير هذه الصلة الخفية 
لكون الكبير والغيب المجهول، لا تعني حتماً أن هذه الصلة غير الدقيقة التي تربط الإنسان با

موجودة. وكل ما تعنيه أن العلم لم يصل إليها بعد. ومن يدري لعله يصل إليها بعد حين. 
وهو عجيبة من العجائب بالنسبة للإنسان المحدود الطاقة،  1وقد اعترف العلم اليوم بالتليباثي
 عه أن يصل غداً إلى آفاق أكبر وأوسع في تفسير النفسوالمحدود مدى الحواس. فما يمن

 الإنسانية، وخاصة بعد وقوعه على أسرار الذروة والإشعاع؟!

                                      
( التليباثي: كلمة تطلق على التخاطة عن بعد. ومن الأمثلة التاريخية لها حادثة عمر الشهيرة، إذ وقف 1)

فسمعه سارية وانتفع بنصيحته فانتصر على  يصلي بالناس، ثم إذا به فجأة يقول: "يا سارية الجبل الجبل!"
 عدوه، مع أنه كان يفصل بينهما ألوف الأميال. 
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 واقع داً إلىستنليس إصرار فرويد إذن على نفي العامل الروحي من حياة البشرية م
لينا، ضاً عليس فر ا، و علمي ثابت، وإنما هو تفسير ناشئ من تأثرات خاصة لا شأن للعلم به

 .نزيلنحن المسلمين خاصة، أن نؤمن بها، ونتلقفها على أنها آيات من الت

*     *     * 

ة، سانية الرفيعل الإنلمثأما نظرته إلى الدين فقد وصل فيها إلى أقصى الغاية في تشويه ا
 وتصويرها في أقبح صورة ممكنة!

يل من أجيال ن جريمة منكرة. فقد حدث في جم -ول ما نشأأ–فهو يرى أنه نشأ 
 لا أددري، ولمدتهم ) ولالإنسانية الأولى أن أحس الأبناء برغبة جنسية ملحة نحو أمهم التي

احد!( ولكن و  جيل فيهم  خرجن معيقل فرويد، لماذا لم يتجهوا إلى الإناث الأخريات، اللاتي
تخلصوا ، ليأبيهم قتل ة الآثمة. فتآمر الأولاد علىو هسطوة الأب كانت تمنعهم من هذه الش

ة ة وصرخنونمجمن سطوته، ويستأثروا بأمهم. واستيقظت الأرض ذات صباح على صيحات 
 مروعة: لقد نفذ الأولاد ما تآمروا عليه!

، فصمموا لخطيئةبا ولكنهم ما كادوا يفعلون ذلك حتى أحسوا بالندم، وتملكهم الشعور
 ليقدسنّ ذكرى أبيهم القتيل!

وتلك عملية نفسية طبيعية كما –نواع الحيوان وامترج شخص الأب في شعورهم ببعض أ
فقدسوا هذه الحيوانات ومنعوا قتلها، وذلك تكفيراً عن قتل أبيهم، ورغبة في  -!1يقول فرويد

نات تقديس ذكراه! وبذلك نشأت أول ديانة على ظهر الأرض وهي الطوطمية. "وكل الديا
الأبناء بالجريمة( وهي تختلف  التي جاءت بعد ذلك هي محاولات لحل المشكلة ذاتها )إحساس

بحسب مستوى الحضارة التي ظهرت فيها، والوسائل التي تطبقها، ولكنها جميعاً تهدف إلى 
شيء واحد، وهي رد فعل لنفس الحدث العظيم )قتل الأب( الذي نشأت عنه الحضارة، 

 "!2والذي لم يدع للإنسانية منذ حدوثه لحظة واحدة للراحة

ة لغمز المسيحية، العدو الأول لليهودية، وكأنما كان يرتب هذه ثم يجد الفرصة السانح
المقدمات كلها ليصل إلى هذه النتيجة، فيقول: إن أساطير المسيحية تصور في حقيقتها رغبة 

                                      
( لم يقل لماذا هي طبيعية. وكل ما استند إليه في تقريرها هو حالات مرضية شاذة لأطفال كانوا يحولون 1)

 منها.  الكراهية المكبوتة في لا شعورهم ضد والدهم، إلى كراهية لبعض أنواع الحيوان وخوف
(2" )Totem and Taboo145" ص . 
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لمسيح( في قتل والده )الرب الإله( وإن كان قد كبت هذه الرغبة، فقتل نفسه هو الابن )ا
 !!1ه أصبح إلهاً مكان أبيهبدلًا من أبيه، ولكنه في الوقت ذات

أوديب، أي  ن عقدةأ معلى أن الأمر لا ينتهي بتحقير الدين في منشئه، والزعم بأنه نش
 هذه اعر إلىالمشمن شهوة جنسية مكبوتة. فهو يقول: إنه ما زال يمثل هذه الأفكار و 

 اللحظة!

، كانت وذلك فضلًا عن تصويره بأنه كوابت للنشاط الحيوي، نشأت من سخافة قديمة
. وهذا 2مفهومة عند الهمج والبدائيين. أما الآن فإن مهمته قد انتهت، فهو يترك مكانه للعلم

 ما يليق بالبشر المتحضرين!

*     *     * 

و يفتكوا به أ رد حتىلفأما المجتمع والأخلاق والتقاليد فهي "الحراس" الذين يتربصون با
 تفاض على هذا الانبة فيد من جانبه دائم الرغيوقعوه في سلطانهم ويخضعوه لمشيئتهم. والفر 

 السلطان، جهرة إذا أمن، واحتيالًا إذا خشي سوء المصير.

، نبغي أن يزولخفاً يسيد وقد لا يقول فرويد صراحة: إنه يعتبر المجتمع والأخلاق والتقال
 لينعم الفرد بالسعادة، ويهنأ بتحقيق ذاته ولذائذه...

ذلك و تريا، لهس هذا المخبول، وإلى ذلك المريض باولكنه حين يقول لك: انظر إلى
لمأخوذ المجرم اذلك و المصاب بالصراع، وذلك المصاب بالجنون من غير عيب وظيفي في مخه، 

لضمير.. اووخز  لدينإلى ساحة القضاء.. إنهم جميعاً ضحايا المجتمع التقاليد، ضحايا ا
تبدد يانه و كذلك  برائزه، وتحطم ضحايا تلك العوائق التي تقف في سبيل الفرد وتكبت غ

 نشاطه...

 لنفسيةد احين يقول ذلك، يوحي إليك بأن الطريقة التي تمنع وقوع هذه العق
وتة من المكب شاعروالاضطرابات العصبية، هي أن تزيل هذه الحواجز الضارة، وتطلق الم

 محبسها التقليدي!

                                      
(1" )Totem and Taboo154" ص . 
 . 88( المصدر السابق ص2)
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 The egoكتاب "  صحيح أنه اضطر بعد ما وجه إليه من نقد شديد كما يصرح في
and the id أن يعترف بما سماه المشاعر العليا للإنسان: وهي الدين اولأخلاق والحاسة "

قهر النوازع الفطرية الممثلة في عقدة  الاجتماعية ولكنه أصر على القول بأنها جميعاً تنشأ من
 أوديب.

حيد الو يل لسبوقد تحسب إذن أن فرويد ينظر إلى عملية الكبت التي يقول إنها ا
مي ظر إلى التساأنه ينة؛ و للتسامي والارتفاع، على أنها ضرورة بشرية، لا غنى عنها للإنساني

 على أنه مزية خصت بها الإنسانية لترتفع عن مستوى الحيوان.

الته في ؤدي رسو يولكنه لا يدعك لهذا الظن الخاطئ؛ فهو يؤثر الصراحة الكاملة وه
 يل!تلويث البشرية، وتشويه كل معنى جم

 Three Contributions to the Sexual Theory"1يقول في كتاب "
طبعاً( فإنه يحدث نتيجة  لجنسيسامي". "أما ثالث أنواع الشذوذ )الت: تحت عنوان "ا82ص

مي" حيث تصرّف الطاقة الشهرية الصادرة من منابع جنسية فردية، في مجالات لتساعملية "ا
. وهكذا يحصل الإنسان على قوة "نفسية" كبيرة، من ، وينتفع بها في هذه المجالات2أخرى

 استعداد نفسي هو في ذاته خطير"!

ن تاب عمن نفس الك 85وهو أصرح من هذا في بيان رأيه إذ يتحدث في ص
 "التعارض القائم بين الحضارة وبين النمو الحر للطاقة الجنسية"!

 The ego andفإن شئت صراحة أكثر من ذلك فهي حيث يقول في كتاب "
the idإن الأخلاق تتسم بطابع القسوة  حتى في درجتها الطبيعية العادية"!80" ص" : 

*     *     * 

على أني لا أريد أن أنكر أن فرويد ربما كان محقاً في بعض ما يقوله عن الدين والمجتمع 
فيه، والأخلاق والتقاليد بالنسبة للمجتمع الأوروبي. فقد كان المجتمع المسيحي الذي عاش 

واستمد منه تجاربه وأبحائه، يتسبب بتزمته وصرامته في كثير من ألوان الشذوذ والاضطراب. 
وكيف  يتعارض هذا التزمت مع طبيعة الحياة والأحياء،وقد رأينا من قبل إلى أي حد 

                                      
 . 1910( ترجمة أ. أ. بريل، طبعة سنة 1)
 ( أي غير المجال الجنسي. 2)
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يصطدم بالنوازع الفطرية في النفس البشرية، فيقوم بينهما الصراع الذي لا يمكن أن يؤدي إلى 
 الخير.

ى غير هة أخر وج من هذه الوجهة إذن ربما كان له بعض العذر فيما يقول. ولكنه من
 معذور! فثمة خطأ فني في الطريقة التي يستقي بها أحكامه.

لقد كانت كل تجاربه في محيط الشواذ. ومن هؤلاء الشواذ استقى أحكامه على 
ذوذ ما هو إلا تكبير للحالة ! وأن الش1الأصحاء بدعوى أن في الناس جميعاً قدراً من الشذوذ

 !2الطبيعية، وقد نشأ في الأصل من حالة طبيعية

 يؤديها ظيفة لاي و والخطأ في هذه النظرة أن النشاط الطبيعي في الحالة السوية يؤد
ف  الهدف فيعلى أساس الاختلا أو المنحرف. وعلى هذا الأساس، أي النشاط الزائد

ظاهر في الم ختلافلا على أساس التشابه أو الاوالوظيفة ينبغي أن ننظر إلى الشذوذ، 
 والأشكال.

 ونضرب مثالًا لحالة جسدية قد تفيدنا في تفهم الحالة النفسية:

نمو خلايا ، إذ تعينففي الجسم السوي عملية نشاط دائمة تقوم بها الخلايا في نطاق م
 يقوم بها ة التيفختلجديدة على الدوام، لتعوض ما يستهلك منها في العمليات الحيوية الم

ظيفة، وإلا ذه الو هؤدي الجسم. وهذا النمو له وظيفة معلومة. وهو يستمر بطريقة طبيعية لي
 أصيب الجسم بالعجز والفناء.

و ائد في نمز فيحدث نشاط  -لأسباب لم تزل مجهولة–ولكن حالة مرضية تصيب الجسم 
 طه الطبيعي.ون نشاد حائلاً  الخلايا، لا يؤدي وظيفته العادية، بل يمتص غذاء الجسم، ويقف

هذه الحالة لا توصف بأنها مجرد تكبير للنشاط العادي للخلايا، بل تعرّف بأنها ورم 
خبيث؛ وليس يفسرها في شيء أنها نشأت في الأصل من وظيفة طبيعية يقوم بها الجسم في 

القدر،  حالته السوية. ذلك أنه وإن كان هناك تشابه شكلي في عملية النمو مع اختلاف في

                                      
(1" )Three Contributions to the Sexual Theory32" ص . 
 . 14( المصدر السابق ص2)
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عملية ضرورية يقوم عليها بناء  إلا أن النمو لا يؤدي وظيفة واحدة في الحالين، فهو في الأولى
 .1الحياة، وفي الثانية عملية ضارة خطرة على الحياة

عية، ولكنه الطبي سيةكذلك الأمر في الشذوذ النفسي. ففيه مشابهة شكلية للعملية النف
ا نحكم بهالتي  لطريقةانفس لوظيفة. فلا يمكن الحكم عليه بيختلف عنها اختلافاً رئيسياً في ا

 لأصيل، بينماانها اع كيعلى الحالة السوية، لأن هذه تؤدي وظيفة نافعة للنفس لا تتعارض م
عرض نوز أن  يجالشذوذ يتعارض مع هذا الكيان، ويؤدي إلى تدميره وإفساده. كذلك لا

ن يود فرويد أ ة، كمالشاذبيعية تصغير للحالة االقضية في صورة عكسية فنقول: إن الحالة الط
 يقول: ليبرر إصدار حكم واحد على الحالتين.

ونأخذ على سبيل المثال حالة السادزم في صورتها السلبية )الماسوشزم( أي استشعار  
اللذة من الألم. ففي كل فرد سوي قدر من هذا الشعور. وهو يؤدي وظيفته الطبيعية في 

ذاتها يصحبها شيء من الألم )كنمو الأسنان لأن بعض عمليات النمو حدود هذا القدر، 
مثلًا( ولأن الضرورة تقتضي أحيانًا أن يتعرض الإنسان لشيء من الجوع والعطش. بل إن 
تكوين الأخلاق والمشاعر العليا لا يتم بغير الامتناع عن أمور معينة، وهذا الامتناع لا بد أن 

قابلية لم يكن في الجسم ولا في النفس . فلو 2أمره على الأقل يحدث شيئاً من الألم في مبدأ
 لاحتمال الأم واستعذابه ما أمكن أن تتم هذه الأمور.

ن. ففي لصورتاات ولكن الحالة المرضية تختلف عن ذلك في الوظيفة والغرض وإن تشابه
ر.  أي شعور آخفيية أو لجنسحالة الشذوذ لا تتم اللذة إلا عن طريق الألم، سواء في المسألة ا

لتي تتم بها ا ةريقالط وهكذا يصبح الشذوذ معطلًا للنشاط الحيوي الطبيعي، منحرفاً به عن
 الفائدة الكاملة.

فكيف يجوز إذن أن نقول إن الماسوشية مجرد تكبير للحالة الطبيعية، أو أن الحالة 
 الطبيعية هي مصغر الماسوشية!!

                                      
ً في ( لعلماء الطبيعة اصطلا1) ح خاص بهذا الشأن قد يهم القراء أن يعرفوه، خاصة وهو يستخدم أحيانا

العلوم الاقتصادية والاجتماعية وهو أن "التغير الكمي إذا زاد عن قدر معين ينقلب إلى تغير نوعي" أي أن 
 الزيادة لا تقتصر حينئذ على المقدار ولكنها تحدث تغيراً في النوع أيضاً. 

قدمنا: إن المشاعر العليا لا تتم بغير الكبت. ولنا رأي آخر سنذكره في فصل "نظرة  ( يقول فرويد كما2)
الإسلام". ولكن لا جدال في أن الامتناع عن العمل الغريزي يصاحبه الألم، حتى يتعود الإنسان على هذا 

 الامتناع. 
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–شاذة لات اللحاا الاستنتاج الخطير من اكانت كل أحكام فرويد قائمة على هذ  ذوإ
 هي عرضة للخطأ أو المبالغة على أقل تقدير.ف -وهو لا ينكر ذلك

 يتغلبون ديب، ثمأو  وأشد ما يبدو ذلك في افتراض أن كل أبناء البشرية يصابون بعقدة
 يها أطفالاً وجد ف التيعليها بطريقة ما! وذلك لكي يفسر الحالات الشاذة التي عرضت له، و 

 مصابين فعلاً بهذه العقدة!

د؛ المعتاس كفمقله في ذلك كمثل من يجد بعض الأطفال يولدون بست أصابع لا خم
ابع، ست أص ن لهمزعم أن كل الأطفال تتكو من أن يقول: إن هذه حالات شاذة، يفبدلًا 

لأصبع السادسة ويولدون بخمس فقط، فيحسب ايتخلصون من  -بطريقة ما–ولكنهم 
 الجهلاء أن هذا هو الأصل في جميع الأطفال!!أمثالنا من 

*     *     * 

ع معين، ومجتم عينوالغلطة الثانية عند فرويد هي تعميم أحكامه المستمدة من جيل م
لمسيحي في الدين صة باعلى البشرية كلها في جميع أجيالها وجميع أنماطها. والأحكام الخا

  أساسياً فيختلافاً لف االإسلامي، الذي يخت صورته الكنسية على الدين عامة بما فيه الدين
أن فرويد،  شك في ا مننظرته إلى النفس الإنسانية عن كل ما عداه من النظم والعقائد. وم

سمحة وحه الر فهم بأفقه الضيق المحدود، كان عاجزاً عن الدخول في رحاب الإسلام، وت
م ابن قاتل الإسلا في ب، فليسالطليقة التي لا تعتمد على الكبت، ولا صلة لها بعقدة أودي

 ولا أب مقتول!!

رية، وإنما  ة النظسفيوقد يقول قائل: إن فرويد لم يكن يعنّي نفسه بهذه المباحث الفل
لى أنها عسجلها ة، يكانت تعرض له حالات معينة فيدرسها ويستنتج من دراستها آراء معين

 الاجتماعية! قية أوخلاة أو الأتجارب علمية، بصرف النظر عن مدلولاتها من الناحية الديني

لبشرية  على ا امةوقد كان هذا يكون معقولًا وصحيحاً لو لم يتعرض لإصدار أحكام ع
حيحة دة الصلوحياكلها، منذ مولدها إلى وقتها الحاضر، ويصر على أن هذه هي الصورة 

 ناء خاضعةستثبلا ا ديانللبشرية جمعاء! ويصدر تفسيراً معيناً للدين، ويصر على أن كل الأ
 لهذا التفسير!
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ومع ذلك فإذا التمسنا الأعذار لفرويد من إيحاءات العصر الذي كان يعيش فيه، 
وملابسات حياته الشخصية، فليس هناك عذر لنا نحن حين نقتنع بصحة آرائه، ونعتقد أن 

 .1البشرية كلها هي كما وصفها، والدين كله كما رآه

صواب نها الخذ مهذه الآراء والنظريات، فنأومن الواجب علينا أن نعيد النظر في 
ولكن  حيحاً.ون صونتجتنب الخطأ. وسنجد حين نصنع ذلك أن كثيراً من الجزئيات قد يك

ية، ولا يدع لحيوانلى اوالأخطر فيه، هو أن يقف بالإنسان عند مرحلة أقرب إ الخطأ الأكبر
 الضرورات. رتفاع به فوق عالملامجالاً ل

أخرى في  جوانب ضافةالإنسانية ما قال، ثم ترك الباب مفتوحاً لإولو أنه قال في حق 
ا طمس إشعاعاتهو ويهها ى تشالنفس البشرية: الجوانب النظيفة المرتفعة المتسامية، ولم يصر عل

 بتفسيراته الملتوية المتحايلة، لما اعترضنا عليه في كثير.

 لى عالمإط ، ويهبفمن البديهي أن معظم الأحاسيس البشرية يقع في محيط الأرض
سد، هي قال الجوتنطلق من ع -مختارة–الضرورة، ولكن القلة التي ترتفع عن هذا المستوى 

لذي ارتفع تقدم اي الهجيل والإشادة، لأنها هي "الإنسانية"! سأحق الجوانب البشرية بالت
عنا لذي يدفاته اذء لهو رتقابالإنسان عن سوالفه من الحيوان. وإن تطبيقنا لنظرية النشوء والا

ية  بمزايا نفسجميعاً  ينهمبإلى تسجيل هذا الرقي الهائل الذي رفع الإنسان عن أسلافه، فتفرد 
 إغفالها، ولا  يجوزتي لاوروحية، لا وجود لها في الكائنات الأخرى، وهي مزاياه الأصيلة ال

 تفسيرها على طريقة الحيوان!

*     *     * 

بي أثر كبير ع الغر تمالصواب، فقد كان لها في المج وأيًا يكن نصيب آرائه من الخطأ أو
لمجتمعات سير ا ب فيعنيف. ولا تكاد توجد نظرية واحدة قد أحدثت ما أحدثته من الانقلا

 نها لحقته فيمن ولكالز  إلا نظرية دارون من قبل، ونظرية كارل ماركس التي سبلقت فرويد في
 التنفيذ...

ا في ذلك كثير من العلماء. ولم يكتفوا بنصوص لقد اعتنقت آراءه الجماهير، يظاهره
نظرياته، بل توسعوا في تفسيرها على هواهم. وآمنوا جميعاً بأن الأمر الطبيعي هو أن تنطلق 
الغرائز من معقلها، ولا تقف عند حد إلا حد الاكتفاء! ولما كان المجتمع والدين والأخلاق 

                                      
 فيما يقول!  أن فرويد لم يكن معذوراً  -كما أثبتّ في كتبي التالية–( تبين لي فيما بعد 1)
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ينظرون  -والشباب خاصة–بدأ الناس  والتقاليد تقف كلها في سبيل هذا الانطلاق، فقد
إليها على أنها أمور غير طبيعية، وغير منطقية. وأنها من تراث الماضي العتيق الذي كان غارقاً 

 في ظلمات الجهالة، فلا ينبغي أن نبقى عليها اليوم وقد خرجنا إلى النور..

ليس  أنه رىل يونشأ جيل متشبع بهذه الآراء على ما فيها من مبالغة وأخطاء. جي
، فينشأ وية والخلقيةالمعن لقيماأمامه إلا أحد أمرين: إما احترام المجتمع ووصايا الدين، وتقدير 

 لدين جانباً،لقاء ا، وإمن ذلك الكبت والمرض والاضطراب.. وإما تحطيم تقاليد هذا المجتمع
، للذة الجسديةال على لحصو وطرح القيم الخلقية والمعنوية، لتحقيق السعادة الفردية، بمعنى ا

 ولتحقيق شعور الأفراد بذواتهم واستقلالهم وحريتهم.

واختار الناس الطريق الثاني كما لا بد أن يكون! ساعدهم على ذلك أنهم كانوا على 
مقربة من الصراع الهائل الذي نشأ بين العلم والكنيسة، وانتهى بتحطيمها، وكل ما حولها من 

مقربة من الثورة الصناعية وما أحدثته من رجّات  قيم معنوية صحيحة أو كاذبة، وعلى
طبيعة الحال أنه طريق سهل حافل بالمغريات. وأن ب. يضاف إلى ذلك 1اجتماعية وخلقية

إطاعته أيسر "وألذ" بكثير من السير في الطريق الآخر، الذي يكلف الناس فرائض كثيرة لا 
 يتحقق بغيرها وجود "الإنسان"!

با  أورو فيان لأولى، وجند ملايين من الشباب في كل مكثم كانت الحرب العظمى ا
بالقنابل امة، و الس وأمريكا، وعاشوا في الخنادق سنين عدداً، يتهددهم الموت بالغازات

وفت أما إن ت. فالمدمرة، وبحرب الميكروبات، وحرب الأعصاب، وكل مزعجة من المزعجا
وا  تقلات، انطلقوالمع دقاجزون في الخنالحرب على نهايتها حتى انطلق أولئك المكبوتون، المحت

العقل   غذاءلاال، ن الجائعة تبحث عن الغذاء: غذاء الجسد الظامئ بطبيعة الحكالغيلا
 والروح!

وكان ملايين من الشبان قد قتلوا في الحرب، فاضطرت المرأة أن تخرج إلى المصنع وإلى 
كف أن ينفق عليها وهو خارج من الطريق بحثاً عن الرزق: لأن عائلها قد قتل، أو لأنه استن

الأزمة العظمى يريد الترفيه عن نفسه، ولا يطيق أن تفرض عليه القيود ولو كانت لأقرب 
الأقربين. ووقعت المرأة فريسة سهلة للجوع من كل نوع: جوع المعدة، وجوع المظاهر التي 

                                      
( لم يكن قد تبين لي بوضوح حين كتبت هذا الكلام أول مرة ما تبين لي من بعد، وأثبتّه في "معركة 1)

التقاليد" و"التطور والثبات" و"جاهلية القرن العسرين" من أن هذه الرجات الاجتماعية والخلقية التي 
 ك اليهود! حدثت في الثورة الصناعية لم تكن تلقائية، إنما افتعلها كذل
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دد الشبان بعد أن عتحرص المرأة عليها من ثياب وزينة. وجوع الغريزة، فقد زاد عددهن على 
قتل منهم من قتل، فاستحال أن تجد كل فتاة زوجاً، ولو تزوج جميع من بقي حياً من 

 الرجال...

إلى  يدعوهم من وكانت فرصة ذهبية لإطاعة تعاليم فرويد، وما كانوا في حاجة إلى
  فرويدجدوا فيو نهم ، فقد كانت ظروفهم كلها تغريهم بالانطلاق. ولكالانطلاق الحيواني

، رمين خلقيينمجتمع م المجسنداً ضخماً لنزواتهم الجسدية الهائجة، فبدلًا من أن يظهروا أما
وهو أولى  العلم""اتف هصار لهم من نظريات فرويد ما يسمح لهم أن يقولوا: إنما نحن نطيع 

 بالاتباع من أساطر الأولين!

 فرويدبتؤمن  دهاظمى الأولى وما بعومن ثم كانت الأجيال التي نشأت في الحرب الع
ك لة لو أن تعتبره مج -على ذلك–إيمانا أعمى، وتعتبره بطلًا من أبطال التاريخ. وليس غريباَ 

Look لتاريخية أحدراجع اه المين الذين صاغوا القرن العشرين! وتعتبر ر الأمريكية، أحد العش 
 أبطال العصر الحديث!

مها لتي قدا س التفسيراتوقد نشأت أبحاث فلسفية واجتماعية تقوم كلها على أسا
ع الأشياء! لطبائ ضادةمفرويد للنفس الإنسانية، وتحاول أن تثبت أن "فكرة المجتمع" فكرة 

بررها. وأن يا ما يس لهوأن تقاليده وقيوده التي يحافظ بها على كيانه، هي قيود تحكمية ل
 !لهناءاو ادة روابط الأسرة غل من الأغلال التي ينبغي الفكاك منها لتحقيق السع

ا نظرياته، بهأوحت  لتياالأنانية للمجتمع، نتيجة للنظرة الفردية  وزادت كراهية الأفراد
وكذلك  تبداد.الاسحتى صار اسم المجتمع لا يذكر إلا وتلاحقه أوصاف الظلم والتعسف و 

 فاف.الاستخو زء الأخلاق والدين والتقاليد لم تعد تذكر إلا بالحنق والسخط، أو اله

، وحل روابط لمجتمعم افي كثير من شعوب أوربا وفي أمريكا كلها إلى تحطي روانتهى الأم
 قاليد.ق وتالأسرة، والانسلاخ الكامل من تراث الأجيال السابقة كلها من أخلا

المنتشرة في فرنسا، إلا امتداداً ساماً لإيحاءات نظرية فرويد.  وليست دعوة "الوجودية"
سبيل تحقيق ذاتية الفرد الكاملة، سواء كان هذا القيد فهي تدعو إلى تحطيم كل قيد يقف في 

من دواعي السماء أو الأرض. فليفعل كل إنسان ما يبدو له هو شخصياً أنه حق، ولو 
خالف كل ما اصطلح عليه الناس، ولو خالف العقل والمنطق أيضاً، فتلك من القيود التي 

مع. وإنما ينبغي أن ينطلق "اللبيد" فرضتها "الذات العليا" على الفرد إطاعة لقوانين المجت
الحيواني الشهواني حيث شاء الانطلاق! وليذهب المجتمع إلى الجحيم، ولتذهب معه كل المثل 
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التي تعبت الإنسانية في إنشائها أجيالًا متطاولة من الزمان، إذا كانت لا تجيء موافقة لمزاج 
استقلاله شيء ولا أحد، ويجوز له  هذا "الفرد" المقدس الذات، الذي لا يجوز أن يعتدي على

 هو أن يعتدي على كل شيء، وعلى كل قيمة من قيم الحياة!

ن م"ليتحرروا"  لجنسينن اموما الحيوانية الكاملة التي يمارسها الشباب في أوربا وأمريكا 
 القيود، إلا أثر سام لإيحاءات فرويد في مسألة الجنس.

 .ير.. وغيرها كثالقصص الجنسية الصارخة.والصحافة العارية، والسينما العاربة، و 

ية الدينية الجبر  يستكما نشأ من إيحاءات فرويد لون من الاعتقاد بالجبرية. ولكنها ل
الله  تصرفاته لأن اً فير يس حلالتي كانوا يعيبونها على الشرق المتأخر، والتي ترى بأن الإنسان 

ه هي غريزت لأن لإنسان مسيّر ر، بل هي جبرية نفسية، يؤمن أصحابها بأن اهو المسيط
 يار!لاختالمسيطرة عليه، وهي التي توجه السلوك دون أن تدع للفرد مجالاً ل

قاليده حطمت تف، ومن الإيمان بهذه الجبرية حدثت تطورات كبيرة في المجتمع الغربي
صنع ما ي -لجنسيةافي المسألة –وأخلاقه، وأثرت في قوانينه كذلك، فقد أطلق العنان للفرد 

ذا إمامنا أليس و يشاء بلا حظر ولا عقاب، لأنه مسكين معذور... مجبر على ما يفعل. 
 منعناه إلا نتيجة واحدة، هي الكبت المدمر للأعصاب!

*     *     * 

تمع المتزمت  المجة فيولو أن أولئك "الهائجين" قاموا يطالبون بتعديل الأوضاع الظالم
ون أن دلفرد، لوعة لا تجور على الحقوق المشر  الذي كانوا يعيشون فيه، وتصحيحها بحيث

 هر"...ن الظامل ميغالوا في تقديس الفرد إلى الحد الذي يجعله المجتمع خرافة "تستع

 لو فعلوا ذلك لكانت ثورتهم مفهومة ومقبولة.

قاً لطبيعة ح كانت منافية  -على إطلاقها–أو لو أن المجتمع والأخلاق والدين والتقاليد 
 .لتاريخمة ائق علم النفس، لطرحناها جانباً، وتركناها تذهب في ذالبشر، ولحقا

فصل  كما سيجيء في–ولكن من قال إن هذا صحيح؟ بل إن من كلام فرويد ذاته 
 ا يثبت أن ذلك غير صحيح!م -"القيم العليا"
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لى إ تهي التي أوح إن الرغبة في الانفلات من كل قيد، والإغراق في المتع الجسدية،
لضمير، نيب امن تأ بي بتصديق هذه الخرافة، لأن تصديقها يريحهمر العالم الغالناس في 

مرة نفسهم أادعون  يخثموالشعور بالجريمة، حين يرتكبون هذه الأعمال الحيوانية الخالصة؛ 
 ين!ر أخرى، حين يوحون إليها بأنهم يرتكبون ذلك ليصبحوا متحض

وأخلاقكم  اليدكمتقكم و نيحطموا د لمواويتابعهم الببغاوات هنا في الشرق فيقولون: ه
 لتدركوا شيئاً من حضارة المتحضرين!

 ت بالعالم إلىلتي أدي األا إنها المغالطة الكبرى لكل حقائق الحياة والنفس البشرية، ه
يوان لتي رسمت للحالحياة اافة الحيوانية المتجردة التي ارتكس فيها بغير عذر الحيوان، وبغير حص

ن يصيبه أكيانه لظاً ندها غرائزه، ومواسم معينة للنشاط الجنسي، حفحدوداً معينة تقف ع
ه، فإنه مر نفسده أالتلف والانحلال. أما الإنسان الذي كرمه خالقه ورفعه، وجعل في ي

 ينتكس اليوم إلى حمأة يتعفف عنها بعض أنواع الحيوان!
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 التجريبيون
حاجة  كون فين لاالسابق،  حين ندرس فرويد من وجهة النظر التي اتخذناها في الفصل

حيث نظرتها  اء، من سو إلى استعراض المدارس الغربية الأخرى في علم النفس، فكلها تقريباً 
الخلقية من  لعواملة واالمادية الحيوانية إلى الإنسان، ومن حيث إسقاطها للجوانب الروحي

 الحساب، على اختلاف ما بينها في الجزئيات والتفصيلات.

لأنهما  ين، لاخريأأرى أنه يبنغي أن نلم إلمامة سريعة بوجهتي نظر  ولكنني مع ذلك
ادي  الاتجاه المفيغالًا ر إيتختلفان عن غيرهما في النظرة اساسية إلى الإنسان، بل لأنهما أكث

 الحيواني!

 هاتان هما نظرة التجريبيين، ونظرة الشيوعيين.

*     *     * 

تلفة على ه المخءاتوهو يؤثر بإيحا ر الحديث.التجريب هو الطابع الذي يتسم به العص
ً في "العالم الجديد" حيث ، وإلى رجة المغالاةدإلى  يصل العقلية الغربية كلها، ولكنه أشد بروزا

 د!على البطيخ، والسكر على المخللات "لتجربة" طعم جدي حد وضع الملح

يتخذ و فلسفة، ال ومنذ دارون، أو بالأحرى منذ فرانسس بيكون، بدأ العلم ينفصل عن
تائج من ص النستخلاله طابعاً آخر غير البحث النظري، فاتجه إلى التجربة العملية، وا

لسبيل في ا هذا فيارة التجارب الواقعية التي تقع في محيط الحواس، وخطا العلم خطوات جب
  ما يشبهاصة إلىاء خالقرنين التاسع عشر والعشرين، ووصل في الهندسة والطبيعة والكيمي

اولة محا، و اقتهطالمعجزات. وكانت القمة التي وصل إليها هي تحطيم الذرة واستخلاص 
 !ان أن يستغلها فيه.. من تخريب أو تعميراستغلالها فيما يعن للإنس

تى بهرت وت، حلجبر وقد كانت النتائج التي وصل إليها العلم التجريبي من العظمة وا
ديد، ائن الجا الكإلى عبادة هذالغرب خاصة الناس في الغرب والشرق، بل وصل الأمر في 

 حود!أو ج والنظر إليه بعين الإيمان المطلق الذي لا تشوبه شائبة من شك

تصل إليه لحواس، فقد آمن الغربيون بكل ما وإذا كانت أدوات العلم التجريبي هي ا
فة جميعاً حواسهم، وأسقطوا من حسابهم كل ما لا تستطيع أن تصل إليه. وأغلقوا منافذ المعر 
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إلا هذا المنفذ الواحد دون سواه، ساعدهم على ذلك من غير شك طبيعتهم المادية الخالصة، 
 التي ورثوها من روما القديمة، وما تزال توجه حياتهم في كل اتجاه.

 لمة لامس قضية، ويأخذونه بيون بكل ما يحمل "خاتم" التجريبمن الغر ؤ لذلك ي
يء لأقل شاعلى  مل فهو خرافة! أو هو يخضع للمعأو التأويل؛ أما ما لاتحتمل الشك 

تجريب ضع لللا تخساقط من الحساب. ولما كانت قضية الألوهية لا تدخل إلى المعمل، و 
 !العلمي، فقد استغنوا عن القضية كلها، وأعلنوا أن الله غير موجود

، رودت والقاواوسرت العدوى من الغرب الظافر إلى الشرق المستعبد، فقامت الببغ
ينكم دن اتبعوا الغرب لعلكم تفلحون، واطرحوا عنكم أ -فلة أو من سوء نيةمن غ–تصيح 

لك المادية، فذ لأخلاقي واوروحانيتكم وأخلاقكم وصفاء سريرتكم، واستبدلوا بها المنطق الماد
 أجدر أن تتحرروا، وتخرجوا من الظلمات إلى النور!

*     *     * 

 لمإلى مجالات  قصيرة ترةنية خدمات هائلة، وقفز بها في فوقد أدى العلم التجريبي للإنسا
 تكن تبلغها في الماضي إلا في آماد متطاولة.

وفر الوقت فلعلم، ا اوما يستطيع أحد أن يجحد المخترعات الحديثة الجبارة التي أنتجه
 والجهد، وضاعف طاقة البشرية على الإنتاج.

   كل شيء ولوفيربون يج الم التجريبي، فراحو ولكن الناس لم يقنعوا بالحدود المعقولة للع
 ضوعاً كاملاً ختخضع  نهاكان لا يقبل التجريب! فالميدان الطبيعي لهذا العلم هو المادة. لأ

لمؤثر احدة لو ورة لكل ما يجري عليها من تجارب؛ وأهم من ذلك أنها تستجيب دائماً بص
كر،  تحس ولا تفنها لالأ؛ ا لم تتغيرالواحد، ولا تتغير استجابتها ما دامت الظروف المحيطة به

ميائية طبيعية والكينين اللقوالولا إرادة لها في الاستجابة التي تصدر عنها، وإنما تخضع دائماً 
 ث.ن البحها مالتي تحكمها. ومن ثم نستطيع أن نعتمد على النتائج التي نحصل علي

ة ائل التجريبين المسم  كثيرومع ذلك فما زال العلم كما أسلفنا لا يقطع برأيه الأخير في
ح علم، لأنه فتريخ ال تافيالتي تتصل بالمادة. وقد كان اكتشاف الطاقة الذرية حدثًا عنيفاً 
 ن قبل، وظنوامعليه  ضعواالسبيل لنظريات علمية كثيرة، يخالف بعضها ما كان العلماء قد توا

 أنه القول الأخير.
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احوا يجربون ر ل، بل صيد المادة، ميدانهم الأولكن شهوة التجريب لم تقف بالتجريبيين عن
ة فس مادالن في كل شيء وكل ميدان، حتى عنّ لهم في مبادئ هذا العصر أن يجعلوا

ا بهكمون يحنين للتجريب، يخضعونها لتجارب المعمل، ويستنتجون من هذه التجارب قوا
 النشاط النفسي، ويفسرون بمقتضاها الإنسان والإنسانية.

د، ويخضع ثر واحإاً صفقوا معجبين! ها هو ذا العلم يقهر الأسرار واحدوبُهر الناس و 
دل، وتقطع سم الجة، تححتى المعنويات لتجارب المعمل، ليصل فيها إلى حقائق موضوعية ثابت

 السبيل على المناقشات الفلسفية الفارغة!

ثون احيع البستطوالتفكير في النفس الإنسانية على هذا النحو تفكير عجيب. فقد ي
نسانية ما النفس الإألكون. ذا اذات يوم أن يصلوا إلى نتيجة نهائية قاطعة في المظاهر المادية له

ث عنها، ة تتحدللحظافهي عالم واسع غير محدود. وما زالت البشرية منذ مولدها إلى هذه 
هي نتتها، فلا يتماعياواج اتها وأديانهاكنهها، في آدابها وفنونها وفلسف  وتحاول الوصول إلى

يقال، ويبقى ل ما س، وكالحديث، ولا ينقطع عند نقطة معينة. وإنما يتقبل البحث كل ما قيل
 لقي شيئاً منإنما ت، فلم. وكل كلمة صائبة تقال في فن أو عزيدمالباب مفتوحاً بعد ذلك لل

 قم إلى أعمابهتنفذ  نهالأالضوء على هذا العالم الواسع، ويتقبلها الناس بالإعجاب والشكر، 
ا أنهم لم ين ظنو حواب هذا المجهول، فتطلعهم على بعض آياته الكبرى. ولكنهم كانوا على ص

ريق العلم طعن  يهذ إلالأسرار ما لا يمكن النفو  يصلوا إلى كل أسرارها، وأن من بين هذا
وأكبر  ها مخلوقاته؛لع علين يطالمحسوس لا اليوم ولا غداً، لأنه من أسرار الخالق التي لم يشأ أ

 تلك الأسرار وأعصاها على البحث مشكلة الروح.

هول  النفس جوانب تتصل بالمجيمنون بأن في -مثلنا–حين كان الناس على سذاجتهم 
 الأكبر، وتعتصم مثله بالغيب الأبدي، كانوا على صواب!

ء، وأن كل شي  على العلم التجريبي أفسد هذه السذاجة، وزعم للناس أنه القادرولكن 
 روإلا فلتندث تجربة،وال ، وأساطير البسطاء من المؤمنين، إما أن تخضع للعلمخرافات الماضي

 إلى الأبد، وتُخْلِ مكانها للعلم الصحيح...

لذات، عمل باالم ومع أن أبعد الطرق عن الوصول إلى نتائج قاطعة في أمر النفس هو
لإحاطة اعن  ونا تكلأن منهج القائمين بالبحث فيه، والأدوات الميسرة لهم، هي أبعد م

 بكل الجوانب البشرية:
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يق عن طر  أو أدوات المنهج التجريبي هي الحواس، سواء كان ذلك بطريقة مباشرة
 فردهاكانت تعجز بم  يقة،الآلات والأدوات، التي تمنحها دقة فائقة، وتصل بها إلى أغوار سح

ن شأنها أن مليس ، بالغةولكن هذه الأدوات على دقتها العن إدراك كثير مما يجري بداخلها، 
ي الميدان الذ واس فيالح يبي، وإنما وظيفتها فقط أن تساعدر كلها للبحث التج  دينتفتح الميا

قة دهما أوتي من يبي، ملتجر يمكنها بطبيعتها أن تعمل فيه.. ومن ثم فإنه يستحيل على العالم ا
 أي مدى إلىدر نق نالأدوات، أن يجرب إلا ما يقع في حدود الحواس. وعلى ذلك نستطيع أ

جريبي... ث التحللب ل، وأي قدر منها يكون صالحاً يمكن للنفس الإنسانية أن تدخل المعم
 ات.لأدو إنه ذلك القدر الضئيل الذي يتصل بالجسد، وتصلح لقياسه الآلات وا

لى إلوصول للح وإذا كان هذا القدر يصلح لتفسير سيكلوجية الحيوان، فهو غير صا
تقدير   لى أقلمه عنسانية. ذلك أن كيان الحيوان كله أو معظفكرة شاملة عن النفس الإ

شاطه أدنى نان فمن في جسده. ولا يكاد يقع من نشاطه شيء خارج الجسد. أما الإنساك
 هو الذي ينبع من الجسد، وأنا أتحدث هنا عن النوع لا عن الكم...

من جوانب  نجرب لا الاء: إننجلعلمية تقتضي أن يقول العلماء الأوقد كانت الأمانة ا
 حكاماً أصدر نالنفس إلا ما يتصل بالجسم فحسب، ولا نتعرض للجوانب الأخرى، ولا 

ئل أخرى نا وسالتاح تشاملة على النفس الإنسانية، في الوقت الحاضر على الأقل، إلى أن 
 نصل بها إلى ما نريد.

لجديد" اله الإ"فوا بقصور ك، لأن معناه أن يعتر  يقولون ذللا -سامحهم الله–ولكنهم 
نفس أن ال عموالك عليهم أن يز مما في الكون العريض. وأيسر من ذ عن الإحاطة بشيء

ت جسدية. لحركا فسيةالإنسانية تنبع من الجسد! وأن كل المشاعر البشرية إنما هو صور ن
 فالجسد هو المنبع، وهو المحرك والموجه لكل النشاط الإنساني.

 ؤثر في الجسديفسياً  نن: إن هناك نزوعاً أو انفعالاً وإذا كان العلماء النظريون يقولو 
... فإن نفعالك الافينتج عنه حركة جثمانية، تهدف إلى تحقيق هذا النزوع أو إرضاء ذل

عنه بطريقة  ، ينتجعينةالتجريبيين على عكس ذلك يقولون: إن هناك إدراكاً لحالة خارجية م
نه شعور ينشأ عفنفس ط كهربي، يثر في التلقائية حركة جسدية: إفرازات كييمائية أو نشا

 يُحسّ!

 أرأيت؟!
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الحزن فلحزن! افة  فبكيت، فنشأت من ذلك عاطمحزناً  يقول قائلهم: إنني سمعت خبراً 
موعه  دتنهمر فزن نشأ من البكاء، أي من الحركة الجسدية، وليس العكس: أن الإنسان يح

 كما يقول العقلاء من عباد الله!

 جريت..فت فخالأسد فجريت، فنشأ من ذلك الخوف. لا أنني ويقولون: إنني رأيت 

ولا يحسبن أحد أننا نتجنى عليهم بنسبة هذا الكلام إليهم! فها هو ذا رائدهم وليم 
: "إن الفكرة التي نتخذها عن العواطف عادة، هي أن الإدراك العقلي لشيء 1جيمس يقول

وأن هذه الحالة العاطفية الأخيرة هي التي ما، يستثير الحالة الوجدانية التي نسميها العاطفة، 
يتولد عنها التعبير الجسدي. ولكن نظريتي على العكس من ذلك هي أن التغيرات الجسمية 
تأتي لاحقة مباشرة لإدراك المؤثر، وأن الإحساس الذي نشعر به نتيجة لهذه التغيرات هو 

 العاطفة".

 من الجسد إذن تنبع النفس، وليس العكس هو الصحيح!

ن الإنساني: الكيا اخلولو قالوا: إن هناك حلقة دائمة الاتصال بين الجسم والنفس في د
 فيثير أحدهما قدار تألف مفيؤثر الجسم في النفس، وتؤثر النفس في الجسيم دواليك، وإنما يخت

ون ب، وتكلغالاالآخر، حسب نوع الإحساس ومصدره وغايته؛ فيكون الجسم أحيانًا هو 
 ..مصدر الشعور. هي الغالبة، أو يكون أحدهما وحده هوالنفس أحياناً 

 لو قالوا ذلك لكانوا أقرب إلى الصواب!

 فالجوع مثلًا حركة جسدية خالصة تؤدي إلى مشاعر نفسية وعقلية.

 جسدية ثيراتتأ دي إلىؤ والرغبة في التعلم حركة نفسية خالصة )أو نفسية عقلية( ت

 كل فيتلفة مخنسب بيشترك فيها الجسم والنفس وبين هذين الطرفين تقع مشاعر كثيرة، 
لمعرفة با قهاوأح مرة. ويبقى بعد ذلك كله على أي حال، جانب هو أرقى جوانب البشرية

حي من الرو  محيط الجسد على الإطلاق، وأعني بذلك الجانبوالتسجيل، لا يقع في 
 الإنسان.

                                      
(1" )La theorie de lemotion60" ص . 
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 فالروح ثم. ومن ركهأن تدهذا الجانب لا يمكن للمعمل أن يبحثه، لأن الحواس لا يمكن 
 بالنسبة للمعمل خرافة لأنها لا تخضع للتجريب.

يقة علمية، رر كحقتق وعلى الرغم من أن التليباثي، وهو من معجزات الروح الباهرة، قد
قة يفسروه بطري ثاً أنن عبإلا أن التجريبيين ما يزالون على عنادهم في إنكار الروح، يحاولو 

 "الواقعية!".مادية، تتسق مع نظريتهم 

ن دار ما فيه منا مقتبيّ و بقيت الأحلام التنبؤية؛ وقد استعرضنا رأي فرويد فيها من قبل، 
لأحلام من التلك  اراً التواء وتمحل، للوصول إلى نتيجة غير نزيهة. والتجريبيون أشد إنك

ا بهزءون دء، ويهنذ البم اا محدود مدى التطبيق، فهم ينكرونهفرويد؛ فإذا كان هو قد قال: إنه
 ساخرين!

 لا تدركه غيبياً  صراً أن الحلم التنبؤي لا يمكن أن يدخل المعمل، لأنه فيه عنومفهوم 
ما لم يقع  ، فيرىلغيبالحواس. فما هو يا ترى السر العجيب الذي يطلّع به الإنسان على ا

بعض قة في الدقي صيلهبعد، على طريقة الزمر حيناً، وببعض تفاصيله أحياناً، بل بكل تفا
 فاف؟الأحيان، بحسب درجة الحاكم من الصفاء الروحي والقدرة على الاستش

 !انلبني الإنس اهالق العظمى، التي لم يكشف بعد عنإنه من أسرار الخ

 تصل لاائلهم وس وبدلًا من أن يعلن التجريبيون عجزهم عن تفهم تلك الأسرار، لأن
 .!ا.إثباته طيعونأنهم هم لا يستإليها، راحوا في جرأة عجيبة ينفون وجودها، لمجرد 

 لضيقة، ويفتحاادية الم وإنها لحقائق ثابتة يدركها الإنسان حين يتخلص من قيود العقلية
ة ى المذخور لقو بكل ا يمانقلبه وبصيرته لهذا الكون العريض، فيتدبره بنظره واسعة الأفق، وإ

وجود  لى فرضلا عإها تفسير  ر عجيبة في حياة الإنسان، لا يمكنفيه؛ وسيجد حينئذ ظواه
 الروح.

*     *     * 

ن أالتي تحاول  لضئيلةم األا إنها لسخرية عظمى نظريات التجريبيين! وإنها لتبدو كالأقزا
لجوانب بكل ا حاطةتقهر العملاق! ومع ذلك فإن الخطأ فيها لا ينشأ من قصورها عن الإ

 ب!يه التجريالنفسية فحسب، بل من منهج البحث ذاته، حتى فيما يتيسر ف
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التفكك، لصغر و  افقد اقتضت التجارب المعملية أن يجزأ الإنسان إلى أجزاء غاية في
لأفاضل أن لماء االع لأن هذه هي الطريقة المثلى في الحصول على نتائج "موضوعية"! ونسي

 مجموع ديد غيريء جهذه التفاريق المفككة ليست هي الإنسان، فإن اجتماعها ينشأ عنه ش
 نظرية "الجشتلت" وهي أقرب إلى الصواب. كما تقول–الأجزاء 

له  المركب: فونضرب لذلك مثلين، أحدهما معروف مشهور هو المركبات الكيميائية
 ر)كلورو  مثلاً  طعامصفات جديدة تختلف تمام الاختلاف عن العناصر المركبة له. وملح ال

، وهما له صريه المكونينلى عنإ - في المظهر ولا في الخواصلا–( لا يمت بصلة الصوديوم
ا المركب انهتختلف في كي -مع الفارق الكبير–والكلور. وكذلك النفس الإنسانية  الصوديوم

 عن طبيعة أجزائها متفرقة.

والأدوات  ساميرالملتروس" و ساعة. فالساعة دون شك هي مجموع "اوالمثال الثاني هو ال
فيت نت اكتذا أصحيحة عنها إ الأخرى المكونة لها. ولكنك لا تستطيع أن تأخذ فكرة

ديد شيء ج هعن بدراستها وهي مفككة الأجزاء، لأن تركيبها على وضعها الصحيح ينشأ
 جزاء.ذه الأهكل   بالمرة، هو الحركة الدالة على الزمن، وهي الهدف الحقيقي من وراء

إلى  ا خلوامذا وقد يدرك العلماء ذلك كله ويقرون به وهم على أبواب المعمل، فإ
بة أن تلك ء كاذخيلا م العزة، فراحوا يزعمون فياثهم وتجاربهم نسوا كل شيء، وأخذتهأبح

هي الأساس  ية، أوقيقلاء التي يبحثونها في المعمل، هي النفس الإنسانية الحلمزق والأشا
 الصحيح الذي تقوم عليه، على أقل تقدير!

بيراً عن صدق تعأ، عاً ولا يسع الإنسان هنا إلا أن يشير إلى أن الآداب والفنون جمي
لحية في الحركة اصور تالنفس الإنسانية من علمي النفس التحليلي والتجريبي خاصة، لأنها 

 ق والحياة!ا الصدنقصهيالنفس المتكاملة، لا الأجزاء الهامدة، والتفاصيل الجامدة، التي 

*     *     * 

كس من لى الععهو فله، ولكن هذا كله لا يعني أن علم النفس التجريبي علم لا فائدة 
 المباحثعن طريق –ن مكاذلك قد أفاد فائدة لا تقدر في ميدان التعليم. وأصبح اليوم في الإ

الأطفال   تعليمتوفير كثير من الوقت والجهد، كانا يضيعان من قبل عبثاً في–التجريبية 
 بوسائل غير صحيحة.
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نداً كافياً سن ذلك كاتعليم، لولو لم يكن لهذا لعلم غير تلك الأهداف التطبيقية في ال
 و أن العلماءطرها هوأخ يبرر وجوده ويبيح المضي فيه إلى أقصى الغاية. ولكن أكبر الأخطاء

وراحوا  تعليم، اللا يعرفون حدودهم الصحيحة. فهم حين خرجوا من الميدان التطبيقي في
ت من ، ونشأاله يصدرون أحكاماً شاملة عن النفس الإنسانية، وقعوا في أخطاء لا حد
شرات توى الح مسأخطائهم إيحاءات خطيرة، خرجت بالإنسان عن إنسانيته، وهبطت به إلى

 والدواب!

ل الإنسان ن تعامد أولا يحتاج الإنسان إلى جهد ليدرك أن نظرياتهم مادية بحتة، تري
س  لنفضون أن ام يفتر بأنه معاملة المادة الجامدة. فالأساس الذي يقيمون عليه تجاربهم، يوحي

ذا غير ك أن هلا شو كالمادة، تستجيب بطريقة واحدة للمؤثر الواحد إذا اتحدت الظروف. 
و ما حده، أو  سدصحيح إلا في محيط ضيق جداً من النشاط الإنساني، هو ما يتصل بالج

قليلًا عن  اً أوكثير   صر الفعال فيه )وحتى الجسد مادة حية قد تفترقيكون الجسد هو العن
ل إن الفرد حسب، برد فس فلا يفترق فيها فرد عن فف(. أما بقية جوانب النالمادة الجامدة

قول يف كما ختلاالواحد يختلف عن نفسه ولو اتحدت الظروف جميعاً. وأبسط أنواع الا
بة يحسب ر التج ومن الفلاسفة هو أن كل لحظة تمر تضيف إلى الإنسان جميعاً من المعرفة

 مرتين. واحدة الةبحبذلك أن يمر الإنسان الواحد  حسابه في اللحظة التالية، فلا يمكن

بع من أنه نا لىعكله   دية، هو تفسيرها للنشاط الإنسانيلهذه الما ولكن أخطر مظهر
 ة. أي أنه لاالبحت سديةالجسد. لأنه إذا كان الأمر كذلك، فلا مجال إذن لغير المشاعر الج

يون تجريبلولن يتوصل ا سد،ن تنبع من الجمجال للجوانب الخلقية ولا الروحية، لأنها لا يمكن أ
رة نها فكعنشأ تذات يوم إلى اكتشاف تغيرات جسدية، كيميائية أو كهربية، يمكن أن 

 خلقية، أو ضمير خلقي، أو مثل من المثل العليا الإنسانية!

 والدين لمجتمعان ومن ثم توحي هذه النظرية، التي لا تقوم على أساس علمي صحيح، بأ
من آ! وقد نسانلها سخافات لا موجب لها، لأنه لا وجود لها في جسم الإوالأخلاق ك

فقد كانت  ن قبل،لك مالناس بذلك مخدوعين باسم العلم التجريبي، أو هم كانوا مؤمنين بذ
 ، ولكن العلملإيمانذا اإيحاءات دارون وفرويد، والمادية المتغلغلة في النفوس تؤدي إلى ه

هم يعطي هلأنه زعم أن حلة،ا تدعوهم إليهم فطرتهم الهابطة المنالتجريبي زادهم استمساكاً بم
 حقائق نهائية ثابتة عن النفس الإنسانية!

كذلك آمن الناس في الغرب بأن نظام الأسرة نظام مفتعل، فليس في جسم الإنسان ما 
يحمل على الارتباط بأسرة. كل ما في جسمه هو الطاقة الجنسية، وهي مسألة بيولوجية، لا 

لقية ولا اجتماعية! فلا يحتاج الإنسان ذكراً كان أو أنثى إلى أكثر من تلبية تلك الحاجة خ
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الجسدية البيولوجية على أي شكل من الأشكال؛ ولا ضرورة لأخلاق ولا مجتمع ولا أسرة، 
 لأن المعمل لم يكشف بعد عن الجانب الجسدي الذي "تسكن" فيه هذه الأشياء!

حد لماذا أيبين  ولم)يا خرافة يضحك الإنسان بها على نفسه كما آمنوا بأن المثل العل
 دية الواقعيةة الماقيقيصنع الإنسان ذلك، وما حاجته إليه!(، وأن الحقيقة الوحيدة هي الح

لك ذ يرلا شيء غو ائبه، ورغ لفرد وملذاتهحقيقة الأرض، والنوازع التي تشبه نوازع الحيوان، وا
 إلا أساطير الحالمين!

نفسية نت الحياة الاإذا ك. فانًا بالجبرية الشعورية التي أوحى بها فرويد من قبلوزادوا إيم
نه يعمل ليه، لأحد عوالجسد إفرازات كيميائية ونشاط كهربي لا سلطان لأ مصدرها الجسد،

 يفعل.  عماسئولاً مبطريقة غير إرادية، فقد انتفت إرادة الإنسان التي يكون بموجبها 

اية  النهفيدي ؤ وتدية تؤدي حتماً إلى ما بعدها، حركة جس وضغط الجسم دائم؛ وكل
ا دفعاً، لك لهيمي لا لعواطف والسلوك، مفروضة على الكائن البشر او إلى ألوان من الشعور 

سم، فأفرزت اخل الجعة دولا تترك له سبيل الاختيار، لأنه لا يحس بها إلا وقد وقعت الواق
 جه للسلوك!!الإفرازات، أو صدر النشاط الكهربي المو 

 وهكذا تسقط المسئولية الخلقية، ويسقط كذلك "الإنسان"!
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 يوعيونالش  
 -اللهلا سمح –م بادئ ذي بدء بأن علم النفس كلام فارغ، لا لأنه من الشيوعيونؤ ي

رر أن في نه يقلأ لكنب النفس الإنسانية الرحيبة، و يعتبرونه أضيق من أن يحيط بكل جوان
 د أن يقول إنن يرياب لمطرية" يولد بها الإنسان؛ وهذا يفتح البنزعات "ف يةالنفس الإنسان

من  خافةسحب الملكية نزعة فطرية في البشر أجمعين! ودون ذلك ويصبح كل شيء 
 سخافات الرأسماليين!

لمقدسات  طيم ا تحويد ويؤمنون به! ذلك أنه يشبع شهوتهم فير ولكنهم مع ذلك يحبون ف
اته، لي( لحماية ذالرأسماثم  قيود ابتدعها المجتمع )الإقطاعي اكلها، وتلويثها، وتصويرها بأنه

 ولكنها ليست في ذاتها شيئاً يستحق الاعتبار.

فإذا تحطمت المقدسات، وتلوثت صورتها في نفس الفرد، وفي نفس المجتمع نتيجة 
لذلك، فقد كسبت الشيوعية نصف المعركة على الأقل! وهذا هو مصدر الإعجاب الشديد 

 .1يؤمن بكل ما يؤمنونبرجل لا 

وقد أسلفنا أن فرويد قد تأثر في نظرياته بدارون، وأنه نقل إلى علم النفس آراء دارون 
الخاصة بعلم الأحياء. ونذكر هنا أن الشيوعيين كذلك قد تأثروا به في أكثر من موضع، حتى 

لمستمدة من عالم لنستطيع أن نقول إنهم نقلوا إلى عالم الاقتصاد وعلم الاجتماع تلك الآراء ا
الحيوان. وكان أشد ما تأثروا به ثلاث نقط رئيسية. أولها: القول بالطبيعة بدلًا من الله. 
وثانيها: القول بأن الكائنات الحية تتبع في تطورها خطأ "حتمياً" ينشأ من ضغط البيئة المادية 

وفي أثناء  لبيئة.الخارجية على الكائن الحي، ومحاولة الكائنات أن تكيف حياتها مع هذه ا
                                      

( مما يلفت النظر ولا شك أن فرويد يهودي وكارل ملركس كذلك! وبصرف النظر عن مدى إخلاص  1)
كل منهما لمذهبه، فإن الحركة اليهودية لم يفتها أن تستغل نظرياتهما لمصالحها الخاصة. فقد جاء في كتاب 

ي يرسم السياسة اليهودية العالمية ما يأتي: "يجب أن نعمل لتنهار "بروتوكولات حكماء صهيون" الذ
الأخلاق في كل مكان فتسهل سيطرتنا.. إن فرويد منا وسيظل يعرض العلاقات الجنسية في ضوء الشمس 
لكي لا يبقى في نظر الشباب شيء مقدس، ويصبح همه الأكبر هو إرواء غرائزه الجنسية وعندئذ تنهار 

في الكتاب إشارة مماثلة عن وجوب استغلال مبادئ كارل ماركس لتحطيم العقائد  أخلاقه" كما جاء
الدينية ونشر المبادئ المادية التي تسهل لليهود السيطرة على العالم. إذ يقول الكتاب: "لقد رتبنا نجاح 

فكر غير دارون وماركس ونيتشه بالترويج لآرائهم. وإن الأثر الهدام للأخلاق الذي تنشئه علومهم في ال
 اليهودي واضح لنا بكل تأكيد". 
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عملية التطور تنقرض أعضاء أو وظائف معينة لأنها لم تعد تلائم البيئة، وتنمو بدلًا منها 
أعضاء ووظائف جديدة، أكثر منها تعقيداً، ولكن الكائنات الحية لا إرادة لها في هذا التطور 

ك هذه الكانئنات ولا قصد، وإنما هو مفروض عليها فرضاً من الخارج أرادت أم لم ترد ولا تمل
أن تبطئ به أو تسرع، أو تحوله عن طريقه، فالأمر في ذلك كله متروك "للطبيعة"! وقد طبق 

اً كاملًا على التطور الاقتصادي والاجتماعي، وزعموا أن النتائج الشيوعيون هذه النظرة تطبيق
ة المادية التي يصلون إليها صحيحة، لأن الأساس الذي يبنون عليه صحيح! وثالثها: النظر 

الحيوانية إلى الإنسان، تلك النظرة التي تنفي الجوانب الروحية والمثل العليا، وتؤمن بعالم الجسد 
في ذلك شأن بقية أوربا المادية. ومن  وحده، وبالواقع الذي تدركه الحواس فحسب، شأنهم

اً جديداً كما للحضارة المادية الأوروبية، ولم تكن شيئ طور الأخيرهنا كانت الشيوعية هي الت
 يريد دعاتها أن يفهموا الناس في الشرق والغرب.

"؛ Formal Logicصحيح أن أنصار المذهب المادي قد نبذوا المنطق الصوري "
ذا المنطق ه، لأن دادالأض كان سائداً من قبل، والذي ينفي وجود التناقض أو اجتماع  الذي

ير لا يصلح لتفسركة. فالح ته متحرك دائبساكن، بينما العالم في حقيق لا يستقيم إلا في عالم
لأضداد والمتناقضات في ا( لأنه يقر بوجود Dialecticحركته إلا المنطق الجدلي )الديالكتي 

كل لك أن  ورة. ذلى صوقت واحد، وهي التي تؤدي في نظرهم إلى انتقال المجتمع من صورة إ
ئ نظاماً ، وينشايةفي النه نظام في رأيهم يحوي في طياته من المتناقضات ما يقضي عليه

ل تعمل في  قى، تظع أر جديداً بدلًا منه، وهذا النظام الجديد يحوي متناقضات أخرى من نو 
لزراعة تشاف اى اككيانه حتى يصير إلى صورة أخرى أرقى من سابقتها، وهكذا... فقد أد

لذي يصلح له نطاق ا الإلى الرق، وظل الرق نظاماً معمولًا به طالما كان المجتمع يعيش في
لتقدم،  عن اائقاً الرق، ولكن حاجات المجتمع تطورت بعد ذلك بصورة أصبح الرق فيها ع

موال إلى ءوس الألت ر وهنا تحول المجتمع إلى الإقطاع. وظل الإقطاع يؤدي مهمته حتى تحو 
 ض، ولا يمنحهبالأر  فلاحالصناعة، فصار الإقطاع عائقاً عن التقدم الرأسمالي لأنه يربط ال

ن الإقطاع.. ملتخلص لى ا. وهنا عمل المجتمع ععرية الانتقال إلى المدينة ليعمل في المصنح
 وهكذا دواليك.

دثوا هذا التغيير الفلسفي، وخرجوا منه في النهاية بمذهب المادية صحيح أنهم استح
جدلية كانت –الجدلية التي اعتنقها كارل ماركس، وأقام على أسسها فكرة الشيوعية. ولكنها 

 بالروح، بل ولا تؤمنع عن مدركات الحس، فتمادية على أي حال، لا تر  - جدليةيرأم غ
تتفق النظرة  س خرافة من مخلفات العصور البائدة. وإلى هناتعتبر كل ما لا يقع في دائرة الح

النفسية بين الشرق الشيوعي والغرب الرأسمالي، لأن أساس الحضارة واحد رغم هذا 
طريفة:  هي  والحق يقال تزيد من عندها زيادة لحوظ. ولكن الشيوعيةالاختلاف الظاهري الم
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أن تلك الخرافات البائدة كانت من صنع الإقطاعيين والرأسماليين لتخدير الشعوب وتلهيتها 
عن الصراع الطبقي. أما هم فسيحررون العالم من الخرافة، ويعطونه جرعة من العلاج 

يه الشك ولا يتطاول إليه الجدل، ذلك هو : التفسير الصحيح، من "العلم" الذي لا يرقى إل
 المادي للتاريخ!

*     *     * 

وتلك جملة براقة قد يقول المذهب المادي: إن الإنسان هو القوة الفعالة في هذا الوجود. 
توحي بأن أنصار هذا المذهب يؤمنون بالإنسان، وبالإنسانية في صورها الرفيعة النبيلة، 

عه بما فيه من جسد وعقل وروح. ولكن الحق أنهم عندما يقولون ذلك الإنسان في مجمو 
يقصدون فقط أن الإنسان وحده لا شريك له هو المسيطر على الأرض. أي أن وجود إله 
مسيطر على الخلق عالم بوجودهم، مدبر لشئونهم، لغاية يريدها، هذا كله خارج من حسابهم، 

هم لا يؤمنون بالإنسان ليرفعوا من شأنه، ولكن وليس له وجود في مشاعرهم ولا أفكارهم. ف
لينفوا فقط تدخل الإله في شئون الخلق! أما إيمانهم بالإنسان فعلى أساس أنه "مادة"! "إن 
الوحدة الحقيقية للعالم تنحصر في ماديته... ولكن إذا سألنا: وإذن ما هو الفكر وما هو 

دماغ البشري، وأن الإنسان نفسه نتاج الشعور ومن أين ينبعثان، يتضح لنا أنهما نتاج ال
دقيقة  2"إن الأفكار يبتدعها دماغ الإنسان. وهذا الدماغ ليس إلا "مادة" 1"الطبيعة

 ".3التركيب، وهو جزء من الجسم يعكس مؤثرات العالم الخارجي

مادية  م أداةظرهنمنون إلا بالجانب المادي من الإنسان، والعقل في ؤ فهم إذن لا ي
 ؤثرة مريدة!عالة مقة فات الخارجية ثم تتأثر بها، ولكنه هو في ذاته ليس حقيتعكس المؤثر 

ويقول ماركس: "في الإنتاج الاجتماعي الذي يزاوله الناس تراهم يقيمون علاقات 
وعلاقات الإنتاج تطابق مرحلة محدودة من  وهي مستقلة عن إرادتهم.محدودة لا غنى عنها. 

والمجموع الكلي لهذه العلاقات يؤلف البناء الاقتصادي  تطور قواهم المادية في الإنتاج.
لسياسية، والتي تطابقها او الذي تقوم عليه النظم القانونية للمجتمع. وهو الأساس الحقيقي 

فأسلوب الإنتاج في الحياة المادية هو الذي يعين  أشكال محدودة من الوعي الاجتماعي.

                                      
، ترجمة الدكتور راشد 44ص 1934" طبعة سنة Diihring -Anti( كارل ماركس في كتاب "1)

 البراوي. 
 ( إذا كان العقل مادة، فإن الفكرة في ذاتها ليست مادة، لأنها لا تحدد بحدود الزمان والمكان. 2)
 . 68في الاجتماع ص ( الأستاذ عبد الفتاح إبراهيم، دراسات3)
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ة والمعنوية في الحياة. ليس شعور الناس هو الصفة العامة للعمليات الاجتماعية والسياسي
 .1الذي يعين وجودهم، بل إن وجودهم هو الذين يعين مشاعرهم"

وهو أن الإنتاج وما يصحبه ويقول فردريك إنجلز: "تبدأ النظرية المادية من المبدأ الآتي: 
فحسب هذه  من تبادل المنتجات هو الأساس الذي يقوم عليه كل نظام اجتماعي.

ة نجد أن الأسباب النهائية لكافة التغييرات والتحولات الأساسيىة يجب البحث عنها لا النظري
في عقول الناس أو في سعيهم وراء الحق والعدل الأزليين، وإنما في التغييرات التي تطرأ على 
أسلوب الإنتاج والتبادل. وإذن فعلينا ألا نبحث عن هذه الأسباب في الفلسفة، وإنما في 

 .2العصر الذي نعنيه" اقتصاديات

دل ق والعالحمن هذه المقتطفات تتضح لنا الحقائق الأساسية للمذهب المادي. ف
هما لإنسان! ومثلءهما اورا الأزليان ليسا في ذاتهما قيمة موضوعية! ولا هما جديران بأن يسعى

يقة ا الحقة! إنمفني بطبيعة الحال كل ما يتصل بهما من نبوات وعقائد، ومشاعر دينية أو
فع لًا عن الدوالة، فضلأصياالواحدة الأزلية هي الاقتصاد. وهكذا ينفون أثر الدوافع النفسية 

ئاً قائماً يست شيلنها الروحية. وهم لا ينفون وجودها في الجدل النطري، ولكنهم يقولون إ
حوال ائج للأي نتهبنفسه، ولا صادراً بصورة تلقائية من الكيان البشري ذاته. وإنما 

 ، ومؤثرة فيهلإنساناق اتصادية، وتلك هي القوة الوحيدة القائمة بذاتها، خارجة عن نطالاق
 من الخارج.

فالأخلاق ليست حقيقة موضوعية، ولا قيمة ذاتية. إنما هي نتيجة التفاعلات 
الاقتصادية في المجتمع. فإذا تغيرت علاقات الإنتاج تغيرت معها القيم الأخلاقية، وليس هناك 

شيء ابتدعه الإقطاعيون  -أفيون الشعب–ت تقاس إليه الأمور. والدين مقياس ثاب
والرأسماليون لتخدير الشعوب وشغلها عن صراعها الطبقي، وليس شيئاً سماوياً، ولا حاجة 

سيد ولا  -باعترافهم -نفسية نبعت من ضمير الفرد حتى في المجتمع الأول الذي لم يكن فيه
سخرية –بقدر ما يريد! والمثل العليا  احة للجميع، لكنئل الغذاء كانت مبمسود، لأن وسا

هي أوهام الجائعين والمحرومين الذين حرمتهم الأحوال الاقتصادية من حاجاتهم  -الشيوعيين
أ إلا من سوء الأحوال الاقتصادية، هي إذن نتاج ضار بالمجتمع، لم ينشفراحوا يحلمون بها. ف

تها، قبل أن تفرضها عليها تطورات الاقتصاد. وليست حلماً للبشرية تطوعت به منذ طفول
والأسرة مصلحة اقتصادية، نشأت من اعتماد المرأة في غذائها وإعالتها على الرجل الذي 

                                      
 ( ترجمة الأستاذ عبد الفتاح إبراهيم. 1)
 . 120( ترجمة الدكتور راشد البراوي. النظام الاشتراكي ص 2)
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نها كيملك وسائل الإنتاج، ويفرض على المرأة تبعاً لذلك أن تكون له وحده دون شريك، ول
 ء.. الخ. الخ.ليست حاجة نفسية متأصلة في نفس الرجل والمرأة على السوا

امل هي الع، و كل شيء إذن هو انعكاس للحقيقة الموضوعية الوحيدة في هذا الكون
ل ماركس ول كار ا يقالاقتصادي. والاقتصاد ليس صادراً عن إرادة الإنسان. وإنما هو كم

ي ل ولا طول فهءها حو إزا خارج عن إرادته، وله قوانينه الموضوعية الخاصة التي ليس للإنسان
لا يؤثر في  لإنسانالكن لى غايتها المحتومة، وتؤثر في الإنسان في أثناء تطورها، و تسير إ

يخلقها  لتي لماطور قيامها، ولا في بدئها أو إنهائها، لأن ذلك كله يجري حسب سنة الت
 الإنسان، وإنما خلقتها "الطبيعة" أم الإنسان!

التي أدت  -العلمية لا–وقد أسلفنا القول في فصل فرويد عن الأسباب العاطفية 
طة مكشوفة. ن مغاللك مذبالأوربيين إلى اعتناق فكرة الطبيعة ونبذ فكرة الله، رغم ما في 

 الطات.ن المغها مولكنا ندع هذا الآن وننظر في "حقائق" المذهب المادي، لنرى كم في

تصادية ة الاقبريإلى الذهن من أخطاء هذا المذهب هو إيمانه بالج رفأول ما يتباد
 يه.ا علكاملة، التي لا اختيار للإنسان أمامها، ولا فكاك له من تأثيرهال

لكن وده، و وج "وسائل الإنتاج تكيف المجتمع" "ليس شعور الإنسان هو الذي يعين
 وجوده هو الذي يعين شعوره".

قتصادية مل الاعواهكذا يقول كارس ماركس، فيؤكد أن المشاعر تجيء دائماً لاحقة لل
ننكر أهمية  ريد أنما نكنها لا تكون أبداً سابقة عليها أو مؤثرة فيها. و متأثرة بها، ول

 وم من مقوماتغة كمقلبالالاقتصاد، ولا سيطرته على المشاعر البشرية. فنحن نؤمن بأهميته ا
 يطر على دنياد المسلوحيالحياة الأساسية، ولكنا نريد فقط أن ننفي جبريته، وأنه العامل ا

 البشر.

هي التي تكيف المجتمع، أن دّ به على الزعم القائل بأن وسائل الإنتاج وأقرب ما يرُ 
في روسيا الشيوعية، ومع ذلك وسائل الإنتاج في أمريكا الرأسمالية، هي نفسها وسائل الإنتاج 

فإن استخدامها في روسيا لم يفرض عليها أن تكون رأسمالية! بل إنها لم تبدأ في استخدام هذه 
طاق إلا بعد أن تحولت إلى الشيوعية! فليس أسلوب الإنتاج إذن قوة الوسائل على أوسع ن

جبرية تشل حركة الإنسان، وتخضعه لسلطانها القاهر، بدليل أن روسيا قد تصرفت تصرفاً 
حراً في أسلوب التوزيع وفي أهداف العمل، على الطريق التي رسمتها لنفسها، ولم تجد نفسها 

فت دولة ر على اتخاذ طريق واحد لا فكاك منه. كما تص مجبرة إزاء هذا الأسلوب الإنتاجي
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الة نفسها تصرفاً آخر. وكان تصرف هذه وتلك ناشئاً عن "شعور" أخرى كانجلترا إزاء الح
معين أو "عقيدة" سابقة في وجودها للتنظيم الاقتصادي، مؤثرة فيه، منظمة لطرائقه وأهدافه. 

وف الاقتصادية السابقة له، سواء في روسيا أو فإذا قيل إن هذا الشعور هو بدوره نتيجة للظر 
حسب إيمانه –انجلترا، فهذا لا ينفي الاختيار الحر إزاء هذه الظروف. بل إن كارل ماركس 

كان يعتقد أن الشيوعية ستقوم في انجلترا أولًا، ثم تنتشر منها إلى بقية العالم   -بجبرية الاقتصاد
في روسيا التي لم تكن قد  تفكاره، إذ بدأالأوربي بعد ذلك. فجاءت الوقائع مخيبة لأ

استكملت نموها الرأسمالي، وتأخرت في انجلترا إلى هذه اللحظة )بصرف النظر عن 
–المستقبل(، رغم وصولها في النمو الاقتصادي الرأسمالي، إلى المرحلة التي كانت تحتم عليها 

 للشيوعية!حسب الجبرية الاقتصادية المزعومة أن تكون أول من يقع فريسة 

من  ن نخرج، أووسائل الإنتاج الحديثة لا تفرض علينا نحن مثلًا حين نستخدمها
إذا الروس، كوعيين  و شيإسلامنا ونصبح رأسماليين كالأمريكان، أو اشتراكيين كالإنجليز، أ

عليه وسلم  ى اللهد صلآمنا حقاً بهذا الدين، وفهمناه على أصوله الكبرى التي فهمها محم
قت معها إن التها، و وهي مختلفة في أساسها عن هذه النظم جميعاً، ومستقلة عنوأصحابه، 

 أحياناً في بعض التفصيلات.

 ةكنتيجة حتمي  أجل لا نحتاج أن نخرج من إسلامنا لنصبح شيئاً من هذه الأشياء،
نسان كما ادة الإن إر لاستخدام وسائل معينة للإنتاج، لأن علاقات الإنتاج ليست خارجة ع

 أن ذلك غير صحيح. اكس. وقد رأينا من الواقع المشهودكارل ميزعم  

اس في كل لى النإحوا الاقتصاد، ليو  يةجبر ع الماديون أفكارهم القائمة على وإنما يذي
موا لها ولا يستسل م أنمكان أن الشيوعية هي مصيرهم المحتوم، بعدت الشقة أو قربت، فعليه

ه. بت أوربا عليلذي غللم ااً في أوربا، أو في العايعملوا على مقاومتها! وقد يكون هذا صحيح
دي أساس ما ىلعقائمة كلها  لأوربية أو الغربية عامة،برية الاقتصاد. ولكن لأن الحياة الا لج

اة والكون ن الحيرى عبحت، لا ينتج إلا الشيوعية في آخر المطاف! أما حين توجد فكرة أخ
ضع لها كل  تي ستخي السائل الإنتاج، لأنها هأوسع وأرقى، فلن تقف في سبيلها وسيلة من و 

لاختيار امجال  ا أنكيان الدولة الاقتصادي والاجتماعي والفكري على السواء. وقد رأين
 ترا وأمريكا.وانجل وسيار مفتوح في النطاق الصغير، رغم اتحاد الأساس الفكري والفلسفي بين 

 فأولى به أن يكون أوسع وأعم حين يختلف هذا الأساس.

بغي أن تؤخذ لا ينة. ف تذيع هذه الأفكار لغاية مرسومالشهوة المذهبية وحدها هي التيف
 على أنها حقائق علمية موضوعية!

*     *     * 
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وهم يقولون: إن الرأسمالية تجنح إلى استغلال العمال لاستخلاص أكبر ربح ممكن، لا 
 !1كامنة في طبيعة رأس المال  عن قصد من الرأسماليين ولا سوء نية )؟!( وإنما لأن هذه صفة

 فما السند العلمي لهذه الدعوى العجيبة؟!

ذي في العالم الو وربا،  أفيلا يوجد لها من سند إلا تلازم هذا الجشع مع النظام الرأسمالي 
بيعة رأس  من طفس لاغلبت أوربا عليه. ولكن هذا لا ينفي أن الجشع "شعور" صادر من الن

 ة النفسية فيلجبريؤمن بانمعنى هذا أننا اً له على الدوام. وليس المال، حتى وإن كان ملازم
لطبيعي. وقد  اصدرها هو مال. وإنما نريد فقط أن نرد الأشياء إلى أصلها النفسي، و هذا المج

عهد و  في عهد الرق يين،كان هذا الجشع موجوداً في مشاعر الرومان، أسلاف الأوربيين الحال
لتطور ااً من تولدهم من الأمم والشعوب. فهو ليس مير غ الإقطاع، وكانوا يستعبدون به

 الرأسمالي ولا نابعاً منه.

لحكم عليه ايجوز  لا وإنما يقول الشيوعيون إنه صفة كامنة في طبيعة رأس المال، وإنه
لأمل عن رفوا اي يصحكماً أخلاقياً، لأنه عمل حتمي كأكل القطة للفأر! يقولون ذلك لك

 العنف.و لقوة مهم بامن الرأسماليين، ولكي يدعوا إلى تحطيم نظاانتظار الخير والرحمة 

ه جبرية ل لأن لالي، يمكن أن يصدر عن النظام الرأسما من بأن الخيرؤ أيضاً لا نونحن 
ة، مؤمنة مترفع ظيفةعلى المشاعر، ولكن لأنه لا يمكن أن يقوم من الأصل في ظل مشاعر ن

أن  ير نظيفة، لاغنانية عر أالي تابع في وجوده لمشابحقوق الإنسان. فالواقع أن النظام الرأسم
 هذه المشاعر نابعة من هذا النظام!

العلم من  يعرفه لا المذهبية وحدها هي التي تقول هذا الكلام العجيب، الذي والشهوة
 بعيد ولا قريب!

*     *     * 

ى نطاق التضخم الرأسمالي هي إنتاج وسائل الترف عل وهم يقولون: إن إحدى وسائل
واسع. وهذا صحيح. ولسنا هنا بصدد الدفاع عن الترف أو عن الرأسمالية، فكلاهما حرام في 

؛ ولكنا نتناول المسألة من الناحية النفيسة، لأنها ذات دلالة كبيرة في هذا 2نظر الإسلام

                                      
 . 129( الدكتور راشد البراوي. النظام الاشتراكي ص1)
 ( تحدثنا عن رأي الإسلام في الرأسمالية في كتاب "شبهات حول الإسلام". 2)
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البحث. فإنتاج وسائل الترف ليس هو الذي ينشئ رغبة الترف في النفوس! ولولا أن في 
ادة، شياء القديمة، أو التي أصبحت معتالإنسانية استعداداً طبيعياً كامناً للملل من الأالنفس 

والسعي إلى شيء جديد أو نمط جديد، لما استطاعت الرأسمالية أن تصرف بضائعها 
المستحدثة على نطاق واسع. فكل حالة اقتصادية أو نتاج اقتصادي له رصيد مقابل في 

وجوده. وكل ما يصنعه الاقتصاد هو أن يلبي هذه الحاجات  النفس الإنسانية، سابق على
البشرية الكامنة. وليس ينفي هذا بطبيعة الحال أن المنتجات الحديثة "تكيف" المشاعر بطريقة 
خاصة، وأن هذا التكييف ينشئ صوراً جديدة من الأفكار والمشاعر لم تكن موجودة من 

، هو أن الأصول النفسية لهذه المشاعر قبل. هذا مسلم به. ولكن الذي نريد أن نؤكده
موجودة في النفس الإنسانية من قبل ظهور هذه المنتجات. وأن هناك فرقاً كبيراً بين تكييف 

الموجودة فعلًا، كامنة أو غير كامنة، وبين إنشاء هذه المشاعر دون أن يكون لها المشاعر 
أنشأ الرغبة في الطيران. وإنما وجود سابق في داخل النفس. فليس اختراع الطائرة هو الذي 

وهي حلم بشري قديم، بدأ مع طفولة البشرية، وتدرج معها، حتى حاول بعض –هذه الرغبة 
هذه الرغبة هي  -الأناسيّ أن يركّبوا لأنفسهم أجنحة من الريش ويجربوا الطيران بها كالطيور!

د أحدث تطورات ة قطائرة! صحيح أن اختراع الطائر  التي حققها العلم بعد ذلك في صورة
 غبة النفسية هي الأصل.ر هائلة في علاقات الناس ومشاعرهم. ولكن هذا لا ينفي أن ال

لأم، يطرة اساس وهم أنفسهم يقولون: إن الأسرة كانت قائمة في أول عهدها على أس
ل وسائل جر فلما ملك ال فكان الميراث ينتقل من الرجل إلى إخوته وأخواته، لا إلى أولاده.

إلى  يملكه ل مااج وحده، حول الأسرة إلى نظام سيطرة الأب، حتى يتمكن من نقالإنت
ر الأب ت مشاعغير  أولاده. فلماذا يا ترى حدث ذلك؟ هل ملكية وسائل الإنتاج هي التي

ابق في سالحب  هذا هم بالخير، ولم يكن يحبهم من قبل؟ أم إنر فجعلته يحب أولاده ويؤث
 افه؟ينتظر الفرصة المناسبة لتحقيق أهد وجوده للتطور الاقتصادي، وكان

قشة. فالإنسان يولد وفيه على ابها من البداهة بحيث لا تحتمل المنستلك مسائل نح
الأقل هذان الأصلان الكبيران: حب الحياة، ثم الرغبة الجنسية جين يجيء موعدها المحدود. 

كانت أو غير ظالمة، فكل هاتان على الأقل رغبتان لا تنشآن من الحالة الاقتصادية، ظالمة  
؛ ويحس 1مخلوق يوجد في أي نوع من أنواع المجتمعات يتشبث بالحياة ولا يتركها إلا كارهاً 

وكل ما تصنعه الحياة المادية والظروف الاقتصادية، هو  .بالرغبة الجنسية على نحو من الأنحاء
كوخ؛ والصورة التي   أن "تكيف" الصورة التي يحيا بها الإنسان، فيعيش في قصر أو يعيش في

                                      
 نفسه عقيدة أكبر من نفسه ومن حياته الفردية.  ( إلا أن تستولي على1)
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يقضي بها حاجته الجنسية، فيقضيها في الشارع أو في المنزل أو في الغابة. ولكن هذه 
 الظروف ليست هي التي "تنشئ" هذه الرغبة أو تلك، من أصلل غير موجود في النفس.

إن هذه بديهية. وإنما ينفيها الماديون لأنهم لو أقروا بها فسينفتح المجال لمن يريد أن قول: 
حب الملكية والاقتناء أصل من الأصول النفسية، السابقة في وجودها على الحالات 

الاقتصادية المختلفة. وهم يريدون أن يقفلوا الطريق أمام هذه الدعوى سواء كانت صادقة أو  
، فينفون منذ البدء أن النفس الإنسانية هي الأصل،  وأن الظروف المادية والاقتصادية 1كاذبة

ه داعر ولكنها لا تنشئها من العدم. وأن شعور الإنسان هو الذي يعين وجو تكيف المش
 بالتفاعل مع الظروف المادية الخارجية.

سح بالعلم نت تتمكا  فالشهوة المذهبية إذن هي التي تنكر هذه الحقائق البديهية، وإن
 وقضاياه.

*     *     * 

لب الإنسان بالغذاء على أن الكارثة العظمى في المذهب المادي هي تحديد مطا
باعتبارها أشياء  -وأخصها العقيدة–وإهمال الأمور الأخرى كلها  2والكساء والإشباع الجنسي

ثانوية غير مهمة، ولا يضير الدولة أو أي نظام اجتماعي ألا يلتفت إليها، إذا هو قام 
 بتحقيق تلك المطالب "الأساسية".

أو  ملها،ظام يهل نكونها الحياة، وأن  وما يجادل أحد في أن هذه ضرورات لا تتيسر بد
لتي تقوم في اويات" لمعنلا يعطيها حقها من الرعاية والجهد نظام فاسد فاشل، مهما كانت "ا

ً لذاته. وإنما ا اة في ا تنظيم الحيود منهلمقصرءوس أفراده. لأن المعنويات ليست شييئاً مقصودا
فراد ور، لأالص لك على صورة منالأرض على صورة أفضل وأرفع. فإذا لم تؤد مهمتها ت

 المجتمع، ولأجيال الإنسانية، فهي لا تستحق أن توجد أو تعيش...

قص نرى ولكن تحديد مطالب الإنسان بمطالب جسده فقط هو من الناحية الأخ
 ان.لحيو اشائن، وهبوط بالإنسان من عليائه إلى مستوى الضرورة، وإلى حظيرة 

                                      
 ( انظر فصل "الإسلام والملكية الفردية" في كتاب "شبهات حول الإسلام". 1)
 The Three( هذه هي المطالب التي حددها كارل ماركس في "المنيفستو" وسماها: "2)

Satisfactions ." 
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ن ذلك أ عنىيصرخ في طلب الإشباع، فليس م وإذا كانت حاجات الجسد هي أول ما
ظام أو فكرة ن. وكل شباعالإنسان كله ينتهي عند هذه المطالب، أو أنها وحدها الجديرة بالإ

نظيمه، تت دقة كان  عالمية لا يجعل همه إلا حاجات الجسد القريبة هو نظام فاسد، مهما
  الكادحين.أو غير حينين الكادومهما كانت العدالة المادية أو الاقتصادية التي ينشرها ب

 داخلها. بسوه فييح إن الإنسان لأوسع من هذه الحدود الضيقة التي يريد الماديون أن
إنساني  و نتاجي لهوإن كل ما وجد على ظهر الأرض في الميدان المادي والفكري والشعور 

لبطولة احلام ، وأأصيل، وتعبير عن حاجة نفسية أصيلة. الفن والعقيدة والمثل العليا
 لمصنع وإنتاجفع، واالمدو وسبحات الروح، والسيارة الفاخرة، والطائرة المنطلقة في الفضاء، 

ه عظم في طبيعتألكبير اتاج الغذاء والكساء. كلها سواء. وليس اختراع الآلة والوصول إلى الإن
المخلوق ظمة على ع ليلد. كل منهما ول إلى العقيدة والاهتداء إلى اللهولا دلالته من الوص

سان لى رفعة الإنلته ع دلافي الاهتداء إلى الله أعظمالبشرية وارتفاعه عن مستوى الحيوان. بل 
 واس.كات الحمدر  وإشراق روحه، واتساع آفاقه أن تنحصر كالحيوان في عالم المادة أو

لا ينكر سده، و ب جوالنظام الأوفى هو الذي يأخذ الإنسان في مجموعه. لا يهمل مطال
ضرورات  يست منلنها أوحه، أو يدعها تنبت نباتًا "شيطانياً" كيفما اتفق، بحجة مطالب ر 

 الحياة!

مكين  قتصاديس اوهم يقولون: إن المجتمع لن تستقيم أوضاعه إلا إذا بني على أسا
ه، وكل ما وها إيامّلوهذا صحيح لا جدال فيه. ولكنه لا يحمل الدلالة التي يريدون أن يح

دع البناء إلا تصس، و ة فعليك أن توطد الأساردت أن تقيم بناية جميلأنك إذا أ يعنيه هو
 أن نبني ينا إلاا علممهما كان فيه من إبدع وفن دقيق. ولكن أية حماقة تلك التي تقول: 

 الأساس المتين. وسوف يتم البناء من تلقاء نفسه بعد حين؟!

ون في لشيوعيم ايفه ليست غاية في ذاتها كماإن إقامة الأسس الاقتصادية الصحيحة 
همتها أن م. وكل فيعةر بلاهة وقصر نظر. إنما هي وسيلة لإقامة المجتمع على أسس إنسانية 

لكنها لا امة. و عصفة تهيئ الجو الصالح للارتفاع الخلقي والفكري والروحي، والإنساني ب
ذا كان إفوس. فح والنيبذل في رفع الأروا وبغير جهد إيجابي تؤدي إلى ذلك بطريقة آلية، 

ة على عالمي كومةحالنظام الشيوعي ينتهي في فكر أصحابه عند مطالب الجسد، أو إقامة 
 بعيد! ريب أووم قهذا الأساس، فهو يحدد حدوده بنفسه، وينتهي بها إلى الفناء ذات ي

*     *     * 
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يعجزون  افعة،دقوة حقيقية  -في ذاتها–ة الدينية، وينفون أنها ديإذ يهملون العقوهم 
يراً من سطح ءاً كبل جز عن تفسير كثير من مظاهر الحياة البشرية. وهذا هو الإسلام قد احت

وجدنا فيه  -اعيكنظام اجتم–الأرض، وجزءاً مماثلًا من تاريخ العالم. فإذا نظرنا إليه 
 تاريخ.ي للعجائب لا يمكن أن تفسرها كل التمحلات التي يقدمها التفسير الماد

يدة حتى زال فر ا تظمها أن الإسلام قد انتشر بسرعة مثالية مأولى هذه العجائب وأع
والشام  العراقو س ار اليوم. ففي أقل من عشر سنوات، أيام عمر بن الخطاب، كان قد غمر ف

في  اليب الإنتاجفي أس غييرفأي تغيير مادي، وأي ت ومصر والنوبة فضلًا على الجزيرة العربية.
سرعة لفي القوة وا خ كله،تاريلحركة التي لا مثيل لها في التلك الفترة القصيرة، قد أنشأ هذه ا

 والاندفاع؟

طلقوا من نة العرب، الذي انفتفوق به حي -اديم–لم يكن ثمة بارود ولا اختراع حربي 
انت كد الروم. بل  س وبلافار  الجزيرة يبشرون بالإسلام، على قوى الإمبراطوريتين العريقتين: في

ي حدث أ لك قدكلها في صف هذين المعسكرين. ولم يكن كذالقوى المادية والعسكرية  
عدها، إلى وما ب بلهاقاختلاف في وسائل الإنتاج بين بعثة محمد صلى الله عليه وسلم وما 

 وقت هذا الفتح المبين.

بالحق و لكون، وا وإنما شيء واحد هو الذي تغير. هو "إحساس" هؤلاء العرب بالحياة
 نجلز وسواه.دريك إفر  ادي على لسانر منهما دعاة المذهب الموالعدل الأزليين، اللذين يسخ

ن القوة كانت مد. و لقد كانت العقيدة الجديدة هي القوة الدافعة في هذا البناء الجدي
سنوات انت المن كز والسيطرة بحيث قبلت كل الحقائق المادية السابقة وقضت عليها، في 

دية اعهم الاقتصافي أوضة، و حياة الناس الرتيب العشر أو الخمسون أو المائة لا تؤثر شيئاً في
 والمادية.

ن القتال. ولك ون إلىخرجوليس ينفي هذا أن أفرادأ من المقاتلين كانت تغريهم المغانم في
 ناس أولًا إلىدعو النت تالحركة في مجموعها لا يجوز أن تؤخذ بهؤلاء الأفراد، وهي التي كا

 أهل الجزيرة بات معالواجالأولى متساوون في الحقوق و الإسلام. فإن أسلموا فهم منذ اللحظة 
سوله. ب من الله ور  القر لا فيالفاتحين. لا يتميز عليهم هؤلاء بشيء في المال ولا في السياسة و 
مل يحلمفتوحة، ثم البلاد هل افإذا أبوا الإسلام فالجزية؛ وهذه تصرف أولًا على المحتاجين من أ

ضله على ولة تفللد فهو ليس مغنماً شخصياً، ولا هدفاً  الباقي إلى بيت مال المسلمين،
 ...قتالإسلام المسلمين! فإن أبوا الإسلام والجزية فعند ذلك فقط يدور ال
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التاريخ.  ذب علىا كبل نفرض جدلًا أن المغانم كانت الدافع الوحيد على القتال، وهذ
الخبرة لعدة و د واالعدفكيف استطاعت الحفنة القليلة أن تتغلب على أضعاف أضعافها من 

 العسكرية العريقة؟

 إنها العجيبة العظمة في تاريخ هذه العقيدة الفذة في التاريخ.

قد أنشأت لنفسها نظاماً  -وهي فكرة وشعور–والعجيبة الثانية أن هذه العقيدة 
اقتصاديًا واجتماعياً غير مسبوق في التاريخ كله، وما زال متفرداً حتى اليوم. فحرمت الربا 
والاحتكار، وقررت حق ولي الأمر )أي الدولة( في أخذ فضول أموال الأغنياء وردها على 
الفقراء. بل أطلقت يده في اتخاذ أي إجراء يراه كفيلًا بحفظ التوازن في المجتمع، على أساس 

موظف فيه بشرط حسن القيام عليه أن المال مال الله، والجماعة مستخلفة عليه. والمالك 
 .1رف فيه وأعطي لمن يحسن القيام عليهالآخرين، وإلا استرد منه حق التصوعدم إيذاء 

و في عرب، أال ولم يكن ذلك كله تحت ضغط الظروف المادية والاقتصادية في جزيرة
بح هذا لذي يصالحد االعمال كله في ذلك الحين. ولا كانت أحوال الإنتاج قد تطورت إلى 

ر من ألف العالم أكث وإلا فقد ظل -لمذهب الماديسب قوانين اح–النظام نتيجة حتمية لها 
ء يشإلى حتى وصل  لية،وثلثمائة عام، توالت عليه فيها ألوان من الرق والإقطاع والرأسما

 ة!وسيا الشيوعيالاشتراكية ور  ، في انجلتراقريب من النظام الإسلامي

لى بذور ا عرو د ثاوالعجيبة الثالثة أن القوم الذين تملكت هذه العقيدة مشاعرهم ق
ة جتماعياكمرحلة –الاجتماعي أيام عثمان. لا لأنه كان قد استنفد أغراضه التفاوت 

  . كلا! وإنماة تاليةب الإنتاج تستدعي الثورة عليه، لتستبدل به مرحلوصارت أسالي -تطورية
، وأنها ن تكونغي أورة ناشئة عن شعور المسلمين بأن الأمور لا تجري كما ينبكانت الث

 يبو عهد بروحوهم قر –ينئذ حالحق والعدل الأزليين اللذين أمر بهما الله... وقد ثاروا تخالف 
 اغرون!صعد ذلك حين ابتعدوا عنها فطواهم الانحراف وهم بولم يثوروا  -الإسلام

والعجيبة الرابعة أن الانحراف الذي امتد أيام الدولة الأموية، لم يفرض نفسه كقوة جبرية 
بد العزيز. فقام يصلحه، ويرد الدولة إسلامية كاملة في سياسة الحكم على مشاعر عمر بن ع

والمال، ويأخذ من أمراء بني أمية ما استلبوه من الناس فرده إليهم. وينشر العدالة الاقتصادية 
والاجتماعية في ربوع العالم الإسلامي، الذي كان قد امتد من الهند إلى شمال أفريقيا، حتى  

                                      
في هذه الموضوعات في فصول: "الإسلام  ( في كتاب "في شبهات حول الإسلام" شيء من التفصيل1)

 والإقطاع" و"الإسلام والرأسمالية" و"الإسلام والملكية الفردية". 
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ن الفقراء والمستحقين للصدقة فلا يجدونهم، لأن الناس جميعاً قد كان عماله يبحثون ع
 استغنوا بكسب أيديهم.

لأولى يرته اف سولم يكن ذلك لأن هناك مرحلة تطورية فد انتهت، فقد عاد الانحرا
ذا المسلم ه قلب دة فيبمجرد انقضاء عهد عمر بن عبد العزيز. وإنما كان سببه يقطة العقي

، دونفذ ما أرا راد،ة" الاقتصادية، وأخضعتها "لمشاعر" فرد واحد أالحق، حطمت "الجبري
 مستمداً قوته من عقيدته في الله!

*     *     * 

أن  لأحوالايع ة، كفكرة وشعور، تستطيع بمفردها في جمأعني بهذا أن العقيدولست 
ذلك عن يع ت تستطكان  تقاوم الظروف المادية والاقتصادية السائدة، أو تسيطر عليها. وإن

 عال.لاشتيقين، حين تصل حرارتها في قلوب المؤمنين بها إلى درجة التوهج وا

وإنما تقصد أن نرد للإنسان اعتباره. نرد إليه كرامته كإنسان. ونرد إليه حرية التصرف 
إزاء المادة وإزاء الظروف المحيطة بن من الخارج. ونرده إلى أصول إنسانية نقيس بها تطوره، 

ين يجعلونه عاجزاً حوطه. ولا نصوره في تلك الصورة الزرية التي يرسمها الماديون، ورفعته أو هب
، وحين يلغون كل القيم الثابتة 1أمام كل القوى، خاضعاً لسلطانها القاهر بلا إرادة ولا اختيار

ويقولون إنها مجرد انعكاس لصورة الإنتاج! إن الأخلاق ليست فقط انعكاساً للحالة 
عدم اعتداء إنسان على إنسان، لأن الجميع إخوان في قوامه ن لها مقياساً ثابتاً الاقتصادية. فإ

الإنسانية. وقد رسم الإسلام هذا المقياس، وحاسب الناس على أساسه، في وقت كانت 
عن الحالة الاقتصادية تبيح الإغارة والعدوان والقتل والغصب، كما  المعايير الخلقية المنعكسة

رمان المرأة من حقوقها الإنسانية. صحيح أن الإسلام أقام المجتمع على تبيح وأد البنات وح
أساس اجتماعي واقتصادي متوازن، ليضمن تنفيذ معاييره الخلقية، وذلك لأنه لا يعيش في 
عالم المثل منعزلًا عن الواقع المادي. وصحيح أن المجتمع الذي يختل ميزانه الاقتصادي يعجز 

لقياسية. ولكن ذلك كله لا ينفي أن هناك أصلًا ثابتاً للأخلاق عن المحافظة على أخلاقه ا
وأن على الإنسانية أن تصل إليه، من كل طريق يضمن الوصول، فإذا عجزت عن ذلك فترة 

                                      
( من شدة ما وجه من النقد إلى كارل ماكرس، اضطر الماديون أن يعترفوا بأن الإنسان متأثر ومؤثر في 1)

ف لا يذكرون ذلك إلا في الجدل ذات الوقت. ولسنا نكره للناس أن يهتدوا إلى الحق. ولكنهم مع الأس
النظري، أما في الوقائع فهم يكشفون عن إيمانهم بالجبرية الاقتصادية، وخاصة حين يبالغون في إهمال 

 العقيدة الدينية، والحط من قيمتها كقوة حقيقية دافعة. 
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من الزمن، عادت إلى المحاولة من جديد، بتعديل أوضاعها الاقتصادية والاجتماعية والفكرية 
 والروحية في آن.

ا  ة. فإذانيقة اقتصادية. فهي كذلك أصل من أصول الإنسوالأسرة ليست فقط علا
ذا هفي أن  ينلاكانت الظروف الاقتصادية تذهب بها ذات الشمال وذات اليمين، فذلك 

امة ر بما يليق بك تعاون،ف والاس الحب والعطهو قيام العلاقة بين أهلها على أسمقياساً ثابتاً، 
، ق هذا المثالن تحقيعرفة لدعاوى النفسية المنحالإنسان. فإذا وقفت الظروف الاقتصادية أو ا

 ة.صحيحفهي إذن مخطئة، وعلى المجتمع أن يصلحها ليعود بها إلى الصورة ال

و في صورته وس. فهلنفبل إن الاقتصاد ذاته مسألة نفسية، تتغير بتغير الشعور به في ا
إنما الجميع و محروم. و جد العليا تعاون بين المالكين وغير المالكين، بحيث لا يكون هناك وا

ئر من حقد ثا، و نمنتفعون ومستمتعون. وهو في صورته الدنيا استغلال آثم من الواجدي
 المحرومين، يتلوه الصراع بين هؤلاء وهؤلاء.

، ؤثرةلموهو القوة ا ية،ولو كان الاقتصاد، لا الإحساس به، هو القيمة الموضوعية الحقيق
هير بحالتهم الجما وعي""رة تهم، وإثاالضخم في نشر دعو لما احتاج الشيوعيون إلى هذا الجهد 

ياً دون عية نقلًا آلالشيو  إلى الاقتصادية السيئة. ولتركوا الحالة الاقتصادية وحدها تنقل الناس
 جهد ولا دعاية!

*     *     * 

ل الكبير ي الأصة هوحين نؤمن بالإنسان على هذا الوضع، ونعتقد بأن النفس الإنساني
ل من هذا الأص منابع إلا م الحياة، وأن الاقتصاد أو الإنتاج المادي.. الخ.، ليستالذي يرس

ولا  ستواها الحق،مة إلى سانيالكبير، أو ألوانًا تلون السلوك والنشاط، نكون قد ارتفعنا بالإن
ادة، ويشمل د والمقتصانكون قد جانبنا العلم في الوقت ذاته. فالنفس عالم واسع يشمل الا

 وكلها أصيلة ليقة،والمشاعر. يشمل ضرورات الجسد القاهرة، وسبحات الروح الطالأفكار 
 أصيلة.. ولو كره الماديون.
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 نظرة الإسلام
ياً. وإن   أساسفاً للإسلام نظرة مستقلة في النفس الإنسانية. تختلف عن غيرها اختلا

 ت.بعض الأحيان بغيرها من النظريا قد تلتقي في -في الفروع والتفصيلات–كانت 

لحياة، وانب اجكل و ونظرة الإسلام في تكاملها وتناسقها، وشمولها لكل جوانب النفس 
ريات، تتفرد ن النظهر مظغير مسبوقة من الوجهة التاريخية. وما تزال حتى اليوم بعد كل ما 

 وحدها بالشمول والعمق والاتزان.

*     *     * 

 لا يحاول أن يه،على ما هو عل أهم ما يتميز به الإسلام أنه يأخذ الكائن البشري
ته يعمد إلى وقت ذا الفييقسره على ما ليس من طبيعته، كما تصنع النظم المثالية، وإن كان 

رية، أو ع الفطنواز تهذيب هذه الطبيعة إلى آخر مدى مستطاع، دون أن يكبت شيئاً من ال
 يرسمها له. ا التييلعليمزق الفرد بين الضغط الواقع عليه من هذه النوازع، وبين المثل ا

اً في بعض ن قادر كا  الإنسان في نظر الإسلام كائن لا هو بالملاك ولا بالحيوان. وإن
ه إلى و بروحن يسمأوفي بعض حالات الارتفاع حالات الهبوط أن يصبح أسوأ من الحيوان، 

مشتمل على  ذاك،و مستوى الملائكة من الطهر. ولكنه في حالته الطبيعية شيء بين هذا 
طبيعته،  باً عنغري عداد للخير كما هو مشتمل على استعداد للشر. وليس أي العنصريناست

 ولا مفروضاً عليه من خارج نفسه.

ير لا تتحقق بغ -يافي أهدافها العل–وهو يشمل نوازع فطرية تربطه بالأرض، لأن الحياة 
–اته نزعة قت ذلو افي  وجود هذه النوازع قوية ملحة يتعذر الفكاك من عقالها. ولكنه يشمل

من روابط  -ولو قليلاً –الارتفاع والسمو، ومحاولة الانطلاق  تهدف به إلى -فطرية أيضاً 
 الأرض.

ليه، إصعد بحسب التوجيه الذي يوجه يأن يهبط أو  -من طرفيه هذين–والإنسان قابل 
طاقاته   حدودون فيوخاصة في فترتي الطفولة والمراهقة، ولكنه حين يهبط أو يرتفع، يك

 ا ليس فيمر على يفس الخارج، ولا الطبيعية، وعناصره المكونة له، لا يفرض عليه شيء من
 طبيعته.
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 فرد، لأن فيهمن ال يعيةتلقى استجابة طبيوالإغراء بالهبوط، كالإغراء بالصعود. كلاهما 
يكون بعضهم كبر، و ألشر استهواء لهذا وذاك. وبعض الأفراد بطبيعة الحال يكون استهواؤهم ل

 -واقعية لنكون أكثر– للخير أشد. ولكن الغالبية العظمى تقع في الوسط، أو هيتهواؤهم اس
قت لا ترفض ات الو ذفي  أميل إلى الهبوط والاستجابة لنوازعها الفطرية الأرضية، وإن كانت

 ي، حين يعرض لها أو توجه إليه.مالاستجاابة إلى دافع التسا

زن إيجاد التوا لك إلىي ذازن في نفس الفرد، فيؤدالتو  والغاية العليا للإسلام، هي إيجاد
 .لإمكانادود في المجتمع، وفي الإنسانية كلها بعد ذلك، بقدر ما يكون هذا في ح

قل نة الثواز مووسيلته في ذلك أن يمسك بالإنسان من خيط الصعود، ليساعده على 
و يقطع ما اله، أصأو  الذي يجذبه إلى الأرض. ولكنه لا يعنف في جذبه إلى أعلى حتى يمزق

 بينه وبين الأرض من صلات، لأنه حين ذلك يفقده التوازن المنشود.

 ياة العليا،داف الحأه والإسلام يكره فقدان التوازن ولو كان إلى أعلى، لأنه يحرص على
نظيف ه هو تإلي وكل ما يعمله ويهدف حقق بغير الاستجالة لنوازع الأرض؛التي لا تت

قة يلة، خليجم وتصبح كريمة ا الفرد لنوزاعه، حتى ترتفع الحياة كلها،الوسائل التي يستجيب به
 بمعنى التكريم الذي أسبغه الله على الإنسان.

 -في نظر أصحابها–ة انيومن هنا يقول الرسول الكريم: "لا رهبانية في الإسلام". فالرهب
الله.  ملكوت ل فيارتفاع بالحياة عن نوازع الجسد، وتطهي للروح لتكون خليقة بالدخو 

د في توازن، يعطل أهداف الحياة، ويعذب الفر ماختلال غير  -في نظر الإسلام–ولكنها 
 الحياة.و ل بالنسبة للفرد والمجتمع فهو غير عاد -مهما يكن نظيفاً في ذاته–سبيل هدف 

ة الحيا دافومن هنا كذلك يتضح أن الإسلام يسعى إلى التوفيق الدائم بين أه
لى علحة نوازع الفرد، دون أن يطغى هدف على هدف، ولا مصوضرورات المجتمع و 

لسعادة ن من اأقصى ما يمك -حين يتم–مصلحة، وإنما يسير الكل في توافق واتساق، يحقق 
 على ظهر الأرض.

 تلك نظرته العامة فلنأخذ في شيء من التفصيل.

*     *     * 

ف بوجوده، مقدرة الإنسان في نظر الإسلام: جسم وعقل وروح. وكل أولئك معتر 
 مطالبه، وكلها حقيقة بالاستجابة إليها استجابة صريحة مباشرة لا مواربة فيها ولا إنكار.
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 لحّة التي لاوة الملشهافأما الجسد فهو وشائج اللحم والدم. وهو النوازع الفطرية. وهو 
 والمحافظة ه،لى ذاتعلًا تهدأ ولا تكف. وهو المطالب بحفظ الحياة على الأرض، بالمحافظة أو 

يضاً( كساء أوال بعد ذلك على النوع. الهدف الأول وسيلته الطعام والشراب )والمسكن
 والهدف الآخر وسيلته النسل والإكثار.

ل أو يستحي– وهناك حكمة في جعل نوزاع الجسد من العنف والإلحاح، بحيث يتعذر
كوت كن السلا يمبة إليها. فإحساس الجوع والعطش إحساس عنيف عدم الاستجا -أحياناً 

ك لولن تتيسر ت اته.ذعليه. وذلك ليكون هناك ضمان بألا يتهاون الفرد في المحافظة على 
 المحافظة بغير الطعام والشراب.

مق لته وع أصالا يحتاج الإنسان أن يتطرف مثل فرويد لكي يبينالجنسي والإحساس 
 وحكمته كذلك يب.المع جذوره في النفس البشرية، فهو واضح بغير حاجة إلى هذا التطرف

عنه،  فصالواضحة فلن يستمر النوع إذا كان الإحساس الجنسي ضعيفاً يسهل الان
زعة ان رباطها بنكلنسل،  يل اوالانطلاق من عقاله. ولما كانت المرأة تحتمل الغرم الأكبر في سب

عة عن الرضالحمل و م االجنس أقوى، واتصالها بها أشد، ليكون هناك ضمان ألا تعزف بها آلا
 أداء هدف الحياة الأصيل.

ة فيوجد في الك سد، أو القلق في عدم الاستجابة لنوازع الجوبقدر ما يوجد من الألم
ل تي تكفت الالأخرى لذة لا آخر لها في هذه الاستجابة. وبذلك وضعت كل الضمانا

 ل!ض ثقيداء فر ف بأاستجابة الفرد لأهداف الحياة، دون أن يحس في الوقت ذاته أنه مكل

جابة طرق لإال أما العقل فمهمته الأولى أن يعاون الإنسان في الحصول على أفضل
 كير.فتبالتدبر وال النوازع الفطرية، والتغلب على العقبات التي قد تقف في سبيل ذلك،

، ن وجهلى أحسه عولكن مهمته لم تقف عند هذا الحد. فلكي يتأتى له أن يقوم بمهمت
لنزعة اق هذه ن طريلمعرفة، كأنها في ذاتها هدف مقصود. وعإلى اجعلت فيه نزعة دائمة 

 دف أصيلهي إذن الرقفترتقي الحياة وتتقدم، وهي تحقق أهدافها الأصيلة في الوقت ذاته. 
 لعقل البشري.اود في موج من أهداف الحياة، تنزع إليه نزوعاً ذاتياً، ووسائله أو جزء منها

يؤمن بها الغرب، فمهمتها قد لا تكون ظاهرة  أما الروح، تلك الطاقة الكبرى التي لا
للعيان في مبدأ الأمر، لأن الروح في ذاتها أمر غير محسوس. ولا نريد أن ندخل في جدل 
ميتافيزيقي لا ينتهي؛ ولكنا نكتفي بما أثبتناه من قبل من أن إنكار الروح لا يقوم على أساس 

رتفاع بها على لاة ترقية الحياة ذاتها واعلمي صحيح. ونزيد هنا أنه من أهداف الحياة الأصيل
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الدوام، وأن إحدى وسائل هذا الارتفاع في الإنسان هي الروح ومهمتها أن تتصل بالحقيقة 
لرغم من الكبرى في هذا الكون، فتستلهم منها النور الذي لا تراه الحواس، ولكنه موجود با

الكائن البشري على تحقيق هدف تستطيع الروح أن تسمو، فتعاون  ذلك. وبهذا النور العلوي
 الحياة من الارتفاع.

بالكائن  يعترف لاموالنفس البشرية تشمل أولئك جميعاً، ولا تضيق بشيء منها. والإس
اد لى إيجقت إالبشري كما هو، فيحقق رغبات جسده وعقله وروحه، ويهدف في ذات الو 

 التوازن بين الجميع.

*     *     * 

شاط، في ذا النل هلحيوي للإنسان، وبحق الفرد في أن يزاو يعترف الإسلام بالنشاط ا
 لوقت.فس احدوده المعقولة التي لا تؤذي المجتمع، ولا تؤذي الفرد ذاته في ن

 ظرة الإسلام.يسة ونلكناوفرق كبير في هذا المجال مثلًا بين نظرة المسيحية كما صورتها 
 في مزاولة لفرد لاق احيوي، وتنكر فقد كانت الكنيسة تبالغ في فرض القيود على النشاط الح

لا  ي أنهاط. أكثير من ألوان النشاط فحسب، بل في الإحساس بالرغبة في هذا النشا
لنفس، وعلى اداخل  ر فيتكتفي بوضع القيود في الميدان العملي، بل تتعداه إلى مجال الشعو 

 سبيل الإلزام... وبغير ذلك لا يكون الإنسان جديراً بملكوت الرب.

إلى  لداعيةام،  شك أن الكنيسة قد استندت إلى بعض أقوال المسيح عليه السلاولا
لنسبة بالمسيح اسان لالتطهر الروحي، والارتفاع على متاع الحس، والتي كثر ورودها على 

لاستناد إلى اغت في بال للمادية الطاغية التي كان اليهود يعيشون في دنسها. ولكن الكنيسة
تَدَعُوهَا مَا  ةً اب ْ يَّ وَرَهْبَانِ " ت بها إلى الرهبانية التي قيول عنها القرآن:هذه الأقوال حتى وصل

نَاهَا عَلَيْهِمْ   ".كَتَ ب ْ

فحين يقول المسيح عليه السلام: "لا تهتموا لحياتكم بما تأكلون وبما تشربون، ولا 
بل مع لأجسادكم بما تلبسون!" أو يقول: "من طلب الفردوس فخبز الشعير والنوم في المزا

الكلاب كثير!" فلا يخالجنا الشك في أنه عليه السلام كان يرجو الخير للبشرية. وهو حين 
يطلب إلى الناس هذا الطلب، يريد أن يضيق مجال الشيطان، بمحاربة الشهوات التي تصرف 
الإنسان عن الخير. وقد كان خليقاً أن يتشدد في المطالبة بقمع الجسد وقهر الشهوات، 

الحياة الدنيا، بالنظر إلى حالة بني إسرائيل، وما كانوا عليه من مادية مفرطة  والترفع عن
 وقساوة وجحود.



 

 (74) 

 مالإنسان بين المادية والإسلا
 

بشرية إلى قبع الن تأولكن حين يتحول هذا إلى رهبانية، نجد أنه من المستحيل عملياً 
 فيها فتنصرف ن تقبعأذلك كالأبد داخل الحدود التي أرادتها لها الكنيسة، ولا من الخير لها  

  الأديرة والصوامع.إلى

وهذه الأديرة والصوامع ذاتها ما الذي يجري فيها؟ إن أبشع القذارات الإنسانية لترتكب 
هناك، في ذات الأماكن التي كان يظن أنها موضع القداسة، ومكان التطهر الكامل، 

نَاهَا عَلَيْهِمْ وَرَهْبَانيَِّةً ابْ تَدَعُوهَا مَا  والخلاص الأبدي من شهوة الجسد ونزغات الشيطان! " كَتَ ب ْ
 1"إِلاَّ ابتِْغَاء رضِْوَانِ اللََِّّ فَمَا رَعَوْهَا حَقَّ رعَِايتَِهَا

بد أن يؤدي  ه، ولافيذذلك أن الكبت العنيف الذي تفرضه التعاليم المتزمتة لا يمكن تن
 تار.في النهاية إلى نتيجة عكسية.. إلى الانغماس في الشهوات تحت أي س

لا  سيحية مثلاً كية المولي، وننظر إلى المجتمع المسيحي كيف صار. إن الكاثولنترك الأديرة
هما، أو طبائع لافان اختتبيح الطلاق. وتفرض دوام العلاقات بين الزوج وزوجته أيًا ك

أن ظل  لحتميةجة اياتهما الزوجية. فماذا كانت نتيجة ذلك؟ لقد كانت النتيملابسات ح
 يتخذ ثمظاهر،  الفيحت الطلاق( يطيعون هذه التعاليم الناس )فيما عدا الدول التي أبا

لأن  رمة،م المحبعضهم مع بعض شهواتهالأزواج خليلات، وتتخذ الزوجات خلاناً، يقضي 
 هذا هو التنفيس الممكن الوحيد!

ا ، ويطالبها بملبشريةائع وهكذا نحد في الكثير من هذا التعاليم المتزمتة ما يخالف الطبا
 ليس في طاقتها.

ح للناس ين أبا، حأما الإسلام فقد كان أدرى بالطبيعة البشرية وأحكم في معالجتها
 نشاطهم الحيوي المشروع.

حها لهم ... أباياةأباح لهم شهوة الطعام وشهوة الجنس وشهوة الاستمتاع بطيبات الح
 :ستمتاعالا دعاهم دعوة قوية صريحة إلى هذا لصراحة في غير مواربة ولا لبس؛ ب

 .2"مَنْ حَرَّمَ زيِنَةَ اللَِّّ الَّتِيَ أَخْرجََ لِعِبَادِهِ وَالْطَّيِّبَاتِ مِنَ الرّزِْقِ قُلْ "

 .1"يَا أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُواْ كُلُواْ مِن طيَِّبَاتِ مَا رَزَقْ نَاكُمْ "
                                      

 [. 27( سورة الحديد ]1)
 [.32( سورة ا لأعراف ]2)
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نْ يَا"  .2"وَلَا تنَسَ نَصِيبَكَ مِنَ الدُّ

ا بهذه الشهوات، فينشأ بذلك الكيت وحين تحرم التعاليم الكنسية على الناس أن يحسو 
والاضطراب النفسي، نرى الإسلام صريحاً في الاعتراف بالطبيعة البشرية حيث يقول القرآن: 

ةِ وَ " هَبِ وَالْفِضَّ هَوَاتِ مِنَ النِّسَاء وَالْبَنِيَن وَالْقَنَاطِيِر الْمُقَنطَرةَِ مِنَ الذَّ الْخيَْلِ زيُِّنَ للِنَّاسِ حُبُّ الشَّ
نْ يَاويقول: " 3"مُسَوَّمَةِ وَالأنَْ عَامِ وَالْحرَْثِ الْ   .4"الْمَالُ وَالْبَ نُونَ زيِنَةُ الْحيََاةِ الدُّ

وهذه مسألة على أعظم جانب من الأهمية، وتستحق أن نفرد بها بضعة سطور من هذا 
ليس هو –كما قرر علماء النفس التحليليون وعلى رأسهم فرويد –البحث. فالكبت 

أ . وإنما ينش5عن إتيان العمل الغريزي، الذي تدفع إليه الطاقة الشهوية في الإنسانالامتناع 
، وعدم اعتراف الإنسان في داخل نفسه بأنه يحق له أن الكبت من استقذار العمل الغريزي

ذلك إطاعة للذات العليا، التي تمثل مل، أو يحس بالرغبة في إتيانه، و يفكر في إتيان هذا الع
 أو الإله.. الخ. أي إطاعة لقوة جبرية تحرم على الفرد هذا الإحساس.سلطة الوالد 

ة، يكبت ة معينشهو وعندما يشعر الإنسان أنه من العيب أو من المحرم عليه أن يحس ب
لمجتمع جه ااو تلتي اهذا الإحساس، أي أنه لا يسمح له بالظهور في نطاق النفس الواعية 

ل، رغم  باقية ما تزا التي تكمن وراء هذه الشهوة". ولكن الطاقة Egoوالحياة الخارجية "
وة يسة وبين القة الحبلطاقكبتها وعدم التصريح لها بالظهور. ومن هنا ينشأ الصراع بين هذه ا

ت لابساوالم التي حكمت عليها الحبس والكتمان. ومن هذا الصراع، وعلى قدر شدته
 المعروفة. الشخصية المحيطة به، تنشأ الاضطرابات النفسية والعصبية

نتيجة – فسهفأهم جانب يقوم عليه الكبت هو عدم اعتراف الإنسان بينه وبين ن
ن التزمت ح كيف ألشعور برغبة معينة. ومن هنا يتضابأن من حقه  -التعاليم التي تلقن به

العنيفة  طراباتلاضاه الذي تلج الكنسي بتحريمه الرغبة في طيبات الحياة، قد فتح الباب
 المدمرة.

                                                                                              
 [. 172( سورة البقرة ]1)
 [. 77لقصص ]( سورة ا2)
 [. 14( سورة آل عمران ]3)
 [. 46( سورة الكهف ]4)
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مام الكبت، ألطريق تح الا يفالإسلام فمزيته الكبرى في هذا المجال، أنه منذ البدء أما 
أن  - الآيةأينا فيكما ر –بل يزيله قبل أن يحدث، ولا يترك فرصة مهيأة لحدوثه. فهو يعترف 

 الناس هكذا يحبون الشهوات. وأن هذه الشهوات مزينة لهم.

د في ، لا يجودهع السماء تعترف بوجفحين يرى المسلم أن هذا أمر واقع، وأن شرائ
 بت.نه الكعنشأ ينفسه الاشمئزاز ولا النفور من هذه الشهوات! ذلك الاشمئزاز الذي 

خر آت إلى هواولكن هذا لا يعني بحال أن الإنسان يحق له أن ينطلق مع هذه الش
 المدى، حتى تستعبده وتخرج به عن إنسانيته..

 لا على كيان اته،ذبأقصى الضرر على كيان الفرد كلا! إن هذا الأمر لو أبيح، لعاد 
لفردي لنفع ايز االمجتمع فحسب. فينبغي إذن أن تقام له الحدود التي تحتفظ به في ح

لحدود تنظم ان هذه ع. إوالجماعي. ولكن هذه الحدود لا تَكْبِت. وهذا هو المهم في الموضو 
ا عاقبة، ولكنهمون المأ ة يكون فيهافقط مدى القيام بالنشاط الحيوي، وتحدد له ميادين معين

 .لا تتعرض قط لأصوله في النفس، فلا تحرّم الإحساس به والرغبة فيه

 ولنأخذ في بسط الأمثلة التي توضح ما نقول:

من عمل  شهوة الجنسية على أنها رجستنظر إلى ال -كما أسلفنا–فالتعاليم المتزمتة 
نفسهم عن زهوا أن ينأخول في ملكوت الله، الشيطان، فعلى الذين يرغبون في التطهر، والد

 المرأة. ولكن هذه الشهوة عميقة في نفس بالشهوة إلى -مجرد الإحساس–الإحساس 
هو  لملحعنيف اور اليشأ، لأن هذا الشعالإنسان. ولا بد أن يشعر الرجل بها شاء أو لم 

 فيوره بالرغبة رجل شعلبت ا. فالنتيجة الحتمية لهذه التعاليم أن يكعالحياة لحفظ النو وسيلة 
 راع.الص المرأة )وكذلك الأمر بالنسبة لشعور المرأة نحو الرجل(.. ثم ينشأ

إذن  لمراهقاتى أما الإسلام فيقرر أن هذه الشهوة قد زينت للناس. فحين يحس الف
ا الإحساس، لله من مجرد هذأن يستعيذ با -في الإسلام–بالرغبة في الجنس الآخر لا يحتاج 

ان له.. لا نكر يه و لام يقر له في صراحة تامة، أن هذا أمر طبيعي لا خلاف عللأن الإس
ظر نفسه، اس، ونالن وعلى ذلك لا يحتاج أن يكبت الشعور بهذه الرغبة لكي يتطهر في نظر

 ونظر الله.
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نتفي كل تمن ثم و ة. ولا يحتاج كذلك أن يشعر بالإثم من مجرد إحساسه بالرغبة الجنسي
لجريمة في اي إلى تؤد ية والعصبية التي تنشأ من الشعور بالإثم، والتيالاضطرابات النفس

 حالات الشذوذ.

لجنسي حسبما اتف االه ولكنا نعلم بطبيعة الحال أن الإسلام لم يبح للفرد أن ييطع هذا
احاً في كون مبتي ياتفق، وفي أية صورة من الصور. وإنما وضع لذلك الحدود الشرعية ال

 حالات الشذوذ.

لجنسي حسبما اتف االه نا نعلم بطبيعة الحال أن الإسلام لم يبح للفرد أن يطيع هذاولك
احاً في كون مبتي ياتفق، وفي أية صورة من الصور. وإنما وضع لذلك الحدود الشرعية ال

 داخلها، محرماً فيما وراءها.

للعمل. وفرق بين  1هذا صحيح. ولكن هذا شيء والكبت شيء آخر. فهنا مجرد تعليق
هذا وبين استقذاره وعدم الاعتراف به في داخل الضمير. هذا التعليق ينظم النشاط الجنسي 

 العملي ولكنه لا يبته من منبته، ولا يحرم الإحساس به في أية لحظة بين الإنسان ونفسه.

ل تحرم بلثأر. ليس هذا فقط. باتحرم الأخذ  -المترفعة المتسامية–المسيحية وتعاليم 
بره خصلة ، وتعتشيطانالانتقام، وتعد ذلك علامة على الانحطاط واتباع الالإحساس بشهوة 

ر له فأد لا تؤهل الإنسان للدخول في ملكوت الرب. )من ضربك على خدك الأيمن
 الأيسر(.

ال في لا جد ريةوقع على الإنسان، نزعة فط وحب الانتقام من اعتداء ورد العدوان
درك منحدر،  ية إلىلبشر ستسلام لها دائماً يهبط باوجودها بين البشر جميعاً. صحيح أن الا

 ة الفطرية أوالنزع هذه الطريق أمام التسامي والارتفاع. ولكنه صحيح أيضاً، أن كبت لويقف
ة، بكل أمو ان، إماتتها ليس من صالح البشرية في شيء، فهناك ملابسات تمر بكل إنس

ي  على المعتدير، إلالخان على أحد باخزياً لا يعودعود فيها عن طلب الثأر مهانة و يصبح الق
دائم فكرة  كنظام  لكنهو مفهومة كدعوة مؤقتة،  تافتحريم المبدأ إذن كانت له مبرر  الأثيم.

سي ع النفلصرا اخطرة، فضلًا عن كونها غير مستطاعة عملياً، ولا بد أن ينشأ منها 
 والاضطراب.. فكيف عالج الإسلام هذا الأمر؟

                                      
" الذي فرق به بين الكبت وبين عدم الإتيان بالعمل Suspension( اخترنا هنا تعبير فرويد "1)

 ". Three Contributionsالغريزي في كتاب: "
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بل يحض  قصاص" روحأن "العين بالعين والسن بالسن... والج إنه يقرر في صراحة تامة
" "فَمَنِ اعْتَدَى الألَْبَابِ  وليْ أُ  ياَْ على القصاص في أكثر من موضع: "وَلَكُمْ في الْقِصَاصِ حَيَاةٌ 

 ".كُمْ عَلَيْكُمْ فاَعْتَدُواْ عَلَيْهِ بمثِْلِ مَا اعْتَدَى عَلَيْ 

، فلا  رد بالشعور بالغضب والرغبة في الانتقامفحق ال -ن حيث المبدأم–فهو يقرر 
 كبت هنا ولا مجال للكبت.

ينصرف إلى  المنع ذاولكن ه وصحيح أنه يجعل ولي الأمر هو المنوط بالتحقيق والتنفيذ.
 .ضطرابوالا التنفيذ العملي فقط ولا ينصرف إلى الإحساس ذاته، وهو منشأ الكبت

تحارب حب  يظ،يل من الجشع المادي الغلوالمسيحية التي جاءت لتطهير بني إسرائ
زينة مشهوة" ال "المال، وتصفه بأنه إطاعة للشيطان ومجلبة لغضب الرب. ولكن حب الم

 ذا حرم عليهايه، فإبة فللنفس على حد تعبير القرآن. ولا بد أن تشعر النفس العادية بالرغ
تحليليون نفس الال ماءهذا الإحساس، نشأ عن كبته ألوان من السلوك المنحرف، يعرفها عل

 في الأمراض التي يقومون بعلاجها.

س الإنسان إذا أحفس. أما الإسلام فقد رأينا أنه يقرر بصراحة أن ذلك من طبائع النفو 
 عليه. غضب الله يجلب في امتلاك المال فليس ذلك من نوازع الشيطان، ولا هو ممابالرغبة 

 ضطراب.فتنتفي منذ اللحظة الأولى مببرات الكبت والا

يطيع شهوة  حد أنح لأوصحيح أن الإسلام يضع قيوداً كثيرة لامتلاك المال، فهو لا يبي
 اً بذاتها لا وطرقعيناً مالقناطير المقنطرة من الذهب، بلا حساب. وإنما يفرض عليه سلوكاً 
 ينفق فيها لم، إذا عينةيكون المال حلالًا إلا بها، بل يفرض كذلك على هذا المال مصارف م

  يصبح المال حلالًا، حتى ولو جمع بطريق الحلال.لم

اً بين أساسي قاً كل هذا صحيح، وفيه تقييد لشهوة المال لا شك فيه، ولكن هناك فر 
 نفس.اخل الدفي  هذا التحديد في الميدان التنفيذي، وبين منع الإحساس بتلك الشهوة

 وهكذا.. وهكذا.

بين   تقرر هذا الاختلاف الأساسيالتي ولا أحسبني في حاجة إلى مزيد من الأمثلة
تعاليم المسيحية التي جاءت لفترة معينة من الوقت ولشعب معين، وبين نظرة الإسلام الذي 

طريقة الإسلام الأساسية  -فيما أظن–جاء للناس كافة ولجميع الأجيال. فقد اتضحت لنا 
ا، وفي مزاولتها لإحساس بها، ويعترف بحق الفرد في افي معالجة النوازع الفطرية: فهو يعترف به
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في الحدود المشروعة. فيتجنب بذلك منذ اللحظة الأولى قيام الكبت الذي ينشأ من استقذار 
 -نتيجة ضغط الدين أو التقاليد.. الخ–الدوافع الفطرية وعدم اعتراف الإنسان لنفسه 

 بأحقية إحساس معين بأن يخطر في شعوره.

ما هو، كلبشري  اقع في الاعتراف الصريح بالوا بل إن الإسلام ليصل إلى أبعد من هذا
ن حق دعوة دينية  ". وقد كان مكُمْ لَّ هٌ كُتِبَ عَلَيْكُمُ الْقِتَالُ وَهُوَ كُرْ وذلك مثلًا حيث يقول: "

ن، ان بهذا الديالإيم  منكالإسلام، تعتمد على الجهاد في سبيل الله، وتعتبره جزءاً أساسياً 
نسان من ذل الإا يبهمها الوعد بالثواب في الآخرة على موتستحث عليه بكل الوسائل، وأ

للامع الجانب اعرض تضحيات في الحياة الدنيا.. كان من حق مثل هذه الدعوة أن تكتفي ب
فكرة ، في سبيل اللفانيةرد االجميل من الجهاد، وهو التضحية النبيلة التي ترخص فيها حياة الف

 ات.من هب منحه كلها، ومانح هذا الفرد ماالعليا الباقية، وفي سبيل خالق الحياة  

تبره ركناً د، ويعهاولو أن الإسلام اكتفى بذلك لكان هذا من حقه، وهو يعتمد على الج
 من أركانه الأساسية لا يكاد يتم الإيمان إلا به.

 هذا فيلأعلى اثل أن يفرض المومع ذلك كله، ومع وجود المبررات التي تبيح للإسلام 
 رية، وصراحتهة البشلطبيعلويطالب الناس بالارتفاع إليه، فإن إدراك الإسلام المجال فرضاً، 

 التامة في الاعتراف بها، جعله يقول إن القتال "كره" للمقاتلين.

ن القتال. بهم ع قعدصحيح أنه لا يقر لهم أن يندفعوا مع هذا الكره إلى الحد الذي ي
ين قاَ نفسياً بناك فر هلكن في أقبح صورة. و  فذلك أمر شائن لا يزال القرآن ينفّر منه ويصوره

 لقتال.لى اذلك، وبين عدم الاعتراف للفرد بحقه في استشعار الكره وهو مقبل ع

 ولأية نتيجة يصل من هذا الاعتراف الصريح؟

إنه يصل إلى نتيجتين في آن واحد: الأولى أنه لا يدع مجالًا للكبت الذي يمكن أن ينشأ 
حين يذهبون إلى القتال، وقد فرض فيهم أنهم  -بل كثير منهم– في نفوس بعض المقاتلين

ما قد فرض عليه.  المندفع، الذي لا يجوز له أن يكرهمقبلون عليه إقبال الراغب المتطوع 
والمحللون النفسيون يعرفون كثيراً من أنواع الاضطراب النفسي والعصبي الذي ينشأ في الحرب، 

لقتال، لأن أحداً لا يصرح لهم بهذه الكراهية، لا الدولة التي نتيجة كبت المحاربين لكراهيتهم ل
كانوا هم في داخل   أرسلتهم، ولا القادة الذين يصدرون الأوامر، ولا الزملاء من الجنود )ولو

هين!( أما حين نصرح لهؤلاء الجنود بحقهم في استشعار الكراهية لما هم ر انفوسهم من الك
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أن  -رسمياً –ء الكبت اللاشعوري. لأن في استطاعتهم إذن لنشو مقبلون عليه، فلا سبيل 
 يحتفظوا بالكراهية في نطاق الشعور. وهذا هو المكسب الأول من هذا الاعتراف.

الله  انبجأما الكسب الآخر وهو الأهم، والأعجب، فهو أن هذا الاعتراف من 
باد علاهؤلاء يجعل  سبحانه، بأنه لا يستنكر من عباده أن يكرهوا هذا التكليف الثقيل،

ك لذة  ون لذلشعر ستة عجيبة، فيضحون بأنفسهم في بساطة، وييندفعون إلى القتال بحماس
لبشرية انماذج ك ال! وترى عندئذ تلةاكأنهم مقبلون على عرس يستمتعون فيه بنعيم الحي

قتل ن أأ الجنة إلا ني وبينس بيالمعجِبة التي لم تكن أفراداً بل جماعات، يقول الواحد منهم: ألي
 لعين!ير اهذا الرجل أو يقتلني؟! ثم يلقي بنفسه في المعركة فيستشهد وهو قر 

ية  كراهفيين فتلك البطولة الفذة قد صاحبت هذا الاعتراف الصريح بحق المجاهد
ا يحسو إذا شاءوا أن – هيتهالقتال. ولكنا لو فرضناه عليهم، وقد حرمناهم الحق النفسي في كرا

 مكبوتين مضطربين. لذهبوا إليه كارهين–بها 

عَنِ  كَ يَسْألَُونَ " وهذه الصراحة ذاتها نجدها في فرض بعض التشريعات. يقول القرآن:
 ".عِهِمَامَا أَكْبَرُ مِن ن َّفْ سِ وَإِثْمهُُ لنَّالِ عُ الْخمَْرِ وَالْمَيْسِرِ قُلْ فِيهِمَا إِثْمٌ كَبِيٌر وَمَنَافِ 

ناس. ولكنه يبين سبب المنع في أن الإثم فهو هنا يقرر أن في الخمر والميسر منافع لل
الذي ينشأ عنهما أكبر من النفع. ولو قد نفى منذ البدء أن فيهما أية فائدة لأحد، لقام 

وهم غير مقتنعين بحكمة هذا الفرض، فلا  -حين يطيعون–الناس يعارضون، أو لأطاعوا 
تحريم الطلاق مثلًا( يسة )كيصنع الأوربيون في بعض أوامر الكنيخلصون في تنفيذه، كما 

 .1فيتحايلون عليه بوسائل غير نظيفة

 زعه الفطرية،ه ونواافعيعترف الإسلام إذن بالواقع البشري كما هو، ويتقبل الإنسان بدو 
 ولا يطرده من رحمة الله حين يحس بهذه الشهوة أو تلك.

كبت لايه من يحمولكنه في ذات الوقت الذي يعترف له فيه بحقه في تلك المشاعر، ف
ا، ويصبح لهستعبد ، فياللاشعوري المؤذي، لا يتركه ينطلق مع هذه الشهوات إلى آخر المدى

 خاضعاً لإلحاحها، لا فكاك له من ربقتها.

                                      
 . 92( صفحة 1امشة رقم )( انظر اله1)
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فهو في  د الرهبانية،العقائو ظم وإذا كان في اعترافه بوااقع البشر يتميز تميزاً واضحاً عن الن
فهنا موضع  فاسدة.ة الوات الغربية المتحللفرض القيود على شهوات الإنسان يتميز عن الدع

 ل القيود.ن من كنساالخلاف بين الإسلام وبين علم النفس الغربي، الذي يدعو لإطلاق الإ

اذا لمحهم: لماذا؟  أرواورباأويسأل المتأثرون بالاتجاهات الغربية المنحلة، والذين استعمرت 
 تمتع بالحياةد، فيسل قيلقه حراً من كنفرض هذه القيود الثقيلة على الإنسان؟ لماذا لا نط

ليقاً، كما طشيطاً ناع، الدنيا، ويفرغ باله من ضغط الجسد الملح، فينصرف للإنتاج والاختر 
 يصنع الغربيون فينعمون ويرتفعون ويرتقون ويَ غْلِبون؟!

ا وغربها ، شرقهرباوتلك مسألة جديرة بالعرض والمناقشة. لأن أولئك المستعبدين لأو 
 لفها يمكن أنام يخاي نظأ يتصورون أبداً أن أوربا يمكن أن تخطئ! ولا يتصورون أن سواء، لا

حهم، وأروا ولهميكون على صواب. ويبهرهم لألاء الحضارة الغربية المادية فيسحر عق
 نأفلا يطيقون  ويشعرون بضآلة أنفسهم وحقارتها بجانب هذا البريق الخاطف الأخاذ،

 مما كان! يعتقدوا أن في الإمكان أبدع

ة لمهلكة، قائمالذرية ة اوي! هل يمكن أن تكون الأمم التي تملك الطائرة والمدفع والقنبل
رتهم، قد حضاننت على أساس حضاري أو نفسي فاسد، ونكون نحن الضعفاء المتأخرين بحيث

 كثر من خبرتهم؟أ -أو بشيء على الإطلاق–ونزعم أن لنا خبرة بالنفوس 

 أ عرف قدر نفسه!كلا! رحم الله امر   كلا!

 1ومع ذلك فهذا كله صحيح!

إن تلك القيود التي يفرضها الإسلام ضرورة إنسانية ملحة، ضرورة لازمة لحفظ كيان 
 مع وحده. ولو أنها كانت من مستلزمات المجتمع فحسب، لما نقصالفرد ذاته، لا كيان المجت

اً على الفرد من الخارج. هذا من قدرها، ولا جعلها سخرية للساخرين. فليس المجتمع مفروض
ولولا تلك الرغبة الملحة في نفس الفرد أن يستأنس بغيره، ويتعاون معه، ويشعر بالراحة في 

نابعة من نفس الفرد، لم يفرضه عليه نظام وجوده، لما وجد المجتمع؛ فهو إذن حقيقة نفسية 
 ولا دين..

                                      
( لم تكن 1960( بل حتى الثالثة )حوالي 1952(حين صدرت الطبعة الأولى من هذا الكتاب )1)

علامات التفسخ والانهيار في الحضارة الغربية قد بدت واضحة كما هي اليوم. ولكنها اليوم أوضح من أن 
 ون! يجادل فيها المجادلون، بعد أن اعترف بفسادها أصحابها الأصلي
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المجتمع". و الفرد ل "هو فصولأهمية هذه النقطة أفردنا لها فصلًا خاصاً في هذا البحث 
ضوع خذاته  لوقتاولكن يكفينا هنا أن نشير إلى أن الخضوع لضرورات المجتمع، هو في 

 ليه.إستجيب لا يأابته، ولا يسعده لدافع نفسي أصيل في نفس الفرد، لا غنى له عن إج

ل كوقبل  أولًا  د ذاتهلفر اولكن المهم أن القيود التي فرضها الإسلام، منظور فيها لمصلحة 
عاد قاله لعمن  شيء... وأن الإسلام، أو أي نظام آخر على الأرض، لو أطلق الإنسان

 ذلك عليه بأبلغ الضرر في القريب أو البعيد.

في هذه الحقيقة ببريقه الخاطف، فليعلم المخدوعون وإذا كان حاضر أوربا وأمريكا يخ
ون بمثل ما ننادي به. وليعلموا كذلك بهذا البريق أن عقلاء الأوربيين والأمريكان أنفسهم يناد

أن الخطر إذا استتر حيناً، فهو موجود على أي حال، ولا بد أن يؤتي ثماره البغيضة ذات 
يوم. بل هو قد آتى بعض هذه الثمار فعلًا في فرنسا التي هوت على ركبتيها عند أول ضربة 

 نشوب حربين عالميتين من الألمان، خاضعة ذليلة تستجدي الظافرين. وآتى ثماره كذلك في
في ربع قرن، والثالثة على الأبواب تنذر بهلاك العالم كله. وغير هذا وذلك تلك الأمراض 
النفسية والاضطرابات العصبية والجنسية، وحالات ارتفاع ضغط الدم.. الخ التي تنتشر في 

 1لين!أمريكا ذاتها، بلد الحرية والانطلاق، والمثل الأعلى أمام المخدوعين والمغف

 لتنفيذ.كير والتفاإن الإنسان ليتميز عن الحيوان بالحرية التي منحها الله له في 

 تعين له هي التيو ه، فالحيوان مقيد بحدود غريزته. هي التي تفرض عليه حركاته وسكنات
 سد.نواحي نشاطه؛ وأهم من ذلك أنها تعين له مدى الاستجابة لحاجات الج

وع، وينتقى ألواناً معينة من الغذاء بدافع الغريزة كذلك، فهو يأكل بدافع الغريزة حين يج
لا اختيار له ولا إرادة. ثم هو يكف عن الطعام حين تقرر له غريزته حد الاكتفاء. وهدف 
الغريزة من تقرير هذا الحد، هو منع الضرر عن الحيوان لو أسرف في الطعام عن الحد الذي 

الحد غريزيًا ما دام الحيوان على طبيعته وفطرته.  يتناسب مع طاقة هضمه وتمثيله. ويظل هذا
ستؤنس، وصار يعتمد على الإنسان في الحصول على طعامه، فقد يضل أحيانًا عن افإذا 

يؤدي الغرض، ولا يعود بالضرر  أن يتولى راعيه تحديد القدر الذي هدي الغيزة، فيلزم حينذ
 على الحيوان.

                                      
( لم تكن 1960( بل حتى الثالثة )حوالي 1952( حين صدرت الطبعة الأولى من هذا الكتاب )1)

علامات التفسخ والانهيار في الحضارة الغربية قد بدت واضحة كما هي اليوم. ولكنها اليوم أوضح من أن 
 يجادل فيها المجادلون، بعد أن اعترف بفسادها أصحابها الأصليون! 
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لكسوة عند وة الحيوان عند البرد، ونزع هذه اقوم بكست - بعض الحيواناتفي–والغريزة 
 تقديمه. عده أون مو ظهور الحر، دون أن يكون له إرادة في ذلك، ودون أن يملك تأخيره ع

للقاح  الأنثىو كر أماا لنشاط الجنسي فله عند الحيوان مواسم معينة يهيج فيها الذ 
 المحاولة. وره عنبد لذكروالإخصاب. فإذا انتهى الموسم امتنعت الأنثى على الذكر، وكف ا

تمله مما تح كثرقدر أوبهذا تضمن الغريزة ألا يستهلك من النشاط الحيوي للحيوان 
لطبيعي وان ال الأد جسده ويتحلل، ويضيع على الحياة فرد من أفرادها قبطبيعته، فيفس

 لاستهلاكه!.

. لتنفيذ ومداها ريقة طفيأما الإنسان فقد كرمه خالقه فنزع عنه قيد الغريزة، على الأقل 
يقة التي  الطر فيحر  ة عليه من الداخل، فهوالإنسان حراً في الدوافع المفروض فإلا يكن

 يستجيب بها لتلك الدوافع، والمدى الذي يذهب إليه حين يستجيب.

لحدود التي نفسه القم يفماذا يحدث لو استغل الإنسان هذه الحرية إلى أقصى المدى، ولم 
 المعقول؟ تقف عند حد الاكتفاء

الامتفاء. عادة و لسيظن بعذ البسطاء أن هذا أدعى إلى زيادة المتعة، وإلى الشعور با
وفر علينا دل، ويالج ولكن الأمر في هذا ليس متروكاً للنظريات؛ فالواقع التجريبي يحسم

 النقاش.

ناس بعض ال. فولنبدأ بالطعام، فقد يكون الحديث فيه أقرب إلى الفهم والتصديق
ملاح نات وأتاميالطعام عن الحد الذي تتطلبه حاجة الجسد من بروتينات وفي يسرف في

 لون من اللذة، وينايادةوعناصر أخرى، ويخيل إليهم في بادئ الأمر أنهم يستمتعون بهذه الز 
 ام.أكثر مما ينال الفرد الطبيعي، الذي يقنع بالقدر المعقول من الطع

يشبع فيها  رجة لادلى نهماً كل يوم، ويصل إ ولكن الأيام تمر، فإذا هذا الأكول يزداد
 ".العامة "فجعان!! لأبداً مهما قدم إليه من الطعام. ويصبح كما تقو 

في تعد تكم تكيف حدث ذلك؟ إن معدته وأمعاءه قد اتسعت عن الحجم الطبيعي، فل
إلى  تى تعودتلئ حتمكاد بالقدر المعتاد، وأصبح لا بد لملئها من كميات ضخمة هائلة. وما ت

، التي يشعر متلاءوالا الفراغ وطلب الطعام من جديد. وهكذا يفقد هذا النهم لذة الاكتفاء
 بها الشخص السوي، ويظل عمرهَُ معلقاً لا تطيب له الحياة.
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 إنما هوو تنع. و يموأكثر من ذلك أن شهوة الطعام تستعبده فلا يعود بيده أن يأكل أ
 فكيانه كله، عها.يث تقوده ولا يملك حريته مذه الشهوة، يتبعها حأبداً مشدود إلى ه

ذا  كلة شهية، فإه في أغباتوتفكيره ونشاطه، محدود بهذا الموضوع الواحد لا يتعداه. وتنحصر ر 
لك تة حقارة إذن ء! فأيغنياكان غنياً أنفق فيها أمواله. وإن كان فقيراً تدنأ على موائد الأ

 لى حيث ينبغيإرتفاع الا نسانيته، وتقعد به عنالتي تهبط بالإنسان إلى هذا الدرك فتحرمه إ
اب؟ وكيف والشر  طعامللبشر أن يرتفعوا، بأفكارهم وأرواحهم، إلى آفاق أخرى أوسع من ال

ل إلى نى لها أن تصقي؟ وأترت تصير الحياة التي يكون أفرادها مشغولين أبداً بلقمة الطعام؟ متى
  على الجميع؟المشاعر والأفكار والمخترعات التي تعود بالخير

بدأ، ويضع القيود ". فيبيح المرفُِواْ سْ وكُلُواْ وَاشْرَبوُاْ وَلَا تُ من أجل هذا إذن يقول الإسلام: "
 ئه.اارتقاو عته في التنفيذ، القيود التي تهدف أولاً إلى سلامة الفرد، ثم إلى رف

م طاق. والإسلا لا ياباً تصبح الحياة عذ هاوالجسم مثلًا في حاجة إلى الراحة، لأنه بغير 
 يلحظ ذلك، فيقول النبي الكريم: "إن لبدنك عليك حقاً".

لاستمتاع، يادة ا ز ولكن الإسراف في الراحة، الذي يظُن في بادئ الأمر أنه أدعى إلى
شعر يلكسول ن ايؤدي عاجلًا أو آجلًا إلى الكسل والاسترخاء. والكسل ليس متعة. لأ

 نيكية" الجسم"ميكا ، لأنالنشاط أمنية عزيزة المنال"بالعجز" عن الحركة والنشاط. بل يصير 
قدر فرازاتها باللغدد إرز ااف في الراحة فتكسل عن أداء عملها، فلا تفر تتأثر كلها بهذا الإس

ي إلى م وتؤدلسمو المطلوب، وتقعد الأعضاء التي تطرد الفضلات عن نشاطها، فتتراكم ا
 الفتور والخمول.

طات لى منشإترف إلى مرض وعذاب. ويحتاج الكسول الموهكذا تنقلب المتعة المرجوة 
ن أستطيع ان يغير عادية تنهك ماله وصحته، لكي يستمتع بقدر معقول من النشاط، ك

 يناله في هدوء ويسر لو وقف عند حد معقول.

لامة سهدافه ن أمفحين يحرّم الإسلام الترف، ويصوره في صورة بغيضة منكرة، يكون 
 عة الحياة.من مت عقولمظ به في حالة سوية تهيئ له الاستمتاع بقسط الفرد ذاته، والاحتفا

ونحسب أن هذا الكلام من البديهيات التي لا تحتاج إلى جدال في الشرق ولا في 
الغرب. وإنما يدور الجدل الأكبر حول المسألة الجنسية. فيرى الغربيون وعبيدهم في الشرق، 

يها، لكي يفرغ من ضغطها الدائم على أعصابه، أنه ينبغي أن تطلق للفرد حريته كاملة ف
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ويخصص جهده لما ينفع، بدلًا من أن يضيع هذا الجهد في مجاهدة دفعة الغريزة، وفساد 
 الأعصاي نتيجة لذلك الجهاد.

طرافها ه من أفي وتلك مسألة نرى من أهميتها ما يجعلها جديرة بفصل مستقل نبحثها
لة أإن شأن المس قول:النظرة العامة للإسلام أن ن جميعاً. ولكنا نستطيع هنا ونحن نبسط

ظن ، قد يلنفسالجنسية في هذا الصدد، هو شأن كل شهوة أخرى من شهوات الجسد أو ا
غطها الملح ل من ضيقل قصار النظر أن إباحتها وفتح الباب أمامها على مصراعيه، حريّ بأن

رهم بأفكا نهالانصراف عأو يقضي عليه. ولكن الواقع يكذب ذلك. فأقدر الناس على ا
قانهم، ولا غارقين فيها لأذليسوا هم ال -لفترة من الوقت–والابتعاد عن إغرائها العنيف 

ون عن ك عاجز كذل  "المستمتعين" بلذائذها المتاحة في كل حين! صحيح أن المحرومين هم
، نهم عجزاً قل ميسوا أها لالانصراف عنها والابتعاد عن إغرائها. ولكن المهم أن المسرفين في

دم لها من ما يق يادةبل ربما كانوا أكثر. لأن هذه الشهوة، كبقية الشهوات، لا تشبع بز 
ك صاحبه في لا يتر و هدأ وسائل الإشباع، بل تزداد اشتعالًا ونهماً، حتى تصبح عذابًا لا ي

يستلزمه  ، الذيدائمراحة، فلا هو يشعر بالاستمتاع الحقيقي، ولا جسده يحتمل الجهد ال
 لب الإرواء المستمر، لظمأ كافر لا يرحم!ط

خطر من كل أ -لعنفها وتعمقها وشمولها لكثير من نواحي النشاط–بل إن هذه الشهوة 
ا هلأن استعباد لدائم،اظمأ دي بدوره إلى الؤ شهوة أخرى حين يباح لها التفريغ الدائم، الذي ي

 وتذهب قلهعد عليه يكون أعنف وأشد. وهي كفيلة بأن تفس ةللإنسان في هذه الحال
لبهيمة، لا نزو كايداً بصوابه، وتجعله عررضة للهبوط والانحلال، حتى يصبح في النهاية جس

 وام.لى الدعائج يرتفع بفكره ولا بروحه عن مستوى الحيوان، فضلاً على أنه حيوان ه

أ، لا المبد يثحف بها من تر لحدود للشهوة الجنسية، بعد أن يعفحين يضع الإسلام ا
لى مصلحته رد، وإالف ع ذلك تحكماً واعتباطاً. وإنما يهدف قبل كل شيء إلى حفظ كيانيصن

 الخاصة.

ك ها كذلتبعيوهو لا يسير على هذه القاعدة العامة في شهوات الجسد فحسب، بل 
 في الشهوات النفسية: كشهوة المال. أو "التملك" بصفة عامة.

ور في نها شعث إث المبدأ، ومن حييبيحها ويعترف بها من حي هفقد بينا من قبل أن
عية لاجتماهب االنفس لا ينبغي كبته ولا مطاردة الإحساس به، كما تصنع بعض المذا

 الحديثة.
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ة لاا نعرف حنوكل ولكن إباحته على إطلاقه تنقلب به إلى شهوة جامحة مقعدة مقيمة.
د يذل ون، وقاله "جامع المال" الذي يقضي حياته كلها في جمعه، ويحتمل في ذلك عذاب

ه بعد بستمتع لا ينفسه للحصول عليه كما يقول الشاعر: "أذل الحرص أعناق الرجال". و 
كذا تنقلب بل. وهوأن ذلك كله. لأن جمعه يصبح غاية في ذاته، لا وسيلة لغاية أخرى أرفع

 لا اً لأفكار، وجشعلقلقاً ، و لثار من المال، شغلًا دائماً للبااللذة الأولى الناجمة من الاستك
 يرتوي، بل يزداد حدة كلما ازداد المال كثرة!

ولى، كأس الأال ويحضرني هنا قول معبّر لأحد السكيرين إذ يقول: "إنني حين أشرب
عاً ات جميلشهو الى عأصبح شخصاً جديداً يحتاج إلى كأس ثانية!" وهو شديد الانطباق 

تاج إلى داً يحجدي شخصاً وشهوة المال خاصة. فإن الذي يملك مليونًا من الجنيهات يصبح 
 مليون آخر، وهكذ!

هَبَ نِزُونَ كْ وَالَّذِينَ يَ حين يحرم الإسلام الكنز ويقول القرآن في ذلك: "ف الْفِضَّةَ وَلَا وَ  الذَّ
رْهُم بِعَذَابٍ ألَيِ  ..".مٍ ينُفِقُونَهاَ في سَبِيلِ اللَِّّ فَ بَشِّ

ً أو تأو درهماً أويقول الرسول صلى الله عليه وسلم: "من جمع ديناراً  ده و فضة ولا يعبرا
 لغريم ولا ينفقه في سبيل الله فهو كنز يكوى به يوم القيامة"....

لذي العذاب امن و يكون هدفه الاحتفاظ بالفطرة السليمة للفرد، وحمايته من نفسه، 
 يقع فيه لو ترك بلا قيود ولا حدود.

*     *     * 

ود التي ن القيي أتمحل فيها ولا ادعاء: ه نخرج من هذا الاستعراض بفكرة مؤكدة لا
ي قيود ه -بعد أن يحتاط من كبتها في اللاشعور–يفرضها الإسلام على شهوات الفرد 

 تعباد!الاسو منظور فيها لمصلحة الفرد كفرد، وليست مفروضة عليه لشهوة التحكم 

هيئة  فراد فيولكنها في الوقت ذاته مفروضة عليه أيضاً لصالحه جين يجتمع بغيره من الأ
إلى أن المجتمع  -سأعود إليها في بحث مفصل–مجتمع. وقد أشرت إشارة عابرة من قبل 

وداً فرضت على يحاجة نفسية للفرد لا يستطيع الاستغناء عنها ولا الحياة بدونها. فلو أن ق
 الفرد لصالح المجتمع وحده، لما كان في ذلك افتئات على كيان الفرد، لأن هذا المجتمع جزء

من كيانه في الواقع. ولكن الذي أريد أن أؤكده بالنسبة إلى الإسلام، أن القيود التي يفرضها 
على الفرد لصالح المجتمع، هي ذاتها القيود التي فرضها عليه من قبل للمحافظة على كيانه 
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 -كشخصية مستقلة–ومصلحته الفردية. فلا تعارض في الإسلام بين مصلحة الفرد 
من المجتمع الكبير. وكل قيد يفُرض هو قيد ذو شعبتين تعملان معا وفي  ومصلحته وهو جزء

آن واحد: إحداهما لمصلحة الفرد، والأخرى لمصلحة المجتمع. وكل حرية تباح هي كذلك 
 حرية ذات هدفين في آن واحد: أحدهما لصالح الفرد، والآخر لصالح المجتمع.

 ونضرب لذلك الأمثلة...

ازن ل بتو يخاف ام والشراب هدف اجتماعي: لأن ذلك الإسر إن منع الإسراف في الطع
أكثر مما  تهلكوند يسدي إلى الفوضى والاضطراب، إذ يجعل بعض الأفراؤ المجتمع إخلالًا ي

 ن الطعام.مم لهم للاز اينبغي لهم، فيترتب على ذلك حتماً أن يوجد أفراد لا يجدون القدر 
م دي إلى ثورتهوره يؤ ا بدنفوس المحرومين. وهذ وينشأ من ذلك تغير القلوب، وتغلغل الحقد في

لمرجو إلى لخير ان امية ر على الواجدين المترفين. فيضطرب سير الأمور، ويتحول نشاط البش
 الشر الكريه.

ن ملزائد ذ اذلك صحيح. فالمنع مقصود به مصلحة مجموع الأفراد، وهو يقضي بأخ
اد الأفر  ولئكضروري لمصلحة أ الواجدين وإعطائه للمحرومين. ولكنه في ذات الوقت

 المسرفين كما بينا من قبل.

فيها  ي واضحماعوشهوة المال أقرب شيء إلى شهوة الطعام والشراب. والعامل الاجت
ترك بلا تع حين تم. فهي في الواقع سبب كل اضطراب في المجنإلى درجة لا تحتاج إلى بيا

ذاء شديداً لا يإ -أي بقية الأفراد– حدود. والفرد الذي تتملكه شهوة المال يؤذي المجتمع
نانيته نه بألك لأفي حقهم جريمة لا تغفرها الأرض ولا السماء. ذ ميقف عند حد، ويجر 

  ومعنى. لأنالألوف من حق الحياة الإنسانية النظيفة حساً و يحرم المئات  -و فردوه–المفرطة 
مسكن ملبس و و اب ر شو  لجسد مطالبه الرئيسية، من طعامالفقر لا يقف ضرره عند حرمان ا

 غي للإنسانيةما ينبا عمحترم، بل يتعدى ذلك إلى إفساد مشاعر الفقير وأفكاره، والهبوط به
 رة، كما يصنعالداع اتهمأن تهدف إليه. فهو إما أن يستذل للأغنياء ويفنى فيهم لإرضاء شهو 

 يرغشعور والحقد  القوادون والبغايا للحصول على لقمة العيش.. وإما أن يحقد عليهم،
مع، لا المجت ة فينظيف من الوجهة الإنسانية، فضلًا عما ينجم عنه من اضطرابات خطير 

 تصيب الذين ظلموا منه خاصة.

ن بأن القيود التي فرضت على هذا صحيح، بل هو من القوة والوضوح بحيث يغري بالظ
ع أن هذه ة المال لم يقصد بها إلا مصلحة المجتمع، على حساب الفرد. ولكن الواقشهو 

القيود، تمشياً مع نظرة الإسلام العامة، قد قصد بها كذلك وفي ذات الوقت، مصلحة الفرد 
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بل لإنقاذه أيضاً من  -لا لإنقاذه من نفسه، ومن الجوع الدائم إلى المال فحسب–الخاصة 
في ثورة المحرومين عليه حين يثورون فيحرمونه مما يملك، وقد يحرمونه حياته ذاتها، كما يحدث 

 الاضطرابات العامة. وهكذا تتحد مصلحة الفرد والمجتمع في تشريع واحد.

ه يقابل انبجوالحديث عن شهوة الترف يتمشى مع الحديث السابق، لأن الترف من 
لكسالى تمع امجأن  الحرمان من جانب آخر، فيختل بذلك استقرار المجتمع. يضاف إلى هذا

 فيتعرض بذلك كيانه،بتفظ التي لا غنى عنها لكي يح لا يرتقي أبداً، ولا يأخذ بأسباب القوة
 .اطهالخطر الغزو والاستعباد من المجتمعات الأخرى المحتفظة بقوتها ونش

 -قبل ينا منبكما –فالقيد المفروض على شهوة الترف قد فرض لصالح المجتمع، ولكنه 
 مفروض لمصلحة الفرد ذاته في عين الوقت.

فوضى من ال نتجالاجتماعي منها واضح كذلك، فلن ي أما الشهوة الجنسية، فالجانب
ن أن ذلك مأهم و الجنسية إلا اختلاط الأنساب وتفكك الأسرة واضطراب عواطف الناس. 

 ازع يدفعه إلىشعر بو لا يو الفرد الذي يستغرق في شهواته فرد أناني لا يصيخ لصيحة المجتمع، 
ة هذه الأناني د كانت. وقتمع أو الدولةالتنازل عن بعض لذائذه المستولية عليه، لصالح المج

إن  س. فماالسو كالصارخة هي التي أضعفت فرنسا وفتت في عضدها، بل نخرت في كيانها  
عمائر  هم علىتعطفواجهت أول ضربة من الألمان حتى خرّت ذليلة تستجدي الفاتحين، وتس

 باريس ومراقصها ومواخيرها أن تحطمها قنابل الطائرات!!

ل. ولكن لا جداع بمة على الشهوة الجنسية قد روعي فيها صالح المجتمفالحدود المقا
ن حياة مذاته  لفردصالح المجتمع لم يكن وحده المقصود. بل كان مقصوداً كذلك إنقاذ ا

 العذاب وعدم الاستقرار.

*     *     * 

هوات شم على سلامن هذه الأمثلة ندرك الطبيعة المزدوجة للحدود التي يقيمها الإ
 سم والنفس. وندرك أن الإسلام لم يفرضها تحكماً ولا اعتباطاً.الج

دم عتكفل  لتيويتولى الإسلام صيانة هذه الحدود بالتشريع، أي بسن القوانين ا
وجهة  في كل يويالاعتداء، والتي تتيح لكل فرد أن يعمل، ويستمتع، ويوجه نشاطه الح

هذا الغير  يق علىلا يضمن الأحياء، و ممكنة، بحيث لا يؤذي في أثناء ذلك كله أحداً غيره 
 فرصة الاستمتاع بالحياة.
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لأرض ا نالتي تنبع م ولكن للقوانين في الإسلام مزايا ليست لغيرها في النظم الأخرى،
 اد.أفر  ولا تتصل بالسماء، والتي تعمل لحساب طبقة دون طبقة، أو لفرد دون

رض قد فُ  سلامدود الإحمن ذكرناه من قبل، من أن كل حد  أول هذه المزايا هو ما
 لأفراد.ه من اغير  لصالح الفرد كشخصية مستقلة، ولصالحه كذلك وهو عضو في الجماعة مع

يقف في  أنه إذو ض، وحين يحس الفرد أن هذا هو الهدف المقصود من وراء القيد المفرو 
 هواتشقت من الو  طريق بعض شهواته لكيلا يؤذي غيره من الأفراد، يحميه كذلك في نفس

 الفناء.و لدمار لى اغيره أن تمتد إليه بالإيذاء. بل يحميه من شهوات نفسه أن تقوده إ

 ىولا يعمل عل ا،نفسه على هذه القوانين، ولا يتمنى زواله نحين يحس بهذا لا تضطغ
فصل  صيل فيلتفباالانتقاض عليها )إلا في الحالات الشاذة دون شك، وسنتكلم عن هذا 

صورها عنيفة التي يهية اللكرااكون العلاقة بينه وبين المجتمع هي علاقة الجريمة والعقاب( ولا ت
س الغول المفتر  ن يكونال ل، لأن المجتمع في هذه الحوغيره من علماء النفس التحليليين فرويد

 الأفراد جز بينيحلذي اطم كيانه، وإنما هو الصديق الحازم يسحقه ويحالذي يتربص بالفرد ل
 تكاك.ن احينهم، ثم يدعوهم إلى التعاون فيما بينهم بدو المتخاصمين، ويصلح ب

ة غليباً لمصلحتتكون  أن والمزية الأخرى أن القوانين الأرضية لم تنج إلى هذه اللحظة من
الأرض.  لى ظهرفة عطبقة على طبقة، أو فرد على أفراد. تستوي في ذلك كل النظم المعرو 

لنظام اين في اليرأسمالي، وطعن الرأسمويكفي أن نستمع لطعن الشيوعيين في النظام ال
.. م الديمقراطيالنظا ت فيالشيوعي، وطعن الديمقراطيات في النظام الدكتاتوري، والدكتاتوريا

الطوائف، و فراد ة الألاء قد راعى فرداً أو طائفة على حساب بقيؤ لنعرف أن كل نظام من ه
ينال أكبر له هو، صالحلالقوانين وأن الذي يَ غْلِبُ على أمره في هذه الدول والشعوب يصوغ 

 قسط من الحرية والاستمتاع على حساب الآخرين.

م و الجميع أماأجميع، لل والأسماء الطنانة كالحرية والإخاء والمساواة، أو الخبز والعمل
يقة تضمن بق بطر  تطالقانون سواء.. الخ، لا تستطيع أن تخفي الحقيقة، وهي أن القوانين

القانون الة وحرية. فمم عدر الأتعنيها كثيراً صوالح المغلوبين، حتى في أكث صوالح الغالبين، ولا
نظام لايحمي مصالح  -وهي في نظر بعض الناس مثل أعلى في الديمقراطية–في انجلترا مثلًا 

وهو في  لحاضر.وقت ان الصراع خفياً بين الطبقتين في الكيمهما  الرأسمالي ضد العمال،
سويد على ت ائمةقرح. أما روسيا فهي تصرح بأن حركتها كانت أمريكا أوضح في ذلك وأص

 طبقة العمال و"سحق" طبقة الملاك!



 

 (90) 

 مالإنسان بين المادية والإسلا
 

بين لبين والمغلو  الغابين وما دام القانون ينبع من الأرض فهو دائماً عرضة لتقلبات الحال
عيون" قغربيون "الواوله الا يقمفي الأمة الواحدة، وفي المجتمع العالمي كله. ويصدق عليه دائماً 

لأقوى الطبقة ا اعهويعممونه خطأ على كل النظم بما فيها الإسلام، من أن القوانين تض
 لحماية مصالحها.

لسماء. ان وحي و مهأما النظام الإسلامي فلم تضعه هيئة تشريعية على الأرض. وإنما 
يعاً ولئك جملاء وأن هؤ ولا مصلحة للسماء في تغليب طبقة على طبقة ولا فرد على أفراد، لأ

قوا، وإلى  خلاللهدرة عباد الله، وهم سواء من حيث منشؤهم، ومن حيث مآلهم الأخير؛ من ق
 .إلا بالتقوى لى أحدحد عالله يعودون في النهاية فيحاسبهم جميعاً بميزان واحد، لا فضل لأ

على  أحداً ل اميجوالشريعة الإسلامية نظام يطبق على الجميع، لصالح الجميع، ولا 
 نون سواء.م القاأما الحاكم والمحكوم، الغني والفقير، الشريف والعبد، كلهم حساب أحد:

 وَلاَ قرآن: "قول ال. يوليس هذا كلاماً يطلق في الهواء.. وإنما هو واقع تاريخي مشهود
قْوَىأقَْ رَبُ لِ   هُوَ لُواْ يَجْرمَِنَّكُمْ شَنَآنُ قَ وْمٍ عَلَى أَلاَّ تَ عْدِلُواْ اعْدِ   صلى الله عليه ل الله" ويقول رسو لت َّ

م الضعيف رق فيهسإذا و وسلم: "إنما أفسد من كان قبلكم أنه إذا سرق فيهم الشريف تركوه، 
لد ابنه على يج رعمو  ".أقاموا عليه الحد. والله لو سرقت فاطمة بنت محمد لقطع محمد يدها

 أنه شريف من قريش... ر، لا يمنعه عن ذلك أنه ولده، ولاالخم

ك، ثل ذلة لمنظام عرض لمر، وجاءت ظروف أفسدت تطبيقه، فكلم يستفإذا كان هذا 
ئ و مباجيث هولا يحسب هذا على الإسلام على أية حال. فنحن هنا نتحدث عنه من ح

في  نجد الشواهد التينا الحنظرية أولًا، ثم من حيث هو مبادئ قابلة للتطبيق العملي. وفي كلت
لى ظهر عم آخر نظا ايا لا توجد مجتمعة في أيصف ما نذهب إليه من أنه نظام متفرد بمز 

ليصلح  لعزيز،بد اعالأرض. وإن ما أمكن تطبيقه في زمن أبي بكر وعمر، وعلي، وعمر بن 
ة التي تمكن لسياسيوف اللتطبيق دائماً حين تتهيأ لذلك الظروف. وليس مبحثنا هنا عن الظر 

ن هذا أا إذن همنية. فكل ما لحكم الإسلام. وإنما نبحث في الإسلام من الوجهة النفسي
 ...ذلك النظام الممتاز من الناحية النفسية يمكن تطبيقه عملياً حين يراد

فإذا طبق، كما حدث مرة في التاريخ، وكما يمكن أن يحدث مرة أخرى، يشعر الفرد 
 فرداً آخر على المسلم أن الشريعة المنزلة من السماء، لا تظلمه لصالح فرد آخر، ولا تحابي

وإنما   -ضده هو إذا أخطأ–لك أنه ليس الحاكم فقط هو الموكل بتنفيذها ابه. ويشعر كذحس
كم، كما ينفذها على نفسه سواء ا على الآخرين بما فيهم هذا الحا كل فرد مطالب بتنفيذه

بسواء، تحقيقاً لقول الرسول صلى الله عليه وسلم: "كلكم راع وكلكم مسئول عن رعيته" 
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منكراً فليغيره بيده، فمن لم يستطع فبلسانه، فمن لم يستطع فبقلبه  وقوله: "من رأى منكم
 هاد كلمة حق عند سلطان جائر".و أضعف الإيمان" وقوله: "أفضل الجوه

عاً لقانون هم جميضععندما يثق بهذه العدالة المطلقة التي تشمل الحاكم والمحكوم وتخ
 ا. ينتقض عليهواحد صادر من الله، يحب هذه الشريعة، ويدافع عنها ولا

*     *     * 

 انين وحدها أمر تنظيم المجتمع.لا يكل للقو  -مع ذلك–على أن الإسلام 

يلة، أو ه مستحدونإن القوانين تكفل الحد الأدنى من التنظيم، الذي تصبح الحياة ب
 تصبح فوضى لا قرار لها ولا كيان.

ية رغبة البشر  فيفدنى. والحياة في نظر الإسلام لا ينبغي أن تقف عند هذا الحد الأ
دارج جديدة مل إلى الوصو جديدة من المعرفة، و دائمة في التطور والتقدم، في اقتحام ميادين 

د الأدنى لا ند الحلت عظرتفاع. ولا يتحقق للبشرية أن تتقدم وترتفع إذا هي لامن السمو وا
 تتعداه.

، ولم يحرم شهواتهو د لجسوكما أن الإسلام قد راعى الفطرة الإنسانية فلم يكبت نوازع ا
 على الإنسان أن يحس بتلك النوازع ويسايرها بعض المسايرة..

 افيهيء لها م رتفاع،الافهو كذلك يراعي الفطرة الإنسانية ورغبتها الدائمة في النهوض و 
بل ما، ن بينهيواز و يعاونها على ذلك الهدف النبيل، وبذلك يحقق للإنسان شطري حياته، 

 .ف وذاكالهد ليصبحان أمراً واحداً في النهاية، يتحقق به هذايمزج بينهما حتى 

 والمثال دائماً أوضح...

لحد اف عند يق حين تستولي على الإنسان شهوة الطعام والشراب، فيسرف فيهما ولا
 كيان فيلحياة فظ احالمعقول، يعود عليه ذلك بالضرر، فلا يتحقق هدف الحياة الأول من 

ت كل ت الوق ذايعطب أعضاءه، ويبدد نشاطه، ويضيع عليه في هذا الفرد، لأن الإسراف
اعره ه ومشلأن كل تفكير  -وهو هدف من أهداف الحياة الأصيلة–فرصة للسمو والارتفاع 

 ير.قفي هذا الميدان المغلق الح رتنحص
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دف في طعام هال وذلك كله يحدث لأن الفرد قد نسي أهداف حياته، أو اعتقد أن لذة
 يلة لغاية أخرى أنبل وأرفع.ذاتها، وليست وس

هداف لك الأبت لذلك يتعين على كل نظام صحيح أن يعيد تذكير هذا الفرد المنحرف
 ليأكل! شفيذكره بأنه يأكل ليعيش ولا يعي العليا،

ه من لللازم ر افإذا صنع ذلك حقق هدفين في آن واحد: الأول أن يهيئ للجسم القد
تعبده تس والثاني ألا -ويحفظها سليمة من العطبلقدر الذي يحقق حفظ الذات، ا–الطعام 

ا ينطلق مبقدر  اركه وروحه، ويشر شهوة الطعام، فيستطيع أن ينطلق في مدارج الرقي، بفك
ياة من دف الحلهقاً من نشاطه، وبحسب نوع هذا النشاط، في ترقية الإنسانية عامة، تحقي

 التطور المستمر.

يكون  قواه، نهكله، وتفتستعبده، وتشغل باوحين يترك الإنسان نفسه لشهوة الجنس، 
 هم.والأ ر بنفسه، ويكون ثانياُ قد قعد عن تحقيق الهدف الأسمىضأولاً قد أ

نه في مبر وهو يصنع ذلك لأنه نسي أن شهوة الجنس قد ركبت في جسده لهدف أك
وة قد ه الشهه هذذاته: هو استمرار النوع على ظهر الأرض، وأن الإلحاح الذي تتصف ب

أو  لمشاغلاغله صد به أن يفرض هذا الهدف نفسه فرضاً على حياة الفرد، حتى لا تشق
 الرغبات الأخرى عن تحقيق غاية لا تستمر بدونها الحياة.

ا ل، وأنهلنسافيجب إذن أن نذكر هذا الفرد المنحرف بأن لشهوة الجنس غاية هي 
تفظ بجسم أن نح ولقت: الأليست غاية في ذاتها. فإذ صنعنا ذلك حققنا هدفين في ذات الو 

 ض. والآخر أنى الأر ع علهذا الفرد لأطول مدة ممكنة، سليماً قادراً على النسل، لحفظ النو 
ن السمو خرى مة الأنطلق جزءاً من تلك الشحنة الضخمة، فنستغلها في تحقيق غاية الحيا

ن ضيق دا ميها فيوالارتفاع: شحنة جسد وفكر وروح، يكون من الخسارة ولا شك أن نبدد
 صغير.

 يرتوي لابظمأ  فسهوحين ينطلق فرد مع شهوة المال أو الملك إلى آخر المدى، يعذب ن
عة ب الرفن طلولا يقنع مهما تحصل لديه من المال. وتنحسر نفسه في الوقت ذاته ع

 سامية.المت لأن شعور ألأنانية شعور بغيض مضاد لدفعة الحياة المشرقةوالسمو، 

فاق؛ ة للإنسيلهوته تخيل له أن المال هدف في ذاته، وليس و وهو يفعل ذلك لأن ش
 وللإنفاق فيما يعود بالخير على أكبر عدد من أفراد الإنسانية.
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هداف تلك الأه بفعلى النظام الذي ينوط نفسه بإصلاح هذا الفرد المنحرف أن يذكر 
طه في ه، ويحول نشاذاترد الف العليا، فيحقق بذلك أولًا قدراً من القناعة والهدوء النفسي لهذا
 ع.رتفا ذات الوقت لرفعة الإنسانية كلها، تحقيقاً لنزعتها في السمو والا

 وهكذا في كل أمر من أمور الحياة.

يا أمام ف العلهداوالوسيلة التي يتبعها الإسلام في كل هذه الحالات هي إقامة الأ
ا التوجه إليه سد عنالج واتالبشرية، وتذكير الناس بها كلما انحرفوا عنها، أو هبطت بهم شه

 بأفكارهم وأرواحهم جميعاً.

لإنسان بأنه ذكير اتة. ومهمة "الأخلاق" هي هذا التذكير الدائم بالأهداف العليا للحيا
من الحقوق،  هل مالم مثلا يعيش وحده في هذا الكون، وإنما يعيش معه فيه أفراد آخرون، له

ي هأخرى  غاياتلبأن شهوات جسده وسيلة وعليهم مثل ما عليه من الواجبات. وتذكيره 
يره أخيراً . وتذكاياتحفظ الذات وحفظ النوع، فينبغي دائماً أن نعمل على تحقيق تلك الغ

انب في الجتى يخحبأن الانسياق مع الشهوات يغشى روحه بظلام يتراكم بعضه على بعض، 
أن  تفاع، فينبغيوالار  تطورالمشرق من الفطرة الإنسانية، ذلك الجانب الذي ينزع بطبعه إلى ال

ا يشبه معلى ة قادر يجلو هذا الظلام لتتكشف له طبيعته على حقيقتها، ويؤمن بعظمته ال
 المعجزات، حين يوجه نشاطه التوجيه الصحيح.

خلية، وهي " الداافةوالإسلام يهتم اهتماماً بالغاً بالأخلاق، لأنها هي مناط "النظ
ه قة ذاتية تشب، بطريجماعة يصلح به حاله فرداً وعضواً في توجيه الإنسان إلى ماعلى القديرة 

ذا اقتضى إنسان، الإ أن تكون لا شعورية، وإن كانت دائماً "تحت طلب" القوة الواعية في
 الأمر أن يناقشها بوعيه، ويتعرف على حكمتها.

علها أن يج حرىوهو يعنى ببذر بذور الأخلاق في نفس الطفل وهو وليد، لأن ذلك أ
تمع، لفرد في المجنشاط اقي لة الأساس قوية البنيان. ثم يكل إليها بعد ذلك النتظيم الحقيمكين

تها، والتي اء مهمن أدعولا يعتمد على القوانين إلا في الحالات التي تخفق فيها الأخلاق 
 تهبط فيها فطرة الفرد رغم كل التوجيه والتهذيب.

 وقد قيل كلام كثير ضد الأخلاق.

تمشى مع الطبيعة البشرية، وإنها مفروضة عليها فرضاً من قوة خارجية قيل إنها لا ت
مسيطرة ذات سلطان. وقيل: إنها كوابت تمنع النشاط الإنساني من الانطلاق، وتمنع الفرد 
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 من التمتع بحريته، فضلًا عما تصيبه به من الضرر الذي يتمثل في الأمراض النفسية
يا من العهود الغابرة! وإنها كانت شديدة قاسية لدى والاضطرابات العصبية. وقيل: إنها بقا

المتوحشين، نابعة من عنف مشاعر أولئك المتوحشين وشدة رغبتهم في الشر )!( وإنه كلما 
تقدمت الإنسانية في سبيل التطور خفت قيود تلك الأخلاق وانحلت عقدها؛ ويستتبع إيحاء 

قها من نير تلك الأخلاق، لتتحرر نهائياً ة أن تنزع الإنسانية عنها ما بقي في عنريتلك النظ
 من عقابيل "الوحشية" الغابرة! ولتصير متحضرة!

يقول  فرويد هذافوليس هذا تجنياً منا على السادة "العلماء" الذين يقولون ذلك. 
ابع : "إن الأخلاق تتسم بط80" صThe ego and the idبصراحة في كتابه "

لنفسية ابات اضطر أن الا ردية"! وذلك بعد أن يقر القسوة حتى في درجته الطبيعية العا
الأخلاق!   تسمىالتي والعصبية تنشأ من تناول جرعة كبيرة من هذه المادة السامة الخطرة

" Three Contributions to the Sexual Theoryويقول في كتاب "
 اتهفي ذ ي هو: "وهكذا يحصل الإنسان على قوة "نفسية" كبيرة من استعداد نفس62ص

ها الأول، " كله تشنيع على الأخلاق في منشئTotem and Tabooخطير"! وكتابه "
–ان. وإن كان العدو  إلى وتصوير لها بأنها نابعة من "أقذر" المشاعر البشرية وأشدها ميلاً 

ا الطبيعة رة، فإنهلنظر إلى تلك المشاعر على أنها قذرة أو شريالا يشاركنا  -والحق يقال
ن الإنسان لأريرة. خيرة أو ش - ذاتهفي–ن ينظر إليها  على أنها يجوز أ البشرية هكذا؛ ولا

 غير أخلاقي بطبعه!

ع لاجتما وا غيره من علماء النفس وليس فرويد وحده هو الذي يقول ذلك، فكثير
هدرون  يم وهم نفسهأولا يستحون من  ،ن هذا السخف على أنه وقائع مقررةالغربيين يقولو 

 به إلى الدرك الحيواني الأسفل.كرامة الإنسان ويهبطون 

يسوء  -ابطةتهم الهمتأثرين بطبيعتهم المادية وبيئ–وأولئك الذين يؤمنون بهذه الآراء 
واحدة في  و رغبةأاً، ظنهم بالإنسانية إلى حد أنهم يستكثرون عليها شعوراً واحداً نظيف

اً من إعمال ها شيئيقصدتالتطهر والارتفاع. ولكنهم مخطئون في بديهية لا يتطلب فهمها ولا 
، مهما كانت ذيبهاكن تهالفكر: فلولا أن الطبيعة البشرية في ذاتها قابلة للتهذيب لما أم

 هذيب.الت المحاولة المبذولة لذلك، ومهما كان عنف "السلطان" الذي يفرض هذا

بكثير  لة، أوصيبل إن بعض أنواع الحيوان ليمكن تهذيبه إلى حد يذهب بوحشيته الأ
لأرض على ا لوقمخى الأقل. فكيف إذن ينكر المنكرون على الإنسان، وهو أرقى منها عل

 ية"؟نسانباعتراف الجميع، أن تتهذب طباعه، ويسمو إلى "الغيرية" وإلى "الإ
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ط عوريًا للنشا لا شبتاً كولا عبرة بما يقوله فرويد من أن الأخلاق لا يمكن إلا أن تكون  
ه معهم، ى حياتن قضعلى الهمج، وعلى الشواذ الذي الحيوي للإنسان؛ فإذا كان هذا يصدق

لأسباب، ابب من ي سلأأو على المجتمع المسيحي الأوربي الذي كان موكلًا بالتشنيع عليه 
 فليس الحال كذلك في الإسلام.

بشهواته.  ن يشعرأ د فير وقد بينا فيما سبق أن الإسلام يعترف من حيث المبدأ بحق الف
 لشهوات عمليةااع مع لاندفإلى الكبت البغيض. وإنما وسيلته لتقييد افهو منذ البدء لا يلجأ 

كون عنه تعد ما ع أبنفسية أخرى، قد تشترك مع الكبت في بعض مظاهرها، ولكنها في الواق
 في طريقتها وأهدافها.

ة، وتقف بها الشهو  ياريلجأ الإسلام دائماً إلى عملية "الضبط" يكل إليها أن تحد من ت
لإنساني في اتمع  المجذي يمنع الضرر عن كيان الفرد ذاته، وعن كيانه كعضو فيعند الحد ال

ورية ضارة لا شع مليةنفس الوقت. والفارق الأساسي الهائل بين الكبت والضبط أن الأول ع
القوة  ت تصرفل تحخطيرة، أما الثاني فعملية واعية، موطنها الشعور، أو هي على الأق

الشعور   ظهر فيتل أن الضبط لا تتعرض للشهوة في منبتها، وقبالواعية في كل وقت. عملية 
 ويضيع الجهد كما يصنع الكبت. لأن ذلك يحبس النشاط الحيوي عن منطلقه الطبيعي،

لإسلام ايحرص  هدافأالمذخور، المطلوب لذاته، لتحقيق بعض أهداف الحياة الأصيلة. وهي 
 على تحقيقها وعدم التعرض لها.

 لى وضحإور ط" عمله بعد أن تخرج الشهوة من ظلمات اللاشعوإنما يتولى "الضب
به منها،  حصَرّ لذي يُ وتكون مهمته أن ينظم مساربها وينظفها ويتحكم في القدر االشعور. 

ة  بوصفه شخصي، أولاً لفردواللحظة المناسبة "للتفريغ". بحيث يوازن بين المطالب المختلفة ل
له بإيذاء   يصرح، فلالك بوصفه عضواُ في الجماعةمستقلة، فيمنعه من الإسراف المضر، وكذ

 لخير العميم.اته باذفرد غيره، حرصاً على المصلحة العامة التي تعود آخر الأمر على هذا ال

هذا الضبط الواعي، المنظم المتحكم، هو الرقيب اليقظ الذي يحاسب النفس على 
م كما يعبر القرآن. وكلما زادت أعمالها ويوجهها إلى طريق الصلاح، أو إلى الصراط المستقي

درجة التهذيب زادت يقظة هذا الرقيب، وزاد إشرافه على ما يأتيه الإنسان من أعمال، 
في  بحيث لا يفر عمل واحد من رقابته، ولا يخرج إلى الوجود دون تصريح منه... ولكنه دائماً 

يست طلاسم وعيه، يحاسب النفس حسب لوائح معروفة، وأسبابها كذلك معروفة، فهي ل
ترضي نزعة السلطان! وإنما هي دستور موضوع  وليست قرارات تحكمية قصد بها أن وألغازاً،

لأنه منزل من عند الله بحكمة وتدبير. وقد يقال: إنه ليس لفرد أن يناقش هذا الدستور، 
سبحانه، فلا يجوز التعرض لأحكامه ولا يحل تغييرها على أي حال. ولكن مزية الإسلام في 
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الموضع بالذات، لأنه لم يفرض شيئاً من الحدود لمجرد شهوة الفرض. وإنما وضع حكمته  هذا
من كل فرض يفرضه. وليس في وسع النظرة الموضوعية التي لا تتأثر بعاطفة ولا عقيدة، أن 

فإذا كان الرقيب  يعات والحدود قد قصد بها مصلحة الإنسانية لا ضررها.ر تنكر أن هذه التش
وجب هذا الدستور المنزل، فإنما عن اقتناع شعوري واع بمعقوليته يحاسب النفس بم

 .1ومشروعيته

ية، فقد س البشر ت ينتفي تماماً من النفبن الوجهة النفسية أن الكم– هذا وليس معنى
عيناً من دراً مقأن  يكون هذا مستحيلًا، وقد يكون بعض الكبت خيراً. وفرويد ذاته يقرر

اب دائم من في عذ نسانلا ضرر فيه. ولولا وجود الكبت لظل الإالكبن ينشأ بطريقة ذاتية و 
ن نها، ولكن لأول دو ق تحرغبات لا يمكن تحقيقها أصلًا، لا لأن المجتمع أو الدين أو الأخلا

طرة رغبة في السير، واللطيو ة، كالرغبة في الطيران في الجو كاز الطاقة البشرية تقف دونها عاج
ت هذه لعل كبر! و غبة بعض الأطفال في الحصول على القمالمطلقة على قوى الطبيعة! ور 

، ويوجه يق آخرن طر مالرغبات المستحيلة هو الذي يوجه النشاط العملي لمحاولة تحقيقها 
 الفن لتحقيقها في الخيال!

بيقظته  يب يظللرقابت على إطلاقه. وإنما معناه أن كأجل ليس معنى هذا أن ينتفي ال
ها وبيان مناقشتو ور، الممنوعات" من اللاشعور إلى دائرة الشعالدائمة يعمل على إخراج "

 دود.الح أسبابها، وبذلك ينتفي الأثر الضار للكبت، وتضيق دائرته إلى أبعد

وقد يقال: إن تربية الطفل تستلزم توجيه الأوامر والنواهي إليه باستمرار، دون أن 
اص إذن من أن تهبط هذه يستطيع في طفولته إدراك الحكمة من هذا التوجيه، فلا من

 التوجيهات إلى اللاشعور.
                                      

نضيف هنا إلى ما سبق كتابته في الطبعات السابقة أن بعض التشريعات لا تذكر حكمتها  ( ينبغي أن1)
قُونَ". وأن  في القرآن والسنة، أو يذكر في بيانها أنها فرضت "ليَِ عْلَمَ الّلَُّ مَن يَخاَفهُُ بِالْغَيْبِ" أو "لَعَلَّكُمْ تَ ت َّ

لرباني أو لم يعرفه. ولكن ينبغي هنا أن نجعل بالنا طاعة الله واجبة دائماً سواء عرف الإنسان حكمة الأمر ا
فلا حظر على التفكير لمحاولة معرفة الحكمة من الأوامر  -مع وجوب الطاعة–إلى أمرين: الأول أنه 

الربانية، بل الاجتهاد في هذا مستحب. والثاني أن الإنسان المؤمن حين يطيع ربه فيما يتعبده به يحس أنه 
يد بالإنسان اليسر ولا يريد به العسر، ويحب له الخير، ولا يحب له الأذى في الدنيا ولا يطيع ربًا كريماً ير 

[ فيطيع عن رضا؛ ويطيع طمعاً 147الآخرة: "مَّا يَ فْعَلُ الّلَُّ بعَِذَابِكُمْ إِن شَكَرْتُمْ وَآمَنتُمْ" ]سورةا لنساء: 
نْ يَا وَحُسْنَ ثَ وَابِ الآخِرَةِ" ]سورة آل عمران: اب الله في الدنيا والآخرة: "فَآتَاهُمُ الّلَُّ ثَ وَابَ و في ث  الدُّ

148 .] 
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 لنفس أنا موإطلاق القول على هذه الصورة غير صحيح، فالثابت من مشاهدات عل
بحذقه –بي المرا مكانإالطفل على قدر من الوعي أعظم بكثير مما يظن أغلب الناس. وأن في 

تعذر يقة لا مال بطرين يبين للطفل الحكمة في منعه من إتيان عمل من الأعأ -ومهارته
عجبة في هذا مدرجة  إلى فهمها على مداركه. وقد وصلت الطريقة الأمريكية في تربية الأطفال

ون كل أن تك تعذرالسبيل، تشهد بأن ذلك في الإمكان. وعلى أي حال، فإذا كان من الم
يما الواعي فعور لم الش عاة دائماً لرفعها إلىدو جاعية في زمن الطفولة، فالفرصة مو الموانع و 

ن بعض دلًا أجضنا بعد، حين تنضج أفكار الطفل إلى حد يسمح لها بالاستيعاب. فإذا فر 
فس المؤمن  نم في لإسلاالأطفال قد أصيبوا بشيء من الكبت المبكر، فإن الوعي الذي يبثه ا

 كفيل بإزالة أي أثر للكبت.

*     *     * 

عوري، اللاش كبت أساسياً عن الهذا الضبط الواعي إذن يختلف في طبيعته اختلافاً 
ي نفيذها العملعلق" ته "يوينجو من أضراره جميعاً لأنه يعترف بحق الشهوة في أن توجد، ولكن

 رم على نفسهيحئم لا الصاإلى اللحظة المناسبة. ولعل خير مثال له في الإسلام هو الصيام. ف
لى لحظة يهما إه ففيذ حقالطعام والشراب من حيث المبدأ، وإنما هو "يعلق" أو يؤجل تن

ا راب، ولكن هذم والشعاطلاه هذا الحديث: "إنني ممتنع عن معينة. وكأنما يقوم بينه وبين نفس
 الآن. وقد رم عليّ و محالامتناع ليس أبدياً، إنه موقوت بساعات، وبعدها أستمتع بكل ما ه

ة هذا در حكمق مامتنعت على وعي مني ومعرفة. إجابة لأمر صادر إلّي من أعلى. ولكني
 ع نفسي، لأنينا أمنأكني الأمر وفائدته. وإن أحداً لا يمنعني لو أردت أن آكل أو أشرب. ول

 سي!".ر نفأشعر بذلك أنني تفوقت على نفسي، فأفرح بهذه المقدرة وأكبر في نظ

لصيام بالتشبث الى ومثل هذا الحديث الذي ليس خيالًا كله، هو الذي يدفع الأطفال إ
 -ينيدلال الحتى في وقت الانح–فهم به أحد، وهو الذي يجعل عدد الصائمين دون أن يكل

ة ة الصلاسهولو كس ما كان ينتظر، نظراً لمشقة الصوم أكبر من عدد المصلين. على ع
–ة. وهي الصلا ا فيبالنسبة إليه. ويرجع ذلك إلى أن مغالبة النفس أوضح في الصوم منه

 وجه إليها الإنسان.ملية محببة حين يع -كما يشهد الواقع

م أن لا أزع، فوأحب أن أكون صريحاً صراحة الإسلام في معالجة النفس الإنسانية
المشقة،  اية في غعملية الضبط تكون دائماً سهلة ميسرة؛ فما من شك أنها تكون أحياناً 

 بيل الله.سهد في يجا وخاصة حين يطلب من الإنسان أن يتجرد من متاع الحياة الدنيا، لكي
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كثير   شبه فيتية كني أذكر في ذلك حقيقتين هامتين: الأولى أن الضبط رياضة نفسول
 ليها يقلل منتعود عن المن وجوهها الرياضة البدنية، فكلتاهما قد تشق في بادئ الأمر، ولك

مال لى احتدر عمشقتها إلى حد كبير. وكلما بدأ الإنسان بها في وقت مبكر، كان أق
 يها إلى درجة من التمكن والإبداع.تكاليفها، وأحرى أن يصل ف

ات ول سنو ن أمولهذا يحرص الإسلام حرصاً شديداً على أن يبدأ التوجيه السليم 
 ظفاره.منذ نعومة أ -لا كبتها–الطفولة، فيعوّد الطفل على ضبط رغباته 

صدّق هنا نصورة عملية لا تخلو من لذة. وقد والحقيقة الثانية أن تربية الإرادة بهذه ال
الألم الذي . فليس 1به  والالتذاذلميد حين يقول: إن في النفس البشرية رغبة في تحمل الأفرو 

يحدثه الضبط أحيانًا غريباً على البشرية أو خارجاً عن طاقتها، وإنما هو على العكس من 
 ذلك أمر مرغوب فيه.

*      *     * 

لمسئولية امناط  هي. و والإرادة في الإسلام هي الفارق الحاسم بين الإنسان والحيوان
 ومحور الارتكاز في النظام الإسلامي كله.

الإنسان  . أماسراً قي لا يضبط نوازعه، ولا يملك أن يضبطها إلا ذالحيوان فقط هو ال
تحكمة في بط نفسه عن طريق الإرادة المفقادر على ض -تلك مزيته التي كرمه الله بهاو –

 هواته.يم شمل على ضبط نوازعه وتنظمشاعره وأعماله. وهو ليس بإنسان إن لم يع

 اقتهم.طيس في لا بموهذه النظرة من جانب الإسلام ليست تحكماً، ولا تكليفاُ للبشر 

لت مستعبدة ظذا هي ، إفمن المستحيل عملياً أن ترتقي الإنسانية وتحقق أهدافها العليا
 لشهواتها، كلما دعتها استجابت لها واندفعت معها إلى آخر الطريق.

حيل أولًا من جهة الطاقة البشرية وهي محدودة على أي حال، فإذا أنفقت كلها في مست
لم يبق فيها ما يتوجه به الإنسان إلى أعمال  -كما يصنع الحيوان–إرضاء رغبات الجسد 

أخرى فكرية أو نفسية عالية. وقد يخلب البريق الغربي ألباب المستعبدين هنا، فيقولون: 
قد انطلقت من عقالها، فأباحت لبنيها وبناتها في كل وقت وكل انظروا، هذه هي أمريكا 

                                      
 ( قلنا من قبل: إن معارضتنا للأسس العامة لنظريات فرويد لا تنفي أن بعض آرائه صحيح. 1)
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مكان، أن ينزو بعضهم على بعض، وأن يفرغوا شحنتهم الجنسية بلا قيود، ومع ذلك فهم 
 من أكثر الأم إنتاجاً وأقدرهم على العمل المتواصل.

 وهذا حق، ولكنه ليس الحق كله.

ق ذخورة لم تنفها الماقتتية غنية، وأن طفيجب أولًا أن نجعل في حسابنا أن أمريكا أمة ف
ا على ن غيرهمقدر أبعد: طاقتها الاقتصادية والمادية والنفسية على السواء. فهي إذن 

ال الأمراض ن احتمدر ماحتمال هذا التيار الجارف من الانحلال، كما يكون الشاب الفتي أق
 ن كل نوبة منلأ هم.ا و كن هذالمختلفة، دون أن يبدو من الظاهر أنها قد أثرت في بنيته. ول

لأوان. قبل ا ف بهنوبات المرض تترك آثارها في جسمه لا محالة، فتعجل بشيخوخته وتعص
نائها جز أببحخذ تأفإذا أصرت أمريكا على ما هي ماضية فيه من الانحلال الخلقي، ولم 

يها سا حين نخر فير فرنو مصهوبناتها أن يتهاووا إلى حمأة الرذيلة، فليس لها إلا مصير واحد، 
الشهوات،   ا عناننفسهالانحلال فهوت راكعة ذليلة؛ وهو مصير كل أمة في التاريخ أطلقت ل

تي أن يزلزل  م الفلإسلااطوريتان الرومانية والفارسية من قبل، فاستطاع اكما سنعت الإمبر 
ه واجتاحتترف حين أُ  سلامكيانهما في فترة قصيرة كأنها البرق اللامح؛ وكما صنع العالم الإ

 الشهوات، فتهاوى أمام قوة الفاتحين.

أن ذخورة، قة الملطااهذه واحدة.. والثانية أنه إذا كان في إمكان الشعب الأميكي ذي 
لى عته ر قدمظهر يلعمل الآلي البحت، فإنه لم يغرق اليوم في الشهوات ثم يقدر على ا

نسانية اعر الإمشللمكان  الارتفاع النفسي، وهذه حضارته حضارة مادية هابطة، ليس فيها
 ب..ب وإلى الخرا الحر ي إلىقية. وهذا يجرفها في تيار الصراع المادي الذي يؤدولا المثل الخل

شخاص ل هم أباد، هناك لا يغرقون في تيار الشهوات كأفر  والثالثة أن "المفكرين" 
صرخون في يل ي، بلخلقامعتدلون في حياتهم الخاصة. ثم هم لا يوافقون الشعب على انحلاله 

 وجهه محذرين: أن هذا خطر محقق يجب أن يرتدعوا عنه.

بقى تهوات الجسد، ثم شأن تنفق في  -من جهة الطاقة المحدودة–فمن المستحيل إذن 
 في الإنسان قدرة على التسامي والارتفاع.

عادة... فإذا تعود الإنسان أن يكون دائماً عبداً لشهواته ومن جهة أخرى فإن الحياة 
ابطة، فلن يجد دافعاً للارتفاع عن مستوى الجسد، حتى لو وجد الطاقة اللازمة لذلك. اله

خاصة وأن التلبية المستمرة لداعي الشهوة من شأنها أن تعوّد الإنسان على لون من الترف 
النفسي المترهل، يصبح معه كارهاً لتكاليف الارتفاع. كما يكره الجسم المترف الكسول 
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ولكن  -فهي على العكس لازمة له–ركة، لا لأنها في ذاتها مؤذية لكيانه دواعي النشاط والح
 لأنه أصبح عاجزاً عن احتمالها.

أن نتقبل  جب إذنفي وما دمنا متفقين على أن التسامي والارتفاع من أهداف الإنسانية
 بط الشهوات.على ض درةادة القاالأداة التي لا يمكن أن يتحقق بدونها الارتفاع، وهي الإر 

رق الحاسم ي الفاة هومن هنا لا يكون الإسلام متجنياً على البشرية حين يجعل الإراد
ا إرادتهم، م فقدو ذا هإض الاعتراف بإنسانية أحد أو قوم بين الإنسان والحيوان، وحين يرف

 لقرآن.اعبر يواستحبوا الانطلاق كالحيوان، أو "استحبوا العمى على الهدى" كما 

وَابِّ عِندَ اللَِّّ "والقرآن يصفهم بأنهم  " ويعتبر الذين نقضوا صُمٌّ بكُْمٌ عُمْيٌ " وأنهم "شَرَّ الدَّ
ميثاقهم، استجابة لشهواتهم، واستحبابًا أن ينطلقوا معها على أن يضبطوها ويلزموها 

في  مِنكُمْ  1وَلَقَدْ عَلِمْتُمُ الَّذِينَ اعْتَدَواْ حدودها، حيوانات غير جديرة بصفة الإنسانية فيقول: "
بْتِ فَ قُلْنَا لَهمُْ كُونوُاْ قِرَدَةً خَاسِئِينَ  ية أي حيوانات. لأنهم قد انتكسوا إلى المرتبة الحيوان "السَّ

  لم يعُملوا إرادتهم، وهي الفارق بين الإنسان والحيوان.حين

ماء النفس من عل بعهتم لا يعترف بالجبرية النفسية التي أوحى بها فرويد ومن لاسوالإ
بي، لمعمل التجريلماء اعصنع ييين والتجريبيين. فهو أولًا لا يأخذ الإنسان تفاريق كما التحليل

ى، كما الأخر  وانبولا يبالغ في تقدير أهمية جانب من النفس الإنسانية على حساب الج
نسان، إلى لعليا للإمن الذروة ا -بطبيعة منهجهم العلمي–يصنع التحليليون الذين يهبطون 

كرون فقط ت، ويذ منظماو في الأرض، فينسون ما مروا به في الطريق من ضوابط بذوره الدفينة 
 شهوات.ة التلك الطاقة الديناميكية المحركة في قرار النفس، طاقة الجسد وشحن

" الضابطة 2اسعة عميقة، تشمل الطاقة المحركة "والفراملو ينظر الإسلام للإنسان نظرة 
رك لا يهمه سوى إطلاق شحنته )كما يفعل في آن واحد، فيكون أعدل ممن يقف عند المح

فرويد(، أو يقف عند "الفرامل" لا يهمه إلا استخدامها خشية أن تؤدي الحركة إلى خطر 
 الاندفاع )كما تفعل كل العقائد المتزمتة(!

                                      
( لم يكن هناك "اعتداء" بالمعنى المعروف، وإنما كان هناك انسياق وراء شهوة من شهوات الأرض، وقد 1)

اعتداء لأن فيها نقضاً للميثاق من جهة، وهبوطاً بالكيان الإنساني عما ينبغي له من  اعتبرها القرآن
 النظافة من جهة أخرى. 

( الفرامل: كلمة افرنجية دخلت إلى اللغة العامية، ولكني أرى أن استخدامها في العربية لا غبار عليه، 2)
 سماً. فهي تقبل جميع الصيغ العربية في الاشتقاق فعلاً ومصدراً وا
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 منها في يضع كلاً و ة، بهذه النظرة الشاملة العادلة يوازن بين جوانب الإنسان المختلف
دون أن  لاقها،انط يم الإرادة مشرفة على تنظيم الشهوة، متحكمة فيموضعه الصحيح. ويق

 ة. لخطير ايكلفها وقف الجهاز الإنساني عن العمل، أو كبته حتى تنفجر شحنته 

ية، لا نائية والخلقة" الجوليوحين يقيم الإرادة ويكل إليها هذا التنظيم يجعلها مناط "المسئ
هِ عَلَى نَ فْسِ  نسَانُ لْإِ ابَلِ كذلك. فيقول القرآن: "في الحياة الدنيا فحسب، بل في الآخرة  

لى ". وعرَهَا وَتَ قْوَاهَامَهَا فُجُو أَلهَْ فَ ا، وَنَ فْسٍ وَمَا سَوَّاهَ ". ويقول عن النفس الإنسانية: "بَصِيرةٌَ 
 هذا لا يكون الحساب ظلماً ولا تكليفاً غير مشروع.

*     *     * 

 ...ومع الإرادة الضابطة ينشأ الضمير

الذات من  حماية"ا "وهو ليس ضميراً نفعياً كالذات العليا التي رسمها فرويد، مهمته
والد، ثم في في ال ولاً ضغط المجتمع الخارجي، بإجبارها على الخضوع لأحكامه التي تتمثل أ

 الإله.. الخ.

تى خر حآل شخص كاه  وليس صادراً من الكراهية الطاغية التي تجتاح النفس البشرية تج
رها أمر ن ظهو مت بأا كادت تخرج من ظلام اللاشعور اصطدن تحبهم وتقربهم )!(، حتى إذم

وز. يجذا لا همله لا يجوز أن يحدث )لم يقل فرويد لأي شيء أحس الإنسان الأول بأن ع
دمت بهذا ا اصطإذ)ف ةقية للنمو الخلقي للإنسانيوتهرب بذلك من الاعتراف بالبذرة الحقي

 ، وللخير!!حباً أو تظاهراً بالحب للغير المنع، انقلبت فصارت

لحياة اهداف  بأي واع يتفاهم مع النفس ويحاول تذكيرها دائماً وإنما هو ضمير خلق
شهواته  تعبد لن يسالعليا، وبأن الإنسان لا ينبغي أن  يعيش لنفسه فقط، ولا ينبغي أ

، فليس في رب فعلاً ضو ي، ويهم بالضرب، أاصذا كان الضمير يمسك أحياناً بالعكالحيوان. فإ
لا يوكل  -مفي الإسلا–ما دام ذلك كله في محيط الشعور، وما دام الضمير  من ضير ذلك

 ر.لشعو ابكبت المشاعر الشهوية، بل بضبطها وتنظيمها بعد أن تظهر في عالم 

ة مفهومة ة واعياضحبل لا ضير في ذلك كله ما دامت الموانع والمحرمات في الإسلام و 
 نبت الشهوة،لملحظة   أيةالغاية، وما دامت عملية المنع والتحريم لا تتعرض فيالهدف معقولة 

 بل لطريقة التنفيذ.
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 تهذيب النفس يدع له، و اهتماماً بالغاً بتربية هذا الضمير منذ الطفولة مويهتم الإسلا
يباً على فسه رقمن ن أن يقيم الإنسانوالارتفاع بمشاعرها على أساس الغيرية؛ على أساس 

وَلَا ! " يحبهان لاماله يزجره عن إيذاء غيره، أو الاعتداء على حق من حقوقه ولو كأع
قْوَىأقَْ رَبُ لِ   هُوَ لُواْ يَجْرمَِنَّكُمْ شَنَآنُ قَ وْمٍ عَلَى أَلاَّ تَ عْدِلُواْ اعْدِ  ا إلى تحريم " ويذهب في هذلت َّ

" سَكُمْ مِزُوا أنَفُ وَلَا تَ لْ ل "واء كان مواجهة أو في الغيبة. يقو س -لا بالفعل–الاعتداء بالقول 
ن قَ وْمٍ عَسَى أَن يَكُونوُا خَيْراً و" كُنَّ خَيْراً يَ ن نِّسَاء عَسَى أَن مِّ لَا نِسَاء هُمْ وَ ن ْ مِّ لَا يَسْخَرْ قَومٌ مِّ

هُنَّ  ن ْ بُّ أَحَدُ أَ كُم بَ عْضاً عْضُ ب َّ ب وَلَا يَ غْتَ " هذا في المواجهة. أما في الغيبة فيقول: "مِّ  كُمْ أَنيحُِ
 ض ذاته.س للغر لتجسا". وكذلك يمنع يَأْكُلَ لحَْمَ أَخِيهِ مَيْتاً فَكَرهِْتُمُوهُ 

لأخيك ما  أحِبَّ : "ويدعو إلى أن تقوم العلاقات بين الناس على أساس الحب والتعاون
وادهم  في تؤمنينتحب لنفسك". "المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضاً". "مثل الم

ر بالسه لجسداداعى له سائر اطفهم كمثل الجسد إذا اشتكى منه عضو توتراحمهم وتع
ية، واشتراك لإنساندة ا". "الناس بخير ما تعاونوا"... الخ. وذلك كله على أساس وحىوالحم

ن يكون لفرد أز إذن يجو  الناس جميعاً فيها بنسبة واحدة "الناس سواسية كأسنان المشط" فلا
الطريق  اون هوالتعو د آخر أيًا كان. وعلى أساس أن الحب أيًا كان حق الاعتداء على فر 

ا أسباب لهتهيأ  ه حينالتي تنبت من نفس الفرد ذاتالوحيد لتحقيق أهداف الحياة العليا، 
 النماء.

يعاً، ولا جمجيهات لتو ويكل الإسلام إلى الضمير بعد تربيته وتهذيبه تنفيذ الشرائع وا
لكن دراية و ارج. ن الخمت الشاذة( لأن القانون يمنع يكل ذلك إلى القانون )إلا في الحالا

، لخلقي والدينيالوازع ير ابتأثأن الامتناع من الداخل  كسلام بالنفس الإنسانية تجعله يدر الإ
نسان في مع الإ وجودمأكثر ضمانًا وأبلغ في الوصول إلى الغاية، لأن هذا الوازع اليقظ 

ودة وعلمه  ته محدأدواأما القانون في الخارج ف أعماق نفسه، ومطلع على دقائقه وخفاياه.
 كذلك محدود.

ئكة اً ملايعجموليس معنى ذلك كله أنني أزعم بأن الناس في ظل الإسلام يصبحون 
ريخ، حين ه التاهد بمطهرين! كلا ولكني لا أحلق في الخيال، ولا أجانب الواقع الذي يش

ظل أي  ليه فيلوا إيستطيعون أن يصأقول: إنهم يصبحون في ظل الإسلام الحق، أنظف مما 
تطيع أن لا نس شهودنظام على وجه الأرض. ولدينا مئات من الأمثلة على هذا الواقع الم

 المسلمون عن ا كتبهها منثبتها كلها في هذا الكتاب، فهي تملأ بطون كتب التاريخ، سواء من
 داء.ه الأعبهدت شأنفسهم، وما أقرت به كتب الأوربيين من أعداء الإسلام، والحق ما 
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معنى  دل علىلي ولكنا سنجتزئ ببعض منها في نهاية هذا الفصل، اخترناه من بينها
 نفسي خاص.

*     *     * 

لعون لهم ا قدميوالإسلام لا يدع الناس وحدهم في صراعهم الشاق مع شهواتهم، بل 
 د.العملي، والنفسي والروحي، ليساعدهم على الوصول إلى الهدف المنشو 

ف العملية لصر  لطريقةي االوجهة العملية هو يَشْغَلُهم بالعمل والجهاد. والمشغلة ه فمن
كبيراً من   جزءاً  تنفدالناس ما أمكن عن هواتف الشهوات. وذلك من جهتين: الأولى أنها تس

 ر نظرة صائبةا الأم هذالطاقة الحيوية المذخورة فتقلل من ضغطها على الأعصاب. ولفرويد في
يها ظاهرة ف" إن الطاقة الشهوية تبدو The ego and the idكتابه "إذ يقول في  

درة كلها من نها صاو كأأعجيبة، فكأنها متصلة في المنبع بعضها ببعض كالأواني المستطرقة، 
والإسلام  حيح.صمنبع واحد، فأي تنفيس عن شيء منها ينفس عن الباقي جميعاً. وهذا 

 من أجل إعلاء كلمة الله.يتنفد أغلب الطاقة في العمل والجهاد 

ن داعي نشغل عن يأوالوجهة الأخرى أن الحياة عادة كما أسلفنا، فإذا تعوّد الفرد 
إن كان مان. و  حر شهواته فترات طويلة، قلّ اندفاعه في تيارها دون أن يشعر بكبت ولا

عنها  لإنساناصرف الإسلام لا يصل في ذلك إلى الحد الذي يقتل النوازع الفطرية أو ي
 م.ية في الإسلالرهبانارمت نهائياً، لأن ذلك يخل بنظريته العامة في التوازن. ومن أجل هذا ح

ها يفيمكن  جهةو والعمل ميدانه واسع ومجاله فسيح، وهو يشمل تعمير الأرض من كل 
لو كانوا و اعدين الق لك دعوة صريحة، ويفضل العاملين علىالتعمير. والإسلام يدعو إلى ذ

 سان.ا الإنعليه وكل عمل يتوجه به الإنسان إلى ربه فهو عبادة يثابمن المتعبدين! 

واْ والجهاد أنواع: جهاد أعداء الإسلام في الخارج: " الهَُ وَأَعِدُّ ن قُ وَّةٍ وَمِن اسْتَطعَْتُ  م مَّ م مِّ
تَانِ مِنَ وَإِن طاَئفَِ " الداخل: د الباغين في. وجها"مْ رّبَِاطِ الْخيَْلِ تُ رْهِبُونَ بهِِ عَدْوَّ اللَِّّ وَعَدُوَّكُ 

نَ هُمَا فإَِن بَ غَ  لَّتِي تَ بْغِي حَتىَّ الْأُخْرَى فَ قَاتلُِوا اهُماَ عَلَى حْدَاإِ تْ الْمُؤْمِنِيَن اقْ تَ تَ لُوا فأََصْلِحُوا بَ ي ْ
ن لم يستطع يره بيده؛ فم فليغنكراً ". وجهاد الظالمين: "من رأى منكم متفَِيءَ إِلَى أمَْرِ اللََِّّ 

 ه، فمن لم يستطع فبقلبه وهو أضعف الإيمان".فبلسان

الجهاد  إلى غرلأصكل ذلك هو الجهاد الأصغر كما جاء في القول: "عدنا من الجهاد ا
 أبعد أثراً. مدى و  لأطو هاد النفس، وهو أشق مؤنة و الأكبر". أما ذلك الجهاد الأكبر فهو ج
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دة لذاتها ت مقصو يسادات لوبجانب هذه المشغلة العملية يضع الإسلام العبادات. والعب
ونِ". ولكن الله غني  ليَِ عْبُدُ  إِلاَّ نسَ في الإسلام. صحيح أن الله يقول: "وَمَا خَلَقْتُ الجِْنَّ وَالْإِ 

اَ  نِ عَ نَّ اللَََّّ لَغَنِيٌّ نَ فْسِهِ إِ هِدُ لِ ايجَُ عن عبادة العابدين وتسبيح المسبحين: "وَمَن جَاهَدَ فإَِنمَّ
 تعالى عن ذلكو بحانه ها سهو لا يفرض عليهم العبادة لأنه هو في حاجة إليالْعَالَمِيَن". ف

ليا، الع يةلإنسانهداف اق أوعلى تحقي ،علواً كبيراً... وإنما يفرضها لأنها تعينهم على الخير
 هر أرواحهم وتصل قلوبهم بالله.طين تح

هَى عَنِ الْفَحْشَاء وَالْمُنكَرِ" هو تطهير  ذن لهدف آخر،لة إسيو  فهي "إِنَّ الصَّلَاةَ تَ ن ْ
 القه. بخخلوق ة المالنفس من الفحشاء، أو معاونتها على التطهر، بالتذكير الدائم بصل

سان لضبط ا الإنبه والصوم تجنيد للنفس، أو تمرين على الإرادة الضابطة التي يتوسل
يَامُ كَمَا كُتِ   قَ بْلِكُمْ لَعَلَّكُمْ  ذِينَ مِنلَّ لَى ابَ عَ شهواته والتحكم فيها: "كُتِبَ عَلَيْكُمُ الصِّ

قُونَ".  تَ ت َّ

لدائرة اعر عن لمشااضبط لشهوة المال، وتطهير من رذيلة الشح، وتوسيع لأفق والزكاة 
رُهُمْ وَالِهمِْ صَ  أمَْ مِنْ  الذاتية الضيقة، إلى الإنسانية في ميدانها الواسع الفسيح: "خُذْ  دَقَةً تُطَهِّ

 وَتُ زكَِّيهِم بِهاَ".

من المثل  احر في تطهير النفس وتقريبهاله أثره الس -من استطاع إليه سبيلاً – والحج
لكريم لال الرسول اظقت في ن الو موأن المثول بين يدي الله في بيته المكرم، والحياة فترة العليا؛ 

 النفس، فيصل سرب فيلك ينذكل قريباً من إشعاعه قرباً مادياً معنوياً،  صلى الله عليه وسلم، 
 أعماقها ما لا يستطيع شيئاً آخر أن يصل إليه.إلى 

فع إلى كي يرتلعفه، لمعاونة الفرد في ضوسيلة لا غاية. وسيلة فالعبادات كلها إذن، 
 حيث ينبغي أن يكون.

*     *     * 

لا يقسره و يقته، حق حين يصنع الإسلام ذلك: فيعترف أولًا بالواقع البشري كما هو في
اً  ذاته، وفردقلًا في مستيضع له الحدود التي تمنع عنه الضرر فرداً على ما تأباه طباعه، ثم 

ط الشهوات يها ضبكل إلويقيم في داخل نفسه إرادة واعية، يمشتركاً مع غيره في المجتمع، 
 سويرتفع بالنف خلاق،م الأبمكار وينشأ مع هذه الإرادة ضميراً حياً يلتزم  ،وتنظيم منصرفاتها

 لحيوان، إلى آفاق مشرقة رحيبة...عن مهاوي الشر، ومهابط ا
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 وقدم ،نيةعند ذلك يكون قد أعطى كل ذي حق حقه، واستجاب لكل رغبات الإنسا
وح غذاءها دم للر ط، وقمن غذاء: فأشبع الجسم،  وأتاح للعقل أن ينش هطلبتما  اً لها جميع

في  لك. كل ذالقهالروحاني من العقيدة، وما يتبعها من عبادات تقرب بين المخلوق وخ
بادة جسداً ، فالعليهع تناسق عجيب يجعل كلًا منها جزءاً من الآخر، متمماً له، ومساعداً 

. ولا تحقق..ها يروح تتسامى. والشهوة ذاتها عمل جسدي وهدف إنساني من ورائيتحرك و 
بتغاء انسان يه الإكل عمل يأتك. ولا تعارض بين عمل وعبادة... بل  اهذا وذانفصال بين 

الجوع. لعطش و اذاب عولا العبادة الحقة، لا خفض الهامات  هو هو مؤمن، فهومرضاة الله و 
 دع قول الزوريمن لم "". من الله إلا بعداً  د" من لم تنه صلاته عن الفحشاء والمنكر لم يزد

 والعمل به، فليس لله حاجة بترك طعامه وشرابه".

فطرية ال هزعوال نوعند ذلك أيضاً يكون الإسلام قد شمل كل النشاط الإنساني: شم
سير فع شيء من التمالتقى ه. و ونزعته إلى العلو والارتفاع. شمل اقتصادياته ومادياته وروحانيات

دي فسير الاقتصا، والتاريخماني للمشاعر، والتفسير المادي للتثالجنسي للسلوك، والتفسير الج
ضاف إلى ذلك أي، ثم يعطبللحياة، ووازن بينها جميعاً بحيث لا يطغى منها شيئاً عن حدها ال

حسب، بل في فظريات الن جميعاً التفسير الروحي للسلوك والمشاعر والتاريخ والحياة، لا في
رفها نسان عرة للإيكون أشمل نظام عرفته الأرض، وأوسع نظعملي كذلك. ولذلك ال هواقع

 التاريخ.

لم: يه وسلنفساني لقول الرسول الكريم صلى الله علاهو التفسير  -في نظري–وهذا 
 يرويعالجها بخ ليمة،دين الفطرة". أي الدين الذي يتمشى مع مطالب الفطرة الس "الإسلام

 .ستقيمط المطريقة يمكن بها استغلال كل المواهب البشرية، وتوجييها إلى الصرا

*     *     * 

. ولكن نظرياتلا فيمن دنيا الواقع ما بسطناه  حأن نضرب الأمثلة التي توض وقد حان
 الحديث عن الإسلام بقي ما كان هو هذا المكان. في

ينظفوا فديه، ا بهإن الإسلام يتطلب من معتنقيه جميعاً أن يتصفوا بأخلاقه ويهتدو 
 .ملهماعفي أ تقوى الله في قلوبهم، ويصدروا عن هذه التقوىمشاعرهم، ويستشعروا 

 ستوى عال رفيع.هو في ذاته مو تقف في ارتفاعها عند هذا الحد،  ولكن الإنسانية لا
بل إنها لتقدر بعد ذلك على الكثير. فما يزال أمامها ميدان مشرق، يرفرف عليه النور، 
وتهتف به البشرى، وتحف به ملائكة الخير ترفرف بأجنحتها الشفيفة، وترتفع بأرواح 
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في المتطهرين إلى آفاق عليا، فتقرب بها من الملأ الأعلى، وترفع عنها الحجب، حتى تصل بها 
افية إلى النور العلوي المقدس، تقبس منه، فتعود أكثر استشفافاً، صاف اللحظات الاستشف

 وأعظم رضى، وأشد رغبة في عمل الخير.

الأكبر  الكون ذكرتلك هي الإنسانية في أفقها الأسمى، حيث ينسى الإنسان نفسه، وي
ئر الأجزاء، مع سا ةاونوالحياة العظمى. يذكر أنه بضعة من هذا الكون العريض متناسقة متع

 ذكرياطر.. خطيب لا يتحقق وجوده الذاتي، إلا أن يهب نفسه لبقية الأجزاء عن رضى و 
ي ر الشامل الذي النههياة أن الإنسانية هي الوحدة العظمى التي تجمعه بإخوته فيها، وأن الح

 ياة.الح قخال إلى الله خير،يسبحون فيه معاً ليصلوا جميعاً متعاونين متحابين، إلى الهدف الأ

 ذلك هو المثل الأعلى...

اصة هب خهين بموار الوصول إليه جهد ضخم لا يتيسر لكل إنسان، بل هو ولكن 
 واستعداد خاص، يتميز به القلة النادرة من الناس.

 ثمم، أمامه رسمهيالجميع فرضاً، بل الإسلام هذا المثل الأعلى على  لذلك لا يفرض
دم به على قدر قتما ي لويتقبل من ك ".افُ الّلَُّ نَ فْساً إِلاَّ وُسْعَهَ لَا يكَُلِّ كهم لطاقاتهم: "يتر 

َّا عَمِلُواْ جهده: "  قدر عليه.ما لا ي ىلولا يقسره ع " فلا يظلم أحداً،وَلِكُلٍّ دَرَجَاتٌ ممِّ

قدر ما بثيبهم  يثمإنه يحبب إليهم الصعود والارتفاع، ولكنه يدعهم يتطوعون بذلك، 
، لحياة الدنياااء في الجز  الآخرة. فهم بطبيعة ارتفاعهم وتطهرهم لا ينتظرونعوا جزاء في و تط

البون غتباط حين يغى والالرضباوإن كانوا ينالونه تقديراً من الناس ومحبة، كما ينالونه شعوراً 
 ن عليها.أنفسهم فيقدرو 

أَلَا ". "قْوَىرَبُ للِت َّ ق ْ أَ فُواْ عْ وَأَن ت َ يبيح للناس أن يأخذوا بثأرهم، ولكنه يحبب لهم العفو: "
ُ لَكُمْ  بُّونَ أَن يَ غْفِرَ اللََّّ  ".تحُِ

لهم كله! عن ما رجواخالملك، ولكنه يحبب إليهم الإنفاق في سبيل الله، ولو يبيح لهم 
 ال رسول اللهحد، فق بأقال أبو ذر: "خرجت يوماً مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فمررنا

 مثل أحد ب أن ليا أحذر! قلت: لبيك يا رسول الله! قال: م صلى الله عليه وسلم: يا أبا
 أنفق منه في سبيل الله، أموت وأترك منه قيراطين!".

ويقرهم على استشعار الكراهية للقتال، ولكنه يحبب إليهم الاستشهاد في سبيل الله، 
نفُسَهُمْ وَأمَْوَالَهمُ بأَِنَّ لَهمُُ الجنََّةَ ويرسم لذلك صوراً مؤثرة رائعة: "إِنَّ الّلََّ اشْتَرىَ مِنَ الْمُؤْمِنِيَن أَ 
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وْراَةِ وَالِإنِجيلِ وَالْقُرْآنِ   وَمَنْ أَوْفَى يُ قَاتلُِونَ في سَبِيلِ اللَِّّ فَ يَ قْتُ لُونَ وَيُ قْتَ لُونَ وَعْداً عَلَيْهِ حَقّاً في الت َّ
يَ عْتُم بهِِ وَذَلِكَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ". "وَلَا تَحْسَبَنَّ بعَِهْدِهِ مِنَ اللَِّّ فاَسْتَ بْشِرُواْ ببَِ يْعِكُمُ الَّذِي باَ 

مِن فَضْلِهِ  الَّذِينَ قتُِلُواْ في سَبِيلِ اللَِّّ أمَْوَاتًا بَلْ أَحْيَاءٌ عِندَ رَبهِِّمْ يُ رْزَقُونَ، فَرحِِيَن بماَ آتَاهُمُ اللَُّّ 
نْ خَلْفِهِمْ أَلاَّ خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلَا هُمْ يَحْزَنوُنَ، يَسْتَ بْشِرُونَ وَيَسْتَ بْشِرُونَ بِالَّذِينَ لمَْ يَ لْحَقُواْ بهِِ  م مِّ

نَ اللَِّّ وَفَضْلٍ وَأَنَّ الّلََّ لاَ يُضِيعُ أَجْرَ الْمُؤْمِنِيَن".  بنِِعْمَةٍ مِّ

ا، يرتفعوا عليهنها، و ا مويبيح لهم الاستمتاع بطيبات الحياة، ولكنه يحبب لهم أن يتخففو 
هَوَاتِ وي الْمُقَنطَرةَِ  نِيَن وَالْقَنَاطِيرِ سَاء وَالْبَ  النِّ مِنَ  تجهوا إلى نعيم الروح: "زيُِّنَ للِنَّاسِ حُبُّ الشَّ

هَبِ وَالْفِضَّةِ وَالْخيَْلِ الْمُسَوَّمَةِ وَالأَ  نْ يَا وَالّلَُّ عِندَهُ لِكَ مَتَاعُ الْحيََاةِ الْحرَْثِ ذَ امِ وَ نْ عَ مِنَ الذَّ  الدُّ
ن ذَلِكُمْ لِ حُ  ريِ مِن تَحْتِهَا تجَْ دَ رَبهِِّمْ جَنَّاتٌ ت َّقَوْا عِناذِينَ لَّ سْنُ الْمَآبِ، قُلْ أؤَُنَ بِّئُكُم بِخَيْرٍ مِّ

رةٌَ وَرضِْ  طَهَّ نَ وَانٌ الَأنْهاَرُ خَالِدِينَ فِيهَا وَأزَْوَاجٌ مُّ   اللَِّّ". مِّ

، وأدعى النفس يةأفعل في ترب كل ذلك على سبيل التطوع لا على سبيل الإلزام. وذلك
 لتي يحتملها،اقة لمشاعن  ة عميقة في تطوعه، تعوضهغاية، لأن المتطوع يشعر بلذلإلى تحقيق ا

 ليه.عضاً وتحبب إليه الاستمرار فيه. لذة لا يستشعرها من يؤدي واجباً مفرو 

ة، يانالإنس ارجالذروة العليا من مد فلا عجب إذن حين نجد مثل أبي بكر وعمر في
 لهما بشبيه. لإتياناعن  دين تتطلع إليهما الأبصار، وتعجز الإنسانية حتى اليومر مثلين متف

ة، ي إلى الرهبندؤ بت يالكولم يكن ذلك منهما كبتاً، ولا تحريماً لنشاط الحياة الدنيا. ف
املين واجها فتين عخلي وإلى الاضطراب النفسي والعصبي. ولم يكن أحدهما راهباً، فقد كانا

لم يكن في و لخاص؛ حي ابر مشاكل السياسة والإدارة والحرب، بالإضافة إلى نشاطهما الرو أك
 ب.كبت والاضطراثار الن آبأثر واحد م لحازمة، المتزنة المحكمة، ما يشيتصرفاتهما الحاسمة ا

 ير.نتوالضبط المس وإنما كان ارتفاعهما إلى تلك القمم السامقة بالإرادة الواعية،

*     *     * 

 ولكن الناس لا يقدرون كلهم على هذا المستوى الرفيع.

م، لا مزاجه نيةبل إن بعض الناس، بتأثير ظروفهم الخاصة، وبيئتهم ووراثتهم، وب
 ن عنه أحياناً يندّو  و هميستطيعون حتى أن يصلوا إلى المستوى الذي يلزمه الإسلام للناس. أ

 لبتها...بسبب ضعفهم البشري، وغلبة الشهوات عليهم رغم مغا
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 فهل يطرد أولئك من رحمة الله؟

ولا يدع  لقاتل؛اير الضمكلا. إن الله لرحيم. وإنه لا يتركهم للعذاب الممض، وتأنيب 
 لإثم يفسد أعصابهم وينغص عليهم الحياة.باالإحساس 

بَ فَمَن تاَ ا. "لون لهيعمإنه يفتح لهم باب رحمته، فيقبل التوبة منهم حين يسعون إليها و 
وْبةََ عَنْ عِبَادِهِ أَنَّ الّلََّ هُوَ يَ قْ  يَ عْلَمُواْ  ألمَْ "". دِ ظلُْمِهِ وَأَصْلَحَ فإَِنَّ الّلََّ يَ تُوبُ عَلَيْهِ مِن بَ عْ  ". بَلُ الت َّ

تَابَ إِلاَّ مَن ". "يِّئَاتِهِمْ حَسَنَاتٍ لُ اللََُّّ سَ بَدِّ ي ُ كَ إِلاَّ مَن تَابَ وَآمَنَ وَعَمِلَ عَمَلًا صَالِحاً فأَُوْلئَِ "
دِيَ الَّذِينَ أَسْرَفُوا قُلْ يَا عِبَا". "ئاً لَمُونَ شَيْ  يظُْ وَلَا  وَآمَنَ وَعَمِلَ صَالِحاً فأَُوْلئَِكَ يَدْخُلُونَ الْجنََّةَ 

تقاقاتها قد وردت في ن التوبة باشأنذكر  أن ". ويكفيعَلَى أنَفُسِهِمْ لَا تَ قْنَطوُا مِن رَّحْمَةِ اللََِّّ 
مرة. فتلك  280لرحيم مرة، والرحمة والرحمن وا 230والمغفرة بمشتقاتها مرة،  87القرآن 

 الأرقام ليست في حاجة إلى تعليق.

*     *     * 

انية، نشأت سالإن فسة النمن هذه النظرة الشاملة، ومن هذه الطريقة المحكمة في معالج
ا ات تؤتي أكلهلى فتر لت عتلك البطولات العجيبة النادرة التي زخر بها صدر الإسلام، وما زا

ن العجب، أن امها مأم ن نفسهبين الحين والحين، بالأمثلة المعجبة التي لا يتمالك الإنسا
 والدم. اللحم وشائجمكنة بشر فانٍ محدود الطاقة، مشدود إلى الأرض ب كله فيذلك   يكون

 -ثيروهي ك–اسية لسيولسنا هنا في حاجة إلى استعراض البطولات الحربية والإدارية وا
، فهي أنسب لنفسيةلات اولكنا نجتزئ بما نسميه البطو وكل منها مثل فذ في تاريخ البشرية. 

اعر،  المشفيظهر شيء في بحث عن النفس الإنسانية في نظر الإسلام. البطولات التي ت
 ن لا يطيقونممغيره، و ويد فتنظفها إلى درجة تقرب من الخيال. وقد اخترناها لنرد بها على فر 

لك أمثلة ية. فتشخص صوروا في البشرية شعوراً واحداً لم يصدر عن جبرية أو مصلحةأن يت
 لا والإلزام: ل الجبرسبي قائمة كلها على التطوع البحت. التطوع بما لم يطلبه منهم أحد على

صلحة لهم في م، لا طوعينالدين ولا المجتمع ولا القانون... وإنما هم فرضوه على أنفسهم مت
 ولا بعيد. ذلك من قريب

 غير في–نية نساوما نزعم أن الإسلام ينفرد وحده بتلك البطولات. فلا شك أن الإ
في مجموعها  نسانية. وهذا يؤدي نظرتنا على أي حال، في أن الإ لهاتعرف أمثالاً  -الإسلام

 رورة من ضرورات فرويد!ض قادرة على الخير الذي لا تدفع إليه 
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في لنادرة ولات البطاا هي ذلك العدد الضخم من تلك وإنما مزية الإسلام التي تفرد به
ثل لتاريخ، في ممة واحدة في الأ -م ولا في النوعكلفي ا–يتح  فترة متناهية في القصر، مما لم

 هذا الزمن القصير.

لمتعددة في ا هالكمشا ، المهيمن على الدولة الناشئة، و فهذا أبو بكر خليفة رسول الله
لإنسانية، اعواطف بل اله كل هذه المشاغل عن أن تطوف بمشاعره أننعتمرج، لا الداخل والخا

أمثلة بره يين! و لعادالتي تكفي وحدها، لو شغلت قلب إنسان، أن ترفعه عن مستوى البشر ا
لالة على يم الده عظوعطفه كثيرة مشهورة، نجتزي منها بمثال واحد بسيط في مظهره، ولكن

جارية  ة فإذالخلافبكر. خرج يوماً بعد توليه اقلب "الإنسان" الذي يخفق في صدر أبي 
فرد  ا من قبل وهوا إبلهب لهتقول: "اليوم لا تُحلب لنا منائح دارنا" ذلك أن أبا بكر كان يحل

همة! ولكنه ذه المم بهمن عامة المسلمين. أما وقد شغلته الخلافة فلن تجد الفتاة من يقو 
 : "يا جارية!يسألهام، و ان يحلبها لها كل يو يسمعها فيقول: "بلى والله لأحلبنها لكم!" فك

 أأرغى أم أصرح؟" فأي ذلك قالته فعل!

*     *     * 

ا لفرد كثر ممء أوعمر... إحدى معجزات الإسلام، لا يبيح لنفسه من الطعام والكسا
السمن   يذوقلاقسم وع، وأصاب المسلمين القحط، أمن عامة المسلمين. فلما جاء عام الج

ل الزيت، من أك وجه  على المسلمين. وبقي عامه على هذا الحرمان حتى بسرحتى يفتح الله
يتناوله،  م الذيلطعااوالمسلمون يرون حاله فيشفقون عليه من الجهد الذي يبذله، مع قلة 

ما  يت المالبأن يأخذ من  -عن طيب خاطر منهم–فيرجونه أن يرأف بنفسه، ويبيحون له 
 سلمين!لى المير ع، ويصر على رفضه حتى يفيض الله الخيصلح به شأنه. ولكنه يرفض ذلك

ه، بل عمر نصيحت لو قتمنىفيم هذا العناء كله، والدين لا يأمره به، والمجتمع الإسلامي ي
 فقلل من شظف معيشته؟!

ليه أحد إلا فرضه ع يساسية المرهفة في ضمير عمر. إنه التطوع النبيل الذي لمإنها الح
 سهم؟".يم ما عنّيني أمر الرعية إذا لم يمسني"كيف ي نفسه، وتفسيره قول عمر:

*     *     * 

وقد انقطعت مواردهم في أيام أبي بكر، ووقعوا في ضائفة وعثمان يرى المسلمين 
ليه التجار إاقتصادية شديدة، ثم تجيئه العير محملة ببضائع كان استوردها من الشام، فيسرع 
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ن يستغلوا ساعة العسرة، ليربحوا على حساب أ -كعادة التجار–في المدينة، يريدون 
المستهلكين. فيتقدمون إليه بعرض سخي أن يربحوه في الدرهم درهمين. فيردهم عثمان قائلًا: 
أعُطيت أكثر من ذلك! فيعرضون ثلاثة. فيقول: أعطيت أكثر من ذلك. فيعرضون أربعة 

قنا إليك أحد. ونحن كل دراهم ثم خمسة وهو يردهم كل مرة. فقالوا: يا أبا حفص! ما سب
تجار المدينة! فيقول: إن الله أعطاني عشرة أمثالها! ثم يقسم ليتركنها خالصة للمسلمين، يرد 

 بها عنهم غائلة الحاجة!

اعته بدون الأقل ثمن بض أن يأخذ على -حتى وهو يريد البر بالمسلمين–ماذا كان عليه 
 بيلاً مشكور النبل!ن - ذلكفي–ربح؟ ويكون 

 قوة تمع ولا مجرضه لنفسه، ويتطوع لتحقيقه، لم يفرضه عليه دين ولافمثل يولكنه 
 واحدة قاهرة!

*     *     * 

واقع، حتى حدى الم إفيوعلي بن أبي طالب يمكّنه الله من أحدا أعدائه وأعداء الإسلام 
ل من ب رجليجلس على صدره، ويأخذ بسيفه. ثم ينهض عنه، ويتركه طليقاً! ويعج

؟ فيقول:  منهك اللهان يشاهد الحادث، ويسأله: لم تركت عدو الله، وقد أمكنالمسلمين ك
 قتلته ن قدحينما هممت أن أحتز رأسه بصق في وجهي. فخشيت إن أنا فعلت أن أكو 

 غضباً لنفسي لا لله.

اطير؟ ن الأسمرب ما الذي كان يفرض على عليّ يا ترى هذا التصرف النبيل، الذي يق
ولكنها  ون شك.لك دذطلقه كان حريًا أن يعود فيقتله. وعليّ يعلم إن هذا العدو الذي أ

بل تدعو – بيحهت"النظافة" الكاملة داخل الضمير، لا تطيق ظلًا من الشك، في تصرف 
 رائع السماء والأرض!شكل   -إليه

*     *     * 

عة، جام و"لما أزمع )عمر بن عبد العزيز( أن يرد ما لديه، أمر فنودي بالناس: الصلاة
وصعد على المنبر فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: أما بعد فإن هؤلاء القوم قد كانوا أعطونا 
عطايا ما كان ينبغي لنا أن نأخذها، وما كان ينبغي لهم أن يعطوناها. وإن ذلك قد صار 

نفسي وأهل بيتي. اقرأ يا باسب، ألا وإني قد رددتها، وبدأت إلّي، ليس عليّ فيه دون الله مح
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فجعل مزاحم يقرأ كتابًا كتابًا فيأخذه  -وقد جيء ذلك بسفط فيه تلك الكتب–زاحم م
 عمر، وبيده مقص فيقصه به، حتى لم يبق فيه شيء إلا شقه.

"ثم ثنى بزوجته فاطمة بنت عبد الملك بن مروان، وكان عندها جوهر أمر لها به أبوها لم 
بيت المال، وإما أن تأذني لي في فراقك،  ير مثله، فقال لها: اختاري إما أن تردي حليلك إلى

فإني أكره أن أكون أنا وهو في بيت واحد. فقالت: لا، بل أختارك يا أمير المؤمنين عليه 
وعلى أضعافه لو كان لي. فأمر به فحمل حتى وضع في بيت مال المسمين. فلما مات عمر 

ليك. قالت: فإني لا واستخلف يزيد بن عبد الملك، قال لأخته فاطمة: إن شئت رددته ع
 !".1أشاؤه. طبت عنه نفساً في حياة عم وأرجع فيه بعد موته؟! لا والله أبدا

ن يمس ألترفع ا اوهكذا يتنازل عمر عن كل ما يملك بمثل هذه السهولة. بل بمثل هذ
لذي اه، والمجتمع ه تملكلبيح تدرهماً لا يرى لنفسه حقاً فيه، مع أن الإجراءات القانونية كلها 

 .فيه لا يطالبه، بل لا يفكر في أن يطالبه بالتنازل عن شيء.. شيعي

ه ظمة هذن عمولكن عمر ليس وحده الجدير بالإشادة في هذا المقام، على الرغم 
لا يقظة فرضه إيلم  البطولة النفسية، التي تقف فذة في التاريخ، من حيث هي تطوع نبيل

وقد -نعها ة ما يمثمكن فسي المترفع. فلم يالضمير. فزوجته كذلك جديرة بتسجيل موقفها الن
مر. وقد ن مات عأوالها وأملاكها بعد أن تسترد أم -فضلت عمر في حياته على كل ما تملك

 تولكنها ترفع سها.طلبه بنفتوفر عليها أخوها الحرج، حين عرض عليها ذلك، ولم يجعلها 
غبة ر مرأة: ل اك نفس  عن ذلك لغير قوة قاهرة تدفعها إلى التنازل عن رغبة أصيلة في

 تطوع نبيل.عوري متف شالاستمتاع بالحليّ وألوان الترف.. وإنما هو في أعماق أعماقها ها

*     *     * 

ن الخطاب به عمر عزلنهزم قط، يي، قائد الإسلام المظفر الذي لم وهذا خالد بن الوليد
لا و فه العسكري"  "لشر قاماً نتن، ولا يحقد ولا يترك المعركة اغيضطوهو في معمان المعركة. فلا 

 ب ما يوجب العزل!أنه لم يرتك -بينه وبين نفسه–ينتقض على الخليفة، وهو يرى 

أن يسلم القيادة للقائد الجديد، وينسحب إلى  -على الأقل–ولقد كان خالد حريّاً 
بيته. ولكنه يرى نفسه في موقف لو انسحب فربما أطلت الهزيمة على جيش المسلمين. فلا 

علم أحداً بالخبر، ويمضي في قتاله المستبسل حتى يمن الله بالنصر! النصر لا لنفسه ولكن يُ 

                                      
 ( عن كتاب "عمر بن عبد العزيز" للأستاذ أحمد زكي صفوت. 1)
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للمسلمين، وللإسلام الذي يملأ قلبه الإيمان به! وعند ذلك فقط يعلن القائد الجديد بالأمر، 
 ويسلمه القيادة!

ن ينسحب، وقد أراح أكان يستطيع   -وقد اطمأن على مصير المعركة–وهنا كذلك 
 ة الجند! كعامندياً يره المرهف الحساس. ولكنه يأبى ذلك أيضاً، ويستمر في القتال جضم

النهي؟ إنه و الأمر و رة فيم يطمع خالد بالاستمرار في القتال، وفقد فقد القيادة والسيط
 جيب.طل العالب الجهاد في سبيل الله، وفي سبيل المثل العليا، التي تعمر قلب هذا

النفسية  لبطولةاذه ولات خالد الحربية لا تعد شيئاً بجانب هوأية بطولة؟! إن كل بط
 الخالدة، التي كشف عنها هذا الموقف الفريد!

*     *     * 

 خمر في احبوأبو محجن الثقفي، أحد أبطال المسلمين في فتح فارس، رجل كان ص
داره،  قاص فيبي و أالجاهلية، وظل يتغنى بها حتى بعد أن جاء الإسلام، فحبسه سعد بن 

 ووضع القيد في رجليه ليستتيبه مما قال.

 ائد فلاالق ، وأبو محجن عنده حبيس في داره، ثم يمرضسسعد لقتال الفر ويخرج 
قتال مستعر. كة واللمعر يستطيع ركوب فرسه، وتملؤه الحسرة أن يعجز عن الخروج بنفسه إلى ا

سوله،  ور ن اللهة ديوأبو محجن يسمع ذلك ويرى، وهو حبيس، فلا يطيق أن يقعد عن نصر 
 يب. ولكن أبا يستجاً لافيرجو سعداً أن يطلقه ليقاتل فلا يفعل. ويلح في الرجاء ولكن سعد

لقتال. اج إلى يخر ه لقيد محجن لا ييأس. إنه يحاول لدى امرأة سعد! ويستعطفها أن تفك
ه! ورقّ ليع بنفسه القيد في رجن يعود إليها ويضأ -في المعركة دإن هو لم يستشه–ويعدها 

ة صادقة، هجم ودالع علىقلبها له فأطلقته! فأخذ فرس سعد وانطلق بها إلى القتال. وهجم 
عد، فربط س دار ر إلىفرجحت كفة المسلمين. حتى إذا أقبل المساء عاد! عاد البطل المنتص

 الفرس، ثم وضع القيد في رجليه كما وعد من قبل!

لى يطل ع سعدو المؤزر للمسلمين.  وظل على ذلك ثلاثة أيام حتى كتب الله النصر
سن ما يكون رب كأحء يضت فارساً على البلقايركة من نافذته ويقول لامرأته: رأميدان المع

 هفيناديه إلي صته،قالضرب، ولولا محبس أبي محجن لقلت هذا أبو محجن! فتقص له امرأته 
 ويقول: "اذهب! فما أنا مؤاخذك بشيء تقوله حتى تفعله!".

 ".!جن قائلًا: "لا جرم والله لا أجيب لساني إلى صفة قبيح أبداً فيرد أبو مح
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ارب حوقد –ولقد كان أبو محجن في حل من القتال وهو حبيس. وكان مستطيعاً 
لعقيدة في قظتها اوعده ومن محبسه. ولكنها بطولة نفسية خارقة، أي أن يتحلل من -وانتصر

 هذا الضمير.

حدهم هم الذين يبلغون تلك القمم العالية من ولم يكن الخلفاء ولا أبطال الحرب و 
ان كن عامة المسلمين: يونس بن عبيد "النظافة النفسية المتطوعة بعمل الخير. فهذا رجل م

قيمتها حلة عنده حلل مختلفة الأثمان. ضرب قيمة كل حلة منه أربعمائة، وضرب كل 
 وطلب حلة بأربعمائة، مائتان. فمر إلى الصلاة، وخلف ابن أخيه في الدكان. فجاء أعربي

. فاستحسنها ورضيها واشتراها، فمضى بها وهي على يديه، فعرض عليه من حلل المائتين
ونس، فعرف حلته. فقال للأعرابي: بكم اشتريت؟ فقال: بأربعمائة. فقال: لا يفاستقبله 

، فارجع حتى تردها! فقال: هذه تساوي في بلدنا خمسمائة، وأنا تساوي أكثر من مائتين
ارتضيتها. فقال يونس: انصرف، فإن النصح في الدين خير من الدنيا بما فيها. ثم رده إلى 
الدكان، ورد عليه مائتي درهم. وخاصم ابن أخيه في ذلك، وقال له: أما استحييت؟ أما 
اتقيت الله؟! تربح مثل الثمن، وتترك النصح للمسلمين؟ فقال: والله ما أخذها إلا وهو راض 

 .1لا رضيت له بما ترضاه لنفسك؟"بها! قال: فه

*     *     * 

بن مالك إلى النبي صلى الله عليه وسلم، فقال: يا رسول  وعن بريدة قال: "جاء ماعز
الله طهرني. فقال: ويحك! ارجع فاستغفر الله وتب إليه. قال: فرجع غير بعيد، ثم جاء فقال 

قال  مثل ذلك. حتى إذا كانت الرابعةيا رسول الله طهرني، فقال النبي صلى الله عليه وسلم 
أطهرك؟ قال: من الزنا! فسأل رسول الله: أبه جنون؟ فأُخبر أنه ليس بمجنون.  رسول الله: مم

قال: أشَرِب خمرا؟ً فقام رجل فاستنكهه، فلم يجد منه ريح خمر. فقال: أزنيت؟ قال: نعم! 
استغفروا  :لى الله عليه وسلم فقالفأَمر به فرجم. فلبثوا يومين أو ثلاثة ثم جاء رسول الله ص

لماعز بن مالك: لقد تاب من توبة لو قسمت بين أمة لوسعتهم. ثم جاءته امرأة من غامد 
من الأزد، فقالت: يا رسول الله طهرني. فقال: ويحك ارجعي فاستغفري الله وتوبي إليه. 

فقال: أنت؟؟ قالت: فقالت: تريد أن تردني كما رددت ماعز بن مالك؟ إنها حبلى من الزنا! 
قال لها: حتى تضعي ما في بطنك. قال فكفلها رجل من الأنصار حتى وضعت، فأتى  نعم!

إذن لا نرجمها وندع ولدها  لالنبي صلى الله عليه وسلم فقال: قد وضعت الغامدية. فقا
ا. اعه يا نبي الله. قال فرجمهضر  رجل من الأنصار فقال: إليّ صغيراً ليس له من ترضعه. فقام 

                                      
 ( عن كتاب "الرسالة الخالدة" للأستاذ عبد الرحمن عزام.1)
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ويروى أنه قال لها: اذهبي حتى تلدي. فلما ولدت قال: اذهبي فأرضعيه حتى تفطميه. فلما 
فطمته أتته بالصبي في يده كسرة خيز، فقالت: هذا يا نبي الله قد فطمته وقد أكل الطعام. 
فدفع الصبي إلى رجل من المسلمين. ثم أمر بها فحفر لها إلى صدرها، وأمر الناس فرجموها. 

رأسها، فتنضح الدم على وجه خالد؛ فسبها. فقال رسول د بحجر فرمى يخالد بن الولفيقبل 
الله صلى الله عليه وسلم: مهلًا يا خالد، فوالذي نفسي بيده، لقد تابت توبة لو تابها 

 صاحب مكس لغفر له. ثم أمر بها فصلى عليها ودفنت".

س و إنها حالة ه -فرويد لى مذهبع–وحادثة ماعز قد تفتح المجال لمن يريد أن يقول 
جنون؟  ل: أبه سأديني. وقد كان شيء من هذا في خاطر الرسول صلى الله عليه وسلم حين

 ة. وهناك فرقلة سوي حاولكن ظروف الحادث كلها تشير إلى أن الرجل والمرأة كليهما كانا في
لب طالناس إلى  عنه يدف، وإبين الشعور بالإثم الذي يقول فرويد إنه يكون كامناً في اللاشعور

ن هذا الإثم يراً عتكف توقيع العقوبة عليهم على جرائم لم يرتكبوها، أو إلى تعذيب النفس
 تلا نفسيهما،لم يق نهماأالخفيّ، وبين هذا الشعور الواعي بجريمة محددة. ومما يلاحظ كذلك 

 ا إلى رسولدمنما تق. وإولم يعرضا أنفسهما لمخاطر قد تقضي عليهما، لإراحة ضميرهما القلق
لا عليها أحد إ  يقدملالنبيل رضاء الله ومغفرته. وهي قمة من التطوع افي الله ليطهرهما طمعاً 

 وقد بلغ الغاية من نظافة الضمير.

*     *     * 

طع قفإنها لم تن م،وإذا كانت أمثلة هذه البطولات النفسية قد تواترت في صدر الإسلا
عدائه أبيين، لصليالدين يصل في معاملته لأسرى ا ر العصور. وهذا صلاحبعد ذلك على م

صص نه القون عفي الدين وفي الحرب، إلى درجة جعلت أولئك الصليبيين أنفسهم يكتب
 المبدعة، ويصوغون حوله الأساطير!

ليهم في عهجمون يوا وقد كان الصليبيون يعاملون المسلمين بوحشية لا مثيل لها. وكان
م، وإطاعة كلوا بهن ينأمن الدماء. وكان المسلمون في حل من  يبوت الله، فيحولونها بركاً 

تَدُواْ عَلَيْهِ تَدَى عَلَيْكُمْ فاَعْ "فَمَنِ اعْ  بَابِ"لْ لأمر السماء: "وَلَكُمْ في الْقِصَاصِ حَيَاةٌ يَاْ أوُليْ الأَ 
يه، ويسهر بين يد وقع أسيراً  مرّضبمثِْلِ مَا اعْتَدَى عَلَيْكُمْ". ولكن صلاح الدين "يتطوع" في

 عليه حتى يتماثل للشفاء!!

وما زال المسلمون حيثما آمنوا بالإسلام، وتشربته أرواحهم، يضربون تلك المثل النادرة 
في كتابه: "ماذا خسر العالم   في التاريخ. يقول السيد أبو الجسن الندوي )من علماء الهند(

بدواني اتهم بالثورة على الإنجليز : "إن الشيخ رضي الله ال215طاط المسلمين" صفحة بانح
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م. وحوكم أمام حاكم إنجليزي كان من تلاميذه، فأوعز إليه الحاكم على لسان 1857عام 
بعض الأصدقاء أن يجحد الاتهام فيطلقه. ولكن الشيخ أبى، وقال: قد اشتركت في الخروج 

م للشنق بكى على الإنجليز فكيف أجحد؟ واضطر الحاكم فحكم عليه بالإعدام، ولما قُدِّ 
الحاكم وقال له: حتى في هذه الساعة لو قلت إن القضية مكذوبة عليّ، وإني بريء، 

على لاجتهدت في تخليصك. فغضب الأستاذ وقال: أتريد أن أحبط عملي بالكذب 
نفسي؟! لقد خسرت إذن وضل عملي. قد اشتركت في الثورة فافعلوا ما بدا لكم. وشنق 

 الرجل".

*     *     * 

هي تشهد  فعليق. تلى إد فهذه الأمثلة، وأشبهها في تاريخ الإسلام كثير، لا تحتاج وبع
تجيب ة، فتسصحيحكلها بعظمة هذا النظام الذي يعامل النفس الإنسانية على أسسها ال

 إليه بأقصى طاقتها، وتصل في ارتفاعها إلى ما يشبه المعجزات!
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 الفرد والمجتمع
مبحث  ي كذلك. وهالموضوع الرئيسي لعلم الاجتماعالعلاقة بين الفرد والمجتمع هي 

غير  قة، منحاسة أساسي من مباحث علم النفس، فلا يمكن أن تدرس النفس الإنسانية در 
اء ر لفة آالمخت شعوبالتعرض لهذا الجزء المهم من كيانها الأصيل. كما أن للحكومات وال

ك هؤلاء وأولئ اء بينلآر ان تختلف نظرية وتطبيقات عملية في هذا الموضوع. وقد كان طبيعياً أ
 ذلك.ها كتبعاً لاختلاف الزاوية التي ينظرون منها، واختلاف الهدف من ورائ

في  رد. فيبالغونظر الفة نتمع دائماً من وجهلمجن إلى افأما علماء النفس الفرديون فينظرو 
 الحجر في الغونا يبتقدير أهمية الفرد كشخصية مستقلة لها كيان منفصل عن الآخرين. كم

 على حق المجتمع في تأديب الفرد الخارج على طاعته.

باءة فارغة هتصوره و د، ومن الجانب الآخر تبالغ الدول الاستبدادية في تحقير قيمة الفر 
 لا يكاد يكون لها وجود منفصل عن الجماعة.

 وكلتا النظرتين مبالغ فيها إلى حد الإسراف المعيب.

لا  يذوالمجتمع ال ه وذاتيته أن ينسى وجود الآخرين،فالفرد الذي يبلغ إحساسه بنفس
سية يقة نفن حقيفرض للفرد أي وجود مستقل؛ كلاهما يتجاهل طبائع الأشياء ويغفل ع

 مهمة..

 فما هو المجتمع في الحقيقة؟

 وما ذلك الخط العجيب الذي يفصل بين الفرد والمجتمع؟

والحديث عن  علمي الصحيح.بت أمام البحث الثإن الفصل بينهما فكرة عجيبة لا ت
بحث يوب الن عم، هو نمتقابلا نقوتان منفصلتان، أو معسكرا االفرد والمجتمع كأنهم

دثون في وا يتحكان  النظري الذي يتصور حالات وقضايا لا وجود لها في واقع الأمر. كما
 وجود حدهمالأكون النقد الأدبي عن اللفظ والمعنى كأنهما شيئان يمكن أن ينفصلا، وي

 مستقل عن الآخر. والتشبيه مع الفارق دون شك.

إن الفرد لا يمكن أن يكون فرداً خالصاً، ذا كيان مستقل مقابل لوجود المجتمع، إلا إذا 
تصورنا جدلًا أنه قد اعتزله تمام الاعتزال، بجسمه وأفكاره ومعاملاته جميعاً. وهذا أمر 

 ذيب!مستحيل الحدوث عملياً، ولا حتى في مستشفيات المجا
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المجتمع وجد يفكيف  ها؛والمجتمع هو مجموع الأفراد. تلك بديهية لا تحتاج إلى مجرد ذكر 
 ؟إذن منفصلًا عن وجود الفرد، وهو الوحدة التي يتكون منها المجموع

منفصلًا عن  يتكون لذيفي عالم النظريات فقط يمكن أن يوجد الفرد المستقل، والمجتمع ا
لات ا من المستحي، لأنهجيبةقع العملي فلا يعرف هذه التفرقة العوجود الفرد الذاتي. أما الوا

 العقلية.

اعة؛ في جم عضوإن الواقع المحسوس هو أن كل فرد هو في ذات الوقت كائن مستقل و 
تيه دون حدى صفد بإولا تكاد توجد لحظة واحدة ولا فكرة ولا عمل يمكن أن يزاوله الفر 

 ا مستطاع.الأخرى، وإن بدا في ظاهر الأمر أن هذ

ن قبل د تكوّ مع قمن عزلته في الكهف تكوّن مجتمع. بل إن المجت فمنذ خرج الإنسان
نوع ن المذلك، في داخل الكهف ذاته. فمنذ حدث على ظهر الأرض إن وجد فردان 

سمه صال، بجلانفاالبشري، يشتركان في علاقة معينة، لم يكن هناك فرد له وجود كامل 
 ومشاعره وأفكاره وأعماله.

صاً وجد صور شخ تالأساطير التيومعنى ذلك أن الفرد بهذا المعنى لم يوجد قط. وحتى 
 ه مجتمعاً منلق حولا تخبمفرده في جزيرة نائية، ليس فيها أحد غيره من الأحياء، فسرعان م

بتة: وهي أن اعي تلك الحقيقة الثار ت -تى وهي أساطيرح–الجن أو غيره من المخلوقات، لأنها 
وع النن أفراد لألأولى ته اوجود له في صورة فرد مستقل. وقد وُجد المجتمع في نشأ الإنسان لا

نفصال. بل أن يعيشوا منفصلين تمام الا لم يستطيعوا -أيًا كان مولده–البشري منذ مولده 
 نحاء.الأ أحسوا دافعاً قوياً لا يغالب، في أن يتصل بعضهم ببعض على نحو من

ده. عيش وحلا يأمن نفس الفرد، من رغبة ملحة في  تعبنفالمجتمع إذن حاجة نفسية 
قوى الطبيعة سة، و لمفتر وسواء كان الخوف من الانفراد، والشعور بالوحشة أمام الحيوانات ا

ع غيره، ما تراك ملاشباالمجهولة. أو كانت المصلحة، حين وجد كل فرد أنه يستطيع أن يدرك 
خير لأا.. فالنتيجة نس، أو نزعة القطيع.لا يستطيع أن يدركه وحده. أو كانت غريزة الج

 رد.واحدة، وهي أن نزعة لا تقهر، هي التي أنشأت المجتمع من ضمير الف

هذه النزعة أقوى من كل رغبة أخرى في النفس البشرية مضادة لها في الاتجاه. أقوى من 
راد لكل شعور الإنسان بنفسه كوحدة مستقلة، وأقوى من المنازعات التي تنشأ من اجتماع أف

منهم مطامع خاصة لا تلتقي مع الآخرين. وأقوى من رغبة كل فرد في أن يكون له السلطان 
ين فحسب، بل على عناصر الطبيعة أيضاً... ولولا ذلك ما ر المطلق المفرد لا على الآخ
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استطاعت أن تصمد لتلك الرغبات المتعارضة، بل لما استطاعت أن تخضع لها الرغبات 
 ، وتهذبها وتكسر من حدتها، حتى تتمشى معها إلى أطول مدى مستطاع.الأخرى بالتدريج

كن، وأبسط طاق ممنيق وقد كان أمراً طبيعياً وبديهياً، أن يكون المجتمع الأول في أض
زعة نفيها  تغلبصورة ممكنة: أسرة: زوج وزوجة وأبناء. فتلك أول مجموعة يمكن أن ت

 ريق.طوتخضعها لسلطانها بأي  الاجتماع، على النزعات الفردية المستقلة،

ل محتفظاً لفرد ظن اومنذ تلك اللحظة صارت الأسرة هي الوحدة بدلًا من الفرد؛ ومع أ
 عضو فيكخرى  بكيانه كشخصية مستقلة، إلا أنه قد اكتسب في الوقت ذاته صفته الأ

 و يخرجحد. فهن واجماعة، ولم يعد في طوقه أن يحس أو يفكر أو يعمل إلا بصفتيه في آ
فكره وهو و وأبنائه أيضاً. فكأنه يحمل في قلبه يصطاد لزوجته  ولكنه -عمن–للصيد بنفسه 

 مع هو يلبيو وش. يصطاد، أشخاص الآخرين الذين من أجلهم يدخل الأدغال، ويجاهد الوح
ت وبنون: تج منه بناولكن هذا ين -نعم–زوجته دافع الجنس، بصفته جسداً فرداً له غريزة 

 ل وجودتداخن نفسه وجسده، وهي منها في الوقت ذاته. وهكذا يأي أحداث خارجة ع
الآخر  هما عنأحد الآخرين في وجوده، ووجوده هو في وجود الآخرين، بحيث لا يمكن فصل

 في نفوس المجموعة المكونة لهذا المجتمع الصغير.

 كبر، حتىتمع أن مجوقد كان طبيعياً كذلك أن تتأخر مرحلة امتزاج أسرة بأسرة لتكوي
 كاملين. وهناطرة الالسيتستطيع المصلحة المشتركة أن تتغلب على نزعة كل أسرة للاستقلال و 

سرة وقت ذاته الأفي ال كنهاتكون الوحدة التي تتفق أو تتصارع، هي الأسرة بدلًا من الفرد، ول
فرد لا دون أن يفقد بمن فيها من الأفراد. أي أن كيان الأسرة مستمد من كيان أفرادها،

 ه في ذات الوقت.وجود

هم الفردية، نوازع على ظل المجتمع يرتقي ويكبر، كلما تلاقت مصالح الناس، فغلّبوهاثم 
وحده، أو  الفرد طيعهحين يجدون أن ذلك يحقق لهم قدراً من النفع المشترك أكبر مما يست

عند  رشاعقيّ المقف ر يالأسرة بمفردها، فوجدت العشائر والقبائل ثم الأمم والشعوب. ولم 
ل سكان كلإخاء  يه اهذا الحد، بل صارت الإنسانية تهدف إلى مجتمع إنساني شامل، يعم ف

 تجاه. الاالأرض. وذلك حلم إن لم يكن قد تحقق فهو على أي حال رغبة تشير إلى

ولكن المهم أن الفرد قد ظل في جميع هذه الأطوار ملازماً لصفتيه المسيطرتين على  
فته كفرد في مجموعة. ولكن الصفة الثانية قد أخذت تتسع كيانه: صفته كفرد مستقل وص

وتبرز، وتبسط نفوذها بالتدريج على"مساحات" أوسع في نفس الفرد، ومشاعر وعواطف  
حتى في أشد –كانت من قبل أقرب إلى أن تكون فردية خالصة.  ولم يعد في وسع الإنسان 
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رين، ما دام يحمل دائماً في قلبه أن يكون فردأً منفصلًا عن الآخ -أوقاته انفراداً بنفسه
 ومشاعره صورة من المجتمع الخارجي.

تجارب لنتيجة و ة، ولكن هذا الارتقاء الذي حدث على آماد متطاولة في تاريخ البشري
سبت فيها م، وتر كارهلا حد لها، وقعت للأفراد منفردين ومجتمعين، وأثرت في نفوسهم وأف

وإنما   نفسهم،ارج أيكن مفروضاً على البشر من خعلى مدى الأجيال... هذا الارتقاء لم 
تجد و يه الإنسان. اء بأخلتقكان استجابة لتلك النزعة القوية المتأصلة، التي تدفع الإنسان الا

 راحتها في هذا اللقاء.

لمجتمع من اكوّن   لذياوربما كان لمعترض أن يقول: لو كان الأمر كذلك، وكان الفرد هو 
 تفاض على هذا الانة إلىاع بغيره من الأناسي، لما وجدت فيه النزعرغبته الملحة في الاجتم

 المجتمع والخروج على أوامره ونواهيه...

 تضاربة التيبات الملرغات. أو مجموعة من اضناقولكن الواقع أن الإنسان مجموعة من المت
لنوازع ت اد أخضعقماع لا يمكن تحقيقها كلها في آن واحد. وقد قلنا: إن الرغبة في الاجت

ن لفرد، ولم يكان نفس ها مالفردية لسلطانها، وعملت على تهذيبها بالتدريج. ولكنها لم تنتزع
 يمكن لا -معالمجت لصالح–تها. لأن قتل الفرد بولا من المصلحة استئصالها من من من الممكن

 موعةاة من مجأ الحيتنش لضياع هذا المجتمع ذاته. إذ كيف يمكن أن أن يؤدي في النهاية إلا
 من الأموات؟!

فالنوازع الفردية إذن ما تزال موجودة، جنباً إلى جنب مع الرغبة الجماعية الملحة. 
وإذاكان هذا تناقضاً، فهو موجود في النفس البشرية، كما يوجد فيها الحب والكره، والخوف 

 ...1والرجاء، والواقع والخيال

 يستريحلضع من وضع إلى و مخلوق متقلب؛ وكما يتقلب جسده  وهذا الكائن البشري
 ويجدد نشاطه، فكذلك تتقلب نفسه ذهاباً وجيئة، على الدوام.

يستجيب لنوازعه الفردية ويسير معها إلى آخر المدى، فيشعر أن وجود فهو ساعة 
الآخرين يضايقه، ويتمنى كما كان يصنع في طفولة البشرية، لو أن له السيطرة المطلقة لا على 

 قوى الطبيعة أيضاً. الآخرين فحسب بل على

                                      
( عالجت هذه النقطة بتوسع أكثر فيما بعد في فصل "خطوط متقابلة في النفس البشرية" في كل من  1)

 نفس الإنسانية". كتاب "منهج التربية الإسلامية" وكتاب "دراسات في ال
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ردية تلك سه الفن نفأيستجيب لنزعة الاجتماع، فيضيق بنفسه فرداً، ويخيل إليه وساعة 
قد فسه، و نارج سجن تضيق جدرانه وتقترب حتى لتكاد تخنقه، فيسعى إلى التنفس في خ

 يصل في هذا إلى أقصى المدى، فيذوب كيانه في كيان الآخرين...

. رلا خطو لك ذالتقلب من وضع إلى وضع. ولا ضير في  وهو في حالته السوية دائب
ير رته أقصى الخأن يحقق بفط -ما دام لا يسرف ولا يتطرف–فتلك فطرته. وهو مستطيع 

 لنفسه وللجميع.

 اك.ذولكن الخطر ينشأ من الإسراف والتطرف، سواء في هذا الاتجاه أو 

 بوجوده ، ويحسردطرة الفونبدأ بالحديث عن النزعة الفردية المتطرفة: فحين تفسد ف
ر قق لنفسه أكث، ليحؤكداً مالذاتي إحساساً مبالغاً فيه، يكون قد اعتدى على الآخرين اعتداء 

لا و يعيش وحده،  مع ولالمجتامما ينبغي له من المتعة الفردية الأنانية. وهو مع ذلك لا يعتزل 
لة التي الهائ لاتسهييتنازل عن العون الضخم الذي يستمده من وجوده في الجماعة، والت

رجة، ثم لا دأقصى  إلى ييسرها له مجموع الأفراد. فكأنه في تبجحه يريد أن يستغل المجموع
 يؤدي نصيبه من التكاليف.

 نة.لمتواز الة وهنا موضع للجدل الشديد بين دعاة الفردية، وبين النظرة المعتد

ا يسمونه ته فيمريبحفرد يزعمون أن المجتمع لن يضيره شيء في أن يستمتع الفهم حيناً 
ك الشئون، في تل لفرداشئونه الخاصة. وهم حيناً آخر ينكرون حق المجتمع في التحريج على 

لك ضرر ذان في كواء  أو في "تحقيق ذاتيته" كما يقول الوجوديون وغيرهم من المنحلين، س
وده جله و  تحققيعلى المجتمع أو لم يكن، لأن الأصل هو الفرد، وهو الذي ينبغي أن 

 الكامل، رضي الآخرون أم غضبوا!

 وفي كلا القولين مغالطة هائلة، تنهار أمام المنطق الصحيح.

لمجتمع؟ وما ا هو اوم فهنا نعود للسؤال الذي سألناه في مبدأ هذا الفصل: ما هو الفرد
عسكرين م، أو بلتينذلك الخط الوهمي الذي يفصل بينهما، ويضعهما على صورة قوتين متقا

 ين؟متصارع

فلنفرض أننا نزلنا إلى الطريق فوضعنا أيدينا على واحد من المارين فيه: فمن هو ذلك 
د بالنسبة لنفسه، ينظر إلى الآخرين على أنهم "المجتمع". ولكن هذا الفرد ر الشخص؟ إنه ف
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بالنسبة –ذاته ينظر إليه الآخرون على أنه هو "المجتمع" أو هو فرد من أفراده، يتكون المجتمع 
 منه ومن الآخرين معه. -همإلي

 ة كالدائرة لاالمسأل. ففرد والمجتمع في حقيقة الأمرهكذا لا يمكن الفصل أبداً بين الو 
نتهي. كل ت هنا و إلىتستطيع أن تمسك بنقطة معينة منها فتقول: من هنا تبدأ الدائرة، أ

مر هكذا الأظل . وينقطة ككل نقطة، تصلح أن تكون مبدأ أو نهاية أو وسطاً بين نقطتين
 لها قط يصيرلك فما دامت الدائرة قائمة. فإذا انكسرت لأي سبب من الأسباب، فعند ذ

 مبدأ ونهاية، ولكنها تفقد اسم الدائرة وصفتها منذ ذلك الحين.

قابلة من وضع الم موالمجتمع كذلك.. لا تستطيع أن تأخذ فرداً منه فتعزله، وتضعه في
ا ينظر إلى هذ لآخرينء ا كالدائرة. لأن كل واحد من هؤلاالآخرين، ما دام المجتمع متماسكاً 

لفوضى، فعند فيه ا تشيعالفرد نظرته هو إليهم. أما حينما يتحطم المجتمع ويفقد تماسكه، و 
 ذلك كل شيء يجوز!

ن تميزهم واء كاسه، ولنخرج من حسابنا مؤقتاً أولئك المتميزين عن المجتمع في مجموع
قاعدة كما نفي اليلا  رافاً إلى أسفل. فأولئك شواذ. والشذوذارتفاعاً إلى أعلى، أو انح

ي يمثل ي، الذلعاداوسنعود إلى الحديث عنهم بعد أن نستوفي الكلام عن الشخص  يقولون.
 الأغلبية العظمى من المجموع.

ن بعض في عضها مببة فإذا استبعدنا المتميزين، واستبقينا الأغلبية الساحقة المتقار 
و يحرج على ألمني، ع يظة والعقلية.. فماذي يعني قول قائل منهم: إن المجتمالصفات النفسي

 حريتي الشخصية؟

سوّل لي تخر ما آلى إلنفرض أن لي شهوة معينة، وأنا أرغب في تحقيقها، والذهاب فيها 
  طريق تحقيقفيع يقف تمنفسي من المتعة التي لا يبيحها "المجتمع": فعند ذلك أقول: إن المج

د اتي. وقد أزيني الذكيا  هوة. وأزعم أنه يحد من حريتي، ويضع القيود في سبيل تحقيقهذه الش
 فيها، فأرفع لمبالغاتها اب من كتب فرويد، فأتأثر بنظرياته، أو إيحاءاتعلى ذلك، فأمسك بك

 كفتصيبني بذل طرية،محتجاً على المجتمع، قائلًا إنه يهدف إلى كبت نوازعي الفعقيرتي 
 عصبية والنفسية، وتتعطل طاقتي المذخورة.. الخ.الاضطرابات ال

ولكني في الواقع أكون قد نسيت حقيقة مهمة. أو أدركتها ولكني أغالط نفسي وأغالط 
الآخرين. فأنا الذي أحتج على تحريج المجتمع عليّ في متعتي الخاصة، حين أرى فرداً آخر 

لحة، ويذهب فيها إلى أقصى يريد أن يذهب إلى ما رغبت فيه لنفسي، فيستجيب لشهوته الم



 

 (122) 

 مالإنسان بين المادية والإسلا
 

المدى.. أنا ذاتي أهب محتجاً عليه، وأقول له مكانك! لا تتجاوز الحد المفروض! وعند ذلك 
أصبح أنا "مجتمعاً" أو ممثلًا للمجتمع بالنسبة لهذا الشخص، كما كان هو أو غيره مجتمعاً أو 

 ممثلاً للمجتمع بالنسبة إلي.

 حق هذا ريمة فيجود حرية الفرد الزائدة عن الحد وهكذا... فإذا كان الوقوف في سبيل
رخ من ي يصالفرد، فكل شخص يرتكب هذه الجريمة في حق غيره، في ذات الوقت الذ

ة ا الجميع جنا. وإنمائةارتكابها في حقه! وبذلك لا يوجد شخص واحد مجنّي عليه مائة في الم
 لحكم العام(.هذا ا من د الشواذومجنّي عليهم في آن واحد وبنسبة واحدة! )ومرة أخرى نستبع

نفسه: ماله  ن يسألأ فإذا قال فرد: ما للمجتمع ومالي حين أصنع كذا وكذا، فعليه أولاً 
 هو وللآخرين حين يأتون نفس هذا الأعمال؟

ل فرد نفسه كيعطي   حينإنما تقوم هذه النظرة الفردية على نزعة أنانية غير مستقيمة. و 
 صارع، فيعتدياد وتتفر أهواء الأ رضتمع، فلا مناص من أن تتعاد" المجحق الخروج على "تقالي

نها بعد ن، ولكلزماابعضهم على بعض، وتنشأ الفوضى التي قد يفيد منها البعض حيناً من 
 ذلك تعود بالضرر على الجميع.

 الخاطف. بريقه اهموهنا كذلك يعترض المجادلون، ممن تأثروا بنظريات الغرب، واستهو 

لشرق، انا في ن هك: لا تعارض ولا فوضى. والمسألة كلها نسبية. فنحإنهم يقولون ل
صر. صلح لهذا العت تعد تي لمننظ إليها على أنها فوضى، لأننا مستعبدون لتقاليدنا البالية، ال

بره نكره ولم نعتلم نسته، فولو تطورنا و "تقدمنا!" لقبلنا الأمر الواقع، وتغيرت نظرتنا إلي
لمجتمع. انعكاس اهي  ق والواجب. فليست الأخلاق قيمة ذاتية، وإنما"خروجاً" على الأخلا

 ذاته في لا لأن شيئاً  . أو شر فهو شر.فإذا قال المجتمع كله أو أغلبه: هذا خير فهو خير
 ك.أو تل لصفةيمكن أن يكون خيراً أو شراً. وإنما نظرة الناس إليه تعطيه هذه ا

 ح.الأمر إلى أي حد هو صحيوهذا كلام له بريق.. ولكن لنر من واقع 

يقولون إننا نحن المتأخرين في الشرق، ننظر مثلًا إلى الحرية الجنسية على أنها شناعة لا 
يجوز أن تحدث، ونظل ننذر بالويل والثبور كل فرد أو مجتمع يندفع إليها، لأننا نحن هكذا 

فيه نظرتنا إلى  متأخرون، لا لأن هذه حقيقة. ويقولون إنه حين يأتي الوقت الذي تتغير
اضي بين تر ا ستتم بالالأمور، فلن نعتبر هذه الحرية "اعتداء" على أحد ولا على شيء لأنه

الطرفين، فلا يكون هناك معتد ومعتدى عليها كما نرى نحن. ولن يعترض الآباء على نزوات 
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، فلن بناتهم وأبنائهم، لأن منشأ الاعتراض هو أن المجتمع لا يسمح. فما دام قد صار يسمح
يخشى الأب أن يعيّر بعار ابنته، لأنه ليس هنا عار في نظر أحد... وهكذا تهدأ الضمائر 

 وتستقر الأعصاب، ويسير كل شيء سيره الطبيعي الهادئ الرتيب.

ت خرافا من ويقولون: انظروا هذا هو الغرب قد صنع ذلك فتقدم وارتقى، وتحرر
 الماضي، ومن خزعبلات الأخلاق.

نسانية  يان الإكلى  اقشة هذا الرقي المزعوم، ومدى ما فيه من الخطر عونترك الآن من
 م كثير.رين وهكابكلها في الشرق والغرب، لأن هذا قد يحتاج إلى قدر من الجدل مع الم

لك ذحف في الصولكن الذي لا يمكن الجدال فيه هو الوقائع التي تنشرها الكتب و 
 الغرب الذي يستعبد الأرواح والقلوب...

ة لإن هناك مشك -أرحب بلاد العالم صدراً بالحرية الجنسية–صحف أمريكا  تقول
عون إلى ، فيفز وليناجتماعية خطيرة، يتزايد خطرها كل يوم، حتى أصبحت تقلق بال المسئ

 ويل والثبور!ذر بال تنالمختصين من علماء الاجتماع، يسألونهم العون في هذه المشكلة التي

د قفتيان ال يوم تأتي الأخبار المزعجة بأن بعض تلك هي مشكلة الاختطاف! فكل
سافات بمازلهن ن مناختطفوا فتيات في سياراتهم، فقضوا منهن وطرهم. وتركوهن بعيداً ع

 شاسعة، لا يتيسر لهن الرجوع منها إلى بعد أمد طويل!

 حة كاملة لايع، إبالجمالاختطاف، والحرية مباحة ل تبادر إلى الذهن هذا السؤال: فيموي
 يد فيها ولا حدود؟ق

ما ون ع يصنعجميوالسؤال على عجبه مردود ببساطة. فلا مناص، حين تطلق الحرية لل
، وإنما  تحبهلاتاة فيشاءون، أن تتعارض الأهواء، وتصطدم الرغبات. فيحدث أن يعشق فتى 

لم يضبطها لها، و عقا تميل بمشاعرها إلى غيره. وما دامت النوازع والشهوات قد أطلقت من
بل  -أستغفر الله– اطفهبط خوفاً من تقييد الحرية، فإن هذا العاشق المتهوس لن يضبط عو ضا

 ها!طافا واختهشهوته إلى تلك الفتاة بعينها، فلا يجد سبيلاً إلا استدراج

 ل يحدثبيع، في البلد الذي أباح كل شيء للجموهكذا يحدث هذا الأمر الشنيع، 
 حد..نتيجة لهذا الإباحة التي لا تقف عند 
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يده إن تزاو . هذا خطر تعترف به أمريكا وتنذر به الصحف، وتطلب تدخل المسئولين
نه أمريكية. أي ية والأتماعيوماً بعد يوم لينذر بأنه مقدمة لما هو أخطر منه في الحياة الاج

نا، لأنهم هعبدون لمستالعوارض الأولى للانحلال الذي أشرنا إليه من قبل، والذي ينكره ا
 ثر من الملك كما يقال!ملكيون أك

وقد ينظر إليها بعض قصار النظر هنا أو هناك على أنها حوادث فردية. ولكن دلالتها 
نسية، وغداً يم. فهي اليوم تبدأ بالمسألة الجواضحة لكل من أوتي حظاً من التقدير السل

 .1تشمل ميادين أخرى غيرها، كما أثبتت حوادث التاريخ في كل شعب على ظهر الأرض

ت فيها ه. بدأفي نعد إلى فرنسا، فهي أقرب الأمثلة إلى أذهان الجيل الذي نعيشول
لا عجب و اليد! ى تقذه الفوضأصبحت لهالجنسية. ثم  لمسألة بالحرية الجنسية أو الفوضىا

 وقطاع الطرق في مصر تقاليد! صفللصو 

هما ما دث منو يحأمن بين هذه التقاليد الرائعة أن يتعانق العشيقان أو يتشابكا، 
نيتهما تلك ر حيواستنكييحدث في الطرق والحدائق والسيارات العامة، فلا ينهرهما أحد ولا 

ى ذلك، ترض علن يعأ أحد، وإنما تنصب اللعنة والاستنكار الحار على من تسوّل له نفسه
 أو ينظر إليه باشمئزاز!!

يعد للأسرة  ، فلميباً ت تلك المتع لأهلها شباناً وشذومضت فرنسا في طريقها قدماً، ول
عض أو هما لببعض تقاليد ترعى، ولم يعد الزوج أو الزوجة يطالبان نفسيهما بالإخلاص

، ولا  تسقطد حينللأخلاق والتقاليد. وصارت الفتاة لا تحاسب نفسها ولا يحاسبها أح
 الفتى يستنكف أن يقضي وقته غارقاً في الملذات.

 هذا نصل إلىي و ة! أنّى لنا أن نرتقونظر أناس مبهورين، وصاحوا: هذه هي المدني
 المستوى الرفيع!

حقه  أن من مرئاومرد الشعب على المتاع الدنس في المراقص والبارات... وأحس كل 
 أن يصنع ذلك دون أن يلومه أحد، أو يتدخل في "حريته الشخصية"!

                                      
( حين كتبت هذا أول مرة لم تكن قد ظهرت بعد في المجتمع الأمريكي مظاهر الانحلال التي تكاثرت 1)

 فيما بعد حتى ضج منها المجتمع الأمريكي ذاته، ومن بينها جرائم الهبييز الشهيرة. 
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لية تلك عمو س. وانتقلت عدوى الحرية في داخل نفوس الأفراد، من إحساس إلى إحسا
تقلة في يست مسر لمن الظاه وفة، وفيها يكمن الخطر كله. فمالشاعر المتميزةر نفسية مع

ل هي ح، بباطن النفس، ولا ينفصل بعضها عن بعض كما تبدو حين تظهر على السط
نبع من لأمر كأنها تآخر ا ا فيوثيقة الصلة كأنها الأواني المستطرقة. فإذا تعمقنا أكثر، وجدناه

ة ان طاقة حيوي، أو كرويدفسواء كان هذا المنبع جنسياً بحتاً، كما يفسره منبع واحد كبير. و 
في  بعضاً  عضهابشاملة كما تفضل أن نعتقد، فالنتيجة واحدة: وهي أن المشاعر يعدي 

قليلة التي لات الالحاو داخل النفس، فنجد المنحلّ في الغالب ينحل في جميع نواحي حياته. 
 لندرةاو لقلة ي من ابها، هيفسد بقية جوانمعينة من النفس ولا ينحصر الانحلال فيها في رقعة 

إلى  لق الذي يؤديالمنز  ة فيبحيث لا تغير القانون العام، ثم إنها تكون في الغالب مرحلة وسيط
 الانحلال التام.

دائرة  لقة منلمطاوذلك تفسير ما حدث في فرنسا. فقد انتقل حب الاستمتاع بالحرية 
 لأفراداط لرى ظلت تتسع بالتدريج حتى شملت كل نواحي النشالجنس إلى دائرة أخ

صل والاقتصاد، وكل ما يت إلى السياسة -كما لا بد أن يحدث–والجماعات. فانتقلت 
أن  -ئد عن الحداع الزاوهي نتاج الاستمت–بالمجتمع والحكومة والدولة. وكرهت أنانية الأفراد 

ي له أن  ينبغلانهم، معسكر آخر، منفصلًا عيجندوا أنفسهم للدولة، لأن الدولة بدت لهم 
ً من القيود. وأدى ذلك كله إ نتاج وضعف لة الإلى قيتدخل في شئونهم أو يفرض عليهم قيدا

ة، لا ير أهبلى غعالحرب كانت س والاضطرابات. فلما دخلت فرنسا الجيش وانتشار الدسائ
و هلك داه، ذلنقص أسلحتها فحسب، بل لنقص عنصر آخر أهم وأخطر من كل ما ع

 "الروح المعنوية"...

كاليف ه التر كا تمن الغزو، لأنهأمة لا تريد أن تحارب، ولا تريد أن تحمي نفسها 
هدف  اهأمة لا يجمع عتها الدنسة، وملذاتها الرخيصة.ه أن تترك متسية للجهاد. تكر فالن

يعاً وَقُ لُوبُهمُْ شَتىَّ مشترك لأنها أفراد: " ة، يس الرشيقة الأنيقم بعمائر بار تهتمة أ". تَحْسَبُ هُمْ جمَِ
 ولي.ك الدلمعتر ومراقصها الفاخرة المثيرة، أكثر مما تهتم بكرامتها وكيانها في ا

نجدها أعد أن بتى وكان حقاً وعدلًا أن تنهزم فرنسا، وتخلي مكانتها التاريخية، ح
رى تلقى ضربة أختن يع أتستطالمتراخية المتهاوية، ل الحلفاء، وحاولوا أن يرفعوها على أرجلها

 قبل أن تموت!!

لخلقي" لكارثة فرنسا لا يعجب الشيوعيين وأضرابهم اولست أجهل أن هذا التفسير "
من هواة التفسير المادي أو الاقتصادي للتاريخ، كما أنه يعز على عشاق فرنسا أن يصدقوه 

 أو يقروا به.
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لهب بها ضمائر الفرنسيين، تان الشهيرة، التي أييني أحيل هؤلاء وأولئك إلى خطبة ولكن
إن كان قد بقي لهم ضمائر، وأرجع الكارثة كلها إلى انحلال أخلاقهم، وإغراقهم في شهواتهم 
المنحطة. وهذا رجل فرنسي، لا يمكن أن يتهم بالتشنيع على أهل بلده، وهو يرجو لهم الخير 

 .1والإصلاح

قاليد تد على راوج الأفوهكذا نرى أنه أنه ليست هناك إلا نتيجة حتمية واحدة لخر 
لحتمية لك النتيجة اتبثون. ا يعالمجتمع دون رادع، وتنازل المجتمع عن تقاليده، وترك العابثين به

 ية إلى حرمانالنها ي فيهي انهيار هذا المجتمع بكارثة تصيبيه من الداخل أو الخارج، وتؤد
 أولئك الأفراد أنفسهم مما كانوا غارقين فيه من المتاع المباح.

ظلوا في ن أن ييعو فقصر النظر وحده، هو الذي يخيل للعابثين من الأفراد أنهم مستط
تقتصر على  لتي لانة اعبثهم ذلك إلى غير نهاية، دون أن يؤدي بهم إلى الكارثة، أو الفت

 الظالمين.

! بل رد "الزينة"انت لمجكلا  وهذه التقاليد التي تعبت الإنسانية في بنائها لم تكن عبثاً، و 
جمعين. ير الأفراد أإلى خ لشوطن لها لمهمة حيوية تؤديها لصيانة المجتمع؛ مما يؤدي في نهاية اإ

 لأجيال.ممر ا على الخير السلبي على الأقل، بحمايتهم من الضرر الذي لا يمكن تفاديه

د. ولا تقالي ه منأن المجتمع دائماً على صواب فيما يحرص عليعلى أن هذا لا يعني 
 أفراده الخارجين عليه يكونون أحياناً على صواب.ينفي أن بعض 

ئماً أخطر ضها دامراذلك أن المجتمعات كالأفراد: عرضة للأمراض والانحرافات. ولكن أ
لها أن  حتا ل أن يئة قبمزاج الأجيال الناشمن أمراض الفرد، لأنها تطبع بطابعها المنحرف 

 تبصر الأمور على حقيقتها، وترتد إلى سواء السبيل.

فة ة معرو فسينأشد ما يصيب المجتمعات أمران ينشآن بطريقة طبيعية، من عملية و 
 تحدث في نفس الفرد بمفرده، وتؤثر حتماً في نفوس مجموع الأفراد.

اية غلبعد نسيان ا الأمر الأول هو انقلاب الوسيلة إلى أن تصبح هي في ذاتها غاية،
 الأصيلة.

                                      
ل أن يقيمها من وهدتها. ( قد يبدو اليوم أن فرنسا قد استعادت كيانها ومكانتها بعد أن حاول ديجو 1)

 ولكنها صحوة عابرة قبل أن تنهار الحضارة الغربية كلها.. ما لم تعد إلى الله. 
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كل! يش ليأيع أنل ليعيش، فينتهي إلى يحدث هذا في نفس الفرد حين ينسى أنه يأك
غاية  لجنسيةائذه النوع هو الهدف من الطاقة الجنسية، فيجعل لذا ءوحين ينسى أن بقا

فينقلب جمع  نفاق،لذاتها بغير نظر إلى الهدف! وحين ينسى أن هدف المال هو الإتطلب 
نرد "لقتل أو ال لورقالمال شهوة مستقلة عن الغرض المرسوم لها في الحياة. وحين يلعب ا

 ه ولو لم يكنه لذاتيطلبو الوقت" في بادئ الأمر، فينقلب اللعب هدفاً يستولي على اهتمامه، 
 لديه وقت يقتل، بل ولو شغله ذلك عن أمور معاشه.

لتي يحياها ياة االح وتلك عملية تحدث تلقائياً إذا غفل الإنسان عن معنى وجوده وهدف
 ام.ى الدو ب علإلا أن يذكّر على الدوام، ويهذّ  على الأرض، ولا يحمي الفرد منها

د لتقاليف اومثلما يحدث في نفس الفرد، يحدث في نفوس الجماعات، فتنسى أهدا
 يجرها ذلك فييرة. و  بصوتحسبها غاية في ذاتها تحافظ عليها محافظة التقديس، بغير هدى ولا

م نها في حياتهيخالفو و ية لحقيقالنهاية إلى النفاق الاجتماعي، حين ينصرف الناس عن الغاية ا
 الخاصة، في الوقت الذي يحافظون فيه على المظاهر الجوفاء.

لفرد نفس ا في والمجتمعات كذلك تصاب بالجمود. وهو ينشأ من عملية أخرى طبيعية
. ولولا كيانه  ي منهي التعود. والعادة تؤدي مهمة هائلة في نفس الفرد، وهي جزء أساس

ن رية، لما أمكبه شعو قل ش من الأشياء بطريقة لا شعورية، أو على الأوجودها، وقيامها بكثير
تراع، ولبقي والاخ نباطأن يوجد الفرد نشاطه الواعي إلى ميادين جديدة من التفكير والاست

 حياته كلها يتمرن مثلاً على المشي والكلام والطعام والشراب!

ذلك حين لضرر كا ادة، يصيبهولكن على قدر الفائدة التي يجنيها الفرد عن طريق الع
 يتعود على أشياء ضارة فيصعب عليه تغييرها.

ه، حين يجعل ن نشاط موالمجتمع في ذلك كالفرد، فهو عن طريق العادة يوفر جزءاً كبيراً 
اط لميادين ا النشه هذالتقاليد عادة مرعية تتم بطريقة لا شعورية، أو شبه شعورية، ويوج

بيت ريق تثن طع الضرر لكنه في الوقت ذاته يضار أكبرجديدة من العمل والارتقاء. و 
 به إلى الخير يتوجه ن أنضارة والجمود عليها، فيفقد بذلك من الطاقة ما كان يمكدات الاالع

 العام، ولا ينقذه من ذلك إلا حركة عنيفة مزلزلة.

ت بالغايا الحق لإيمانالى إوهنا يأتي دور الفرد الممتاز، فينفض عن المجتمع جموده، ويرده 
 الأصيلة. وقد أرجأنا الحديث عنه حتى يجيء مكانه الصحيح.
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ه كنه ممتاز عنها، ولمع الفرد الممتاز عضو من المجتمع دون شك، متأثر بتياراته، متفاعل
 تفهم ىوهو أقدر عل تاد.في طريقة تكوينه. ففي بنيته قدر من الطاقة الحيوية أكبر من المع

 أنما ينظر منليها كإلنظر المجتمع، وأقدر على سلخ نفسه منها واتلك التيارات المتفاعلة في 
ل كليست   كنهاخارجها، فيراها بعين النقد والتمحيص. وتلك درجة من الامتياز. ول
ذا هإعلان و مع، درجاته. فهناك مرحلة أخرى هي إنكار ما يراه من خطأ في سير المجت

 الإنكار. أي عدم الاكتفاء بالمعرفة السلبية.

 صلاح.الإ حلة أخرى: هي الدعوة إلى إصلاح هذا الفساد، والعمل على هذاومر 

لى تولي عيس ولكن الدرجة القصوى هي القيادة هي التصدي للإصلاح بإيمان كامل
 لإيمانذا انفس صاحبه، فيصبح شغلها الشاغل لا تملك أن تتخلى عنه... يصاحب ه

كأنها   ة أخرى قو ثمقيق الغاية... مقدرة على العمل في سبيله، وفطنة لأفضل السبل لتح
ناس خفية، فوس النفي  السحر، هي موهبة التأثير في الآخرين، تأثيراً يشبه العدوى، يسري

ن داخل متف به  يهفلا يبصر أحدهم إلا وهو متأثر منساق إلى العمل كأنما يطيع هاتفاً 
 نفسه.

 مة الفردية دون جدال..ظوتلك أقصى درجات الع

ود قبة كئعتلك و نغفل أن المجتمع لا يستجيب بسهولة إلى هؤلاء. ولكن ينبغي ألا 
 طالما شكا منها المصلحون جميعاً وعلى رأسهم الأنبياء..

اوم ما يظل يقو ن، إن المجتمع ليعصي داعي الخير الذي يتقدم به الأنبياء والمصلحو 
ار الجديد لتي افع فيوسعته المقاومة، حتى تنهار مقاومته بالتدريج. ولكنه عند ذلك يند

 اندفاعاً حماسياً حاراً، كأنه يكفر عن سابق خطيئته.

ن إلى دعو يوشكوى الأنبياء والمصلحين على حق، خاصة وهم على يقين من أنهم 
 الخير، وأن الناس على الباطل.

لكل دعوة  لعنيدةة اولكن هذه المقاومة ليست شراً خالصاً في كل حال! فلولا المقاوم
ل بها الوصو  ن منر فوضى، ولكن كل مأفون تقوم في رأسه فكرة يتمكجديدة، لأصبح الأم

 إلى أقصى الغاية في وقت قصير... وفي ذلك من الخطر ما فيه..

ليفيدها هي ذاتها  -فيما عدا الرسالات السماوية بطبيعة الحال–بل إن مقاومة الفكرة 
رها بما قد يكون خافياً عليها عند البدء. فقد  تدفع الحماسة بصاحب إذ ينضجها ويبصِّ
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الفكرة أن يجعل فيها من الخيال أكثر مما يطيقه الواقع، فتعدل المقاومة طريقته وتردها إلى 
الحقائق. أو قد تكون الفكرة بأكملها سابقة لأوانها الذي تستطيع أن تؤتي ثمارها فيه فتقتلها 

 المقاومة مؤقتاً، حتى تتهيأ لها الظروف...

ظهره ، فتاء لهة ولكن القائم بها غير صالح، أو غير كفأو قد تكون الفكرة صالح
لك لكان ذيحدث  و لمقف به عند حده الذي تهيئه له طبيعته. ولتالمقاومة على حقيقته، و 

 ها من خيرما في يفسدالضرر محققاً في قيام شخص ضئيل الطاقة بدعوة لا يطيقها كيانه، ف
 لا محالة... ولو على غير قصد منه.

ا ا طاف:المقاومة أداة للتمحيص، ثم يستقر الخير في آخر الموهكذا تكون  دُ زَّبَ ل"فأََمَّ
ا مَا ينَفَعُ النَّاسَ فَ يَمْكُثُ في   ".رْضِ  الأَ فَ يَذْهَبُ جُفَاء وَأمََّ

*     *     * 

ون في الغكنا إلى هذه اللحظة نتحدث عن الشذوذ الذي يصيب الأفراد حين يب
 صوابهم. دهم إلىر في  ات التي تصيب المجتمع نتيجة لتهاونهالإحساس بفرديتهم، والانحراف

 د.الأفراو تمع واستطردنا من ذلك إلى وصف بعض العوامل التي تتفاعل في بنية المج

عته ضع لنز يخ والآن ننتقل إلى الطرف الآخر، حين يخضع الإنسان أو يراد له أن
 الجماعية إلى آخر المدى، وعلى حساب كيانه الفردي.

ضرر المجتمع صاب الف أرة السابقة كان الاعتداء موجهاً من الفرد؛ وقد رأينا كيفي الم
كون نسله في يه، أو نفس أولًا، ثم ارتد في آخر الأمر إلى الفرد. وسواء أن يكون هو الفرد
قول: كريهة التي تنية اللأناالأجيال التالية له، فالإنسانية لا تنقطع عند جيل معين، وإنها ل

 ، وليكن بعد ذلك ما يكون.نفسي أولاً 

نجد أن الاعتداء موجه من المجتمع إلى أفراده. ووضع المسألة على هذه وفي هذه المرة 
الضورة يوقعنا في الخطأ الذي يرسم خطأ وهمياً بين المجتمع والفرد. ولكن الذي يحدث في 

ئر بقية المجتمع، الواقع هو أن فرداً مستبداً أو جماعة من المستبدين، يخضعون لسلطانهم الجا
في  ويفرضون عليه نظاماً معيناً، تضيع فيه شخصية الفرد المستقلة، ولا يبقى له إلا كونه فرداً 

له، لا حيث هو يريد. فقولنا: إن المجتمع في هذه الحالة  دالقطيع، يتجه دائماً حيث يرا
الذي يستنيم لمثل هذا القهر من  يقضي على كيان الفرد مجاز يشبه الحقيقة، لأن المجتمع

حكامه الدكتاتوريين، لا يسمح لفرد من أفراده أن يفكر على طريقته الخاصة، أو يكون له 
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رأي في أمور بلاده أو أمور الدنيا عامة، غير الرأي الرسمي الذي تريده الدولة. والمجتمع يصنع 
لدولة لا تأمن أبداً ا وإن كانتبحكم العادة بعد ذلك.  ذلك واعياً في أول الأمر، ثم يصنعه

أن تظل هذه الاستنامة إلى الأبد، ولا أن يسلم الأفراد كيانهم الذاتي لها عن طيب خاطر، 
مهما يكن الخير الذي يحصلون عليه من هذا التكتيل الجماعي، المفروض عليهم بسلطان 

دة، تحاول بها أن القانون وجبروته. ولذلك فهي تلجأ إلى وسائل شتى تختلف بين اللين والش
 تستولي على أرواح القطيع، فينقاد إليها رغباً ورهباً.

م الطفولة نهم أيااضمحفهي أولًا تشرف إشرافاً كاملًا دقيقاً على تربية الأطفال، في 
 بل تظل تشرف امعة. الجالمبكرة، ثم في مدارسهم الابتدائية والثانوية، ولا تتركهم حتى في

علمين أو ، أو كانوا ملمصانعع وام العملية، سواء كانوا عمالًا في المزار عليهم وتراقبهم في حياته
 مهندسين... أو أي لون من الحرف والفنون.

طيعة أن غضة الال وحين تتسلم الدولة الطفل منذ منشئه، تعمل على أن تبذر في نفسه
ر. خمتأ طحه منس على الأرض، وأن كل ما سواالنظام القائم هو خير نظام أخرج للنا

لى "حقائق" عوريًا  شعوتتفنن في ذلك بكل الوسائل الممكنة، حتى ينطبع الطفل انطباعاً لا
 بل.ستقفكره في الم جبل لا يفكر في مناقشتها حين ينض معينة، لا يناقشها،

ة الفرد  ذاتيبين وتبذل الدولة جهداً ضخماً في ذلك، حتى تتوصل إلى الربط الكامل
إلا  -جودو كون له أو يمكن أن ي–، بحيث لا يحس أن له وجوداً وبين النظام الذي يعيش فيه

اصير،  ه الأعطفتفي داخل هذا النطاق المرسوم، وأنه لو خرج عنه تهددته الكوارث وتخ
 كالسمك إذا خرج من الماء، أو الطير الغض لو خرج من العش!

لدعاية ا خم مند ضوهي تمد هذا الارتباط اللاشعوري بين كيانه وكيان النظام، برصي
 تستغل له كل وسائل الإعلام، من صحف وسينما وإذاعة وكتب... الخ.

 تفلح فيهم راد، لاو أفبعد هذا المجهود الجبار فرد أثم لا تكتفي بذلك كله؛ فقد يندّ 
وسية التي ن طريق الجاسقبة، علمرااالتربية ، ولا تؤتي ثمارها المرجوة! فعند ذلك تلجأ الدلولة إلى 

ة لًا على زماليه، فض أخفي ولده، والولد في أبيه، والزوج في زوجته، والأخ في تشكك الوالد
لدولة من ريده اتما  العمل في المصانع أو الدواوين. فعندها لا يجسر أحد أن يبوح بغير

 عارض، والويللمن ي لموتأفكار، وتقبر أولًا بأول كل فكرة ناشزة أو تفكير مستقل. وإلا فا
 لمن يثور!
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فالفرد  نفسية.ال ك فإن الأمور لا يمكن أن تستقيم بهذا الوضع من الناحيةورغم ذل
 بقوة الحديد ها ولاعلي مجبول على أن يحس بذاتيته، وفي نفسه نزعات فردية لا يمكن القضاء

وض لحيواني، لتعيدان االم والنار... لذلك تلجأ الدول الدكتاتورية إلى إطلاق حرية الفرد في
ن الطاقة علتنفس و عور، حرية وإرادة في ميدان العمل وميدان الفكر والشعليه ما سلبته من 

 النظام!دولة و ى الالمكبوتة في نفوس الأفراد، لكي لا تتجمع وتتكتل، فتكون خطراً عل

في –بيعتها نها بطن أوسواء كان إهمال القيم الخلقية في النظم الدكتاتورية ناشئاً م
كبوتين، س عن المهة الإنسانية، أو كان ضرورة للتنفيكتاتوريات هابطة من الوجد  -الغالب

و كان مرده رة!" أالخطر واعتناق المبادئ "كوشغلهم بملذات الجسد المتاحة، عن إعمال الف
لحيواني ع الانطلاق ائماً مي داإلى هذا وذاك.. فإن الواقع المشهود أن الدكتاتورية الفكرية تلتق

 الشديد.

ه، وتقود بلهتؤدي خدمات ما إلى القطيع الذي تك ولا شك أن هذه الدكتاتوريات
طاع النظام قد استو اع. فالشعب في روسيا الشيوعية خير مما كان أيام القياصرة وحكم الإقط
له غحين كان يست اته،ذالجديد أن يحقق عدالة اقتصادية لم تكن تتاح من قبل لهذا القطيع 

قي بها في ع، وتلوجا يها الأمراض والأأصحاب الأملاك فيمتصون دمه، ويتركونه جثة تعمل ف
 النهاية بين ركام الثلوج، وفي صقيع الفقر والحرمان.

، وتهبط لأشياءع اولكن عيبها، ككل دكتاتورية على وجه الأرض، أنها لا تساير طبائ
الصالح دها ادته يحن إر أبالإنسان من آفاقه العليا كائن له إرادة حرة وكيان مستقل. صحيح 

رد ذاته، لح الفة صانه المستقل يخضع لقدر من الإشراف يتحقق به في النهايالعام، وكيا
لصالح العام هذا ا كييفبتحقيق صالح المجموع... ولكن الفرد في المجتمع الحر له رأي في ت

ة ولا الدول لطانوفي طريقة تنفيذه. رأي حر يتشاور فيه الناس علانية دون خوف من س
الوصول  در علىن أقكو تلآراء وتمحيصها تتبلور وتنصقل، فاتجسس الرقباء... ومن احتكاك 

نه وبنيته شاء له كياييصوغها كما  -التي لا تؤذي غيره–إلى الخير. والفرد حر في مشاعره 
دود الإطار ن في حالكو و النفسية الخاصة. حر في نظرته الشخصية التي ينظر بها إلى الحياة 

لذي يناسبه لعمل ايار اغير متصارعين. وحر في اختالعام الذي يتحرك فيه الجميع متعاونين 
 ويشعر أنه ميسر له...

ومن هذه الحرية تنبع الأفكار "التقدمية" وتؤثر في تطور البشرية. ومن الدوافع الفردية، 
دوافع الملك، وتحقيق الذات، والرغبة في التميز والبروز، يتقدم العلم والصناعة والإنتاج. ومهما  

لنوازع الفردية. ومهما ارتقت الإنسانية ا ماعية فلا يمكن أن تكون في قوةكانت الأهداف الج
فإنما ترتقي في حدود فطرتها. وقد يصل إلى الذروة أفراد، فيحسون أن كيانهم الذاتي لا يتحقق 
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إلا حين يهبون أنفسهم للجماعة. ونحن نحب هؤلاء ونمنحهم من إعجابنا الشيء الكثير، 
. أما الأغلبية الساحقة من الناس ففي حدود فطرتهم يكون ولكنهم بعد ذلك أفراد.

أن ينحّوا دوافعهم على  -أو على الأقل لم يسعهم حتى اليوم–ارتقاؤهم، وليس في وسعهم 
 طول الخط.

  يبدد طاقةهو أولاً فة: وإن إنكار حق الفرد الممتاز في القيادة والتوجيه لجريمة مزدوج
. رصة المناسبةا الفلهيحت كن أن يستفيد بها المجموع لو أتبشرية من نوع نادر متميز، كان يم

ين بطلقة واة المالمسا دعوىراد العاديين، بوهو كذلك يظلم هذا الفرد حين يعامله معاملة الأف
ية والفكرية لجثماناتهم الجميع. فطالما أن الناس مختلفون في طاقاتهم الفردية، واستعدادا

، الضآلةو عظمة هذا الكون بين القوة والضعف، والوالنفسية، كما يختلف كل شيء في 
 .فدعوى المساواة المطلقة خرافة حمقاء، أو ظلم لا يقف ضرره عند حد

وعبثاً يزعم دعاة الشيوعية أن مكانة الفرد عندهم محفوظة، وأن الامتياز موضع تقدير 
اً بالمعنى الذي ممتاز  نظرية ينكرون أن هناك فردأالدولة ومكافأتها. فالواقع أنهم في فلسفتهم ال

تمع الذي يعيش فيه، وهو يمثله فحسب، فلا لمجيه، ويزعمون أن الفرد هو نتاج اقصد إلن
، أن يكون مزوداً يتميز به عن غيره من أفراد القطيعيمكن بحال أن يشذ عنه. وغاية ما قد 

على القيادة،  بقدرة على "فهم" الأمور على وضعها الصحيح! أما الذاتية المتميزة، التي تقدر
والتي تتفوق على مجتمعها بحيث تؤثر فيه أكثر مما تتأثر به، وتدفعه إلى تغيير عقائده ونظم 
حياته، بمقدرتها الفذة على التأثير والتوجيه، فتلك كلها خرافة لا وجود لها إلا في نفوس 

قد  ليه وسلمالمتأخرين من أمثالنا، الذين يؤمنون مثلُا بأن محمد بن عبد الله صلى الله ع
استطاع أن يغير وجه البشرية بما أوحي إليه من عند الله، وبطريقته في تنفيذ ما أوحي إليه؛ 
تلك الطريقة التي تعكس شخصيته الفذة العميقة، التي ترتفع في قوتها وتوازنها مع تعدد 

–طاب . والذين يؤمنون كذلك بأن عمر بن الخ1جوانبها، إلى قمة البشرية في تاريخها الطويل
قد أنشأ نظاماً للدولة –بشخصيته الذاتية التي استطاعت أن تستلهم روح الإسلام 

الإسلامية، وأشرف على إقامة مثل عليا في سياسة الحكم وتنظيم المجتمع، كانت كلها قائمة 
على وجوده الشخصي إلى جانب قيامها على بقية العوامل الأخرى، وقد رأينا أن كثيراً من 

 قد انهار حين تولت أمور المجتمع الإسلامي شخصيات أخرى من نوع آخر...هذه العوامل 
                                      

( يميل بعض المسلمين إلى التطرف فيجعلون الفضل كله في الرسالة لا للرسول. ويميل بعض الأوربيين 1)
هي نفي وجود الرسالة. والذي  إلى تعظيم قدر محمد صلى الله عليه وسلم، ليصلوا بذلك إلى غاية خبيثة

أراه أن كلا الرسالة وشخصية الرسول كان له أثر حاسم في إعطاء الإسلام صورته الحقيقية وكل من عند 
 الله. 
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هذا من الوجهة النظرية في فلسفة الشيوعيين. أما من الوجهة العملية فإن ثلوج سيبريا 
الباردة ومعسكرات الاعتقال القاسية، في انتظار كل من يسول له امتيازه أن ينتقد شيئاً من 

رة واحدة في انتقاد الإله المسيطر ذي القوة والجبروت. "بابا النظام الشيوعي، أو يفكر م
 !1ستالين"

ائماً د، فهي لحداعلى أن الضرر الاجتماعي والفردي للدكتاتوريات لا يقف عند هذا 
 لاولة ذاتها لو لى الدإوجه تعمد إلى إقامة عدو توجه إليه طاقة الكراهية التي كان يمكن أن ت

ن المشاعر كبوت مالم نفس في الوقت ذاته عن الرصيديو  ؛لثلوجالحديد والنار، والسهوب وا
لشعب بقات اين طبوالأفكار، ولكن النتيجة الحتمية لذلك التوجيه هي إقامة البغضاء 

فنتها، أو  فسحقت غيرها الواحد في مبدأ الأمر. فإذا تمت السيطرة الكاملة لإحدى الطبقات،
اء من مر سو ر الأت الحرب المؤكدة في آختوجهت طاقة البغض إلى الشعوب الأخرى، وقام

لم في سلام ش العان يعيأعتداء، فلا يمكن الاهذا المعسكر أو ذاك، لتحقيق السيطرة أو لرد 
م فكرة لتي تقو انت الكيًا  أوإخاء. والتاريخ يثبت أن كل الدكتاتوريات سواء في هذه الجريمة، 

 عليها وتسند بها دكتاتوريتها.

ولة، بع الدبطا وف والملايينك عند هذا الحد. فإن طبع الألكذلولا ينتهي الضرر  
تيجته هي ن، فإن جيالوصبهم في قوالب متشابهة، إذا كان يؤدي غرضاً نافعاً لجيل من الأ

هم جاهزة من ر تأتيفكاالأ قتل القدرة على التبصر والتفكير السليم لدى الأفراد، ما دامت 
ستطع أن م لم تلدواهزة إذا أعطيت للجسم على امصنع الدولة الضخم؛ كالفيتامينات الجا

الح، وينفي نه الصخذ متؤدي وظيفة الطعام العادي، الذي يهضمه الجسم ويمثله بحريته، فيأ
ن سنة دة. لألفائامنه ما يضر. فضلًا على أنها تفسد الجهاز الهضمي من حيث تريد له 

ولو  ن أن يغيروهاشيوعيو ال لا يستطيعالحياة التي لم يخترعها الرأسماليون لمصلحتهم الخاصة، و 
عجز ي - ضرورةلضرورة أو لغير–أرادوا، هي أن العضو الذي يتعطي عن العمل فترة طويلة 

 عن العمل في النهاية، ويصبح كأنه غير موجود...

                                      
( كنت قد كتبت هذا في الطبعة الأولى وكان ستالين حياً يسيطر على روسيا بسلطانه المطلق. وكان 1)

في هذا الأمر، وينفون أن في روسيا دكتاتورية! فلما مات ستالين الشيوعيون في مصر يجادلونني أشد الجدل 
مجرماً يحكم الشعب بالحديد  اجاءت الأخبار من روسيا ذاتها كما يعلم القراء، بأن ستالين كان دكتاتوراً فظً 

والنار والتجسس! وقامت الحملات في روسيا لإزالة القداسة من الصنم القديم، وقالت الصحف إن الحكم 
 ردي المطلق لن يعود لروسيا أبداً! الف
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م الذي  الجسفيضم فحين يتعطل جهاز التفكير الحر عند الفرد، كما تتعطل أجهزة اله
رضة لأي يكون عه، و اهزة يأتي جيل لا يستطيع أن يدبر شئون نفسيعيش على الكيمياء الج

قويمه، لأن ه أو ت صدفيسيد يحلو له أن يمتطي القطيع، ولا يفكر، بل لا يستطيع أن يفكر، 
 فكير.الت العبيد لا يعرفون كيف يقوّمون السادة، بل لا يتجهون إلى مثل هذا

تمعه ده ومجفراألدوام، إذا فقد وكيف يضمن أي نظام أن يكون حكامه صالحين على ا
ليس قوة  لشيوعياادي حرية التفكير، والقدرة على التمحيص والتدبير؟ إن الدستور الإقتص

ظام" أن  "النوض فيذاتية تفعل فعلها بصرف النظر عن "الناس" و"النفوس". وإنما المفر 
ا يقوّم به رة ملحدة االاستفادة منه معقودة بقيام حاكم صالح، وشعب له من الوعي والإرا

 فينفعه النظام ية، لم سرحيالحاكم إذا أخطأ. فإذا فقد الشعب إرادته الحرة، الحقيقية لا الم
 ذاته، مهما يكن في النظم من خير مزعوم!

والقول بأن التوزيع الاقتصادي العادل بمفرده، ودون أية محاولة أخرى لبناء الفرد والمجتمع 
فيل بأن تسير الأمور دائماً على خير وجه، وبأن على أسس نفسية وخلقية صحيحة، ك

يظهر المواطن الصالح والحاكم الصالح بطريقة آلية، قول لا يدل إلا على سذاجة التفكير، 
 .1نسانية ونوازعهالإوالجهل المضحك بالنفس ا

ليا، ويعوضه ية العفكر فقصر النظر إذن هو الذي يقتل كيان الفرد في آفاقه النفسية وال
 لأفراد.صالح او تمع لاق البهائم في دركها الأسفل، بدعوى أن في ذلك صالح المجبها انط

ين بتقاليد ن يستهبأ والتطرف في إخضع الفرد لنزعته الجماعية، كالتطرف في السماح له
، فرد والجماعةيان اللى كالمجتمع وأخلاقه ليحقق كيانه الذاتي، كلاهما خطأ، وكلاهما خطر ع

على مر  لبغيضةره اعاجل في جيل من الأجيال، فهو لا بد مؤتٍ ثماإذا لم يظهر أثره ال
 الأجيال.

ونتين له،  ه المكفتيضوالنظام الصالح هو الذي يوازن بين دوافع الفرد ومصالحه، وبين 
ة في نطاق تعاقبل المكفرد مستقل، وعضو في جماعة، كما يوازن بين الجيل الواحد والأجيا

 الإنسانية الشاملة الرحيبة..

 وذلك ما يهدف إليه الإسلام.

                                      
( أقرب الأمثلة على ذلك هو ستالين نفسه الذي تربى في ظل النظام الشيوعي واضطلع بأخطر قسط  1)

 إنه كان غلطة لا يجوز تكرارها! -بعد موته كما تقدم–فيه، ومع ذلك قالت عنه صحف روسيا 
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*     *     * 

لك رد الصالح. تشأ الفين من الفرد المتوازن ينشأ المجتمع المتوازن، وفي المجتمع الصالح
هما قدير واحد منتلغ في تبا نظرية الإسلام. وهي نظرية لا تغفل الفرد، ولا تغفل المجتمع، ولا

 على حساب الآخر.

يد، ح الجدالرو  هو الذي تلقىالأول، كان فرد واحد حينما نشأ المجتمع الإسلامي 
صلى الله  د اللهن عببه، ومزجه بأعماق كيانه، وبكل قطرة من دمه، ذلك هو محمد ب عوتشب

 عليه وسلم.

لى أبي بكر، إة، ثم ديجومن هذا الفرد الواحد، انتقلت الفكرة، بل الروح الجديد، إلى خ
ريب غ حكأنما هو رو   من الأفراد، في بطء وحذر، ثم إلى علي بن أبي طالب، ثم إلى غيرهم

 .اليةيتلفت حواليه في كل خطوة، ويذرع الأفق كله ببصره قبل الخطوة الت

ظم ر الأعلنو اوكل فرد من أولئك المهتدين أصبح في ذاته شمساً مشعة، قبست من 
ور لنتنشر اا، و قبسة، فتوهجت، وتألقت، وراحت بدورها تضيء آفاقاً جديدة مما حوله

 العلوي في ركام من الظلام.

بهورين، زعين مفوا وقام المشركون الذين عبت قلوبهم وأرواحهم من ظلمات الأرض، قام
 سبيله. بل قفوا فييأن  يقاومون النور الجديد، وإن كانوا يحسون في أعماقهم أنهم أضعف من

لما ف المنهار، كبالجر  لناسهم يزدادون تشبثاً بالظلام، كلما أوغل عليهم النور، كما يتشبث ا
 أوغلوا في الانهيار!

 في نة اللهسلك ولم يكن ثمة بد من قيامها، فت وقامت الحرب بين الهدى والضلال،
ا الزَّبدَُ ف َ الأرض. وأتم الله نوره، فغلبت كلمة الحق "  ا مَا ينَفَعُ النَّاسَ فَاء وَأمََّ هَبُ جُ يَذْ فأََمَّ

حوا هم لغالبة، وأصبكثرة ام الهالمؤمنون حتى صاروا  لأفراد"" وتزايد "افَ يَمْكُثُ في الَأرْضِ 
خرى حدثت في أحركة  بكل ي. وهذه النشأة التاريخية، التي تلتقي في نظامهاالمجتمع الإسلام

 ، فينتشر بعدول مرةأوحه ر التاريخ، تؤكد قيمة الفرد المتميز الموجه، الذي ينبثق النور من 
لأخرى، اركات كل الحفالإسلام أشد وضوحاً وأعمق غوراً. ذلك في الآفاق. ولكن الأمر في 

اته، بحيث  تمع ذالمج كامنة فيوالأوربية منها خاصة، كانت عوامل قيامها كلها أو معظمها  
يها التفسير طبق عل ينثمكانت الثورة هي الخطوة الطبيعية المنتظرة من تفاعل الظروف؛ ومن 

 المادي أو الاقتصادي للتاريخ.
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ك عنى ذلمليس لم يكن شأن محمد صلى الله عليه وسلم وشأن الإسلام. و ولكن هذا 
اك لو لم يكن هنفمنه.  نتشرأن الإسلام كان غريباً كله على المجتمع العربي الذي ولد فيه، وا

نه. ولكن اأن يثبت أرك -بأي جهد–استعداد للاستجابة إلى هذا الدين الجديد، ما استطاع 
لعالم للعربية ، بل ازيرة  الجأن الواقع المادي والاقتصادي للعرب في الذي نريد أن نثبته ونؤكده

لطريقة ا، بنفس ا النور الجديدإلى ظهور هذ -بطريقة ذاتية–أجمع حينذاك، لم يكن يؤدي 
ه بهذا ولسعث الله ر لم يب ى لووبعبارة أخر  ورة الفرنسية أو الثورة الشيوعية.ثالتي قامت بها ال

لكامل مع شيه ا، وتمشرية من تلقاء نفسها إليه في تناسقه العجيبالدين، لما اهتدت الب
 الفطرة الإنسانية، واستجابته لكل مطالبها في توازن شامل دقيق.

التقدير. و حترام لالذلك كله ينظر الإسلام إلى الفرد على أنه في ذاته كائن جدير با
لمجتمع ادير في شعور ا التقهذ سلمومجرد الإسلام أي الاهتداء بنور الله، والامتزاج به، يعطي الم

 من المشركين لسوائماتوى الإسلامي، لأنه يرى فيه نفخة من الله كرمه بها، وارتفع به عن مس
وَابِّ عِ رَّ الشَ " ين ينظر إليهم المسلم على أنهم كائنات ممسوخة، هيوالملحدين، الذ  ".ندَ اللَِّّ دَّ

ة وحقوقه نسانيالإ ء، تصون له كرامتهومجرد الإسلام يعطي المسلم حصانة من الاعتدا
ولا  -بغير الحق–تله وز قالبشرية: "كل المسلم على المسلم حرام: دمه وعرضه وماله". فلا يج

اب تنابز بالألقمز والللباح كرامته تلويث عرضه، ولا التعرض لماله إلا بالحق، بل لا يجوز جر 
 ن...غير إذبيته به، ولا دخول في المواجهة، ولا بالغيبة في غيابه، ولا التجسس علي

ع، رد في المجتمفد وكل فر  فإذا رجعنا إلى الصورة التي رسمناها للعلاقة المتبادلة بين كل
فس الوقت. نله في مع كأدركنا في الحال أن هذا التكريم للفرد يشمل كل فرد، فيشمل المجت

 املة.احدة شو ظرة وهذا ما نقصد إليه حين نقول: إن الإسلام يشمل الفرد والمجتمع بن

ه، لن يعتدي توازن يعةووسيلته إلى ذلك هي تكوين الفرد المتوازن. فمثل هذا الفرد بطب
لفرد من نفس ا ن فيعلى حقوق غيره، لأن الاعتداء ينشأ من الإسراف، أي من عدم التواز 

اض ازن الأغر مع متو مجت الداخل. وحين يكون كل فرد متوازنًا في ذاته، يتكون بطريقة ذاتية
 والنزعات.

لمجتمع اينشأ  لتيالذلك يعني الإسلام عناية شديدة بكل فرد على حدة، لأنه الوحدة 
 .من اجتماعها بغيرها من الوحدات، واللبنة التي يقوم عليها البناء

وعناية الإسلام بالفرد طفلًا ومراهقاً وشابًا وكهلًا وشيخاً، قد تشبه في بعض مظاهرها 
 ولكنها تختلف عنها في جوهرها أشد الاختلاف. عناية الدول الجماعية،
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الخاصة،  سائلهابو  ففي تلك الدول الجماعية تشرف الدولة بنفسها على تنشئة الأطفال
م بواجبهم، قيامه ثناءأوعلى يد أشخاص معينين هي التي تنتدبهم لهذا العمل، وتراقبهم في 

كلهم ع أن تستطيتبهم، ولا رقابة علنية حيناً وسرية على الدوام. ذلك لأنها لا تثق 
 ط به المشاعرذي تربس اللضمائرهم، لأنها لا تعنى بتربية هذا الضمير. كما أن موضع التقدي

 طان.و السلذكم" والأفكار وتنشأ عليه الأجيال هو "الدولة" لا العقيدة، وهو "الحا 

يصلهم  ذيان اللإيمأما الإسلام فلا يحتاج لشيء من ذلك كله، لأن إيمان أهله به، ا
ولادهم على أتنشئة ون ببالله مباشرة، يعبدونه دون شريك من دولة أو سلطان، يجعلهم يتطوع

قيب، إلا ر كم أو ن حا منعونه خوفاً صيرجون من وراء ذلك مغنماً، ولا يعقيدة الإسلام، لا 
 الله الذي يخلصون له أرواحهم ويسلمون له أنفسهم.

سلام أنهما دة الإعقي حين ينشئان أبناءهما علىبل لا يحس الأب المسلم والأم المسلمة 
إليه،  نبههمايأن  قد "تطوعا" بشيء، بل هو واجبهما الطبيعي الذي لا ينتظران من أحد

 فهو البديهية الأولى في حياة الأسرة، لا تحتاج إلى تفكير.

 لافهم أولًا:  حة،الإسلامية الصحي ئلآباء والأمهات طفلهم على المبادوحين يربي ا
لفطرية عاته ان نز يكبتون رغائبه وأشواقه لأن الكبت مناف لطبيعة الإسلام. بل يضبطو 

لا ة الحيوية، فالطاق صريفوينظمونها، ويربون في نفسه تلك الإرادة الضابطة التي تتحكم في ت
كن أن يما لا بمطفل من منبتها، ولا هي تطلقها بدون حدود. وبذلك ينقذ ال هي تستأصلها
ى الفرد لا عل طراً من اضطرابات عصبية ونفسية، تكون في مستقبل أمرها خ ينشأ في نفسه

فعلى الأقل  ريمة، الجوحده، بل على بقية المجتمع كذلك، إن لم يكن بتوجيه هذا الفرد إلى
 بتبديد طاقة حيوية نافعة.

ة يالأنان نع وتتسامى بها تي ترتفع بمشاعره،ال: يبذرون في نفسه بذور الأخلاق وهم ثانياً 
 البغيضة التي تؤذي الغير حباً في أكبر قسط من الاستمتاع.

ولًا بأول، ليها أه عوهم ثالثاً: يقيمون في نفسه ضميراً حياً، يراقب أعماله ويحاسب
ج، اهر في الخار ان القلسلطاليضمنوا أن يطيع دافع الخير، ويمتنع عن دافع الشر، لا خوفاً من 

 ء.وإخا الإنسان مع غيره في سلام ومودةولكن طاعة لله، وحباً في أن يعيش 

لى ظهر ر عشب ادةوهم أخيراً: يربون فيه الأنفة والعزة التي تستنكف أن تخضع لإر 
 .لوقمخالأرض إذا خالفت إرادة الله، والتي لا تقبل الظلم يقع عليها من 



 

 (138) 

 مالإنسان بين المادية والإسلا
 

 بية على الطريقة الإسلامية الصحيحة ليس مجاله فيوالحديث بالتفصيل عن وسائل التر 
هذا الكتاب، فهو مبحث مستقل يمكن أن تؤلف فيه الكتب المطولة. وحسبي أن أذكر 

 .1المبادئ العامة التي تشير إلى الطريق

وتلك مهمة تقوم بها الأسرة دون قهر من الدولة –فإذا ربينا الطفل على هذه المبادئ 
عاً متوازن الأركان، أصبح لدينا أفراد متوازنون، ينشئون بطريقة ذاتية مجتم -ولا تجسس منها

 .2يقوم على الحب لا على البغضاء

تمع الصالح، ة المجقامإ، مع اعتماده الشديد على هذه التربية الفردية في ولكن الإسلام
نظمة خارجية د من ألا بلا يستطيع أن يكل إليها وحدها تنفيذ المبادئ الإسلامية كاملة. ف

 زها وتثبيت أركانها.تقوّم تلك التربية الخاصة، وتعاون على تركي

ومن هنا يلجأ الإسلام إلى إقامة نظمه كلها في سياسة الحكم وسياسة المال على أساس 
من الشريعة الإسلامية. وقد أشرت في مرة سابقة إلى أن القانون الإسلامي يختلف في طبيعته 

أخرى، عن كل القوانين الأرضية الأخرى، في أنه لم تضعه طبقة لصالحها الخاص، ضد طبقة 
وضعه وأنزله. ولا يمكن بداهة أن يكون  يبقية الأفراد. وإنما هو الله الذولا فرد لمصلحته ضد 

ناس جميعاً الله سبحانه قد حابى فرداً على حساب فرد أو طبقة على حساب طبقة، لأن ال
ن بالنسبة إليه سواء، هو الذي خلقهم وإليه مرجعهم، لا يتميزون عنده إلا بالتقوى. فإذا كا

وَالّلَُّ فَضَّلَ بَ عْضَكُمْ عَلَى بَ عْضٍ في " "وَرَفَ عْنَا بَ عْضَهُمْ فَ وْقَ بَ عْضٍ دَرَجَاتٍ القرآن يقول: "
 المجتمع الإسلامي وحده، بل في كل مجتمع على ظهر ي للأمر الواقع لا فير " فهذا تقالْرّزِْقِ 

لمطلقة، يعترف بأن الأرض. والمجتمع الشيوعي ذاته، الذي زعم أنه سيطبق المساواة ا
المهندسين لهم امتيازات خاصة، ليست لبقية "الطوائف" لأنهم يقومون بخدمات جليلة في 

إن رجال الأدب  :النظام الصناعي تبيح لهم هذا الامتياز، كما يقول الشيوعيون مفاخرين
                                      

يشتمل على فصل عن  -لم ينشر بعد–في مصر ( كتبت بعد هذه الإشارة الموجزة كتابًا عن التعليم 1)
التربية الإسلامية ثم أخرجت كتابًا بعنوان "منهج التربية الإسلامية" شرحت فيه نظرية الإسلام التربوية 

 بقدر من التفصيل.
( لفرويد رأي في أن الإنسانية تقوم على مشاعر الكره، أو بالأحرى على الصراع بين الكره الأصيل 2)

لقيم الحب المفروض عليه من قوة خارجية قاهرة. وقد ناقشت هذا الرأي في فصل قادم عن "المكبوت، وا
العليا" وقلت: إن الرأي الذي أرجحه هو أن الحب أصيل في البشرية، وإنما ينشأ الكره من احتكاك 

تقوم مصالح الأفراد، فإذا استطعنا أن نقلل هذا الاحتكاك إلى آخر مدى ممكن، كان لنا أن نتوقع أن 
 البشرية على الحب والمودة والإخاء.
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ع والفنون هم "الطبقة" المميزة في الاتحاد السوفيتي، لا في الأجور فحسب، بل في كل مت
 الحياة.

 -من حيث المبدأ– هموإذا كانوا يماحكون بعد ذلك في طبيعة هذا الامتياز ومداه، فالم
م. اتهم ومواهبهستعدادافي  أن التمييز موجود، وتلك هي السنة الطبيعية ما دام الناس مختلفين
 رفأفق لأفراد.اه من ن غير مولكن هذا الامتياز في الإسلام لا يبيح لأحد حقاً إنسانياً أكثر 

لدم . له حصانة ان غيره كالامية له نفس الحقوق البشرية التي لغيره، أياً سفقير في الأمة الإ
ر بن مين لعمالمسل ل منجر والعرض والمال والكرامة الإنسانية. له أن يقول للحاكم كما قال 

 يعتبر مر ولاب عضغلقومناه بحد السيف" فلا ياعوجاجاً  كالخطاب: "والله لو وجدنا في
ة انيته الكاملل بإنسلرجهذا ا ذلك إهانة، بل يحمد الله على هذه الروح المعجبة التي أشعرت

ة عمر من في أم جعل م الحاكم ذي السلطان، فيقول راضياً مغتبطاً: "الحمد لله الذيامأ
ه فرد من يقول ل" فعوايطأسمعوا و يقوّمه بحد السيف"! والحصانة التي جعلت عمر يقول "ا

له ذلك  نأي بين منيأن  لا سمع لك علينا ولا طاعة". فإذا سأله "ولم؟" طلب منهالمسلمين "
لمين، فلا ن المسمفرد الثوب الذي يكتسي به، وهو رجل طوال، لا يكفيه البرد الذي ناله ك

ا دتك الله! هذه: "نشيسألفالعزة بسلطان الخلافة، بل يبتسم وينادي ابنه عبد الله  رتأخذ عم
ه. لى ثوب يناسبعلحصول له ا بنصيبه لأبيه ليتسنى عنه تبر إ؟" فيقول عبد الله: برد أهو بردكال

 فعند ذلك يقول الرجل: "الآن مر، نسمع ونطع!"

 ل من المسلمينهو رج نماإذلك أن الحاكم في الإسلام لا يمثل طبقة ولا بيتاً ولا طائفة. 
وّي تي تسلاشريعة الله  صة.ه الخااختاروه بالشورى، وبملء حريتهم لينفذ شريعة الله، لا شريعت

هو نصيب   لشريعةذه ابين الجميع في الكرامة الإنسانية وحق الحياة. ونصيب الحاكم من ه
طاعة من لاوحق السمع و  كل فرد آخر من المسلمين، لا امتياز له إلا حق الهمينة والإشراف،

نم لنفسه أو غغاء مابت يعة الله. فإذا شذ عنهاالمحكومين، طالما كان ذلك كله في حدود شر 
بكر:  أبي أهل بيته، أو طبقة من المسلمين دون طبقة، سقطت طاعته على حد قول

 "أطيعوني ما أطعت الله فيكم، فإن عصيت الله فلا طاعة لي عليكم".

ي من ن أساسرك المال، أو المشكلة الاقتصادية، وهي ةبقيت مسألة خطيرة هي مسأل
ت ترعخشفت أو اتي اكتي الهشيوعية أنها وقد تزعم ال نها كيان.أركان المجتمع لا يقوم له بدو 

حون سلامي، فيفتشرق الإ الالعدالة الاجتماعية في القرن العشرين. وقد يتابعها المستغفلون في
ية ي يبيح الملكم الذلإسلااأعينهم مبهورين بما هناك، ويقولون: انظروا! هذه هي العدالة، لا 

 !الفردية بدون قيد ولا شرط
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–اعية جتموليس أكذب من هذا على الحق والتاريخ. فالحقيقة أن العدالة الا
التي تنتهي  دودة،ركين في الإسلام، لا على الأسس الشيوعية المحهي الركن ال -الاقتصادية

ني شامل س إنساأسا عند ضرورات الجسد، وتهبط بالإنسان إلى مستوى الحيوان، وإنما على
 فاق.لى الآ أعاملة، ويضيف إليها العدالة الإنسانية فيرفيع، يشمل عدالة المال ك

 في بحث نفسيّ   أملك لاوعلى ما لهذه النقطة من الأهمية البالغة في كيان المجتمع، فإني
 فيتماعية جالا لعدالةب "اة وافية دقيقة كتاأكثر من الإشارة إليها. وقد تكفل بشرحها بطريق

ا في أبسط تلخيصهي. و لتوازن في المجتمع الإسلامالإسلام" لسيد قطب. ومنه أخذنا فكرة ا
ك ماعة. والماليه الجلف فصورة: أن المال ليس ملكاً حقيقياً لأحد، وإنما هو مال الله يستخ

رف ق التصاد حموظف فيه بعمله وجهده، وحسن التصرف فيه. فإذا أساء التصرف فيه ع
ذا اقتضت لمال إن اد الفائض مفيه إلى الجماعة. كما أن لولي الأمر في كل وقت أن يستر 

  متوازن.تمع غير مجالضرورة ذلك، لموازنة المجتمع، ودفع الضرر الذي ينشأ لا محالة في

د من نشاطه ر م الفالتي لا تحر  -الاقتصادية والإنسانية–فإذا وجدت العدالة الاجتماعية 
كن أن تقوم ن، أميلآخر الحيوي المعقول، وتقف به في الوقت ذاته عند الحد الذي لا يؤذي ا

 البغضاء. ولمو تشاحن ى الالعلاقة بين الناس في المجتمع الإسلامي على الود والإخاء، لا عل
حة، ودولة دة واضمحد تكن هناك "طبقة" واحدة وأخرى محرومة. بل "أفراد" يملكون، بوسائل

يمنحونها.   منحةلام، لهأو حاكم، يأخذ فضول ما يملك هؤلاء فيردها إلى الفقراء لأنها حق 
 ن.ستضعفو لا محق تعطيه إياهم الدولة وهم كرماء على أنفسهم وعليها، لا أذلاء و 

وليس من الضروري في كل حالة أن تعطيهم إياه نقداً وعيناً. فهي تستطيع أن ترده 
إليهم ومدارس ومستشفيات ومساكن صحية ومواصلات رخيصة... إلى آخر ما يمكن 

 .1تصوره من التسهيلات

ا لا شك فيه أن المجتمع الإسلامي لم مهنا من بيان حقيقة تاريخية هامة. فمولا بد 
وروحه كاملة في مسألة المال وفي طريقة الحكم. ولكن  قق بعد أبي بكر، تعاليم الإسلاميح

، فإن تحققه كاملًا في عهد الشيخين يقطع 2هذا لا يعني أن الإسلام نظالم خيالي أو مثالي
د استطاع عمر بن عبد العزيز، بعد فترة من قيام الحكم الأموي أن بأنه ممكن التطبيق. وق

 يعيد الإسلام سيرته الأولى في كل شيء.

                                      
 ( في كتاب "شبهات حول الإسلام" بعض التفصيل لهذه الموضوعات. 1)
 ( في كتاب "شبهات حول الإسلام" بعض التفصيل لهذه الموضوعات. 2)
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 سياسة املة فيكم  وإذا كان المسلمون قد انحرفوا في الماضي عن تطبيق مبادئ الإسلا
– اقتربت ية التيلبشر االحكم وسياسة المال، فلعلهم اليوم أقدر على ذلك، على ضوء تجارب 

 .لإسلامية وإن اختلف الأساس كل الاختلافمن الصورة ا -في بعض جوانبها

 ولكن الحرية فراد.للأ وفي الإسلام لا تتدخل الدولة ممثلة المجتمع في الحرية الشخصية
ن فساداً في يعيثو  ادهاالشخصية هنا شيء آخر غير ما تفهمه الدول المنحلة، التي تترك أفر 

 .الأرض باسم الحرية الشخصية

 لىالتي تؤدي إ توازن،ال فقد رأينا تدخلها في مسألة المال لحماية المجتمع من أخطار عدم
ر الكافلحرمان نب، وان جاالفتن والثورات وانحلال عقدة المجتمع، بسبب وجود الترف المجرم م

 من تي تترك حفنةلية الأسمامن جانب آخر. وهنا يفترق الإسلام افتراقاً أساسياً عن الدول الر 
الدول  عض هذهنت بالناس أحراراً في استعباد بقية الشعب، لمصلحتهم الخاصة. وإذا كا

و أالتصاعدية،  لضرائباظام الرأسمالية قد اهتدت أخيراً جداً إلى نوع من التوازن، عن طريق ن
أن تنشأ  ه، قبلع منتأميم وسائل الإنتاج، فقد سبق الإسلام في ذلك كله، وفيما هو أوس

اضطراراً  لإسلاماظام لتي أخافت هذه الدول فأجبرتها على التعديل. فلم يكن نالشيوعية ا
عيش في تفيها  ورباألمواجهة خط أجنبي محدق، وإنما كان تطوعاً وإنشاء، في فترة كانت 

 ظلمات الجهالة والاستعباد...

 ليس استغلال الآخرين إذن حرية شخصية في الإسلام.

التي  لأمثلةل اكمباح. وحكمة تحريمه واضحة بعد   وكذلك الانحلال الخلقي أمر غير
الأجيال.  لى مدىعلال ذكرناها من قبل، والتي تبين الأثر السيء الذي ينتج من هذا الانح

بله أو بما ق لصلةظر إلى جيل واحد كأنه مقطوع انوليس الإسلام من قصر النظر بحيث ي
يحدث غداً.   فيماتماً حثر ؤ اليوم ي بعده من أجيال. فالإنسانية حلقة مستمرة. والذي نصنعه

في  كثر انحلالاً أكونون ، سيوأبناؤنا الذين نربيهم ونحن منحلون، أو نهمل تربيتهم لهذا السبب
عات فراد والمجتملى الأعسهل الجيل القادم، لأن الإفلات من القيود والارتداد إلى الحيوانية أ

ماً لا يسقط اً دائواجب التربية الرشيدةمن ضبط الشهوات ومحاولة الارتفاع. ومن هنا كانت 
 ولا عن أولياء الأمر في أي جيل من الأجيال. ،من الآباء

م لسفإصابة أي م والاعتداء على الآخرين بأية صورة من الصور أمر كذلك غير مباح.
 .كومينو المحفي دمه أو عرضه أو ماله أو كرامته أمر لا يجوز لأحد من الحكام أ
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ذاء يسواء كان الإ خصية إذن في الإسلام هي عدم الإيذاء للآخرين،فحدود الحرية الش
رتكبه، عاجل حاً لمواض يقع على فرد بعينه، أو على المجتمع كله. وسواء كان الضرر الناشئ

 الأثر، أو كان خفياً لا يتبين مداه إلا بعد أجيال.

ر أمر الضر  عدف ولا يستطيع أحد مهما أوتي من الجرأة على الحق، أن يماري في أن
 ذا السبيل.هما في اقتهواجب. وأن المجتمع، والدولة الممثلة له، مكلفان بعمل كل ما في ط

م على القائ مثل"وأدق ما قيل في تصوير ذلك هو قول الرسول صلى الله عليه وسلم: 
عضهم ها وبأعلا حدود الله والواقع فيها كمثل قوم استهموا على سفينة فأصاب بعضهم

 خرقنا في لو أنا الوان الدين في أسفلها إذا استقوا مروا على من فوقهم، فقأسفلها، فكا
يهم خذوا على أيدأ، وإن يعاً نصيبنا خرقاً ولم نؤذ من فوقنا! فإن تركوهم وما أرادوا هلكوا جم

 جميعاً". انجوا ونجو 

 .متطرفين تجاهيناين تلك هي الحدود المأمونة للحرية الشخصية، وهي الوسط المتوازن ب

 ةالعام لحةولكن الإسلام يذهب إلى أبعد من ذلك في دفع الضرر، وصيانة المص
ع، ممثل المجتم ه، وهووحد والخاصة لجميع الأفراد. فهو لا يمنح حق الردع والزجر لولي الأمر

 بتغيير شخصياً  يفاً المكلف بالإشراف على شئونه. بل يجعل كل فرد في الأمة مكلفاً تكل
نكر من ان المكواء  مسلم في أقصى الأرض، وس يليه هو أم وقع على أ، سواء وقع عالمنكر

ن ف، ولتنهون علمعرو بامرن الحاكم أو المحكومين: "من رأى منكم منكراً فليغيره". "والله لتأ
ق قصراً، أو لى الحعرنه المنكر، ولتأخذن على يد الظالم، ولتأطرنهّ على الحق أطرا، ولتقص

 لى بعض".ليضربن الله بقلوب بعضكم ع

 وومجتمعاً، أ عة،ة لنفسه مطالباً بحقوقه المشرو بوهكذا يصبح كل شخص فرداً بالنس
ويعاونهم  نفسه، ه عنممثلًا للمجتمع بالنسبة للآخرين، يسعى لدفع الضرر عنهم كما يدفع

 في التمشي معو ازنة، لمتو اعلى نيل حقوقهم كما ينالها لنفسه. وذلك أقصى الغاية في العدالة 
 الأمور. فطرة

الحرية فراد، فلأأو لمجموع ا لفرد بعينه،نفع الفردي، ولا ينتج منه ايذاء أما ما يتحقق به ال
 مباحة فيه إلى آخر الحدود.

فكل فرد يختار عمله بنفسه، وبما يرى أنه موهوب فيه. ولا تتدخل الدولة لتفرض عليه 
أنها أدرى من الفرد بنفسه،  لونًا معيناً من العمل، كما تصنع الدول الاستبدادية، بحجة
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وأدرى منه بحاجات المجتمع! إن المجتمع ينظم نفسه في هذا الشأن بطريقة ذاتية لا تحتاج 
أن تهيئ  -وهي المهيمنة على السياسة العامة–لتحكم الدولة. وإنما كل واجب الحكومة 

حداً أ أحسن الفرص للحصول على أحسن نتيجة، وأن تنصح إذا لزم النصح، وتنظر في أن
 سبب اضطراب الأحوال الاقتصادية أو الاجتماعية.بلم يحرم من فرصته الملائمة 

 يوداً معينة،قاً وقطر  لزمتستقدم الصناعة في العصر الحديث، يفإذا كان نظام العمل يعد 
ندساً، أو كون مهيأن  لانفاسة العامة، ولكنها لا تفرض على فهنا تتدخل الدولة لرسم السي

 ملًا في مصنع، لمجرد أنها ترى أن ذلك خير...طبيباً أو عا

في  يسوا أحراراً ل. فهم لحالاأحرار في أبنائهم، في حدود التربية الإسلامية بطبيعة والآباء 
تكليف  ام، أولإلز اإفساد أخلاقهم، ولا تركهم بدون رعاية. وللدولة في هذا الصدد حق 

م ر بأن أبناءهالشعو  ر فيوإنما هم أحرا غيرهم إذا كانوا عاجزين لأسباب خارجة عن إرادتهم.
 م.دولة تتدخل في كل صغيرة وكبيرة من شئونهلا ملك لل -بعد الله–ملك لهم 

بناء ما ا الإشراف الكامل الدقيق على الألترى من حقه -مثلاً –إن الدولة الشيوعية 
ا اء. أو كأنمسء والكلغذادامت هي التي تكفل لهم الغذاء والكساء.. كأنما الحياة كلها هي ا

ستواها ما عن بهنزول و حطة للبشرية، يجوز لأحد أن يستعبد أحداً بلقمة الخبز. ألا إنها 
دكتاتورية دول الن الأالكريم في آفاقها العليا، لتكون حاجة جسد وضرورة عيش!! والواقع 

فسها بن اف الإشر فيامحة ا الجتكره رابطة الأسرة كراهية عنيفة. لأنها أولًا تقف في سبيل رغبته
نظام  تعاكس نهاعلى تنشئة الأطفال حتى لا يخرجوا على النظام المفروض. وثانياً لأ

ة بتلك الحقيق يقروا ن أنالجاسوسية الذي لا تقوم الأمور بدونه في ظل الاستبداد. وبدلًا م
على أي حال  ! وهذاخرة!السافرة يزعمون أن قوة روابط الأسرة هي من سمات المجتمعات المتأ

 ة!عتراف منهم بأن مجتمعهم "المتقدم" خلو من هذه الروابط الإنسانيا

 لإيذاء، وذلكاتمنع  لتيوالفرد في الإسلام حر في أن يمتلك ما يشاء في الحدود العامة ا
لعامة لا اصلحة ن المأفي مقابل حق الدولة في أن تسترد الفائض من هذه الملكية حين ترى 

 تتحقق بغير ذلك.

رته، فوذ أسنلا حاكمه، بانتخاب حر لا تتدخل فيه سلطة الحاكم، و  وحر في اختيار
 ولا يخضع لضغط أي "طبقة" من الطبقات.

وهو حر على العموم في الاستمتاع بكل طيبات الحياة بالقدر الذي لا يؤذي به نفسه 
ية ولا غيره. وحر في التفكير في أمور الحياة على النحو الذي يراه، في داخل الحدود الإسلام
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التي تتعرض للأصول العامة في المسائل المتغيرة، ولكنها تترك التفاصيل لكل جيل يحددها 
حسب حاجاته وملابساته الخاصة. ومن ثم فقد ترك للناس حرية التصرف في تلك الأمور في 
حدود روح الإسلام بحيث لا يخالفون أصلًا من أصوله العامة. فكل فكرة أو عمل لا 

المصلحة العليا، مباح للفرد بدون استثناء. والعقيدة ذاتها قد تعرضت  يعارض العقيدة ولا
لمبادئ عامة هي وحدانية الله وعبودية الناس له وحده دون شريك. ولكنها تركت كثيراً من 
التفصيلات، ولم تصنع كالكنيسة المسيحية حين حتمت على الناس أن يعتنقوا آراء معينة، 

هذه الآراء لم تكن على صواب من الناحية العلمية، فنتج  ، بينمارمن خرج عليها فهو كاف
يختلفون في  -مثلاً –من ذلك أن كفر الناس بالكنيسة وبالدين. أما الإسلام فقد ترك الناس 

مين مؤمنين. ويختلفون مسألة الإسراء هل هو بالروح أم بالجسد، ويظلون مع اختلافهم مسل
لق أم هو "خليفة" لأجيال سابقة.. كل ذلك ، وفي أمر آدم هل هو أول الخةر خفي وصف الآ

 دون أن تمس عقيدتهم أو يعتبروا كافرين.

كانوا   ءلاهؤ  غيرو فالعجب بعد ذلك أن يزعم الشيوعيون أن الإسلام نظام دكتاتوري! 
م ولة، وتحدد لهم الدذن لهأولى بالكلام عن الحرية، وهم الذين لا يكادون يتنفسون إلا أن تأ

 الهواء!القدر المباح من 

لكفر بعد اة، هو خصيإن الذي لا يباح للمسلم، ويعتبر في الظاهر من قبيل الحرية الش
 ل.الإيمان، ورفض التحاكم إلى شريعة الله. وعقوبته الصريحة هي القت

دخل ب أن أأح ولكن الارتداد ليس مسألة شخصية وإن بدا لك في ظاهر الأمر. ولا
ئات مبل  : كيف كان يجوز أن يقُتل شخصفي جدل مذهبي فأسأل أولئك المتبجحين

سلم الملى أن غير لين؟ عستا وآلاف لأنهم لا يؤمنون بستالين، ثم يباح للناس ألا يؤمنوا بخالق
 اهَ " لَا إِكْرَ  -ميةحتى داخل الدولة الإسلا–له أن يعتقد ما يشاء، وليس لأحد عليه سلطان 

َ الرُّشْدُ مِنَ الْ  ". وإنما يفي الدِّينِ قَد ت َّبَينَّ  ان؟ا معنى ارتداده عن الإيمم المرتد. فمالمسل عاقبغَيِّ

قيدة فردية. غيير عد تإن الارتداد عن دين الله بعد الإيمان معناه إفساد نظام لا مجر 
كما رأينا –وامره . وأفالإسلام نظام عملي قائم على عقيدة، ومجتمع قائم على هذا النظام

 تفهي إذن ليس ولًا، وصالح المجتمع في الوقت ذاته.فروضة لصالح الفرد أم -فيما سبق
 مسألة شخصية، وإنما يرجح الضرر والنفع فيها على الجميع.

بل إن عبادة الله الواحد، لترفع الفرد عن أن يستذل لأية قوة أخرى على الأرض، سواء  
التي لا تؤمن  كانت قوة السلطان الجائر، أو قوة المال أو غيرها مما يستذل الأفراد والمجتمعات

بالله. وهذا الإيمان يدفع المؤمن الحق، بل يكلفه تكليفاً أن يضرب على يد الحاكم إذا استبد 
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وخرج عن شريعة الله. فليس لصالح نفسه إذن ينفذ الحاكم عقوبة الردة على المرتد. وإنما 
 لصالح الجميع حاكمين ومحكومين.

*     *     * 

 .ميين الفرد المسلم والمجتمع الإسلاالآن رأينا كيف تقوم العلاقة ب

يع في  الجمبين وهي حين تقوم على هذا الأساس الذي يتسم بروح التعاون والتكافل
ت مستَغلّة. وطبقا غِلةالواجبات والحقوق، لا تدع مجالًا لانقسام المجتمع إلى طبقات مست

 بينها لتعمطبقات حاقدة وطبقات محقود عليها. طبقات يتمنى بعضها زوال بعض، و 
 الكراهية والبغضاء.

، أو الغول ق عليهضيّ ولا تدع مجالًا كذلك لشعور الفرد بأن المجتمع هو القيد الذي ي
عادية ينبغي قوة م ينهمببأن كل واحد من  ديفتك به. ولا لشعور مجموع الأفراالذي يتعقبه ل

 أن تخضع وتقهر، لتسير على هواهم في كل الأمور.

ط الممتازين ات عرقلة لنشاأقل المجتمع -في صورته الحقة–سلامي وربما كان المجتمع الإ
  رضائهإ ويعملون على ميع،من أفراده، طالما أن امتيازهم موجه لخدمة الله الذي يؤمن به الج

 كل بقدر ما يستطيع.

حثه في ذي سنبال أما الفرد المنحرف إلى أسفل، في تيار الجريمة، فله حكمه الخاص
 اب".فصل "الجريمة والعق

اً لا موجب لا سخفو د، وفي مثل هذا المجتمع لا تكون التقاليد سجناً يحبس حرية الأفرا
 ن والرائحون:لغادرو دم اله. بل هي الحواجز التي تمنع الطغيان، وتنظم المرور بحيث لا يصط

 يه هوعاً تحماته در ذت قو هواته الجامحة، فهو يحسها في الحواجز إذا أحسها الفرد عائقاً لش
. لأنها زالتهالى إعضيها ولا تضطغن نفسه عليها ولا يعمل تر جموح الآخرين. ولذلك ي من

 ميع.ان الجطغي يوم تزول لن يستطيع وهو فرد محدود القوة والمقدرة أن يصد بمفرده

وأكرر هنا مرة أخرى، أنني لا أزعم أن المجتمع الإسلامي يحوّل أفراده إلى ملائكة 
ويقين أنه يرتفع بهم إلى أقصى ما في طاقة الإنسانية أن ترتفع،  مطهرين. ولكني أؤكد في ثقة

دون أن تبدو عليهم أمارات الكبت والاضطراب. وإنما يرتفعون متطوعين، شاعرين بأن 
إنسانيتهم التي كرمها الله ورفعها عن الحيوانية البغيضة، لا تتحقق إلا بهذا الارتفاع. وحتى في 

ا عن روح الإسلام في سياسة الحكم والمال، كان الحكام أظلم العهود الإسلامية وأبعده
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وحدهم هم الفاسقين. وكانت بقية المجتمع تعيش على التعاون الإنساني الرفيع. وكان الخير 
هو الغالب، وهو الموجه للأفراد فيما يشعرون وما يعملون... فلا يشعر الغني أن ماله ملكه 

 في المجتمع.وحده ولا الفقير أنه يعيش وحده منبوذاً 

كومات انت الح، كبل حتى حين انقسم العالم الإسلامي إلى دويلات متنافسة متباغضة
ه بالبشر ، يلقالأرضاوحواشيها هي التي تتصارع. وبقي المسلم أخاً للمسلم في كل أقطار 

 والترحاب، ويعاونه على قضاء حوائجه بكل ما في وسعه من جهد.

*     *     * 

قصر روحه ي يكن ، لملامي على نطاقه الواسع من الهند إلى الأندلسولكن المجتمع الإس
دود القبيلة ة من حماعيالمتسامية المترفعة على أهله من المسلمين، فقد ارتقى بالروح الج

 لة رحيبة.ية شامنسانإأن تكون روحاً  ة الإسلامية ذاتها إلىوحدود الإقليم، وحدود الأم

وقائع يشهد  نما هي. وإولا كلاماً يتشدق به المتشدقونولم يكن ذلك أمانّي في الضمير، 
 مع الإنساني.المجت قيقنظام على ظهر الأرض هدف إلى تح ا التاريخ، نقرر أن الإسلام أولبه

الطمع  ي، ولاتصادبل إنه النظام الوحيد الذي صنع ذلك، لا على أساس الاستغلال الاق
يقدمها  ت التيمحلايع أن تفسره كل التالسياسي، وإنما على أساس إنساني بحت، لا تستط

تاريخ، ادث الل حو كالتفسير المادي أو التفسير الاقتصادي للتاريخ، ويزعم أنها تفسر  
 ومشاعر النفوس.

لى ما لجأك إا أما بشيخ يهودي ضرير يسأل على الأبواب فسأله: ذخرج عمر يوماً فإ
عمر، فقاده  رة عندلغامالإنسانية اأرى؟ قال: الجزية والحاجة والسن... وهنا تحركت مشاعر 

ال تكفيه يت المبمن  حتى وصل به إلى بيته، وأضفى عليه من رحمته وعطفه، وأمر له بصدقة
ته ثم ن أكلنا شبيبفناه أأنص الحاجة والسؤال. وقال لخازن المال: انظر هذا وضرباءه، فوالله ما

 نخزه عند الهرم.

 نما هو. وإدعا عمر أن يصنع ما صنعلم يكن عطف المسلم على المسلم هو الذي 
ن أشد يهود من الالشعور الإنساني الذي لا يقف عند حد، حتى العداوة للدين. وقد كا

 .ل عليهقبائالحاقدين على الإسلام، وعملوا كل ما في وسعهم لعرقلته وتأليب ال
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قصة نات نام كائأنه إليهم المسلمون على رينظ نوهؤلاء هم الأسرى من المشركين، الذي
ن الطعام ما ونهم ميمنحالبشرية، يوصي بهم الرسول خيراً. فيفضلهم الآسرون على أنفسهم، ف

 وهم مشتبكون معهم في قتال!! لا يكادون يجدونه لأنفسهم،

ار الأنص من قال أبو عزيز بن عمير بن هاشم )حين وقع في الأسر(: كنت في رهط
 لتمر.كلوا از وأشاءهم خصوني بالخبحين أقبلوا من بدر فكانوا إذا قدموا غداءهم وع

 بها يعة التي أقرّ الرف للمثاوقد كانت معاملة المسلمين لأسراهم على مدار التاريخ مثلاُ من 
لمصلحة دين ولا في افي ال اكاً هم بغضاً لهم من الصليبيين. ولم يكن الدافع إليها اشتر ئأشد أعدا

 .بالرحي أفقها ة فيولوجه الإنساني القريبة أو البعيدة. وإنما هي معاملة لوجه الله،

صل إلى شيء ير، لا تحضوما يزال الغرب المتبربر حتى اليوم، رغم ما يزعم من الرقي وال
 لزنوج الذيناملة ا معفيبل من ذلك، لا في معاملة الأسرى، بل في معاملة البلاد المفتوحة، 

 دة..المتحعتنقون ديانة الغربيين أنفسهم، في جنوب أفريقيا والولايات ي

ة  تشمل البشري ، التييعةفأين تلك البربرية المتوحشة من تعاليم الإسلام الإنسانية الرف
 يان؟!والأد لوانما بينها من اختلاف المصالح، واختلاف الأجناس والأ لكلها، رغم ك

 يوان:  والحلطيرابل إن الشعور الإنساني لا يقف عند حد الإنسان، بل يتعداه إلى 

عطش، ليه الد ع صلى الله عليه وسلم: "بينما رجل يمشي بطريق اشتقال رسول الله
ال ش، فقطن العمإذا كلب يلهث، يأكل الثرى ها فشرب ثم خرج، و فيفنزل  ،فوجد بئراً 

ه ماء، ملأ خففلبئر الغ مني. فنزل كان بالرجل: لقد بلغ هذا الكلب من العطش مثل الذي  
 ".كر الله تعالى له فغفر لهقى. فسقى الكلب، فشر ثم أمسكه بفيه حتى 

 ة أجر".بد رطبل ك؟ قال: "في كفسألوا: "وإن لنا في البهائم لأجراً يا رسول الله

 لا كان له بهيمة إو بهويقول: "ما من زارع يزرع زرعاً أو يغرس غرساً فيأكل منه طير أ
 أجر".

 ب!جاالإعب و ألا إنها لآفاق لا يملك الإنسان نفسه وهو يتطلع إليها من العج
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 الجريمة والعقاب
اً أن تختلف من الفرد إلى الجماعة. لذلك كان طبيعي اعتداء موجه -في الغالب–الجريمة 

 تمع.المجو النظرة إلى الجريمة باختلاف النظر إلى طبيعة العلاقة بين الفرد 

ن يتحقق دون أ يجب ذاتيفأما الأمم التي تبالغ في تقدير حرية الفرد، وترى أن كيانه ال
 إلى أبعد من ل تذهبة، بتقف في سبيله العراقيل، فهي لا تكتفي بالتساهل في أمر الجريم أن

 ابت والقيود.ن الكو هم مذلك، فترى أن المجتمع هو المسئول عن جرائم أفراده، بما يفرض علي
 ا!ن يعاقب عليهنّي عليه، وهو أحق بأن يعوض عن جريمته لا أأن المجرم مج -تبعاً لهذا–وترى 

الفرد  ن قيمةمط العكس من ذلك الأمم ذات النظم الجماعية. فهي تبالغ في الح وعلى
ه، لأنها في الفاته ومخولا تعترف له بكيان مستقل. فتقسو تبعاً لذلك في الحكم على جرائم

 يان!ولا ك ذاته س" هو الجماعة، من شيء لا قداسة له فياعتداء على شيء "مقدنظرها 

سك فيه ض، ويملأر الجريمة والعقاب ينفرد به بين كل نظم أما الإسلام فله رأي في ا
قدير حقوق ت فلا يسرف في -بقدر ما يمكن أن تتحقق في دنيا البشر–بميزان العدالة المطلقة 

لآخر، احساب  على يل مع واحد منهماالجماعة، ولا يسرف في تقدير حقوق الفرد، ولا يم
ن ملمحدود، ولا الأرضي اقعهم إلى الناس، لا من واوذلك تبعاً لنظرته المتوازنة التي ينظر بها 

ة واحدة، بنظر   لحظةفيلهم زواياهم المتضاربة، بل ينظر إليهم من أعلى، من السماء، فيراهم ك
ريحة ص لأو وهي أعما وهي كامنة في داخل أنفسهم،واحدة شاملة، تدرك مساربهم المتشعبة، 

ة، ن وشائج متصلو ل يبد، باعة منفصلين متقابلينفي واقع الحياة. فحينذاك لا يبدون فرداً وجم
لا شراً و الصاً اً خوعلاقات متداخلة، لا يمكن فصل بعضها عن بعض. وتبدو الأرض لا خير 

لخير. ومن  اشر من ع الخالصاً، وإنما نسيجاً من هذا وذاك. ينبع الخير من الشر، كما ينب
الإسلام في   ة يصدروازنالشاملة المتكليهما يتكون نسيج البشرية! وعن هذه النظرة العميقة 

يات، وفي قتصادوالا كل تشريعاته وتوجيهاته: في العبادات والمعاملات، في الاجتماعيات
 تقدير الجريمة والعقاب.

*     *     * 

 ولنأخذ في شيء من التفصيل.

ة في الأمم الفردية تكون ذات الفرد مقدسة... وإذا تتبعنا التاريخ وجدنا أن هذه النظر 
حديثة. فأما في الماضي، فكانت القداسة في نطاق ضيق شديد الضيق، لا تشمل إلا السيد 
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المسيطر على القطيع. وكانت الشعوب هملًا، لا يحسب لها حساب ولا تباح لها حقوق، وإنما 
تفرض عليها الواجبات والالتزامات من كل جانب. وشيئاً فشيئاً انتقلت القداسة إلى الحاشية 

بالسيد، وإلى الأشراف كطبقة، وإلى رجال الدين، وإلى أصحاب الإقطاع على وجه المحيطة 
العموم. ثم قامت الثورات، السلمي منها والدموي، فتغيرت الأحوال على مر الأيام، واسترد 
القطيع كيانه، ثم أخذ يسيطر بالتدريج، حتى انتقلت القداسة إلى أفراده باعتبارهم مصدر 

 السلطات...

الإقطاعية  صاحب نميد ة رأي في أن الناس ما زالوا مستعبدين، وإنما تغير السوللشيوعي
الدول  فرد فيلل لاقتصاديإلى صاحب المصنع أو صاحب رأس المال. والواقع أن الكيان ا

–شخصية رية الالح ية يخضع خضوعاً كاملًا لسيطرة أصحاب رءوس الأموال. ولكنالالرأسم
أن تمس ولو   ينبغيلاأوسع الحدود، إلى درجة القداسة التي  للفرد في مباحة -فيما عدا هذا

 خرجت عن حدود الأدب واللياقة...

 القراء، وهو فيه عنلتر وما زلت أذكر خبراً نشرته الصحف العالمية على سبيل التفكهة وا
ن امرأة لت، لأتعط بالغ الدلالة في معناه: ذلك أن جلسة من جلسات الكونجرس الأمريكي

دها ستر جس يلاتماماً  .لمجلس قد وقفت في شرفتها عارية..مارة مواجهة لتقطن في ع
 لدولة، ريثمااغية، وتعطلت أعمال ابفتنتها الط -المحترمون!–شيء البتة.. فانشغل الأعضاء 

و ألشرفة، اأن تدخل من  -أو لعلها آنسة–بعث رئيس المجلس "يرجو" السيدة الفاضلة 
 في سياسة العالم!!تكتسي، ليتسنى للمجلس أن ينظر 

ينما هي بفيه،  قيدوهكذا نرى أن الحرية قد أبيحت في الميدان الذي كان ينبغي أن ت
ق العدالة ا يحقود بممغلولة إلى درجة خطيرة في ميدان آخر كان أحرى أن تعدّل فيه القي

 للجميع.

في يه بون إلذهيلذي وكان من نتيجة هذه الإباحة أن توسع الناس في تقدير المدى ا
و على  أخرين، آراد ونشأ من ذلك لا محالة أن يعتدي أفراد على حقوق أف ؛تحقيق حريتهم

 كيان المجتمع بوصفه الإطار الذي يحفظ مصالح الجميع.

وكان القانون فيما مضى صارماً في توقيع العقوبة على الفرد المعتدي، وخاصة حين كان 
طاع )ولو لم يكن في الأمر جريمة حقيقية(. الاعتداء يقع من أحد أفراد القطيع ضد السيد الم

ولكن العقوبات ظلت تخف بالتدريج، حتى صارت الجريمة الوحيدة التي تشتد الدول 
الرأسمالية في محاربتها هي الاعتداء على رأس المال. أما الجرائم الأخرى، والخلقية منها خاصة، 
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أقصى حد ممكن، إلى حد فقد صارت تلتمس لها المعاذير، وتخفف العقوبة عليها إلى 
 " وتنتهي المسألة في بساطة ويسر!لفة هينة يعالجها القاضي "بكلمتيناعتبارها أحياناً مخا

 ر الجريمة!بر وهنا تدخل علم النفس التحليلي لي

ص من أن (: "إنه لا مناTexts and Pretextsيقول ألدوس هكسلي في كتابه )
 قي".يقف المحلل النفساني إلى جانب المجرم الخل

 لأسفل،ادرك من الذروة إلى الوهذا صحيح. فالتحليل النفسي يهبط مع الإنسان 
لدائم، اوضع اهتمامه ين. فمالط يهبط من الشجرة المورقة المزهرة المثمرة، إلى البذرة الغارقة في

ي الدوافع أعمال، الأ ليس هو الإنسان في آفاقه العليا، وإنما هو المنبع الذي تصدر عنه
أن  -ذا الميدانله في هكحين يركز اهتمامه  –شهوية الجامحة. والمحلل ينسى ل، والطاقة االفطرية

 ق الشهوات.انطلا ة فيفي الإنسان طاقات أخرى غير طاقة الشهوة، من بينها القوة المتحكم

ة حالات بدراس ماً أو هو لا ينسى، ولكنه ينظر إليها من زاوية أخرى. فهو موكل دائ
والقيد  لجامحةاهوة ه تنشأ من الكبت، من الصراع الذي ينشب بين الشالمرض النفسي، وهذ

ة عليه من لمسيطر وة االمفروض عليها من الخارج، أو من الداخل، حين يتلبس الإنسان بالق
 الخارج، ويتولى عملها في داخل النفس دون أن يحس.

أنها  -هنظر  هةمن وج–فهو إذن ينظر إلى هذه القيود نظرة الكراهية والبغضاء. ويرى 
فيد منه فلا ي بددهتجرم في حق هذا الفرد إذ تسبب له آلاماً مزعجة، وتعطل نشاطه، وت

 أحد.

دون وعي منه –وبطول مصاحبة الحالات المريضة، والاهتمام بها، يتخذ المحلل النفساني 
 .1اتجاهاً عدائياً نحو القيود كلها، يشمل الضروري منها والزائد عن المعقول -تقريباً 

مجرم مهما   مجرمسانيوإذ كان المجتمع هو الذي يفرض القيود، فهو في نظر المحلل النف
 المتطرفة! الميولة و برر موقفه، ومهما قال إنه يضع القيود لكيلا تصطدم الرغبات الجامح

ولكن المحلل النفسي في وقوفه إلى جانب المجرم الخلقي لا يكون على صواب. وكل ما 
يمة هو في الواقع كلام يفسر ولا يبرر. يفسر الجريمة بشرح الخطوات النفسية يقوله في تبرير الجر 

                                      
وعلم النفس التحليلي –( حين كتبت هذا في الطبعة الأولى لم يكن قد تبين لي بوضوح أن وراء فرويد 1)

 الجريمة في المجتمع.  رمخططاً تخريبياً، يقوم بتبرير الجريمة، والجريمة الخلقية بصفة خاصة، لتنتش -بعده من
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يغفل القوة  -كما قلنا من قبل–المتتابعة التي أدت إلى حدوثها. ولكنه لا يبررها، لأنه 
ي لا سبيل إلى إغفاله، ومن الخطأ ولا شك أن ملبطة في كيان الإنسان، وهي واقع عالضا

 على أساس إغفاله أو التهوين من قيمته في الحياة البشرية. نقيم نظرياتنا وتشريعاتنا

وقع منه من  ه فيمالدة كما ينشأ الخطأ كذلك من اعتبار كل مجرم مريضاً نفسياً، لا إرا
 ه عقاب.قع علين يو أاعتداء، بل مجنياً عليه من المجتمع، ينبغي علاجه من شذوذه، دون 

 ترتب عليه منيه وما تجاذي يقوم عليه هذا الاوالاعتقاد بالجبرية النفسية هو الأساس ال
 لفضل أكثر منايرجع  إليهو فرويد بطلًا مغواراً في هذا الميدان،  نتشريعات وقوانين. وقد كا

 غيره في تقرير هذا المبدأ النفسي الخطير.

لى تقرير صلنا إوو  من أسباب شذوذه؛ هوقد تكلمنا من قبل عن فرويد، وبينا ما نعتقد
لبشرية، أو ا من العلية: وهي أن تطرفه في تطبيق نظرياته، وإغفاله للجوانب اهذه الحقيق

من الوجهة  نظرياته الالإصرار على تفسيرها بما يلوث نظافتها، هو الذي يقلل من قيمة هذ
 العلمية، ويحدد المجال الصالح لتطبيقها.

شأ من سوء ، قد نغربيالجريمة في المجتمع المسيحي الوما يكابر أحد في أن بعض بواعث 
 لى كلع .. فإن الحجرمر.تطبيق التعاليم المسيحية، ومن الكبت الذي لا مبرر له في واقع الأ

راع المدمر ذا الصنه هنزعة فطرية، وتحريم الإحساس بها في داخل النفس، لا بد أن ينشأ ع
 الذي ينتهي أحياناً إلى الجريمة.

فضلًا  لخطورةايد ل كل جريمة، أمر شدولكن التوسع في تطبيق هذه النظرية، حتى تشم
 ينشأ عن ديث لا الحعن مجانبته للحقائق العلمية. فكثير من الجرائم في المجتمع الغربي

نفس لاخل ا من دع ولاالكبت، وخاصة بعد أن انحلت القيود، ولم يعد هناك رقيب من المجتم
ا للين. وإنممن المح يرهغير يحرم النشاط الجنسي، وهو مبعث الجريمة كلها في نظر فرويد، وكث

لى إن هذا يؤدي لأقيود، ع التنشأ الجريمة في هذا المجتمع المنحل من المبالغة في الإباحة ونز 
بات، م الرغتصطدإغراء كل فرد "بتحقيق ذاتيته" على أوسع نطاق، فتتضارب المطالب و 

 وتحدث الجريمة.

 -خوفاً من الكبت–الطفل  وحين تتجه التربية إلى عدم إقامة الحواجز أمام رغبات
تكون النتيجة أن ينساق الفرد مع شهواته إلى آخر حد، ويرى في ذلك حقاً مقدساً لا يجوز 
لأحد أن يقف في طريقه. وفي الوقت ذاته يتقدم علماء النفس التحليليون والتجريبيون، 
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لإنسان إلى بمبررات هذا النظام المنحل، حين ينادون بمبدأ الجبرية النفسية الذي يهبط با
 مستوى الحيوان.

نحل، وتنتشر بي الملغر على هذا الأساس الخاطئ في التربية وعلم النفس، يقوم المجتمع ا
ها على تمع، ويأخذنها المجعاضى فيه الجريمة؛ ثم تقدم لها المبررات، فتزداد يوماً بعد يوم، ويتغ

ة ليس لأحد ة جبريسألمنها أنها أمر واقع لا تجوز مقاومته، ولا تستطاع حتى لو أريدت، لأ
 عليها سلطان!

*     *     * 

ية على لا نفسو ة، أما الشيوعية فترى أن الجريمة تنشأ من أسباب اقتصادية لا جنسي
د أن تنشأ بة فلا صاديوجه العموم. وأنه طالما كان المجتمع غير متوازن من الوجهة الاقت

ين. غنياء المترفلا الأين، و الفقراء الحاقد لأنه لا سبيل إلى قيام الفضائل في نفوسالجرائم، 
ن العدل ليس م أنهو طبيعي،  رية أمالوجود الجرائم في البلاد الرأسم ولذلك فهي ترى أن

اء الأساس مع بق ليهامقاومتها ولا فرض العقوبات عليها. كما أنه لا سبيل إلى القضاء ع
 لحياة.ة في ااديية الاقتصالاقتصادي غير متوازن. وقد مر علينا أنهم يؤمنون بالجبر 

ا يصلنا هو معظم م. و أما في داخل البلاد، فنحن لا نعلم الأمور كلها على وجه اليقين
إن كانوا تهت، و د انقأن الجرائم الدعاية إما منهم وإما ضدهم. وعلى أي حال فهم يزعمون 

رقة هي التي سئم الجرا  يزعموا بعد أنهم قد ألغوا المحاكم والسجون! ولعلهم يقصدون أنلم
راب م والشلطعااانقطعت. فإنه لا موجب فعلًا للسرقة إذا أتيح لكل شخص كفايته من 

نه زوّر شرة لأعلثة والكساء. وإن كانت الأخبار قد جاءت ذات مرة بمحاكمة صبي في الثا
حف التي صالت ال. وقفي البطاقات الخاصة بمواد التموين، ليحصل على قدر أكبر من نصيبه

 ه.ت سراحأطلق ثلها أبداً، ثملميعود  لالخبر: إن القاضية نصحت الصبي بأأوردت ا

 قد تكون هذه دعاية!

نها إا قالت عنها ؛ وربمتيةإنما المهم أن الشيوعية لا تنظر إلى الأخلاق على أنها قيمة ذا
لع الشعب" المتط"يه يد د إلأشياء ابتدعها الإقطاعيون والرأسماليون لحماية نفوذهم من أن تمت

لهم من  ما كانو يون المحروم! ولذلك فإن ضرورتها تسقط حين يزول الإقطاعيون والرأسمال
 نفوذ!
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وهم لا يرون في الجريمة الجنسية جريمة، لأنهم لا يؤمنون بالإنسانية المترفعة المتعالية عن 
 مستوى الحيوان. ولأنهم في الوقت ذاته مضطرون إلى إطلاق القطيع على سجيته في المسألة

 .1لها أن تتكتل فتتجه يوماً إلى تحطيم النظام اً عبوتة، ومنكالجنسية، تنفيساً عن الطاقة الم

ة التي تنشق لها السماء وتنهد الجبال هداً، لكبرى في الدولة الشيوعية، الجريمأما الجريمة ا
! 2فهي انتقاد النظام الشيوعي، أو التعرض لواحد من الآلهة المقدسين، وخاصة الإله لينين

الدولة مناعة  النصح على العقاب، وتنسى رعند ذلك ينسى القاضي رحمته المشرقة التي تؤث
النظام الذي لا تتغلب عليها قوة أيًا كانت، وينسى الدعاة جبرية الاقتصاد، التي تخضع 
الأرض والسماء لسلطانها بطريقة ذاتية، غنية عن كل قانون.. وينقضّون جميعاً على هذا المجرم 

في ثلوج سيبريا إذا أريد له  أو ينفونه فيسرعون به إلى المشنقة إن أرادوا له الرحمة،يم الأث
العذاب! وعندئذ تخرج الصحف الروسية مفاخرة مباهية، بأن الدولة قد قامت بحركة تطهير 

 لحماية النظام!

 ويتصنعون لمرتد،م اوبعد ذلك يجدون في أنفسهم الجرأة التي ينتقدون بها عقاب المسل
لفصل ا في اكلمنتالعطف على هذا "المسكين" الذي لا جريمة له إلا حرية الفكر! وقد 

 أريد أن . ولكنيسلامالسابق عن الردة، وسنعود إليها هنا عند الكلام عن الحدود في الإ
ه ليس انتقادو مي. أثبت في هذا المقام أن شخص الحاكم لا قداسة له في النظام الإسلا

 أخطأ في فهم أى أنهذا ر جب محتم على كل مسلم أن يوجه النقد للحاكم إممنوعاً. بل إنه لوا
 لى يد الحاكمخذوا عن يأالشريعة أو تنفيذها. والنبي صلى الله عليه وسلم يأمر المسلمين أ

مْ كُ لَّذِينَ ظلََمُواْ مِناتُصِيبَنَّ   لاَّ نَةً وَات َّقُواْ فِت ْ الله. والله يقول " الظالم وإلا كانوا عرضة لغضب
إن كانوا هم الم، و الظ " فيشرك الجميع في المسئولية إذا سكتوا عن الأخذ على يدخَآصَّةً 

 أنفسهم لا يظلمون.

 وننتقل الآن إلى الجريمة والعقاب في الإسلام.

                                      
لملايين". وصحيح أنه احاجة إلى حماية لأنه محبوب من " ( يزعم الشيوعيون أولًا أن النظام ليس في1)

 ردية قد يؤدي في أية لحظة، لويحقق لهم مصلحة مؤكدة، ولكن هذا لا ينفي أن سلب الناس حريتهم الف
افظة على يا قد ارتدت إلى المحسأن رو  اض عليه. ويزعمون ثانياً قالانت ترك بدون تدبير معين، إلى

الأخلاق. وسواء كان ذلك صحيحاً أو كان دعاية للترغيب.، ففيه على أي حال اعتراف صريح بأن 
 عنها للحياة البشرية.  ضرورة لا غنىالأخلاق 

 روسيا أخيراً بمهاجمة ستالين ولكن بعد أن مات! ( سمحت 2)
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الجرائم الكبرى التي يعاقب عليها الإسلام هي القتل والسرقة، والزنا، وشرب الخمر، ثم 
 :1هي التي ورد ذكرها في هذه الآيات والأحاديثالردة والإفساد في الأرض. و 

فْسَ الَّتِي حَرَّمَ الّلَُّ إِلاَّ 1) ". "يَا أَ لحَْ باِ  ( "وَلَا تَ قْتُ لُواْ الن َّ واْ كُتِبَ عَلَيْكُمُ ي ُّهَا الَّذِينَ آمَنُ قِّ
نَا عَلَيْهِمْ فِيهَا أَ  لَى". "وكََتَ ب ْ فْ انَّ الْقِصَاصُ في الْقَت ْ فْ لن َّ يْنِ وَالأنَفَ بِالَأنفِ  وَالْعَيْنَ بِالْعَ سِ سَ بِالن َّ

نِّ وَالْجرُُوحَ قِصَ  نَّ بِالسِّ نَا لِوَليِِّهِ سُلْطاَناً ظْلُوماً فَ قَدْ جَعَلْ ن قتُِلَ مَ . "وَمَ اصٌ"وَالأذُُنَ بِالُأذُنِ وَالسِّ
عبده جدعناه ومن  ن جدعلناه ومبده قتتل عفَلَا يُسْرِف فّيِ الْقَتْلِ إِنَّهُ كَانَ مَنْصُوراً". "من ق

 أخصى عبده أخصيناه" حديث.

ارقَِةُ فاَقْطَعُواْ أيَْدِيَ هُمَا2) ارقُِ وَالسَّ نَ اللَِّّ".نَ ا كَسَبَا اء بمَِ جَزَ  ( "وَالسَّ  كَالًا مِّ

هُ ( "الزَّانيَِةُ وَالزَّاني فاَجْلِدُوا كُلَّ وَاحِدٍ مِّ 3) مَا رأَفَْةٌ في دِينِ  وَلَا تَأْخُذْكُم بهِِ ئَةَ جَلْدَةٍ مَا مِ ن ْ
نَ هَدْ عَذَابهَُ لْيَشْ  وَ اللََِّّ إِن كُنتُمْ تُ ؤْمِنُونَ بِاللََِّّ وَالْيَ وْمِ الْآخِرِ   لْمُؤْمِنِيَن".امَا طاَئفَِةٌ مِّ

 ي الزواج.أ–وقضت السنة بالرجم لا بالجلد في حالة الإحصان 

 ( من شرب الخمر فاجلدوه. فإن عاد فاجلدوه" حديث.4)

اد، وإلا فإن ع ادعهن بدل دينه فاقتلوه" حديث. "أيما رجل ارتد عن الإسلام فم( "5)
 فاضرب عنقه" حديث.

اَ جَزاَء الَّذِينَ يُحَاربِوُنَ الّلََّ وَرَسُولَ 6) لُواْ أَوْ رْضِ فَسَاداً أَن ي ُ وْنَ في الأَ يَسْعَ وَ هُ ( "إِنمَّ قَت َّ
نْ خِ يُصَلَّبُواْ أوَْ تُ قَطَّعَ أيَْدِيهِمْ وَأرَْ   نَ الَأرْضِ".ينُفَوْاْ مِ   أوَْ لافٍ جُلُهُم مِّ

*     *     * 

 نأولا بأس في  ال،ولننظر أولًا في الحكمة التي تقضي بتحريم كل عمل من هذه الأعم
 نمر في الطريق ببعض النظريات الغربية.

                                      
( اكتفينا هنا بالجرائم الكبرى التي نزلت فيها الحدود، لأننا بصدد النظرية العامة. وفي كتب الفقه تفصيل 1)

 واسع لمن يريد الاستزادة، وخاصة في شأن التعزير والحبس في الأمور التي دون الحدود. 
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ن الجريمة في القول بأ -(Totem and tabooكتاب )  وخاصة في–يلح فرويد 
دافع قوي  ن هناكا كاي للبشرية! ويستشهد على ذلك بأن الشيء لا يمنع إلا إذاتجاه طبيع

 وبات.لحواجز والعقات لها وضع إلى ارتكابه. فلولا أن في البشرية اتجاهاً قوياً إلى الجريمة ما

لة في ل متأص، بوهذا حق. ولكنه حق يراد به باطل! فالنزعة إلى الاعتداء موجودة
 في النفوس. قديمة ديمةن يروي قصة بني آدم ليدل على أن الجريمة قأعماق البشرية. والقرآ

ح له ن أصببألا إولكن هذا جانب واحد من جوانب "الإنسان". وهو لم يصبح إنساناً 
 الجانب الآخر الخيّر المشرق، الذي ميز بينه وبين الحيوان.

تجاه ن الاأك شويصر فرويد على أن هذا الجانب لم ينشأ نشأة ذاتية، شأنه في ذل
ء. ولا إلى الاعتدا لميالةية االإجرامي الشرير، وإنما نتيجة الكبت الذي وقع على الطاقة الغريز 

د أحس لأول قان انريد هنا أن ندخل في جدل مع فرويد! وإن كان هو قد أقر بأن الإنس
ساس ذا الإحهي فرض الذ فها. ولكنه تهرب من هذا السؤال: منبالندم على الجريمة التي اقتر 

 يعمل؟! وز أنيجلا  على الإنسان الأول؟ من الذي أوحى إليه بأن عملًا من الأعمال خطأ

. ولا لتفصيلن اموسنناقش في فصل "القيم العليا" آراء فرويد في هذا الشأن بشيء 
كن علًا، مهما يفد وجد ية قيمنعنا هذا من أن نقول هنا: إن الجانب الخيّر المشرق من الإنسان

ك . وإنه لو تر إلى الجريمة لم تعد تتجه -في مجموعها–ل في نشأته، وإن الإنسانية السبب الأو 
سيبقى جانب  لوحوش. وإنمايتقاتلون كا -كلهم  -لما أقبلوا -الآن–الناس أحراراً من كل قيد 

 منهم، كثير أو قليل، يميل إلى السلام وينفر من الجريمة.

كما روتها بقة، و لساالقرآن، والكتب ا د إلى قصة ابني آدم ذاتها كما وردت فيو عبل ن
ني اوامتناع الث خر،أقاصيص الأمم قبل ذلك، فنرى أنها تثبت اعتداء واحد منهما على الآ

ا أنا بباسط متلني، لتق عن ارتكاب الجريمة. يقول القرآن في ذلك: "قال لئن بسطت إلّي يدك
وينفر من  ةلجريمن اعيترفع  إذن كان هناك من يدي إليك لأقتلك". فمنذ الإنسانية الأولى

 ارتكابها.

ه الخيّر، تل أخاد ققالقصة فيقولون: إن الأخ الشرير  ويتفكه بعضهم تعليقاً على هذه
ن البشرية قول: إهة ننسل البشرية كلها بعد ذلك من هذا الشرير! وتمشياً مع الفكا ءفجا

سطاً حفاد قالأ أحدمزيج من نسل هذا وذاك، فهي إذن مزيج من الخير والشر، وقد يرث 
 !أكبر من طباع هذا الجد أو ذاك فيكون مجرماً، أو يكون من القديسين
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لى نه يتعقبها إ. ولكولىونعود إلى فرويد. فهو لا يكتفي بتلويث الإنسانية في نشأتها الأ
لم  ة، إذاجريم أي عشق الأم، هو السبب في كلهذه اللحظة، فيقول: إن مركب أوديب، 

 !لأخلاقل واالوقت المناسب "فيكبته" وينشئ مكانه الفضائ  فييتغلب عليه الصبي

ال تتغلب الأطف من ونحن على أي حال نحاسبه بأقواله! فهو يقر بأن الغالبية العظمى
حرفون إلى ينفك،  ذلفيفقط هم الذين يخفقون  على هذه العقدة بطريقة طبيعية، وأن الشواذ

 رام.الاضطرابات العصبية والنفسية.. وإلى الإج

يقة ر شذوذ عن الط -في جميع أحوالها–الحمد لله! ليس كل الناس إذن مجرمين! والجريمة 
 السوية، وليست أصلاً من الأصول.

*     *     * 

يد ق الوحطرييحرص الإسلام أشد الحرص على أمن الجماعة وسلامتها. فهذا هو ال
ظام أن ع أي نوس ليس في. و الذي يكفل لجميع الأفراد أكبر قسط من السعادة في الحياة

ماعة ن الجلأفراد سعادتهم وطمأنينتهم من طريق آخر غير الحرص على كيايضمن ل
 لأفراد.موع امجهي  واستقرارها، تبعاً للبديهية التي ذكرناها من قبل وهي أن الجماعة

لو تركت –ي تؤدوكل الجرائم التي حرمها الإسلام هي أعمال تفسد أمن المجتمع، و 
 والقلق في النفوس.  اضطراب الأمور، وإشاعة الفوضىىإلى -وشأنها

، وعلى بالخير يهمفكيف يعيش الناس آمنين، وكيف ينشطون إلى أعمالهم التي تعود عل
 الإنسانية كلها بالرخاء والتقدم، إذا أبيحت مثلًا حرية القتل؟

تاريخية، لاقيقة الح ديهية. ومع ذلك فلا بأس من ذكر هذهولا نحتاج إلى بيان تلك الب
خر في ترات تأفانت فيها الأمن، ك ضات التي ساد فيها الاضطراب، وتقو وهي أن كل الفتر 

لشعوب التي  في ام إلاتاريخ البشرية. وأن العلوم والفنون، والحضارة بوجه عام، لم تتقد
كل همه إلى توجه بيلذي ت فيها الأمور. وذلك طبيعي من الوجهة النفسية، لأن الفرد ار استق

ن، بل لا فلم أو في ع الطاقة ما ينفقه من ه من الاعتداء، لا يبقى لديهية شخصه وأهلحما
أو ائز ن الغر ك: إيتجه إلى ذلك ولو وجد فضلًا من الطاقة. ويقول علماء النفس في ذل

غريزة حفظ  . وهيلأولىالنزعات الفطرية لا تنشط إلى العمل، إلا بعد أن تطمئن الغريزة ا
 .الذات

 تل بديهية لا تحتاج إلى مبررات.فتحريم الق
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 لاأما السرقة فقريبة من القتل، وإن كانت أخف ضرراً وأثراً. فهي اعتداء على الملك 
 .1على النفس. أي اعتداء على نزعة فطرية تالية في الترتيب والأهمية لغريزة حفظ الذات

ي تجعل هف تل.يؤدي إلى حالة تقرب من إباحة الق ولكن إطلاق السرقة بدون عقاب
الناس  ن يوجهأكن الناس في شغل شاغل بحماية أملاكهم، وذلك يبدد نشاطهم الذي كان يم

وتقوم  لنفوس،ن ا تضطغإلى شيء نافع. كما أنه يمكن أن يؤدي إلى الجريمة الكبرى حين
لتجارة، احركة  ي أنهازات. ولا بأس هنا أيضاً من ذكر حقيقة تاريخية أخرى: ز بينها الح

لب ن ويمتنع السا الأمفيه العالية سواء، لم تكن تنشط إلا في الفترات التي يسودالإقليمية و 
 نت تؤدي إلىما كا يراً والنهب. أما فترات الفوضى التي كانت تقضي على حركة التجارة، فكث

 المجاعات في شتى بقاع الأرض.

تحسين  جه إلىن يتأويطمئن باله من هذه الناحية، يمكن حين يأمن المالك على ملكه، 
 ي.الرقوسائل الإنتاج. وقد كان هذا من أكبر حوافز البشرية على التقدم و 

 .2فتحريم السرقة كذلك أمر لا يحتاج إلى جدال

طف ريقه الخاب، ومن حلالمن ويأتي الجدل من الغرب ؛نما يكثر الجدل بشأن تحريم الزناوإ
يسيل لعابهم رين، و بهو نهم مالذي يفسد أعصاب المحرومين والمنحلين في الشرق، فيفتحون عيو 

 إلى الإباحية الحيوانية، كا يسيل لعاب الكلب على الطعام.

ريد أن تنطلق، والتي لا بد أن تبت الناس دوافعهم الغريزية التي لماذا يحرم الزنا، ويك
ونكون تنطلق، شئنا أم أبينا، وأقمنا الحواجز أم حطمناها؟ لماذا لا نرضى بالأمر الواقع، 

                                      
التالية في الترتيب لحفظ  يالزنا بعد القتل. فغريزة الجنس هنتحدث عن جريمة ( لعل الترتيب الطبيعي أن 1)

الذات. وقد تمشى الإسلام في تقرير العقوبة مع هذا الترتيب التنازلي. ولكني أخرتها فقط لأن القتل 
عد جئ ما يحتاج إلى جدل، إلى ما بر والسرقة لا يثور الجدل بشأنهما كما يثور بشأن الزنا، فأردت أن أ

 البديهيات المسلم بها. 
( يقول الشيوعيون: إن السرقة لا تنشأ إلا في المجتمع الإقطاعي أو الرأسمالي الذي يزاول الملكية الفردية، 2)

وإنه حين تلغى الملكية الفردية تلغى جريمة السرقة في ذات الوقت ولا نحتاج لوضع العقوبة لها. وقد تحدثت 
عن الملكية الفردية بما يثبت أنها نزعة فطرية أصيلة لا ينبغي مقاومتها في كتاب "شبهات حول الإسلام" 

ولا كبتها، خاصة وأنه يمكن تهذيبها بحيث يتحقق منها الخير ويمتنع الشر إلى أقصى حد. وقد عرضنا هنا 
 في هذا الفصل كيف يعالج الإسلام أمر السرقة بما يحقق العدالة الكاملة. 
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بدلًا من هذا النفاق الاجتماعي البغيض! إن كل واحد فينا بينه وبين نفسه معقولين، 
يشتهي.. وكل واحد يعرف أنها شهوة لذيذة تأخذ بالألباب. فلماذا.. لماذا بالله تحرمونها أيها 

 المتأخرون.. المنافقون؟!

نني أأحسب  كنيوقد أفردنا فصلًا خالصاً للمشكلة الجنسية من جميع نواحيها. ول
السوس، وأن لأمة كايان دثت بما فيه الكفاية عن نتيجة الفوضى الخلقية، وكيف تنخر في كتح

لأمر؛ وتظهر ا آخر لة فيآثارها البغيضة قد تخفى جيلًا أو بضعة أجيال ولكنها تظهر لا محا
ظة واحدة لحار في ينه بصورة فتاكة مدمرة، تقضي على كيان الشعب كله في فترة وجيزة. كما

 كامل حين يتخلخل الأساس.بناء بيت  

عن هذا  الأرض في بصفة مؤكدة. لم تشذ أمة وشواهد التاريخ كلها تثبت هذه الحقيقة
دَ لِسُ لَوْا مِن ق َ ينَ خَ ذِ سُنَّةَ اللََِّّ في الَّ المصير حين أدت إليه مسبباته الطبيعية: " نَّةِ اللََِّّ بْلُ وَلَن تجَِ

 ".تَ بْدِيلاً 

رثة ن الكا أعو شخصاً أن يقول: ومن أدرانيالذي يد وإنه للبله وقصر النظر هو
مض إلى ع. ولأستمتستحدث في هذا الجيل، أو تصيبني أنا بالذات من بين المصابين؟ فلأ

 آخر الشوط، وليكن بعد ذلك ما يكون...

اري هذا ، أن يجينهوما ينبغي لأي نظام يعمل لحياة الأجيال كلها، لا لجيل واحد بع
هم لكارثة تنتظر ابل أن ستقيح للناس شهواتهم، وهو يرى رأي اليقين بعين المالبله الخطير، فيب
 في آخر الطريق!

 ولو فعل فأي نظام يا ترى يكون؟!

تنحط، و تهبط  أن وكيف يجاري سنة الحياة في التقدم والتطور، وهو يبيح للإنسانية
د ولو وج هيميلًا إل ولا وتنفق طاقتها في لذة الحيوان، فلا تجد رصيداً بعد ذلك للارتفاع،

 الرصيد؟

ن أيجوز  كيفو ثم... كيف يجوز لأحد أن يسرق عرض أحد في غيابه؟ من يبرر ذلك؟ 
مشاعر –اعر لمشان: إن هذه و ولده؟ أم يقول تسرق عواطف أب، بالتدليس عليه بولد غير

 ينظروا فيأخر؟ فلفي الشرق المت لا توجد إلا -الغيرة على العرض، أو الغيرة من العشيق
يرتين.. دى الغلإح حوادث الانتحار وحوادث القتل التي تحدث في الغرب المتحضر، نتيجة

 في فرنسا أم المدنية، وأمريكا أمة الآلهة القادرين!
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 .إنه لعجيب أمر هذا الناس الذين يطلبون إباحة الزنا للمجرمين..

 هاً يحترم نفسنظامن ي أسلام. ولست أدر لإأما الخمر فقد كان أمراً طبيعياً أن يحرمها ا
 -مع ذلك–ا ع، فإنهواق يمكن أن يبيحها. وإذا كانت دول الغرب تأخذ المسألة على أنها أمر

ن يء. لألى شتعاقب السكير حين يخرج عن حدوده، حتى ولو لم يعتد على أحد ولا ع
 لا سائر يترنح يه، أوأمانمنظره وهو ملقى في الشارع، أو محتضن عمود النور يناجيه بآلامه و 

 تكاد قدماه تحتملانه.. منظر مؤذ لكرامة الإنسان.

 ض..ولكن الإسلام بالذات لم يكن ليبيحها، ولو أباحتها كل نظم الأر 

 عات!لتبافالخمر في حقيقتها هروب من واقع الحياة، وإعلان للهزيمة أمام 

لى سان عولكل إن–ه فبدلًا من أن يواجه الإنسان شئون حياته ويتدبر الحلول لمشكلات
ويداً ر ذلك كله في كأس من الخمر، تخدر أعصابه  ننجده يهرب م -الأرض مشكلات

يه شيء من اً ليس فعالماً جديد -في الخيال–رويداً، وتبعده عن تلك المشكلات، وتخلق له 
هي. ولكن ما يشت، وكتلك الواقع التي كانت تشغل باله منذ حين. عالماً يصنعه على عينه

شخصاً  د أصبحنه قأالحد. فهناك نشوة تسري في عروقه، تخيل له  الأمر لا يقف عند هذا
لذي السكير اقول يفياضاً بالحيوية والنشاط. وهذا الشخص الجديد كما  ،جديداً، حياً 

من  وييرت لاأخرى. وهكذا  استشهدنا من قبل بكلمته، يحس أنه في حاجة إلى كأس
صابه عجز أع، وتحتى يفقد وعيه جديدة، الشراب. بل كلما شرب ازدادت شهوته إلى كأس

فناه لذي وصارية وفكره عن أداء وظيفتهما فيصير إلى ذلك الشخص المضحك المثير للسخ
 فور.ز والنئزايء التي تثير الاشمقد يزيد على ذلك، فتصيبه نوبات المنذ قليل. وق

دين  ع. إنهواقوهب أن هذا الإسفاف لا يقع كله فإن الإسلام يكره الهروب من ال
ار إليه أش لذيفس اواجهة ومجالدة. دين غلبة وجهاد. سواء جهاد الأعداء أو جهاد النم

من  الهرب ك معالقرآن وأحاديث الرسول صلى الله عليه وسلم. ولا يتيسر شيء من ذل
 مواجهة الحقائق واللوذ بالخيال المريض.

ة ولا يواقعها، ي يتعود أن يهرب من المشكلذوالحياة عادة كما كررنا أكثر من مرة. وال
ويحلها هذا الحل الرخيص في عالم الخيال، شخص لا يصلح للجهاد. بل هو أقمن أن ينزوي 

رب والقتال فقط. فتلك مسألة مة من أيسر سبيل. والجهاد ليس الحعنه ويطلب السلا
استثنائية، وإن كانت تحتاج إلى تعويد النفس عليها، وتجنيدها لها، حتى إذا وقعت فجأة كان 

 اس على استعداد.الن
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ه سائؤ بر و ه، ولكن حياة السلم ذاتها مليئة بالمشكلات: فعلاقات الإنسان بأهل
عي الكامل، لى الو إاجة زملائه، ومواجهة المطالب التي لا تنتهي، كل ذلك في حومرؤوسيه، و 

ك لا ة.. إنمران وكل شيء يحتاج إلى !الخيالولا يمكن أن تحلها كؤوس الخمر وعرائس 
لكن لأنك وينك، و كتة سباحة إذا لم تتعلمها وتمرن عليها. لا لأنك عاجز بطبيعتستطيع ال

 تدرب أنت لم إذا فقط لم تدرب. وكذلك لا تستطيع الوقوف للمشكلة والعمل على تخطيها
دم جزه بعك تععلى ذلك مرة ومرات، لا لأن كيانك في ذاته يعجز عن ذلك، ولكن لأن

 التدريب.

لأمور ادة ادر على مجالن أن يصحو فجأة فإذا هو قومن هنا لا يستطيع المدم
 لحياة.اائع ومصارعتها، لأن جهاز المصارعة يتعطل بعدم استخدامه في مواجهة وق

ما  لشخصيةانه وقد يزعم الشارب أن هذا شأنه كفرد، وليس لأحد أن يتدخل في شئو 
 دامت لا تؤذي أحداً سواه.

 وفي هذا القول كثير من المغالطات.

هذا  في فإذا قيل إن ولًا حراً في إيذاء نفسه! لأنه ليس ملكاً خالصاً لنفسه.فليس أ
لكاً ميكون  د أناعتداء على كيانه الشخصي فردنا على ذلك بسيط: إذا كان الفرد يري

ه، ويحافظ وكساء رابهخالصاً لنفسه فعليه أن يعتزل المجتمع كله، ويصنع لنفسه غذاءه وش
عيش في ياد أن ا أر هدده. وليصنع بعد ذلك ما يشاء! أما إذعلى أمن نفسه من كل خطر يت

ه تحت تصرف ضع نفسيأن  المجتمع، ويستفيد من حياته فيه أمناً ورفاهية وسعادة، فعليه إذن
ة في حاجة الجماعه. و الجماعة، بقدر ما وضعها هو تحت تصرفه، في الخدمات التي تؤديها ل

فكل إيذاء  مير.كن في النفس والعقل والضإليه صحيحاً معافى، لا في الجسد فقط، ول
 ي يعيش فيه.مع الذلمجتايتعرض له الفرد، سواء بإرادته أو بغير إرادته، يعود بالضرر على 

 تلك هي المغالطة الأولى، وإن لم تكن الكبرى..

فهناك العدوى بالتقليد، وذلك أخطر ما في الموضوع. إن نزعة التقليد نزعة بشرية لا 
ع الدائم إلى تقليد غيره، منها. ومهما كان الفرد ممتازاً، ففي نفسه هذا النزو يمكن الفكاك 

ي في كثير من الأحيان. فمن جرائم السكير أنه يضع القدوة السيئة أمام غيره، وفيهم عبغير و 
من الضعفاء كثيرون. ولا يزعم هذا السكير أنه غير مسئول عن الآخرين، لأنهم لو شاءوا 

ه هو من السوء! فإنه لا يجوز لي أن أضع الجراثيم وسط الناس ثم أقول: إذا  لامتنعوا عما يأتي
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الجرثومة في ذات الوقت الذي  كانت لديهم مناعة فلينجوا من الأمراض! وإنما علي أن أمنع
 المناعة فيه. أربي

ولاده  حق أفيها وأسوأ ما يكون الأثر على أسرة السكير، ولو علم أي جريمة يرتكب
 ليرى فيه  ده، حتىوال نفسه قبل أن يجلده الآخرون. إن الطفل ينزع إلى إكبارلجلد نفسه ب

فسه، ة والده في داخل نيتلبس بشخصي -على غير وعي منه–كائناً يشبه الإله! ثم هو 
رية المنفرة ة المز لهيئافيحاول أن يكون صورة منه. فكيف يكون الحال حين يرى أباه في تلك 

أن  ير. فهو إماهي بالخينت جداً يقوم في نفس الطفل، ولا يمكن أن المهينة؟ إن صراعاً عنيفاً 
فيلقي  ن قبل،ين مينفر من والده ويحتقره، فيفصل في داخل نفسه بين شخصين كانا متحد

 اً به، مقتدياً متلبس يظل بأحدهما إلى الخارج، وينزوي بالآخر حائراً ليس له دليل. وإما أن
ة الأخلاق أ منحلن تنشكيان. فإذا كانت طفلة، فهي إما أبأعماله، فينشأ منحلًا ليسه له  

لنفسية إذا العقد اب باساقطة، أو يصيبها النفور من الرجال جميعاً فتنفر من الزواج، وتص
 ان.الشيط  كففيسرت عليه. فكأن السكير يهدر كيان أبنائه، ويبدد حياتهم ويضعها ق

فينسى  وعيه. لٌّ بين حين يفقد كولا ننس المشاحنة والبغضاء التي تقوم بين الشار 
 تغري بجرائم جريمة لخمرإنسانيته، ويخرج بحيوانيته الكامنة في عقله الباطن. ثم إن شرب ا

 وال.أخرى أهمها الزنا، والقتل في بعض الأح

يْطاَنُ أَن يوُقِعَ بَ ي ْ يقول القرآن: " اَ يرُيِدُ الشَّ رِ وَالْمَيْسِرِ مْ الْبَ غْضَاء في الخَْ وَ لْعَدَاوَةَ كُمُ انَ إِنمَّ
لم: لرسول صلى الله عليه وسا" ويقول ونَ نتَ هُ م مُّ وَيَصُدَّكُمْ عَن ذكِْرِ اللَِّّ وَعَنِ الصَّلاةَِ فَ هَلْ أنَتُ 

 رادةلإاأثناء تعطل  خرى،نها من شرور أ"اجتنبوا الخمر فهي أم الكبائر". وذلك لما يتولد ع
ذ يقرر أن قيقة إالح نفس التحليلي يؤكد هذهالضابطة، والوعي الذي يزن الأمور. وعلم ال

رج، فتنفلت ز أن يخيجو  الخمر تخدر "الرقيب" الذي يقف بباب العقل الباطن يمنع منه ما لا
 الشرور الحبيسة فيه في غفلة من هذا الرقيب "المغفل"!

كون في ن يتشكالذيفعل الخمر وغيره من المخدرات كالحشيش والأفيون.. الخ. و وسيان 
سلام يكره ام الإما دلإسلام عليها قوم قصار النظر، لا يتبينون طبيعة الإسلام. فحكم ا

واجهة دوام لمى الالهروب من الواقع، ويحتم أن يكون الإنسان في وعيه، ليعد نفسه عل
في  لحرمةاحرام، صريح  -ولو إلى حين–الأزمات والتغلب عليها، فكل شيء يسلبه وعيه 

 نظر الإسلام.

لك وصف دقيق لفعل الأفيون في مشاعر من يتعاطاه، كتبه سومرست ويحضرني في ذ
. كان يصف حالة رجل مضطرب The Narrow Corner موم في قصة المأزق الحرج
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على ظهر سفينة شراعية صغيرة تعبر المحيط بين استراليا وأندونيسيا. والرجل في خشية من 
ير. فماذا غفي مثل هذا المركب الصل به بَ مواجهة البحر لأنه هائج مضطرب، ولم يكن له قِ 

يعمل؟ لقد هرب لأنه لم يستطع مواجهة العاصفة. هرب إلى قمرته في داخل السفينة وأخرج 
غليونه، فوضع فيه قدراً من الأفيون وأخذ يدخن )وقد كانوا في الشرق الأقصى يدخنونه!( 

ازاً لطيفاً كاهتزاز المهد ورويداً رويداً هدأت مخاوفه، فقد صارت هزات السفينة العنيفة، اهتز 
بالطفل! ثم أخذ بالتدريج يسبح في "الملكوت". وخيل إليه أنه قد اكتسب قدرة فائقة. قدرة 
جسدية وعصبية وفكرية. وأنه قادر على حل كل مشكلات الأرض لو عرضت عليه. ولكنه 
مطمئن إلى قدرته تلك. فهي تحت تصرفه حين يريد. فلماذا يشغل باله الآن بحل 

شكلات؟ كلا. كلا! فلينعم الآن بالخيال، وليترك المشكلات لحينها. ووقتها سوف يحلها الم
 بإشارة واحدة من بنانه، ولمحة واحدة من فكرة الخصب!!

تعطل لفكر و ل اوهكذا خيال المساطيل! فكيف يبيح الإسلام هذه الغيبوبة التي تش
  المخدرات،فيسلام الإ ليعرف رأي  كثير فكرلىجهاز المجالدة والصراع! لا يحتاج الإنسان إ

ة على المقدر و ية، وهو الحريص على تربية كل جوانب النفس، وخاصة جانب الإرادة الواع
 ضبط المشاعر والشهوات.

*     *     * 

 بقيت جرائم الردة والإفساد في الأرض.

يها  فنا أن هيف وقد بينا من قبل أن الردة لا تدخل في باب الحرية الشخصية. ونض
لالتزامات. ل من اتحل كجريمتي الخمر والزنا خطر العدوى، لو تركت بغير عقاب. والارتداد

ته نحو نفسه لتزاماااته ذولا يمكن أن يتحلل فرد من التزاماته نحو ربه، التي هي في الوقت 
 مع خيال ش قليلاً لنتمو والجماعة التي يعيش فيها، دون أن يكون خطراً على بقية المجتمع، 

لفرد هذا ا موقف يزعمون أن هذا حادث فردي يدخل في نطاق الحرية الشخصية. ماالذين 
 وتلك مغالطة هتدي!و المالمرتد من بقية المؤمنين؟ إن خياله المريض يخيل له دون شك أنه ه

 ود الخلق ومنمن قي تنصلداخلية يقوم بها بينه وبين نفسه، لينكر أنه في الواقع يريد أن ي
 ليصبح حيواناً عربيداً يخضع لهاتف الشهوات.ضوابط الإنسانية، 

مغفلون، يقيدون أنفسهم  -المؤمنين–يزعم أنه هو المهتدي، وأن الآخرين  هو إذن
بالتزامات تحد من استمتاعهم بحيوانيتهم الطليقة! فهو يدعوهم إلى الهدى! ويبشرهم بالنور 

لا تحتاج إلى كبير جهد،  الجديد! والاستجابة لدعوة الشر، أو دعوة الانطلاق من القيود
فالإنسان أقرب إلى الهبوط منه إلى الصعود. وإنما التسامي والارتفاع هو الذي يحتاج إلى 
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جهد دائب. من المربي في أثناء الطفولة، ومن الإنسان ذاته حين يرشد، ومن ولي الأمر 
الجهد الطويل   هذا در الهبوط. فيأتي هذا المرتد فيفسليعاون الضعفاء الذين يتعرضون لمخاط

كله، ويرتد بالناس إلى الحيوانية الغريزية. فكيف يطلب المتشدقون بالحرية أن يباح هذا لمن 
أن هذا شأنه وحده، وعلى الناس أن  -كما يزعم شارب الخمر–يريد؟ ولا يزعم المرتد 

 يتحصنوا من شروره. فهذه سفسطة لا تثبت للنقاش.

ها على نا خطر تي بيّ ائم اللجر ن الجرائم الخلقية، تلك اثم إن المرتد لا بد أن يرتكب شيئاً م
اعد قو  ولكني أراعي -بالفلسفة!–لك: إنني ألحد  لقو يالمجتمع من قبل. ولا تصدق من 

 الهروب فعه إلىذي دالأخلاق. فقد كان الانفلات من قيود الأخلاق هو الدافع الأصيل ال
نسانية لا ن الإلص بأتها، وإيمان خامن الدين. ولو وافق عليها، عن اقتناع حقيقي بضرور 

 ق.تتحقق إلا بها، لما وجد في نفسه حاجزاً يحجزه عن الله ودينه الح

تها ، سلاماعةومهما يكن من أمر، فلن يتوقع أحد من نظام يحرص على سلامة الجم
 .ة الحيوانات  حظير ا إلىالجسدية والعصبية والفكرية والروحية، أن يبيح للمؤمنين أن يرتدو 

*     *     * 

. دينهممين عن المسل تنةأما الإفساد في الأرض فجريمة تندرج تحتها أعمال كثيرة: منها ف
ان ما يزال ك، وإن  لأرضاوقد كان هذا يحدث في بدء الدعوة، وانتهى باستقرارها وتمكنها في 

لبلاد في ا لتبشير التي تبثها الدول الأجنبيةاعلى عصابات  -من الوجهة القانونية–ينطبق 
 الإسلامية.

ن وجه حق، ة، بدو شيدومنها إقامة العراقيل والاضطرابات أمام الحكومة الإسلامية الر 
بغي أن نفرق . وينسلمينوبنية خبيثة هي تقويض دعائم الإسلام، وإثارة الفتنة في صفوف الم

. ة اللهى شريعرج عليخين ح هنا تفريقاً حاسماً بين هذا العمل وبين معارضة الحاكم الإسلامي
العذاب في  يتهددهو به.  م إيمانه دون القيامضة واجب محتم على كل مسلم، لا يتلمعار ا فتلك

 الدنيا والآخرة إذا هو نكل عن أدائه.

إقامة ض،  الأر د فيومن أهم ما ينطبق عليه كذلك "التكييف القانوني" لجريمة الإفسا
لسرقة أو تألف لة تض. فكل عصابالعصابات للسلب والنهب والاعتداء على الأرواح والأعرا

لة في هذه ي، داخلخلقالنشل أو قطع الطريق أو نهب المحاصيل، أو نشر الدعارة والفساد ا
 الجريمة الشنعاء.
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راد. ى الأفعل وقد كان حقاً أن تشدد العقوبة على هذه العصابات أكثر مما تشدد
 لذين يجتمعون، من اتهاوسلام فالفرد الذي يرتكب جريمة بمفرده أقل خطراً على أمن الجماعة

كبر أ نبحيث يرتكبو  للشر ويتفننون فيه. فهم لكونهم جماعة، قادرون على تنظيم أنفسهم،
لكشف، عمال ام بأقدر من الشر، دون أن ينالهم أذى كبير. فهم يعهدون إلى البعض منه

 اسة الجريمة،ر لح لحلتسباليتمكنوا من الهرب إذا دهمتهم الشرطة. ويعهدون إلى البعض الآخر 
ض فساداً  الأر ون فيومهاجمة الشرطة والاعتداء عليها إذا وقع بينهما صدام، وهكذا يسع

 ة، ليرتدع منة قاسينيفعانب الآخر . فلا بد أن تكون العقوبة من الجمتبجحين معتزين بالإثم
 رآن.ع بالق يز لالا ضمير له من المجرمين. وإن عثمان يقول: يزع الله بالسلطان ما 

*     *     * 

في حق  دحولا يماري أ إلى هنا كنا نعرض الجريمة من وجهة نظر الجماعة المعتدى عليها.
يتي أو ببع في  قاالجماعة في حماية نفسها ما يفسد أمنها وسلامتها. وإن من حقي وأنا

 د، إيذاء أحشترك فيألا و ذي أحداً و ح من المتعة البريئة، لا أمنصرف إلى عملي أو إلى المبا 
وسائلها دولة بى الأن أستمتع بالاطمئنان الكامل على نفسي وأهلي وملكي المشروع. وعل

 أن تحقق لي هذا الاطمئنان.

ستبشعون يقفين" ثلماتحضرين!" يتابعهم هنا كثير من "ولكن كثيراً من الغربيين "الم
ة وخاصة في نسانيا الإالعقوبات الإسلامية، ويعدونها همجية بربرية، لا يجوز أن توصم به

الموت،  وأشعة ينيةالعصر الحديث... عصر الهلاك الإجماعي بالقنابل الذرية والإيدروج
 للشيوخ والأطفال والنساء، وللظالمين والأبرياء سواء!!

د، ر لفاكيان   هدريوهم يقولون لك: إن سمات البربرية والتأخر في هذا الإسلام أنه 
قطع يد تدل أن ن العيده لأبسط الشئون. أوَ مفيستسهل إعدامه، أو رجمه وجلده، أو قطع 

في  لجزيرةاراب رجل من أجل عشر تمرات. أف! إنها لوحشية كريهة، إن كانت تصلح لأع
 .ظلمات الماضي، فإنها لا تصلح للعالم المتحضر في القرن العشرين..

ات عسكر ملا عن و كي، أولئك الملائكة المترفعين عن قنبلتي هيروشيما ونجازا ولا نسأل 
وف. لمئات والأللناس باايها فالاعتقال في الثلوج الباردة، وقوائم التطهير السنوية التي يعدم 

لأقدام باكيف يركلون   -إخوانهم في المسيحية لا في الإنسانية فحسب–ولا نسألهم عن الزنوج 
عة، ريمة شنيجتكبوا م ار قهم أرواحهم، فيصلبون في جذوع الشجر نكالًا وعبرة، لأنهر حتى تفا

 وأصروا على ارتكابها: جريمة "الحياة" وهم ملونون!
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ولا  سهملا يخجلون من أنف ئك المتبجحينللا نسأل عن شيء من ذلك، لأن أو 
 يتأثمون.

صون كرامة واء، يا سوإنما نقول لهم: إنه لا يوجد نظام على ظهر الأرض، شرقها وغربه
حق  اعة مجرمة في الجمعتبرلوحيد الذي يالفرد وإنسانيته بقدر ما يصنع الإسلام. فهو النظام ا

ية، فع لأهله الدهيد تدهو شالفرد إذا هي سلبته حق الحياة، فيبيح له أن يقاتلها، فإذا قتل ف
زءاً . بل يجعله جشفهية عايةوإذا قتل فلا دية عليه. وهو لا يترك هذا أماني في الضمير، ولا د

جائعاً فقد  م امرؤفيه صة باتر "أيما أهل عمن التشريع. يقول الرسول صلى الله عليه وسلم: 
 -قهاءار الفوهو من كب–برئت منهم ذمة الله تبارك وتعالى". ويرتب ابن حزم على ذلك 

ة الدولة ممثل أو على)عاً لة لزمت الدية على أهلها جميفيقرر أن أي إنسان يموت جوعاً في مح
 المجتمع(.

وبات وم كعقيكل   يتصورون أنها تطبقوالغربيون يستبشعون الحدود الإسلامية لأنهم 
ائلة هلامي مجزرة ع الإستمالسجن والغرامة التي يطبقونها في بلادهم كل يوم، فيتصورون في المج

قوبات ذه العهأن  لا تهدأ عن العمل: هذا يقتل وهذا يرجم وذاك يقطع... ولكن الواقع
 د على أحد منفيه ح وقعيل لا لشدتها وقسوتها لا تكاد تطبق أبداً! وربما يمضي الجيل الكام

ب بعد ي للضر داع الناس. فهي كما يقول عمر: "علّق عصاك بحيث يراها أهل الدار، ولا
 ذلك، فإنه يكفي التهديد!

يمسك  سب، بلفح ولكن أهم من ذلك كله أن الإسلام لا ينظر للجريمة بعين الجماعة
 نه الجريمة.معين الفرد الذي تقع ب -في ذات الوقتو –الميزان من منتصفه، فينظر إليها كذلك 

، ويفرض لجريمةن امفهو حين ينظر إليها بعين الجماعة، فيقرر حقها في حماية نفسها 
ة، فيعترف الجريم تكابلذلك العقوبات، ينظر كذلك بعين الفرد، فيرى مبرراته ودوافعه لار 

ل المعقولة قب لدوافعاكل   بها، ويعطيها حقها الكامل من التقدير والرعاية، ويعمل على إزالة
امت قص، أن لحر ارص عليه أشد ذا حدث رغم هذا الاختياط الذي يحأن يفرض العقوبة. فإ

 المبررات، سقط الحد ولم تكن هناك جريمة.

وأنا أستند في هذا إلى حادثتين لهما دلالة عميقة، وقعتا في عهد عمر بن الخطاب. 
اهل في تطبيق الشريعة. وهو الذي حضر وعمر بالذات لا يمكن أن يتهم بالتوسع أو التس

الرسول عليه الصلاة والسلام في نوبة من نوبات المرض الشديدة فوجده يقول: "ائتوني 
بكتاب أكتب لكم كتابًا لن تضلوا بعده أبداً" فيقول عمر: إن النبي عليه الصلاة والسلام 

 والسلام غلبه الوجع، وعندنا كتاب الله حسبنا.
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التساهل و لتوسع م بااستمساك عمر بحرفية الشريعة، فلا يمكن أن يتهفإذا كان هذا هو 
 في أمور الشريعة.

فاعتبر  -لجوعاعام –قة في عام الرمادة ر فأما الحادثة الأولى فهي أنه أسقط حد الس
 الجوع شبهة تمنع إقامة الحدود.

ب بن أبي طبن حالا والثانية وهي أبلغ في الدلالة، هي هذه الحادثة: "روي أن غلماناً 
م. ت بقطع أيديهن الصلير بقوا ناقة لرجل من مزينة، فأتى بهم عمر، فأقروا، فأمر كثر بلتعة س

حدهم نهم حتى إن أتجيعونم و فلما ولّى ردّه، ثم قال: أما والله لولا أني أعلم أنكم تستعملونه
 بلتعة بيأطب بن ن حالو أكل ما حرم الله عليه حل له، لقطعت أيديهم. ثم وجه القول لاب

منك  تم أريد، بكني مز يارمنك غرامة توجعك! ثم قال: فقال: وأيمن الله إذ لم أفعل ذلك لأغ
 ئة".ناقتك؟" قال: بأربعمائة. قال عمر لابن حاطب: "اذهب فأعطه ثمانما

 يضمن ولي م، حتىسلاهذه الحادثة كتلك، قاطعة الدلالة في أن العقوبة لا تنفذ في الإ
سقط  -هةل الشبولو على سبي–ريمة غير قائمة. فإذا قامت المبررات الأمر أن مبررات الج

فيجعل  شبهات"بال الحد. والرسول صلى الله عليه وسلم هو الذي يقول: "ادرءوا الحدود
 عتدي على أمني وهو ، حتىفي معاملة الفرد ياً، لا تصل الرحمة إلى أبعد منهذلك مبدأ تشريع

 الجماعة وطمأنينتها.

     *     ** 

رد، وكيف فس الف نولننظر في الجرائم واحدة واحدة، فنرى المبررات المعقولة لها في
 يتفادى الإسلام قيامها في مشاعره قبل أن يفرض عليه العقاب.

قتصادية أو اسباب ع لأإذا أحصينا جرائم القتل في أنحاء العالم كله، وجدنا معظمها يق
 لأسباب تتصل بالعرض.

 عي، والتأمينلاجتمال ادية فقد احتاط لها الإسلام بمبدأي التكاففأما المسألة الاقتصا
 الاجتماعي.

فولي الأمر في الإسلام مكلف بنشر العدالة الاجتماعية، بحيث يمنع وجود الترف المجرم 
من جانب والحرمان الكافر من جانب آخر. وقد وضع الإسلام في يده تشريعات تحرم الربا 

تحتم جباية كما   - الذي يفقد المجتمع توازنهتا التضخم الرأسماليوسيلوهما –وتحرم الاحتكار 
ثروة لوتشريعات تفتت ا -لا من الأرباح فحسب –الزكاة التي تأخذ قدراً من رأس المال ذاته 
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بالإرث، حتى لا يكون المال دولة بين الأغنياء، وجعلت له بعد ذلك كله حق أخذ فضول 
على حد قول عمر. كما أوجب عليه الإسلام أن ينظر في  ها إلى الفقراء،دأموال الأغنياء ور 

، فإذا كان عاجزاً عن الكسب فعلى بيت 1أن لكل فرد في الأمة عملًا شريفاً يتكسب منه
 المال أن يؤمّنه من الوجهة الاجتماعية والاقتصادية...

  لشيوعيةتضع ا لتيوليس هذا فقط هو الإسلام. فهو يضيف إلى العدالة الاقتصادية، ا
– صادالاقت بريةالأمر بعد ذلك، على زعم أن ج نكل همها في تحقيقها، وتنفض يدها م

ة أخرى ية غايتصادتعمل عملها دون تدخل من أحد! يضيف الإسلام إلى تلك العدالة الاق
نذ ربية الفرد مك هي ت: تلدأب عليها، ولا يمل أن يلقي إليها همهييهتم بها أشد الاهتمام، و 

 وب.القل لتعاون، بحيث تُمنع الضغينة مناو ر الحب والألفة طفولته على مشاع

 مع ذلك، فإذاداء. و عتفإذا كان الأمر كذلك فقد انتفت المبررات الاقتصادية للقتل والا
إذا  رابهشن يقتل من في يده طعامه أو قد أبيح للفرد أف -غم كل احتياطر –وجدت المبررات 

 رر الفقه الإسلامي.منعه عنه، وخاف على نفسه الهلاك، كما يق

ل ن الجريمة، بلبعد عبا فالإسلام إذن لا يترك المظالم الاجتماعي قائمة ثم يطالب الناس
 يمنع هذه المظالم أولًا ويطلب منهم بعد ذلك ألا يكونوا معتدين.

و حد هع آخر شريأما الأسباب التي تتصل بالعرض، فقد ضمن الإسلام عدم قيامها بت
ن أداً على تعويد الفرد بل يعمل جاه -كعهده في كل شيء–ك الزنا. ولا يكتفي بذل

لى الجماعة لنفع عد بايضبط شهواته ويكبح جماحها في الحدود الشرعية المعقولة، التي تعو 
 والفرد في آخر الشوط.

الحيوانية  ستنكارى افإذا كان المجتمع قائماً على الفضيلة، لأن أفراده قد تربوا عل
ت التي تدفع لمبرراتفت اهناك عقوبة توقع على سارقي الأعراض، فقد انالبهيمية، وإذا كانت 

 إلى القتل دفاعاً عن العرض.

*     *     * 

                                      
صلى الله عليه وسلم، فنهاه عن السؤال ودبر له عملاً يقتات منه. وهذا مبدأ ( جاء رجل يسأل الرسول 1)

 تشريعي صريح في بيان واجب الحاكم نحو الشعب في الدولة الإسلامية. 
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قتصادي زان الالمياأما السرقة فدوافعها الجوع، والعجز عن الكسب الشريف، واضطراب 
 اة هذاقم لملالإسلاالأمر في افي المجتمع. وقد أسلفنا بيان الواجب المفروض على ولّي 

 ودفي حد يالهالاضطراب، وتمكين كل فرد أن يجد العمل الذي يكسب به قوته وقوت ع
 حده لا يكفي.لعمل و ان اإنسانية كريمة. وبيت المال مطالب بتكملة النفقات الضرورية إذا ك

ك يتكفل عند ذل، ففإذا كان الفرد عاجزاً للمرض أو الضعف أو الشيخوخة، أو كان طفلاً 
لتي الإسلامية ا لتربيةاإلى  للحياة الكريمة. وذلك بالإضافةميع النفقات اللازمة بيت المال بج

 تحبب الإنفاق في سبيل الله، طمعاً في رضوان الله.

يسرق ليأكل، أو يسرق ليستكمل  أن وجد جائع -رغم هذا الاحتياط–فإذا حدث 
 م.سلوسائل حياته، فقد سقط عنه الحد بنص حديث الرسول صلى الله عليه و 

*     *     * 

 ياج. تكف عن الهدأ ولا تهأما دوافع الزنا فهي الغريزة المسيطرة العنيفة الملحة، التي لا

الفرد على وقد عالج الإسلام أمر هذه الغريزة من عدة وجوه. أولها التربية التي تعود 
بات دي إلى الاضطراؤ ضبط شهواته جميعاً ومن بينها شهوة الجنس، دون أن تكبتها بما ي

لفتى المراهق أن يحس بالرغبة دون أن يتحمل قلبه إثماً، فهذا لالنفسية والعصبية. فإذا صرح 
مه كتح. ويعالجها ثانياً بإيجاد مجتمع يخفف كثيراً من الحمل الذي يقع على الأعصاب

الفضيلة، فلا يوجد فيه التبرج الذي يثير كوامن الشهوة، ولا الصور الخليعة ولا السينما ولا 
لإذاعة التي تشترك في هذه الجريمة؛ كما يضرب على أيدي تجار الأعراض المفسدين في ا

الأرض؛ فيعمل بذلك على منع العوامل التي تستفز الغريزة إلى درجة السعار المجنون، الذي 
يتعذر معه الضبط والقياد. ثم هو يشغل الفتيات والفتيان بما ينفس عن الطاقة الحبيسة شيئاً 

لا . ولكن الإسلام يدرك من طبيعة البشر ما يجعله يعلم أن كل هذه الوقاية من التنفيس
لذي لا علاج غيره ح إلا في تخفيف عوارض الغريزة. فهو لذلك يقرر لها العلاج العملي اتفل

دعو إلى التبكير فيه، ويحض عليه بكل الوسائل، إلى حد أن يفرض على بيت وهو الزواج. في
 .1حالته المالية عائقاً عن الزواجالمال أن يعاون من تقف 

                                      
( أول ما يتبادر إلى الأذهان هو استحالة هذا الحل في في المجتمع الحالي. وقد عرضت لتلك 1)

الجنسية. وأنا على أي حال أتكلم عن المجتمع الإسلامي، لا عن الاعتراضات بالتفصيل في فصل المشكلة 
 المجتمعات التي لا تعرف من الإسلام إلا اسمه، والتي لا يمكن أن يقام فيها الحد.
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ة لهذه لمعقولاات فإذا وجدت هذه الاحتياطات العملية والتربوية، فقد سقطت المبرر 
 يملك نفسه ته، ولاقاوممالجريمة. ومع ذلك كله فقد يحدث أن يعنف الإغراء بفرد حتى تنهار 

أعظم من  -ريمتهم جرغ–من التردي في الهاوية. فأي رحمة بهذا الفرد الضعيف أمام شهوته 
 أن يكون في التشريع ذاته ما يعاونه على الإفلات من العقاب؟!

رجة التثبت ، وبدعلاً إن جريمة الزنا لا تثبت إلا بشهادة أربعة شهود يرون الجريمة ف
متهمين  لباقوناتبر واليقين. بحيث لو نقصوا عن أربعة، أو سحب واحد منهم شهادته، لاع

 لأصيل!رم اعليهم العقوبة بدلًا من توقيعها على المج بالبلاغ الكاذب، ووقعت

! ولكن لفاحشةالى ولم يكن القصد من هذا الاختياط بطبيعة الحال تشجيع المنحلين ع
رضاء لضغائن إريرة، ير جقصد به ألا يتخذ الكاذب في هذه المسألة وسيلة للإيقاع بالناس بغ

 شخصية، وأحقاد مريضة.

ريمة الزنا، ثبات جة إلغ الخطورة في نظر الإسلام. فإن صعوبكما روعي فيه كذلك أمر با
دث المجتمع ث. فلا يتحدو در الح ناغين إذا لم يتثبتوا، تجعل التبليغ عن الجريمة أمراً لمبلومعاقبة ا

قوع الجرائم ث عن و لحدياا، ولا تلوكها الأفواه، وهذا هو المقصود. فإن كثرة هعإذن عن وقو 
 يء. فأما حينثل الساقتداء بالم–ين، ويغري ضعفاء النفوس بإتيانها يهوّن أمرها لدى السامع

قدم عليها يا ولا دوثهرها الناس في مجتمعاتهم، فإنها تظل مرهوبة يستبشع الناس حكذ  يلا
ب إثبات بتصعي سلامأحد. فيقف هذا حائلًا سلبياً يحول دون انتشارها. وهكذا يقصد الإ

 ترفعها شيخد اً ممات خلو تطهرين والمتطهراوتظل قلوب المالزنا ألا تشيع الفاحشة بالسماع، 
  عليه فلماللهفستر  عصيةونظافتها. ولمثل هذا أوصى النبي صلى الله عليه وسلم من وقع في م

 يره أحد، أن لا يعود فيقول صنعت كذا وكذا.

 ن المارةربعة مأطه وإنما توقع العقوبة على المتبجح الذي يصل تبجحه إلى حد أن يضب
 لبيوت لإثباتتسور ان. و متلبساً بجريمته. وأقول من المارة، لأن التجسس ممنوع بأمر القرآ

ض، سدين في الأر  للمفكاراً الجريمة ممنوع كذلك إلا أن تقوم القرآن اليقينية على اتخاذها أو 
 يسعون فيها فسادا.

ت لاستو  لذيوهذا المتبجح يرتكب في الحقيقة جريمة مزدوجة. فليس هو الشخص ا
ع قاليد المجتمتئ بكل لهاز عليه نزوة الغريزة فلم يقدر عليها. وإنما هو العابث المستهتر، ا

ن لقرآن عنه وعيقول اس، فوقوانينه وآدابه، فهو لذلك لا يستحق الرحمة من الله ولا من النا
 ".للََِّّ اينِ شريكته في الجريمة: "وَلَا تَأْخُذْكُم بِهِمَا رأَفَْةٌ في دِ 
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راً ، فهو أقل ضر لخطيئة افيرم المتستر، الذي يراعي تقاليد الجماعة، حتى وهو يقع أما المج
وهو متروك  لسيئة.ادوة على المجتمع لأن جريمته لن تشيع، فلا يكون هناك خطر العدوى بالق

غفر ي فعسى الله أن صلح،ه في نهاية المطاف. فإما أن يتوب وير لضميره، ولعذاب الآخرة ينتظ
 لعذاب.ائلة ات طتحيستمر في غيه، فيزيد عبودية لحيوانيته، فيقع يوماً  له، وإما أن

طيئة. وقد  في الخ قعونيلمراهقين. ولكن المتزوجين أحيانًا ا ناشبذلك بين العزاب من ال
ا هو السبب كان هذو ة. كان المفهوم أن الزواج قد أحصنهم فلم يعودوا يجدون دافعاً للجريم

تلك  لك فإنمع ذو جعلها الرجم حتى الموت لا مجرد الجلد. في تشديد العقوبة عليهم و 
أنهما  عقولة.. رغمرات الملمبر العقوبة القاسية لم تقرر على الزوج أو الزوجة حتى تستنفد جميع ا

 متزوجان.

واحدة.  ا زوجةفيهفهذه المبررات عند الزوج قد تكون طاقة جنسية شاذة عنيفة لا تك
ان تشريعا ك. وقد  لوبةعل الاتصال بها يحدث السكينة المطأو قد تكون كرهاً للزوجة لا تج

خرى التي رات الألمبر تعدد الزوجات وإباحة الطلاق منظوراً إليهما من هذه الوجهة، مع ا
قد يكون زوجة فا الاشتملت عليها حكمة التشريع لمواجهة حالات "الطوارئ" الشاذة. فأم

 تسمتع لابحيث  ة لهلجنسية أو تكون كارهعذرها كذلك أن زوجها عاجز عن إشباع رغبتها ا
 .بالاتصال به. وهما حالتان تبيحان لها أن تطلب الطلاق وتحصل عليه

 ناعته.م في شلجر اوهكذا تسقط المبررات، ولا يبقى إلا الزجر بعقوبة قاسية تكافئ 

*     *     * 

إذن  بينشار ال أما الخمر فلست أرى كيف يتجه إليها شخص له فطرة سليمة! فلنسأل
 ي يغريهم بها، فينكبّون عليها حتى ينسوا أنفسهم وكرامتهم!ما الذ

قاً. ولكن وانطلا شوةنيقولون إنهم يغرقون فيها هموم الدنيا، ويستبدلون بظلمة اليأس 
لصباح هم اها في يتبعو أصحيح ما يقولون؟ وما قيمة النشوة التي يعقبها الخمار والدوار، 

 لمته كما كان بالأمس أو أشد؟أسود يغشى الحياة كلها بظ

 .يه.على أي حال، فالخمر من أدواء المجتمع المضطرب الذي لا توازن ف

ا ه، فيحتاج هذئم عليلدافالترف الفاجر في القصور يبلد الحس بكثرة المتاع، والانكباب ا
 .، ليستعيد شيئاً من نشاطه المفقودالحس البليد إلى منشطات صناعية
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لى خر إلآفيحتاج هو ا ود،يحيا فيه المترفون، يبعث على السأم والرك والفراغ التافه الذي
 "مبهجات"صناعية، تخيل لصاحبها أنه يتجدد، فيحس أنه يعيش.

 ور.لفجوهكذا تحيا القصور دائماً غارقة في الخمر، ما دامت غارقة في ا

ص نغ، ويلبهقبوت محزون، تأكل الحسرة أما الشعب المحروم من جانب آخر فهو مك
ينسى الهم  ينسى..لات" الواقع حياته؛ ولذلك يلتمس المهرب في الخمر أو غيرها من "المغيب

 ديد.جوالكبت والتنغيص طرفاً من الليل، فإذا أقبل الصباح عاد الهم من 

سى ما يمر هي أق عطلوأشد الناس إقبالًا على الخمر هم العمال المتعطلون. فحالة الت
مر لينسى لى الخعنه تد إدماشة، لا المالية فحسب. لذلك يلنفسيعلى العامل من الناحية ا

 توهي في الوق نواع،أ الأهذا العجز الذي يعيش فيه. وإذا كان فقيراً معدماً، فهو يشرب أرد
 ذات أقدرها على شل التفكير.

 بقات.ين الطق بوهكذا تلازم الخمر والمخدرات الأخرى كل مجتمع تشتد فيه الفوار 

تقاربة، ظيفة مو ها توجد اليوم في كل المجتمعات وتؤدي في كل من ولكن الملاحظ أنها
سير. ى التفي علهي الهرب من الواقع السيء حيناً من الزمان... ولكن ذلك لا يستعص

، ادةفع عن الملا يرتح، و فالمدنية الحديثة، كما صدرت عن الغرب المادي الذي لا يؤمن بالرو 
يعوض  كن أنان يمكفيها الترفيه الروحي الذي   عصاب. وليسمدنية ثقيلة الحمل على الأ

عي، يخلق فه صنان مر مالجهد الجسدي المضني، أو الجهد العصبي طوال النهار. فلا بد إذن 
 لا ة الصماء التي. الآلاحدةهذا الجو المشرق، بعيداً عن كآبة الآلة الجامدة ذات الوتيرة الو 

ً عن الجلسة اتأنس إليها النفس، ولا يرتاح إليها الضمير. وب ت كاتب الحكوماة في ملمملعيدا
 يب.ئعمل صامت كوالشركات، ساعات متطاولة من النهار في 

لمدنية" كاب "ا ر فيوقد لوحظ أن الخمر، وكل المفاسد الخلقية الأخرى، تسير دائماً 
 الأوربية، حيثما وصلت شرورها إلى ميدان جديد.

مر، ولكن رب الخشلى الأوربيين ع أجبر وكان يقال إن البرد القارس في أوربا هو الذي
د لزعم، كما ير هذا ا على انتشار شرب الخمر في منطاق شديدة الحرارة في أمريكا، كفيل بالرد

ن بنقص في  يحسو لك لابلاد أوربا لا يشربون الخمر، ومع ذ دعليه أيضاً وجود قوم في أبر 
 نشاطهم وحيويتهم.
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ود ى غير روح الاته عللاقالغرب المادي، لقيام ع وإنما الحقيقية أن الجفاء الذي يتسم به
رة الجامدة ه القشب هذالإنساني فترات طويلة من التاريخ، يحتاج إلى "مليّن" صناعي، يذي

 الركام. ور تحتلمطماالتي كوننّها الصراع على لقمة العيش، ويصل إلى القرار الإنساني 

طح، وعميقة لى السة عحاضرة، طافح أما المجتمع الشرقي أو الإسلامي فإنسانيته دائماً 
 نأو هروبًا م لقصور،ى الل المخيم عللمفي الضمير. فهو لا يلجأ إلى الخمر إلا هروبًا من ا

 لة، وما زالتمتطاو  اداً الواقع السيء الذي ظلت تعانيه الشعوب في سياسة الحكم والمال، آم
 حتى اليوم تعانيه.

الاختلال.  نح إلىا جلتوازن إلى المجتمع كلموالنظام الإسلامي الصحيح مكلف بإعادة ا
فقير. شعب الن المومكلف بإيجاد عمل للمتعطلين، سواء من سكان القصور الفارغين، أو 

 وبذلك تنتفي الحاجة القاسية والفراغ الممل.

 أحداً يركبه  تجعل، لاوالتربية الإسلامية كذلك، بما تبثه في القلوب من تراحم وتعاطف
 ورحمتهمخرين طف الآعمن  جة التي تلجئه إلى الهروب من الواقع، دون أن ينالهالهم إلى الدر 

 جفوة الحياة يعالج سلامما يخفف عنه، ويرده إلى البِشْر والتطلع والرجاء. وفوق ذلك فالإ
اً العبادة أحد ن تشغلب أحتبعثها العبادة، وإن كان لا يست وتجهمها بالإشراقة الروحية التي

 .ل اللهسبي رتزق منه، ولا عن الصحو الواجب للمؤمن المجاهد فيعن عمله الذي ي

سدية إلى جن تلجئه حالة نفسية أو م -حتياطارغم كل –ومع ذلك فحين يوجد 
لى الجهر عبها، وإنما يعاقب على مجرد شر  -في الحياة الدنيا–شرب الخمر، فهو لا يعاقب 

دوة السيئة ي بالقتعد لشراب. لأنهابذلك بحيث يراه الناس. وتلك جريمة أخرى مضافة إلى ا
 وتغري بالاستهتار.

ب، ا لم يتذإ والواقع أنه أما الشارب المتستر، فحسبه عذاب الآخرة، إذا لم يتب إلى الله.
العلانية  ية إلىلنهاافسوف يصل إلى الإدمان، والمدن لا يستطيع أن يضبط نفسه، فيصل في 

 التي توجب العقاب.

*     *     * 

 رتد فلست أدري كيف أبحث له عن مبررات!أما الم

طيع أن أقول: إنها نوبة من الشك تنتاب الفرد، فيشك في إلهه وفي كل ما تسما أغاية 
حوله، حتى نفسه! أي أنها أزمة نفسية، دائمة أو موقوتة. أو خلل نفسي يؤدي إلى خلل في 
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لات من القيود، كامنة دائماً هذا طبعاً إذا أحسنّا الظن. وإلا فإن الرغبة في الانفالتفكير. 
 كان أو غير مقصود.  راء هذا التحايل الفكري، مقصوداً و 

لى الله، إأنينة لطماوالمجتمع الإسلامي يربي أفراده على الإيمان، ويطبع في نفوسهم 
والرجاء،  الحبن ميقة والتوجه إليه دائماً في كل مشكلة؛ ويعقد بين العبد والرب صلة وث

ى الله عليه سول صلالر  الروحية التي تثور في نفوس المتشككين. ثم إن تاتنتفي معها الأزم
 وسلم يدعو إلى النصيحة قبل توقيع العقوبة.

ب يناله العقا مع، لاتوعلى أي حال فالمرتد الذي يبقي أفكاره لنفسه ولا يذيعها في المج
 على الجهر دائماً  تمعفي الدنيا، لسبب بسيط، هو أن أحداً لن يعرف به. وإنما يعاقب المج

 ية.لنهابالجريمة، لأن فيه خطر العدوى، وهو خطر يقوض أركان المجتمع في ا

 رة للكافرين.ب الآخعذافأما المرتد المستتر، فقد يعود فيهتدي. فيتوب الله عليه. وإلا 

*     *     * 

سوا يها ليمرتكب يها أنعل والإفساد في الأرض هو مجموع الجرائم السابقة كلها، وإنما يزيد
ها شخص در علي يقأفراداً متفرقين، بل عصابات مجتمعة، تقدر على "كميات" من الشر لا

 بمفرده.

ه فيذي لا يجد تل، اللمخولا يمكن أن تقوم المبررات للإفساد في الأرض إلا في المجتمع ا
 الناس العمل الشريف، أو الكسب المجزي على العمل الشريف.

إذا وقعت،  الجتهابمعو كلف بأن يمنع تلك الحالة من الوقوع، والمجتمع الإسلامي الحق م
 فسدين.لى المعقاب بإعادة التوازن إلى المجتمع، فعندئذ لا توجد المبررات، ويحق الع

*     *     * 

 وبعد فتلك نظرة الإسلام إلى الجريمة والعقاب.

الطمأنينة ما  وهي إذ تراعي حق الجماعة في الطمأنينة اللازمة لكيانها، وتضع لهذه
يكفلها من تشريعات، لا تغفل عن دوافع الجريمة في نفس الفرد. ولا تطبق العقوبة عليه حتى 
تضمن أولًا أن هذه المبررات غير قائمة في شعوره. وهي تعترف بكلا الدوافع الاقتصادية 
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على ألف ما المتشدقون في الغرب بما يزيد والدوافع النفسية للجريمة، وذلك قبل أن يتشدق به
 عام!

ق حقه ل ذي حي كفأين هذه العدالة المطلقة، التي تمسك الميزان من منتصفه، وتعط
زئية التي لة الجلعداابغير تفريط ولا إفراط، من تخرصات المتخرصين على الإسلام، أو من 

 اهتدى إليها الأقزام؟

مين جميعاً ر المج إن حقاً إن الإسلام لا يتطرف مع المدارس النفسية التحليلية ليقول
–تمع وجه المجينه ذ. ولكعاقبهم على ما أحدثه فيهم من شذو مرضى لا يجوز للمجتمع أن ي

لنفسي. فإذا الشذوذ اتسمح بقيام  إلى حالة لا -بكل الوسائل الاقتصادية والنفسية والروحية
 لمبذول،لجهد اان اكبقيت بعد ذلك حالات شاذة نادرة، وهو أمر لا معدى عن حدوثه أياً  

 حقه رتكب فيين تفما ذنب البريء الذي لم يشترك أي اشتراك في إحداث هذا الشذوذ، ح
تكاب من ار  لشاذاالجريمة؟ إن العدل ليقضي أن نضع العقوبات التي تخوّف هذا الشخص 

 قضاء كاملاً  ث يقضيبحي الجريمة، فيفكر مرات قبل أن يقدم عليها. فإذا كان الشذوذ عنيفاً 
 لمسئول.لشخص ااعلى  سقط الحد من تلقاء نفسه، لأن الحد لا يقام إلاعلى الإرادة، فقد 

 غاية ما يحدثلية، فسئو أما الحالات الخفيفة التي لا تقضي على الإرادة، وتقع فيها الم
قع من يأن  . وذلك أخف ما يمكن" نوازع الجريمة خوفاً من العقابفيها هو "كبت

لجميع اعلاج  على لإسلام على أي حال يعملالإجراءات، حرصاً على سلامة الأبرياء. وا
ذا في ها كان ، كلموافع الجريمة قبل أن تقع بالفعلدبما يصلح نفوسهم، ويستخرج منها 

 الإمكان.

اً إلى ض لجوءلأر ومهما يكن من أمر، فالمجتمع الإسلامي الصحيح هو أقل مجتمعات ا
 يم.لسلوضعها ا العقوبة، لأنه أشدها حرصاً على بناء النفس الإنسانية على
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 المشكلة الجنسية
 ...1الجنس مشكلة

حساسه د إفالإحساس الجنسي هو أعنف الأحاسيس التي تخطر في نفس الفرد، بع
لقاتلة، افاجآت والم على ذاته، من الوحوش الكاسرةبذاته. وطالما كان الإنسان مطمئناً 

مسارب  عر، في يشلاأو فالجنس هو القوة المسيطرة على كيانه، الموجهة له من حيث يشعر 
 البشرية ةقيستوعب الطا الحياة المختلفة وطرقاتها المتعرجة، ما لم يكن للحياة هدف أعلى،

 دل.ويوجهها إلى القيم العليا، وإلى الجهاد في سبيل إقامة الحق والع

ثارة لى استععث هم وأملاكهم أبدنيات التي تؤمّن الناس على أرواحلذلك كانت الم
ن أن ذهن، م الي وتوسيع نطاقه في الحياة، على عكس ما قد يتبادر إلىالعامل الجنس

 نفرق هنا بين بغي أنن ينالمتوحشين أو البدائيين، أشد اهتماماً بالمسألة الجنسية. وإن كا
اق يق والنطضلمع المجال ا العنف الذي يمارس به البدائيون شئونهم كلها، والجنسية من بينها،

 العملي مع السعة والشمول عند المتحضرين. المحدود، وبين التهذيب

قيم ون أن تد، ولذلك أيضاً كانت كل مدنية تجنح إلى الترف وتيسير وسائل العيش
لشغل اتجعله تى لحاهد في سبيله، أشد استثارة للشعور الجنسي، للحياة هدفاً أعلى تج

رة التي لا لطاقة المذخو ثير واالو  الشاغل، والهم المقعد المقيم، لا بتأثير الطعام الموفور والفراش
كل   د قضاءبع ذي يتخلفلك لسد الفراغ الشعوري الهائل التتفق في شيء فحسب، بل كذ
 مطالب العيش من أيسر سبيل.

 .2والمشكلة في الجنس أنه ضرورة وضرر في آن

                                      
( خطر لي فيما بعد )في الجزء الثاني من منهج التربية الإسلامية( أن استخدام كلمة "مشكلة" بالنسبة 1)

ية أمر بعيد عن الصواب. وأن "المشكلة" لا تنجم من الدافع الفطري في ذاته، لأي دافع من الدوافع الفطر 
إنما تنجم من التوجيه الفاسد لتلك الدوافع. وأنه حين يطبق منهج التربية الإسلامية تطبيقاً صحيحاً في 

 مجتمع مسلم فلن توجد "مشكلة" جنسية! )راجع منهج التربية الإسلامية، الجزء الثاني(. 
ر لي فيما بعد )في الجزء الثاني من منهج التربية الإسلامية( أن استخدام كلمة "مشكلة" بالنسبة (  خط2)

لأي دافع من الدوافع الفطرية أمر بعيد عن الصواب. وأن "المشكلة" لا تنجم عن الدافع الفطري في ذاته، 
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 جيل من يقف في لا ضرورة لأن الحياة لا يمكن أن تستمر إلا بالتزواج الدائم، الذي
لجنس طلب ا على . فلا بد إذن أن يكون في نفس كل فرد في كل جيل ما يحملهالأجيالأ

 كون هذاد أن يلا بالآخر ليتم التزاوج، ويخرج النسل الجديد الذي يعمر وجه الأرض. و 
فسه دثته نلو حو بحيث لا يتمكن الفرد من الإفلات منه،  الدافع من العنف والإلحاح

 بالإفلات!

 مرتبة سان إلىلإناتؤدي إلى هبوط  ملة لهذا الدافع الملحستجابة الكاوضرر لأن الا
 زة، لا ترتفعوة غريونش أن تكون ضرورة جسد فسد الحياة كلها إذ تنتهي بها إلىالحيوان، وت

لحضارة اتنهار و تمع إلى فكرة عليا، ولا شعور إنساني، ولا فن رفيع. وبذلك يتحطم المج
 وينتهي كل شيء إلى البوار.

 هذين المتناقضين هو مهمة الإنسانية! والتوفيق بين

ذا تمت إ، حتى نسيففي عالم الحيوان تقوم الغريزة بتنظيم مواسم معينة للنشاط الج
ل محاولة ا عن كلاهمكالمهمة، وحملت الإناث بذور الأجيال القادمة، صام الذكر والأنثى  

 وان.ة الحيادر جنسية، صياماً ينشأ من عدم وجود الرغبة، لا من ضبطها وتقييدها بإ

اً لهذا اً صالحوسمأما الإنسان فقد تحرر من هذا القيد، وصارت الأيام كلها عنده م
 النشاط. وفي مقابل الحرية تقوم دائماً تبعة، فتلك سنة الحياة!

بحيث  ضبطها،ة و وهذه التبعة تقتضي أن يقوم الإنسان نفسه بتنظيم مشاعره الجنسي
 عليه بالضرر فرداً أو جماعة.تحقق أهدافها المرسومة، ولا تعود 

ن مرتفعاً لن يكو . فوعلى قدر توفيقه في هذه المهمة يكون مدى ارتفاعه في سلم الرقي
لا تقف  ، التيخرىإذا هو أغرق في ملذاته الجنسية دون أن يصحو إلى أهداف الحياة الأ

 تفاع.الار و عند مجرد استمرارها على وجه الأرض، بل تهدف دائماً إلى التحسين 

 امى بروحه عنر ويتستطهولن يكون مرتفعاً الرفعة الحقيقية إذا هو أهمل دافع الجنس، لي
من   يبه هوا يصضرورات الأرض. لأنه بذلك يقف في طريق غرض أصيل للحياة، فضلًا عم

 كبت وإرهاق.

                                                                                              
لإسلامية تطبيقاً صحيحاً في إنما تنجم من التوجيه الفاسد لتلك الدوافع. وأنه حين يطبق منهج التربية ا

 مجتمع مسلم فلن توجد "مشكلة" جنسية! )راجع منهج التربية الإسلامية، الجزء الثاني(.
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 لمتباينة. بينزعات النختلفة واوإنما يرتفع حقاً حين يصل إلى التوازن بين المطالب الم
عرف تتي لا ء اللجسد وانطلاقة الروح، بين واقع الأرض المحدود، وفسحة السماغط اض

 الحدود.

 نزعات.ال والحياة كلها في أفقها الأعلى محاولة دائمة للتوازن بين مختلف

رد إلا وقد ليها فل إوما يزعم أحد أنها محاولة سهلة رفيقة. فهي محاولة مشقية لا يص
 تاج أن يبذل فيها الدماء والدموع!بذل من جهده ومن راحته. وقد يح

ز. سعادة لامتياوا ولكنه يجد سعادته من خلال هذه الآلام... سعادة الشعور بالرفعة
لكابية إلى ظلمة ان الالقدرة على الانطلاق لحظة من قيود الضرورة المرهقة، والانفلات م

 إشراقة النور.

 تى كانت الحياة خلواً من الآلام؟وم

ا القلق  يشوبهة لالكامل مع رغبات الجسد، يمنح النفس سعادة كامللو أن الانطلاق ا
ذلك في ليس ك لكنهو والعذاب، لكان هناك شيء من المنطق في دعوة الراغبين في الهبوط! 

 ..الواقع، فهو يبعث اللهفة الدائمة ويؤدي إلى شقاء الجسد والأعصاب

 ولكنه شقاء خطير!

سفل ركه الأدفي  ه وسعادته. فهوؤ كون شقاي قدر مكان الإنسان في سلم الرقي،وعلى 
 عوضة!بناح جيتمتع كما تتمتع الأنعام، ويشقى بالتفاهات الحقيرة التي لا تزن 

ويسعد كذلك  اء،وهو في أعلى آفاقه يشقى في جهاد الشر المنبث في الحياة والأحي
 بلذة الانتصار.

لى عنحرص  رىتم يا فإذا لم يكن من الشقاء بد، في مقابل قدر من السعادة، فعلا
 الشقاء الحقير في مقابل نعيم حقير؟!

*     *     * 

وحين نتحدث عن الجنس فلا مناص من ذكر فرويد، فقد كان يوجه اهتمامه لهذه 
 Threeالمسألة إلى درجة المبالغة والشذوذ! وقد ألف كتابًا خاصاً بشأنها سماه

Contributions to the Sexual Theoryبه الأخرى تدور ، ولكن كل كت
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حول الغريزة الجنسية، لأنه يجعلها مدار الحياة كلها، ومنبع المشاعر البشرية جميعها بلا 
 استثناء.

ل ت الطفركاحويصل به التعسف في تقرير نظريته إلى حد أن يصبغ كل حركة، حتى 
لتصق ية! ويذة جنسته لالرضيع، بصبغة الجنس الحادة المجنونة. فالطفل يرضع فيجد في رضاع

إبهامه  هو يمص؟( و بأمه بدافع الجنس! )والطفلة يا ترى هل تحس نحو أمها بنفس الدافع
الأوهام  لى آخرذا إبنشوة جنسية، ويحرك أعضاءه بنفس الدافع ولنفس الغاية! وهكذا وهك

صل قد بينا في فذوذ. و الش التي يقيمها بغير دليل، إلا دليلًا واحداً مشكوكاً فيه هو حالات
 " رأينا في استدلالالته الخاطئة من حالات الشذوذ."فرويد

 فتخرج منهما لأنثى،وا والحضارة كلها ناشئة من الغريزة الجنسية، لا لأنها تجمع الذكر
 هوم معقول، لالام مفذا كنسلًا، فيتكون المجتمع، وتتعدد ضروراته فترتقي حياته... كلا! فه

 أن يقول: إن الشذوذو قرية الذي يحتاج إلى العبيحتاج في بيانه إلى عبقرية ولا شذوذ! وإنما 
دون  لاستئثار بهامهم والى أالإنسانية الأولى قتلت أباها، لأن الأبناء طمعوا في الاستيلاء ع

عركة عنيفة ن في مدخلو أبيهم، لأنهم يحسون نحوها بشبق الجنس. فلما قتلوه وجدوا أنهم سي
و أمهم. هوي نحالش كبت الأولاد شعورهم  لتقرير غلبة أحدهم، واستيلائه على أمه. لذلك

 ومن هذا الكبت نشأت الحضارة!!

فعلتهم  دم علىلنوحين قتلوا أباهم بدافع الصراع الجنسي نشأ الدين! فقد أحسوا با
عبدوا  ي حتىة ترتقلفكر فقدسوا ذكرى الوالد، وجسموه في حيوان، فعبدوا الحيوان! ثم ظلت ا

ها عن نطاق  يخرجلمماء ديان. ولكن نزول الأديان من السنزل الأإلهاً ما.. وذلك قبل أن ت
ه لد الأول أباتل الو ما قكالجنس. فقد أراد المسيح أن يقتل أباه ثم جعل نفسه إلهاً مكانه،  

 ليأخذ مكانه مع الأم!!

له ساني كلإنعلى هذا النسق من التعسف والسخف يجري فرويد في تفسير السلوك ا
يصل إلى   قه، أنوتعم الإنسان، لكي يؤمن بقوة الدافع الجنسيعلى ضوء الجنس. وما يحتاج 

شاعر غير المبقوم تكل هذا التعسف السخيف. فما من شك في أن الحياة كلها لا يمكن أن 
يها من فكل ما رة بالجنسية التي تجمع بين الجنسين، ومن تطور هذه الغريزة نشأت الأس

الإنتاج، لعمل و ل الدأجل الأولاد خرج الو مشاعر التعاطف والود والأمومة والأبوة. ومن 
 وبدافع الصراع وحب الغلبة، تحسنت وسائل الإنتاج وارتقى العلم...
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فرحة و س، ومن هذه الغريزة كذلك نشأ الفن. فهو في مبدئه حنين جنس إلى جن
ول، ولكنه بعه الأن منباللقاء. وظل يرتقي حتى شمل الجمال كله في الكون العريض، وبعد ع

 ل على صلة به لا يفترقان.ما زا

 فتفنن ال،ومن رغبة كل جنس في أن يعجب الآخر نشأ كثير من المشاعر والأعم
لى عهار مقدرتها ا، وإظتنتهالرجل في إظهار قوته ومقدرته، وتفننت المرأة في إبراز جمالها وف

 الجنسين.لا كية في  لحيو تدبير المنزل بمختلف شئونه. فكان الجنس باعثاً هاماً من بواعث ا

 عيد أو قريب.س من بلجند شيئاً في حياة الرجل والمرأة لم يدخل فيه اوهكذا لا نكاد نج
 د، خطأ علمي لاأو عنصر واح بباعث واحد، -في أبسط صورها–ولكن تفسير الحياة 

لها على كلحياة  اسير يرتكبه إلا الأطفال. وقد كان فرويد مخطئاً أشد الخطأ حين قصر تف
 مهما كانت من القوة والشمول.دوافع الجنس، 

*     *     * 

ة مهمة: ا حقيقسينعلى أن هذه الأحكام العامة على الطاقة الجنسية لا ينبغي أن تن
 الكبير. الأصل ا فيهي اختلاف طبيعة الإحساس الجنسي بين الرجل والمرأة، مع اشتراكهم

ا ل منهمك  عرفكل منهما مهيأ لوظيفة معينة. وعلى حسب تلك الوظيفة صيغت مشا
 جه.و فضل وأفكاره، كما صيغ جسده من قبل، بحيث يؤدي وظيفته المرسومة على أ

وت، سب القلك وإذ كان الرجل بتكوينه الجسدي والعصبي مكلفاً بالصراع الخارجي
فعه إلى لذي يداافع فقد تضخم إحساسه بذاتيته، ونزعته إلى السيطرة، ليكون ذلك هو الد

رأة سد المجق من يستغرق من جسده ولا تفكيره بقدر ما يستغر الصراع. ولم يعد الجنس 
 طاع.قت مستو  طولأله أن يفرغ إلى مهمته الأولى وتفكيرها. وبغير ذلك لم يكن يتيسر 

ه لو لات منلإفاولكن هذا ليس معناه أنه طليق من الإحساس بالجنس، أو قادر على 
ينصرف ن تطيع أل يسفقط أن الرج أراد. كلا! فإن ذلك يفسد أغراض الحياة! وإنما معناه

ً عن مسائل الجنس إلى ألوان أخرى من الحياة لا تتصل اعر باشراً بالمشالًا ماتص بفكره أحيانا
 الجنسية، كما يستطيع أن ينصرف عنه بجسده في كثير من الأحيان.

 وللتوفيق بين هذين الغرضين المتزاحمين في نفس الرجل، فإن مشاعر الجنس في نفس
أقرب إلى النزوة الطارئة المركزة، أو الشحنة الكهربائية الجارفة، التي تنزع إلى التفريغ، الرجل 
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فإذا أفرغت هدأت واستقرت.. حتى تعود من جديد. وفي خلال ذلك ينصرف الرجل إلى 
 شئون الصراع.

لجارفة شحنة اال أما المرأة فليس إحساسها كذلك. وليس ينفي هذا أنها تشعر بوجود
صاحب العمل تالتي  ضعيةالتفريغ، ولكن كثيراً ما يكون هذا نتيجة الإثارة المو  التي تطلب

 الجنسي.

ك، حتى من ذل بد وأما إحساس المرأة بالجنس فهو عميق جداً، وشامل جداً. ولم يكن
  لجنس الطارئةانشوة  ز فيلا تحملها آلام الحمل والوضع والرضاعة على الإفلات! وهو لا يترك

 السريع، فهي ذا التفريغعند الرجل به -مؤقتاً –لرجل. فبينما تنتهي المسألة كما يحدث عند ا
ة والرضاعة الولادمل و على العكس من ذلك عند المرأة قد تبدأ بهذا التفريغ، إذ يليه الح

 لأصيل.نسي اس الجوالتربية.. إلى آخر هذه الأمور، وكلها عند المرأة جزء من الإحسا

في شأن  المرأةو جل لاختلاف الجسدي "البيولوجي" بين الر ولا يقتصر الأمر على هذا ا
تمام المرأة ليس اهو ف. وعقلية تشير إلى هذا الاختلا ةنس. فإن أموراً كثيرة أخرى نفسيالج

ن مظاهر هذا هراً م مظالشديد بزينتها، مهما تكن درجة ثقافتها أو العمل الذي تؤديه، إلا
و ه -في حسها–ذا بدو جميلة على الدوام. وهالأمر. ففي أعماقها رغبة شديدة في أن ت

 التعبير المباشر عن "أنوثتها".

جه  المرأة، ليوالرجل و ة اوتبعاً لهذا الاختلاف الحاسم في المهمة والأهداف، اختلفت طبيع
لتكييف امنحته و نة، كل منهما مطالبه الأساسية وقد زودته الحياة بكل التيسيرات الممك

 الملائم لوظيفته.

نسين! إن ين الجبية غ هذه الثرثرة الفارغة عن المساواة الآلا س أرى كيف تستلذلك لا
ا نسانية، أو همقا الإا شالمساواة في الإنسانية أمر طبيعي ومطلب معقول. فالمرأة والرجل هم

ا، ياة وطرائقهائف الح وظنصفا التفاحة التي تشير إليها الأسطورة الشهيرة. أما المساواة في
أصدرت و رات، لمؤتمافيذها، ولو أرادتها كل نساء الأرض، وعقدت من أجلها فكيف يمكن تن

 القرارات؟

جعل الرجل اء، فتشيهل في وسع هذه المؤتمرات وقراراتها الخطيرة، أن تبدل طبائع الأ
 يشارك المرأة في الحمل والولادة والإرضاع؟
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اص؟ خ يوهل يمكن أن تكون هناك وظيفة بيولوجية من غير تكييف نفسي وجسد
س ا الجنر هذهل اختصاص أحد الجنسين بالحمل والرضاعة لا يستتبعه أن تكون مشاع

طالبه مشي مع التمو وعواطفه وأفكاره مهيأة بطريقة خاصة لاستقبال هذا الحادث الضخم، 
 الدائمة؟

د ى الجهعل بكل ما تحويه من مشاعر نبيلة، وأعمال رفيعة، وصبر ،إن الأمومة
بي والفكري، والعص نفسيهية في الملاحظة وفي الأداء.. هي التكييف الالمتواصل، ودقة متنا

بحيث  متناسق معه، الذي يقابل التكييف الجسدي للحمل والإرضاع. كلاهما متمّم للآخر،
 يكون شذوذاً عجيباً أن يوجد أحدهما في غيبة من الآخر.

في  ةيالثورة القو و  يع في الوجدان،ر وهذه الرقة اللطيفة في العاطفة، والانفعال الس
اش لفيض، المستجبا داً د أبالمشاعر، التي تجعل الجانب العاطفي، لا الفكري، هو النبع المستع

إلى  تحتاج ة لاولفمستلزمات الأمومة، لأن مطالب الطة.. كل ذلك من سأبداً بأول لم
ة عاطف اج إلىتحت التفكير، الذي قد يسرع أو يبطئ، وفد يستجيب أو لا يستجيب. وإنما

 ولا إبطاء. خلا تفكر، بل تلبي الداعي بلا ترا مشبوبة 

 رسوم.ها المهدففهذا كله هو الوضع الصحيح للمرأة حين تلبي وظيفتها الأصيلة، و 

 ى.والرجل من جانب آخر مكلف وظيفة أخرى، ومهيأ لها على طريقة أخر 

بة، أو غا الفيوش مكلف بصراع الحياة في الخارج. سواء كان الصراع هو مجابهة الوح
لاص خت. كل ذلك لاسقوى الطبيعة في السماء والأرض، أو نظام الحكم وقوانين الاقتصاد.

 القوت، ولحماية ذاته وزوجه وأولاده وعشيرته من العدوان.

هذه الوظيفة لا تحتاج أن تكون العاطفة هي المنبع المستجاش. بل ذلك يضرها ولا 
ض إلى النقيض. ولا تصبر على اتجاه واحد إلا ينفعها. فالعاطفة تنقلب في لحظات من النقي

لا فترة، تتجه بعدها إلى هدف جديد. وهذا يصلح لمطالب الأمومة المتغيرة المتقلبة، ولكنه 
لعمل له خطة مرسومة، ويحتاج في تنفيذه إلى الثبات على وضع واحد لفترة طويلة من  حيصل

ى التدبير وحساب المقدمات والنتائج الوقت. وإنما يصلح لذلك الفكر. فهو بطبيعته أقدر عل
قبل التنفيذ. وهو أبطأ عملًا من العاطفة الجياشة المتفجرة؛ ولكن المطلوب منه ليس هو 
السرعة بقدر ما هو تقدير الاحتمالات والعواقب، وتهيئة أحسن الأسباب للوصول إلى 

وضع خطة الهدف المنشود. وسواء كان المقصود هو صيد فريسة، أو اختراع آلة، أو 
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اقتصادية، أو سياسة حكم، أو إشعال حرب، أو تدبير سلم، فكلها أمور تحتاج إلى إعمال 
 الفكر ويفسدها تقلب العاطفة.

 ولذلك فالرجل في وضعه الصحيح حين يؤدي هدفه الصحيح.

رجل الاذا يستقر لًا لممث وهذا يفسر كثيراً من أوجه الخلاف بين الرجل والمرأة. فهو يفسر
طفي متنقل  ن العايدا، ويمنحه الجانب الأكبر من نفسه وتفكيره، بينما هو في المفي عمله

إليه  تجهتحينما و جل، كالأطفال. في حين أن المرأة تستقر في علاقتها العاطفية تجاه الر 
بعد ما تكون لشأن أذا افكأنما كيانها كله يتحرك ويدبر الخطط ويرتب الملابسات. وهي في ه

أغراضها.  تحقيق ة علىبعيدة وتعمل دائبن دقة. ترسم أهدافها لمسافات نظراً وأشد ما تكو 
يض ية كالتمر نثو ها الأبيعتطبينما هي لا تستقر في العمل، إلا أن يكون فيه ما يلبي جزءاً من 

 طفتها، بحثاً من عا زءاً جنة. أما حين تعمل في المتجر، فهي تلبي كذلك أو التدريس أو الحضا
لى علحصول هو اهذه الأعمال كلها بديل لا يغني عن الأصل، و  عن الرجل هناك. ولكن

ملها، علمرأة اترك تد. وما إن تعرض الفرصة للوظيفة الأولى حتى لاو ل وبيت وأسرة وأجر 
 لمال.إلى ا ديدةلتهب نفسها لبيتها؛ إلا أن يحول دون ذلك عائق قهري، كحاجتها الش

نهما لا من كلا اه أالجنسين. ولا معنولكن هذا ليس معناه الفصل الحاسم القاطع بين 
 أية صلاحية لعمل الآخر.يصلح 

أعضاء  ويل يحب، زفالعلم يقرر أن الجنين في أسابيعه الأولى لا يكون له جنس متمي
من  ةفتنمو مجموع لث،االذكورة والأنوثة في وقت واحد، ولا يتقرر جنسه إلا في الشهر الث

هكذا يحمل  زول. و لا تينية، ولكنها تبقى مكانها و الأعضاء وتظل الأخرى على حالتها الجن
ت هرمونا نسينكل جنس أعضاء من الجنس الآخر. ويقرر العلم كذلك أن في كل من الج

ة بقدر ة واضحنوثالأخرى فتكون الرجولة أو الأ جنسية مزدوجة، وإنما تغلب واحدة على
جنس، يزة لللممانات هذه الغلبة وعلى حسب نسبتها. فإذا جاءت الشيخوخة ضعفت الهرمو 

ل جر الت ف صو فأخذت الأخرى تظهر عليها رويداً رويداً، فيخشن صوت المرأة، ويضع
 ويرق...

 اءو القضحكم أوجدت امرأة تصلح للإذن خليط، وعلى نسب متفاوتة. فإذا الجنسان 
و الإشراف ألبيوت ارة للطهي وإدا يصلح أو حمل الأثقال أو الحرب والقتال.. وإذا وجد رجل

في لحظة من  قلنتي تقلب، أو كان عاطفياً سريع الالدقيق على الأطفال، أو الحنان الأنثوي
 .النقيض للنقيض.
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ولكنه  نس.جفكل ذلك أمر طبيعي، ونتيجة صحيحة لاختلاط الجنسين في كيان كل 
نحل والشرق رب المالغ خلو من الدلالة المزيفة التي يريد أن يلصقها به شذاذ الآفاق، في

 كك سواء.المتف

عمال ذه الأل هأن توضع على هذه الصورة: هل ك فالمسألة في وضعها الصحيح ينبغي
ها عن تغني لأصيلة؟ظيفة االو  التي تصلح لها المرأة زائدة عن وظيفتها الطبيعية، تغنيها عن هذه

البيت في  ليكون ذلك طلب البيت والأولاد والأسرة؟ وتغنيها عن طلب الرجل قبل هذا وبعد
 شهوة الجنس وجوعة الجسد؟ عنبصرف النظر  رجل؟

*     *     * 

واحدة  ن طينة موالمساواة الإنسانية شيء آخر. فكلا الجنسين على أن ذلك كله شيء
 ":لإسلاماظرة ومن أصل واحد. وكلاهما ينطبق عليه الوصف الذي أوردناه في فصل "ن

توى لهبوط إلى مسكة، والائصعود كالممخلوق لا هو بالملاك و بالحيوان، وإن كان قادراً على ال
 الحيوان.

،  الآخر ل ضدعقدها الجنسان كي نفسي ميلًا لتلك المفاخرات التي ولست أجد في
الإنشاء  ه دروسبفسد تكالمفاخرة بين القطار والطائرة، والطبيب والمهندس.. إلى آخر ما 

 عقول التلاميذ!

ته المخزية، كل في ميدانه وعلى لاوسفا ته الرفيعة،لاإنني أومن بأن لكل من الجنسين نبا
ة، فيعيش حياته كلها من أجلها، لا تفتنه مغريات ر طريقته. فالرجل الذي يهب نفسه لفك

الأرض، ولا تقعده عن الجهاد عقبة، دون أن يكون له في ذلك مصلحة قريبة أو بعيدة، وإنما 
به الحب.. الحب الخالص من يعمل لصالح الإنسانية بلا تمييز؛ الإنسانية التي يربطها بقل

 .1الضغائن والأحقاد.. الحب الشامل للجميع.. ذلك يرتفع إلى قمم لا تقدر عليها المرأة

                                      
والمصلحون  -وكلهم من الرجال–( حين كتبت هذا في الطبعة الأولى كان في خاطري الأنبياء 1)

لمرأة في داخل الإسلام وخارجه المخلصون والمكافحون في سبيل الأفكار والعقائد. ثم خطر لي من عالم ا
؛ بالإضافة إلى كثير غيرهن من المؤمنات بعقيدة كان دار جأسماء بنت أبي بكر ومدام كوري و  أسماء شهيرة:

والمكافحات في سبيلها. ولكن ينبغي أن نذكر في هذا الشأن حقيقتين بارزتين: الأولى أن المرأة لا تصبر 
أنها لا تصبر على الكفاح الذي لا يؤتي ثماره في أثناء حياتها الفردية. للكفاح الطويل مع الهزيمة. والثانية 

بينما عظماء المكافحين من الرجال يصبرون على الهزائم المتكررة ويظلون على نفس الدرجة من التصميم.  
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لى ذئب دأ، إ تهلاوالرجل الذي يهبط إلى حيوانية الجنس، فيتحول إلى نزوة بهيمية 
ن، ر مجنو سعا مفترس لا يكاد ينتهي من الاعتداء على فريسة حتى يبحث عن أخرى في

 ذلك يهبط إلى مستوى لا تقدر عليه المرأة السوية.

د ذلك إلى أبع انى فيتتففوالمرأة التي تهب نفسها لحب كبير، لرجلها أو أبنائها وبيتها، 
ا  طاقة تنفقهت إلىولد تححد. إلى حد أن تنسى نفسها وأنانيتها، وكأنما كل ذرة من كيانها ق

 ليها الرجل.تلك ترتفع إلى قمة لا يصل إ ؛لإسعاد من تحب

، أو تنشب ولادهاا أوالمرأة التي تبلغ بها وحشية الغيرة من امرأة أخرى أن تقتل له
 وي.في جسدها تمزقه، تهبط إلى مستوى لا يقدر عليه الرجل الس أظافرها

وان النبل من أل ثيركوبين هذه القمم العالية والمنحدرات السحيقة يلتقي الجنسان في  
اة أن ه الحي هذفيل على طريقته، وفي ميدانه. ولكن أعجب ما وكثير من الحقارات... ك

بس بها ا لتتلقده نتوءات كل جنس تلتقي في الجنس الآخر بأوضاع كأنما هي مرسومة على
وز. ومن ناك بر له هثبت فيها! كل بروز هنا يقابله هناك تجويف، وكل تجويف هنا يقابتو 

لوق متكامل، نها مخون مابطة متناسقة، يتكالتحام الجزئين المتقابلين تتألف "تعشيقة" متر 
لى قد الآخر ليس ع نهمامتآلف الأجزاء. وقد يحدث أحيانًا ألا يتآلف الجزءان، لأن كلًا م

نصفي  ف منبالتمام. فيكون معنى ذلك أنه قد وقع خطأ في التنسيق: فذهب كل نص
أي حال،  يل علىقل لالتفاحة في طريق، ولم يعثر على نصفه الأصيل. ولكن التنافر الكام

ى صف بالآخر علس كل نيتلبلوفي الإنسانية من المرونة ما يجعلها توفق نتوءاتها ومنحنياتها، 
 قدر الإمكان.

*     *     * 

وأنا أومن بتكافؤ الجنسين على هذا المعنى؛ على أساس التقابل في النتوءات 
ين. ولكني لا أستطيع أن أومن به والمنحنيات، ليتكون منها تمازج كامل بين القسمين المتقابل

على أساس التماثل المطلق. ففضلًا عن المغالطة الضخمة التي تحملها هذه الدعوى بين 
طياتها، وإغفالها لكل الحقائق الجسدية والنفسية، البيولوجية والفسيولوجية، فإنها لا تؤدي إلى 

المتماثلة، التي يبرز بعضها في دي إلى الاحتكاك الدائم بين النتوءات ؤ التآلف المنشود، بل ت
وجه بعض. فما يحب الرجل أن يقضي حياته مع رجل مثله، وما يلبي رغبات المرأة أن تعيش 
                                                                                              

لن تتحقق في جيلهم ولن تنتصر  افكرة يعلمون في قرارة أنفسهم أنهمن أجل  حالكفا كما أنهم يستطيعون 
 هم أحياء. وتلك فروق ينبغي أن يحسب حسابها في هذا المجال.و 
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ها في الطباع، تنقص حيث تنقص هي، وتزيد حيث تزيد، فلا يلتقي هذا مع امرأة تشابه
ذاء  حة لا أملك الإفلات من صورته: صور النقص بتلك الزيادة. ويخطر على ذهني تشبيه 

قدميه لأن الحذاء لا يوافقها،  كلتا فردتيه يمين أو يسار!! وأتخيل لابسه وهو يعرج بإحدى
  عليه حيناً، ولكنه يضيق به في النهاية، فيلقيه عنه في حنق وضيق!برد يصقو 

سلاحه في  منهما كل  وليست العلاقة بين المرأة والرجل علاقة الصراع والقتال، ليشحذ
ن للذين يلتقياايشين كالج  ياة. فإذا كان هناك صراع وهمي، فأنا أتخيله لاوجه الآخر مدى الح

عد أن بقيقته شف ح، ويعجم عوده، ويكرليفتك كل منهما بالآخر، بل ليتفرس كل في الآخ
ه، وراح ى سلاحألق ينحي عنه الدروع التي يختفي وراءها. فإذا اطمأن إلى تلك الحقيقة

 هاج!!يحتضن خصمه الوهمي في شوق وابت

أو  بجسمه رجللحة هذا الصراع متكافئة، ولكنها ليست متماثلة. فإذا غلب السوأ
 خذ السلب كلها، فتأوثتهبعقله، أو بنقوده كما يقول الاقتصاديون، فهي تغلب بجاذبيتها وأن

 وتملكه في النهاية!

 لأصيل،الاحها ة ستلك هي الفطرة السوية، وفيها الخير كل الخير. فإذا ألقت المرأ
ي بغيض، قد ع حقيقصرا  ولجأت إلى أسلحة الرجل لتحاربه بها، فقد انقلبت المسألة إذن إلى

، جثث لميدانلأ ايغلب فيه هذا أو ذاك. ولكن الجيشين ينحسران، فإذا جثث القتلى تم
وشقاء يشمل  جرة،صلدة وقلوب متح هتعاطف. ولا يبقى بعد ذلك إلا وجو الحب والود وال

 الجميع.

 ينفي يخ. ولالتار اكله لا ينفي أن المرأة قد أوذيت واضطهدت على مدار على أن هذا  
 نفسها.بتها قو أنها قد عُيّرت بأنها تحمل وتلد ولا تخرج إلى العمل، ولا تكسب 

يف ك  ىولكني لا أر  ة تردت فيها البشرية، وما كان يجوز لها أن تنزل إليها.طوتلك ح
في المجتمع  جة ذلكنتي تكسبها للمال، وقد كانتيمكن علاج ذلك بخروج المرأة إلى العمل، و 

جة في جسد زوة هائمتعة لهو تهب نفسها راضية لكل ن -ختيارهابا–وربي أن صارت المرأة الأ
 -املةدية الكوقد حصلت على المساواة الاقتصا–حيوان! بل صارت في المجتمع الأمريكي 

 تسعى بنفسها لاصطياد الرجل، وتنزلف إليه لعله يرضى!!

 ؟الحريةو ل و هذه هي الكرامة التي تسعى إليها المرأة؟ أو هذا هو الاستقلاأ
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أة بأن ت المر يرّ لست أستطيع أن أدافع عن الحطة التي هبطت إليها البشرية حين عُ 
لرقيق اة إلى لعوداالرجل هو الذي ينفق عليها. ولكن من ذا الذي يستطيع أن يدافع عن 

 رأة في ميدان الاقتصاد؟الأبيض، في كل مكان استقلت فيه الم

 إنما علاج ذلك بالتربية.

لأنه رجل  لقوامةاله  لف بالإنفاق، وأنهكمكل أم ولدها على أنه ينفق لأنه   فحين تربي
ا ابل هذه مقلمكلف بصراع الحياة، فهو أقدر على حماية زوجه وأولاده. ولكن ليس 

 نية".التكليف والقوامة أن يستذل أحداً، أو يُشعر أحداً "بالدو 

 عن لاصحيح. ال حين تربي كل أم ولدها على هذا الأساس، تنتهي المشكلة إلى حلها
فما   ريق القانون.ت عن طاجباطريق المساواة الاقتصادية، ولا المساواة المطلقة في الحقوق والو 

 في الضمير. سيلة لتنفيذ شيء ما لم يكن راسخاً كان القانون قط و 

ؤتمرات ساء الما نن الضجة المفرقعة التي تحرص عليهصحيح أنه حل بطيء. وأنه خلو م
 والأحزاب والهيئات. ولكنه مع ذلك الحل المثمر الوحيد.

*     *     * 

وإذا كان كل جنس بطبعه يهفو إلى الجنس الآخر، فقد كان من المحتم أن يلتقيا على 
كل : أن يكون  صورة من الصور. ولم يكن هناك مناص من أن تختار البشرية بين أحد وضعين

النساء لكل الرجال، على المشاع. أو تكون امرأة واحدة لكل رجل، ورجل واحد لكل 
 .1امرأة

الوضع الآخر، واختار الغرب المتحضر أن يعود  -والأديان كلها–وقد اختار الإسلام 
إلى الوضع الأول. فلننظر أي الوضعين أصلح للبشرية وأنسب لفطرتها. ونبدأ بالوضع الذي 

ره الغرب، ولكنا لن نتحدث عنه من الناحية الخلقية التي يكرهها علماء النفس ولا اختا
 يطيقون ذكرها، بل من الناحية النفسية البحتة.

                                      
( يحدد علماء الاجتماع خمسة أنواع للعلاقة بين الرجل والمرأة كما يلي: الشيوعية الجنسية، وتعدد 1)

الأزواج والزوجات معاً، ووحدانية الزوجة مع تعدد الأزواج، ووحدانية الزوج مع تعدد الزودات، ووحدانية 
زوجة. ولكنا هنا نشير إلى اللونين البارزين: وهما الشيوعية من جانب، والواحدنية من جانب الزوج وال

 آخر. 
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ضي دون ت المالماظلقد "تحرر" الغرب من قيود الأخلاق، لأنها عبء ثقيل ورثناه من 
لتقاليد لاق والأخاه وعي منا، عن طريق التقليد الأعمى والجمود المتحجر. وقد كانت هذ

لعالم في اتقطع  ع أنتصلح للبشرية في طفولتها وتأخرها. يوم لم تكن هناك طائرات تستطي
عرضه،  ار على يغساعات. وتستطيع كذلك أن تدمره في ساعات! يوم كان الإنسان حيواناً 

ن الطاقة أنفهم  ء، لانا جهلاوم كولا يتركه نهباً مباحاً لغيره من الحيوانات الجائعة المسعورة. ي
لإنسان كما اتيها ة، يأالجنسية مسألة بيولوجية لا شأن لها بالأخلاق. مسألة حيوانية بحت

ع عن الكلاب  نرتفلئلا تأتيها الكلاب والبهائم. ولا ينبغي أن توضع لها القيود المصطنعة
وحدها لم  ن أجسادنالأ فاءر ش تمعوالبهائم. يوم كنا منافقين نأثم بقلوبنا وأفكارنا، ويعتبرنا المج

نكون على لقذار، الأ نغرق بأجسادنا وقلوبنا وأرواحنا في نتتلوث بالطين. فصار ينبغي أ
 طبيعتنا الحيوانية الخالصة، ونخلص من تهمة النفاق!

المظلم  اضيمن لعنة الم -إن كان لنا أرواح–د تحررنا، ونجت أرواحنا قعلى أي حال ل
ق. وإن كل وأشوا لواعج نفسنا منأنفسنا بما في أأن نصارح وصرنا لا نجد حرجاً في الكريه. 

م عن أن  بعضهستغنيكر ليحنّ لكل أنثى، وكل أنثى لكل ذكر. هكذا خلقتهم الحياة لا يذ 
خر هفو للآيعله ينزو على بعض. وركبت "الطبيعة" في كيان كل منهما كيمياء خاصة تج

 ترتفع حتى . بل لاخلاقلا دخل لها بالأويشتهيه. كيمياء أيها المتأخرون الجهلاء. كيمياء 
ف مع الأس–ا لهتكون مجرد مشاعر، إلا لأن الكيمياء الجسدية تنشئ، كنتيجة حتمية 

، أن نفس التجريبيعلم ال . فيفهم المغفلون ممن لم يدرسوا علم الحياة، أومشاعر نفسية -البالغ
ل ضأو موضع تفا دير.ام وتقذاتها، أو يمكن أن تكون موضع احتر هذه المشاعر لها قيمة في 

 بين شخص وشخص!

أن  ل يجوزهر؟ على أنثاه، هل تكون هناك أخلاق؟ هل تتدخل المشاع بحين ينزو كل
! وأنتم . كلا؟ كلانقول إن هذا الكلب أنبل من ذلك  أو أحط منه في هذا الأمر بالذات
قفون تلماذا فدكم أيها البشر كالكلاب سواء بسواء. فإذا اشتعلت شهوة الجنس في أجسا

الذي  لمصطنعجل اهكذا مترددين؟ أوَ يتردد أسلافكم من الحيوان؟ أو يحسون بذلك الخ
أ تأخر أو تلك . فإذاعجبهيقعد بكم عن العمل؟ هلموا. فليتقدم كل ذكر فيختار الأنثى التي ت
إن ف. ة. وانطلقاتخاذله المفهلمي أنت أيتها الأمريكية الفارهة فهزيه من جموده، وأثيري شهيت

لأحراج، بات والغالم تكن الشوارع تناسبكم لأن حركة المرور تقلق متعتكم، فلا بأس با
عودوا مثلهم سهم. فأنف ك كان أجدادكم لا يجدون حرجاً فيلوشواطئ الأنهار والبحيرات. هنا

 إلى لحرية والانطلاق، وتخففوا من قيود الإنسانية السخيفة!

 لون.يف تفعكنرى  للكنا نسايركم إلى آخر الشوط ولن نتقدم إليكم باعتراض. و عظيم! 
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 تزمتة، التيسية الملكناحين انطلق الغرب إلى هذا العبث، كان خارجاً من قيود المسيحية 
وء ن أبالغ في سأأريد  . وماوتغلها عن الانطلاق حتى في الخير المأمونتكبت النوازع الفطرية، 

لجامحة، لجنس ااكلة هذا الانطلاق هو الحل الحقيقي لمش الظن. فلعلهم حسبوا مخلصين أن
 ية الخالصة.الماد قتهاالتي تزداد تعقداً كلما ازدادت المدنية الغربية "رقياً" على طري

لحرية إلى طلاق ابإ وتربى جيل من البشرية على طريقة جديدة، تمنع الكبت من المشاعر
نهما أنه س كل م يحلاان مع شهوة الجسد، أبعد الحدود. وصار الفتى أو الفتاة حين ينطلق

 ولا الدين:  ولة،قد أتى منكراً يحاسبه عليه أحد: لا ضميره، ولا المجتمع، ولا الد

 واستمتع الناس...

لأجساد اتستقر و  ة،ة المرجوة، فتشبع الغريزة الجائعز وانتظر العالم أن تحدث المعج
 شئون الحياة.قر تبعاً لذلك كل أوضاع المجتمع، و ستتالهائجة، و 

 فهل حدثت المعجزة حقا؟ً

فلنترك جانباً كل ما تقوله الدعاية المغرضة من هنا أو هناك. ولنأخذ أحكامنا من الواقع 
الذي نراه. ولنختر أمريكا موضوعاً للدراسة. وذلك لعدة أسباب: فهي التي وصلت في 

لأمم اهتماماً الإباحة إلى أقصى المدى، على أسس علمية تجريبية! كما أنها أشد ا
من أمور حياتها، ومن بينها شئون الجنس. وهي أخيراً القبلة التي أمر بالإحصاءات في كل 

 .1تتجه إليها عيون الزائغين والزائغات من أبناء الشرق المضطرب المفتون

يزة من ر غونسوا أن ال ظنت الجماهير، وتابعها العلماء، أن إباحة العمل تطفئ الغريزة.
 الفطرة. فلو ئز هذهلغرابع، مهما قدم لها من الغذاء. ولحكمة عليا قد فطرت اشأنها ألا تش

 الأبد، عمل إلىن الأنها كانت تشبع أو تقنع بكثرة الغذاء، لجاءت عليها لحظة تتوقف ع
نهم كانوا طعام لأن الاكتفاء بما حصلت عليه. وعندئذ تقف دورة الحياة. حين يكف الناس ع

ذوا  نهم أخس لأف أجسادهم وتتهاوى. أو حين يكفون عن الجنعوا ذات مرة، فتضعبقد ش
 كفايتهم من متعته، فلا يأتي نسل جديد.

                                      
ة كانت قبلته فيها هي روسيا. ق الإسلامي فتر ر ( كتبت ذلك في الطبعة الأولى. وقد مرت على الش1)

 وليس هناك فارق كبير! 
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 اة.لحيوتلك بديهية.. فلا بد إذن من هذا الجوع المتجدد لتستمر عجلة ا

يث يملأ لجوع بحاذا ولكنا نجد من جانب آخر أن هذه الحكمة العليا ذاتها، لم تجعل ه
حتى  كولم يكن هنا طاق،ى الإشباع، وإلا كانت الحياة جحيماً لا يالحياة كلها ويستعصي عل

 م.طعاأو ال لجنساوع، سواء في أمر الوقت الكافي لتدبير الغذاء اللازم لسد هذا الج

الطعام.  إعداد في وهكذا تنقسم الحياة إلى فترات من الجوع، وفترات من الشبع تتفق
 ضاعها.وتلك كانت هموم البشرية الأولى في أبسط أو 

هذا الحد  قف عندتأن  مع سنة التطور والارتقاء، لم تشأولكن الحياة البشرية، تمشياً 
 ن ثم نشأت عنئل. وملوساالبدائي الضئيل، ففيها دائماً تلك النزعة الفطرية إلى "تحسين" ا

ن من ة. وكاترفعمالجنس مشاعر وعواطف، تنبع من الغريزة، ولكنها تأخذ صورة متطورة 
 ون المختلفة، بل الحضارة كلها في أوسع نطاق.ذلك الفن

ا. في ريزة ذاتها، وفي أضيق حدودهفي نطاق الغ -ؤقتاً م–ومع ذلك فلنجعل كلامنا 
 صورتها الجسدية البحتة، وما يصاحبها من مشاعر ملاصقة.

 شتعالًا، حتىازيدها ل تبلقد ثبت من التجربة العملية أن كثرة الغذاء لا تطفئ الغريزة، 
ا لنظرية. ولكنالآراء اق مع بها إلى السعار المجنون. وتلك هي النتيجة المنطقية التي تتفتصل 

 نستمد شواهدها التجريبية من الحياة الأمريكية.

ريق،  طأقرب  من فلو أن الاطمئنان إلى إباحة العمل الجنسي، وسهولة الحصول عليه
ذه بهلتي لا توجد ظاهر اك المرأينا تل ورتها الجامحة، ماثيؤدي إلى تهذيب الغريزة وانطفاء كان 

 الدرجة الفظيعة إلا مع الحرمان الشديد، والجوع المستبد.

تاةحين فلإن الفتى وا فلم يقل أحد ممن شهدوا الحياة الأمريكية عن قرب وامتزجوا بها،
زوة قبل ن اتهاذيلتقيان، يلجآن إلى شيء من الغزل الذي تلجأ إليه بعض الحيوانات 

اء لواضحة والنداللهفة نهم ابل يقولون جميعاً إنهم يلتقون، شباناً وشابات، وفي عيو الأجساد، 
 خير.ل الأأسرع إلى العم ،المكشوف؛ كل منهما يقول بحركاته ونظراته: أن هلم

وهذا وحده دليل على أن شيئاً من التهذيب لم يلحق هذه الغريزة بالإباحة الكاملة 
فقه في الغزل. كما أننا قوم نى عجل. ولا وقت لدينا نك إننا علالمطلقة. وهم يقولون ل

المفتونين بهذه السفسطة  ضوقد يعُجب بع–لمباشرة دون إبطاء إلى الغاية اعمليون نهدف 
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التي تخفي وراءها نزوة الحيوان الهائج، الذي لا يصبر حتى على المداعبة التي تهيئ النفوس 
 لتلقي نشوة الأجساد.

ها متعة كسب فية يذا الشغل الشاغل الذي لا يجد دقائق قليلففيم هم معجلون؟ وما ه
أو يشهدون  لقمار،اوا ة ليلعب؟ إنهم يجرون إلى نواديهم الليلينفسية مع الشهوة البهيمية

ع صبر بضتأن  السينما، أو حلقات المصارعة الوحشية.. الخ. وكل هذه كانت تستطيع
 دقائق، لو وجدت الرغبة في النفوس.

 ية الجامحة التي لم تشبع بالانطلاق المجنون.فهي الحيوان

ر العارية ك الصو ا تلوهو صريح الدلالة على ما نريد. فمولكنا لا نكتفي بهذا الشاهد 
وما  ي والأحراج؟!النوادزل و التي تملأ السينما والصحف والمجلات والإعلانات، والشوارع والمنا

يكب عليها  فهم أنأأنا  الصور العاريات؟هذا الإقبال النهم من الفتيان والفتيات على هذه 
ن ما رتوو لماولكن هؤلاء  اقع.الشرق "المحروم" كما يزعمون، ليروي في الخيال ما لا يجده في الو 

هم للا حيث تقاب رية،بالهم؟ ولماذا يستهلكون كل هذا الوقت والجهد في رؤية الصور العا
ة ينمائيسجهزة أقيمت فيها أ ليها سعياً،إمصادفة فحسب، بل في أماكن خاصة يسعون 

عين م ثقب فييضع فصغيرة يراها مشاهد واحد في الوقت الواحد، كصندوق الدنيا عندنا، 
ن الصور وعات ملمجماقطعة معينة، فيدور أمام عينه شريط عار على مختلف الأوضاع. وتلك 

ين، لقوم لا يالملاو لوف للممثلات والراقصات، في أوضاع مغرية مثيرة، لماذا تباع منها الأ
 يشعرون بلذعة الجوع الكافر والحرمان المسعور؟

إن الغريزة إذن لم تنطفئ ولم تتهذب، وإنما اشتعل أوارها، وزادت لهفة مع الانطلاق 
 !1المجنون

*     *     * 

رة ن الأسعدث ونرتقي إلى أفق آخر، وإن كنا بعد لا نمس حديث الأخلاق، بل نتح
 ل والمرأة على السواء.من حيث هي حاجة نفسية للرج

                                      
ين أباحتا الحرية الجنسية إلى آخر الحدود. ( هناك ظاهرة أخرى منتشرة في كل من فرنسا وأمريكا اللت1)

وهي ظاهرة الشذوذ الجنسي. وهي عجيبة في مجتمع يبيح اللقاء بين الجنسين، ويسهل الاتصال الكامل 
 بينهما. ولكن يبدو أن هذه الإباحة الكاملة تؤدي إلى الشذوذ كلون من التغيير! 
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، وما نتج خالصة ديةوقد كانت "الحضارة!" الغربية الحديثة بما تقوم عليه من أسس ما
 الجثماني التفسيرو يخ، عنها من تفسيرات قاصرة للنفس والحياة، كالتفسير الاقتصادي للتار 

ية، لإنسانايان كللمشاعر، والتفسير الجنسي للسلوك... كل ذلك كان سبباً في زلزلة  
ما شملته زلة فيلزلة. وشملت اا، وتصويرها في صورة هابطة منفر وتشكيكها في كل مقدساته

 فكرة الأسرة، وما يقوم بين أفرادها من عواطف وارتباطات.

نساء لاوكان تشغيل  يث.والواقع أن الثورة الصناعية كانت حدثاً ضخماً في التاريخ الحد
شبه لبيت ألت ايمها، وفككت روابطها، وجعوالأطفال أكبر ضربة أصابت الأسرة في صم

المأكل و لمسكن وا ابفندق يأوي إليه أفراد الأسرة بعد عملهم الشاق في المصانع، ليجد
 لصراع!ازحمة  ا فينه"العواطف" الآدمية، وهم معجلون عوالمشرب، ولكنهم لا يبحثون عن 

كرامة بيليق  لذياوبدلًا من تصحيح الأوضاع، وإعادة الإنسانية إلى طريقها السوي 
–يات ر ظنوراح يبتدع  الإنسان، لج الغرب في غيّه، مبهوراً بقوة الآلة وضخامة الإنتاج،

 ث والتمحيص!م والبحع القائمة، وتبرر قيامها واستمرارها، باسم العلتثبت الأوضا  -علمية!

ك ون بذلم موكلها وقد أدى "العلماء" مهمتهم في تلويث البشرية بحماسة شديدة، كأنم
 أو قوة، يميةة البهللذقوة ا من لدن قوة جبارة، تنفخ في مشاعرهم وتأجرهم على ما يأفكون!

 الشيطان!

من  شأن الأسرة مسألة اجتماعية، لا تنبأنظرية تقول  -العلمية–من هذه النظريات 
ها وهي عدهو الذي ابت لعقل الجمعي".ادوافع طبيعية، ولا ميول فردية! وإنما هي من صنع "

 ات!اً تحت سلطانه، سواء في تطور نظمها، أو فيما تقوم به من تبعدائم

والذين يقولون بذلك، هم الذين يفرقون بين كيان المجتمع وبين الأفراد المكونين لهذا 
المجتمع، بحيث يعتقدون أن هذا "العقل الجمعي" كائن منفصل تمام الانفصال عن وجود 

يقسر الأفراد أحياناً على غير ما تتجه إليه غرائزهم الأفراد! ويستدلون على ذلك بأن المجتمع 
 .1أو ميولهم الفطرية

وقد سبق أن رأينا في فصل "الفرد والمجتمع" أن خضوع الإنسان لنزعته الجماعية على 
حساب نزعاته الفردية أحياناً، لا يعني أن المجتمع منفصل عن كيان الأفراد، وإنما يعني فقط 

                                      
ثة" من كتاب "التطور والثبات" في حياة البشرية، ( ناقشت هذه الفكرة فيما بعد في فصل "اليهود الثلا1)

 عند الحديث عن دركايم 
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عتيه على الأخرى، لأنه يرى في ذلك مصلحة لا يستطيع تحقيقها أن الفرد يغُلّب إحدى نز 
 وهو فرد بمفرده.

ن لًا ثابتاً ميست أصلرة ولكن الذي يعنينا هنا أن هذه النظرية توحي لمعتنقيها بأن الأس
المجتمع،  ت تصرفء تحأصول الإنسانية، بحيث لا تقوم هذه الإنسانية بدونه، وإنما هي شي

أو يقول إن  عترض،دون أن يكون لأحد أن ياء أزالها من الوجود، إن شاء أبقاها وإن ش
 المجتمع قد أخطأ أو انحف عن سواء السبيل!

ريخ، فهو ة للتاابقوإذا عنّ للمجتمع الحديث أن يعود إلى حالة الفوضى الجنسية الس
 ن!سألو يوشأنه، لا معقب لكلماته! لأنه لا يسُأل عما يفعل، ولكن الأفراد 

بأن  لقائلةة اه النظريات وأخطرها كذلك في نفس الوقت، تلك النظريولعل أهم هذ
 !تصاديةرة اقترة طويلة من التاريخ كانت ضرو فالأسرة بوضعها الذي استقرت عليه 

بيئة كوّن البعد فترة من ت–فمنذ أصبح الرجل هو المالك الوحيد لوسائل الإنتاج 
نيته ع لأناضاضطرت أن تخ لًا في أمر إعالتها،صارت المرأة تعتمد عليه اعتماداً كامو  -الزراعية

 لسواء!لى اعالجائرة، التي تلزمها بأن تكون له وحده، ولا تكون لجميع الرجال 

جل ر لفقد ابتدع ا وإذا كان الذي يملك وسائل الإنتاج هو الذي يملك ويحكم ويشرعّ،
 ده، ولا تعرضمته وحد خ"أخلاقاً" تحيط الأسرة بالقداسة الكاذبة، ليضمن أن تظل المرأة في

 نفسها لكل طامع غيره من الرجال!

لتي ازاد في تلك الهالات الكاذبة ف -!لعله كذلك من اختراع الرجلو –دين وجاء ال
 طاق!تحبس المرأة في نطاق رجل واحد، ولا تبيح لها الخروج على هذا الن

ا صارت تعمل، وخرجت المرأة نهائياً من أسر الرجل، لأنه :ولكن العالم اليوم قد تغير
وأصبحت عنصراً إيجابياً في عالم الاقتصاد. إذن لقد تحررت. ولم تعد منذ الآن مستعبدة 
للرجل، وللأنانية الكريهة التي ابتدعها وسماها الأسرة! لقد أصبحت حرة.. حرة تهب 
جسدها لمن تشاء. لا لرجل واحد معين كما كانت تفعل من قبل تحت ضغط الضرورة 

إذا اشتهت أن تكون الليلة في أحضان هذا الفتى الذي يعجبها ويملك عليها الاقتصادية. ف
ادفة في العمل أو في صقادمة في أحضان رجل آخر، وجدته ممشاعرها، ثم تكون في الليلة ال

أنه أقوى عضلًا، أو أكثر شبهاً بكلارك جبيل، فليس لأحد أن يقول لها: لا  تالطريق، ورأ
الأولى، وصارت المرأة تكسب عيشها وتنفق على نفسها. تفعلي. فقد بطلت البربرية 
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ولتذهب إلى الجحيم كل دعاوى الدين والأخلاق والتقاليد. فالأخلاق مسألة اقتصادية! وكل 
نظام اقتصادي ينشئ الأخلاق الصالحة له. والآن وقد تغيرت النظم الاقتصادية، سواء في 

أخلاق" جديدة، تتفق مع الحرية الغرب الرأسمالي أو روسيا الشيوعية، فقد نشأت "
الاقتصادية للمرأة، فتمنحها كذلك حرية الدعارة، باسم الحرية الشخصية، وتحقيق الكيان 

 الذاتي!

*     *     * 

على أمر  ف تتفقتلاتلك أهم الأفكار الحديثة بشأن الأسرة. وهي على ما بينها من اخ
وأن  انية.الإنس صوللا أصلًا من الأواحد، هو أن الأسرة ليست شيئاً من طبائع البشر، و 

، إذا اقتضت ستقبل المبقاءها فترات متطاولة من تاريخ البشرية ليست حجة لدوام بقائها في
 سَري!أ غير تمعاً الظروف الاجتماعية أو الاقتصادية أن تهدمها من أساسها، وتنشى مج

 سيةاجة نفح رةوهذه النظريات العلمية تغفل أهم الحقائق العلمية! وهي أن الأس
وهي تشمل – أنهابصرف النظر عن دفعة الجنس أو رغبة المجتمع أو حاجات الاقتصاد. و 

اعر" لك "مشذ تضيف إلى كل -عنصر الغريزة وعنصر الاقتصاد، وتخضع لتطورات المجتمع
 أخرى لا تتصل بهذا وذاك!

لبشرية اة لحياامات التي لا تغالي في تقدير عنصر من مقو والنظرة العلمية الصحيحة، 
ورات" "ضر  على حساب سائر العناصر، تدرك أن هذه الحياة أوسع من أن تنحصر في

تعددة. وهي ة الملكثير االمجتمع أو "ضرورات" الاقتصاد، لأن هذا وذاك رافدان من روافدها 
لضرورة" كله الم "اععن  تشملهما معاً، ولكنها لا تقف عند أحدهما ولا عند كليهما، وترتفع

 أخرى أوسع وأشمل، وأجدر بتحقيق كيان "الإنسان". إلى آفاق

وما دامت الأسرة نتاجاً بشرياً، فهي ككل نتاج بشري آخر، صادرة من النفس في 
مجموعها، ومتأثرة بكل عناصرها. ولا شك أن تغير النظم الاقتصادية، وتطور الغريزة الجنسية 

يه الأسرة، وتكييف الروابط مع تطور المجتمع، يتحكمان في تكييف الشكل الذي تقوم عل
من دوافع بكثير في نفس الفرد  ق. ولكن الأسرة من حيث المبدأ أعمالتي تقوم بين أعضائها

حاجته هذه وتلك،  -رجلًا كان أو امرأة–الجسد وضرورات الاقتصاد. فقد يقضي الفرد 
ا. ولكن حنيناً ويخيل إليه في فترة من فترات عمره أنه قد استغنى نهائياً عن الأسرة وروابطه
ة، حيث يجد ر خفياً موغلًا في أعماق نفسه، ينتبه في النهاية فيدفع به إلى طلب الأس

الاستقرار النفسي الذي لا يجده في أي مكان آخر. والذي هو في ذاته مطلب من مطالب 
 النفس، لا تستقيم بدونه الحياة.
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كثر هدوءاً يهما أأ لنرى ولننظر نظرة علمية هادئة إلى فرد في أسرة، وفرد بلا أسرة،
 واطمئناناً في آخر الشوط.

ان صادية، ليبدو الاقت هماإن الفتى والفتاة اللذين أطُلقا من قيود الأخلاق، ووجدا كفايت
لجسد ا تيشبعان نزوا في سعادة غامرة ومتعة لا حد لها، وهما ينطلقان كالحيوان الهائج،

ف عن ن تنكشألبث تلسعادة الظاهرة لا حيثما شاءا وشاءت لهما الأهواء... ولكن هذه ا
 قلق نفسي شديد.

م لا ئإلى سعار دا ذة،فقد بينا في الفقرة السابقة كيف ينتهي التكالب الشديد على الل
ن هنا أو مهشها نيشة نهيرتوي، ولا يشعر صاحبه بالراحة. لأن الذئب المسعور لا يلتذ بكل 

سوي لوق الالمخ عام يحبه، كما يلتذكالمجنون، ولو كانت من أشهى طم  هناك، وهو هائ
سعور سمة لب الملتكابالقدر المعقول، الذي يحصل عليه وهو هادئ مستقر الأعصاب. وهذا ا

طلق مع ة، فينلأسر ادائمة من سمات الهيام الذي يقع فيه الفرد حين لا يصيخ إلى دافع 
 الشهوات بلا ضابط ولا حدود.

 الفرد من هذا السعار.والأسرة هي الرقية الطبيعية التي تحمي 

شيء  من كل رتهفهي أولًا تكسر من حدة الشهوة المجنونة، لأن الإنسان يزهد بفط
في   ا يملك الآخر منهمكلاً   يملكه! فإذا اطمأن الزوج والزوجة بعد فترة التعطش الأولى إلى أن

 ف.لهو كل لحظة يريدها، لم يعد هناك دافع إلى التشهي العنيف والسعار الم

علت جُ  فلحكمة عليا ا ليس معناه أن تموت الشهوة أو تتلبد نهائياً بالزواج،ولكن هذ
صالحة  للفرد صحيةشهوة الجنس من الحدة والعنف بحيث لا تخمد طالما كانت المقدرة ال

 لالأرض، اهر ياة على ظلأداء الغرض المطلوب، وذلك لكي يستمر النسل، وتستمر الح
 الزاهدين.ع الارتواء ولا زهادة بَ يوقفها شِ 

، فهي دائماً 1بل إن هذه الشهوة في حالتها السوية ليست في حاجة إلى استثارة نفسية
عند أول طرقة، ولكنها في حاجة دائمة إلى ملطفات تكبح جماحها، سهلة الاستجاشة 

 لكيلا تكون عذاباً مستمراً لصاحبها، يفقده هناءة العيش. وذلك ما يحققه الزواج.

                                      
( على العكس من ذلك قد تحتاج إلى منشطات جسدية، لتجاري التطلع النفسي، حين يهمد الجسم 1)

 من الإسراف. 
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ولاد كثر الأيين حلها الخاصة، ومطالبها الدائمة، وعلى الأخص والأسرة كذلك بمشاغ
د المعقول ند الحا عبهويحتاجون لمزيد من الرعاية، تصرف النفس عن الشهوة الملحة، وتقف 

 الذي لا يرهق الجسم ولا يكلفه شططا.

الشهوة،  نطلاقي لافمن ناحية الغريزة الجنسية ذاتها تجد الأسرة هي المنظم الطبيع
الوقت ذاته  سوي فيد الورة التي تمنع دمار الجسد وعذاب اللهفة الدائمة، وتمنح الفر بالص

 ء.نصيباً معقولًا من المتعة الجسدية، ينتهي به إلى الرضا والارتوا

 لا ينعمان مةالهائ تاةولكن الأسرة لا ترضي جانب الجسد وحده. فهذا الفتى الهائم والف
لفن، أن ان أهل رق ومللحالمين والحالمات من أهل الشبالسعادة النفسية كذلك. وقد يبدو 

 ىدة العظمالسعا ، هولظلال الفاتنةما يسمونه "الحب" ويطلقون حوله الهالات الساحرة وا
يأ النفس، لتته ر بهاية تمالتي لا يعدلها في الحياة شيء. وإنه لكذلك، حين يكون مرحلة طبيع

المين ن الحئمطأُ  يصير شاغل حياة. وإني لك حينلاستقبال رفيق الحياة. ولكنه ليس كذ
ة لنشوة الروحيا، ولا شفيفوالحالمات أن الحب في الغرب المنحل لم يصبح ذلك النور الإلهي ال

وم في لحظات ذات ي انيةالمرفرفة التي قد يقرءون عنها في كتب الفن، والتي  عرفتها الإنس
هة ن الوجمتحق ، ولم يعد يسارتفاعها وتطهرها، بل صار كله نشوة جسد ونزوة غريزة

 في ه الموجود، لا واقعذن فيإالنفسية أو الوجهة النفسية الخالصة أن يُحرص عليه. فلننظر إليه 
 مثاله المنشود.

لغرب بناء اأسه هذا "الحب" الذي انتهى إلى أن يكون شهوة ملهوفة، هو الذي يمار 
يح، تتقاذفه هب الر  مفيهو دائماً وبناته كل يوم. فهل سعدوا به حقا؟ً وهل يسعد الإنسان و 

وقاية  ة بغيرلفتنكل هبة طائرة، أو دفعة هائمة؟ إن الإنسان حين يكشف نفسه لمهاب ا
نه يرى لأهنا،  ليوماداخلية أو خارجية، يجد نفسه عرضة للاندفاع مع كل تيار أشد. فهو 

ه كان آخر، لأن في مغداً  أمامه إغراء قويًا يجذبه إليه فيحسب فيه إشباعاً لرغباته. ولكنه
ا هو كل حين . وهكذائبهوجد فتنة أعنف، تبدو لنزوته الطارئة أكثر إغراء وأجدر بإشباع رغ

 دة؟لسعافي اتجاه جديد. فكيف يستمتع بالاستقرار العاطفي الذي تنشأ معه ا

أم يقولون إن السعادة هي في هذه اللهفة الدائمة التي لا تكاد تهدأ حتى تثور، والتي 
يف يحس من عقابيل كل عاطفة لم ككل يوم عن وجهة جديدة؟ فليسأل كلّ نفسه:    تبحث

تنته إلى الاستقرار المنشود؟ إن كل علاقة نفسية تنفصم هي جرح في القلب تنزف منه 
الدماء. وقد يجف الدم ويندمل الجرح، ولكنه هيهات أن يزول. ولن يكون قط عالماً بالنفس 

يمكن أن تنتهي دون أن تترك وراءها العقابيل في الشعور أو ذلك الذي يقول: إن علاقة ما 
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ود. فكيف بالذي في اللاشعور، بحيث تظل موجودة أبداً، ولو زالت كل ملابساتها من الوج
 ، وتنزف كل حين من قلبه الدماء؟نةيتلقى كل حين طع

ه خيال لات منلهاسيقولون إن هذه أوهام الشرق، الغارق في العاطفة، والذي يصنع ا
 حول الحقائق الجامدة التي لا تستحق الهالات.

ة دائمة. بل ا علاقنهأأحدهما  لقيان في الغرب دون أن يكون في باإن الفتى والفتاة يلت
 راح.جب ولا قلو  هو لقاء ساعة، يفرغ فيه كل منهما شحنته الدافقة. ثم يفترقان، لا

في فيوان. لحانه بعض الإنسانية أن تهبط إلى هذا الحد الذي يرتفع ع ذوأنا أعي
تلك متاحة سد، فة الجالحيوانات ألفة تعقد الروابط بين الأنثى والذكر؛ لا تنشأ من حاج

وس في نف حتى على الدوام بين أي أنثى وذكر. ولكنها تنشأ من عوامل أخرى، فطرية
 الحيوان.

م، بل ماأفيحب الغرب المنحل أن يشهد على نفسه أنه هبط حتى عن مستوى الح
 ود، بل بعض أنواع الثعابين الغائرة في الجحور؟القر 

موعه قد مجنه في أدق إنني على سوء ظني بهذا الغرب الهابط المتحلل، لا أستطيع أن أص
لنفسي االقلق و اب، هبط إلى هذا الدرك الأسفل من المشاعر. فحوادث الانتحار بين الشب

اهر على أن لها مظ، كلنفسانيينادات الأطباء ايالذي يكابدونه، فيسعى بهم إلى ع والعصبي
د الزائلإغراء ابفعل  معه هذا النظام الفاسد المضطرب لا يلائم الفطرة السوية. فإذا اندفعت

لتي ت العنيفة اضطراباه الاعن الحد، فإن هذا الاندفاع لا يريحها ولا يسعدها، وإنما تنشأ عن
 تطلب العلاج.

ضرورة  خر غيرء آاجة إلى الرجل، لشيإن الرجل في حاجة إلى المرأة، والمرأة في ح
ية: الألفة ر" نفسمشاعالجسد ودفعة الغريزة. إن كلًا منهما ليجد عند الآخر وفي رحابه "

 -كاملة– الرجل دهاوالحنان، والود، والتعاطف. مشاعر لا يجدها في أي مكان آخر. لا يج
ع لا تستقيم م ر كلهاشاعالمعند الرجل، ولا المرأة عند المرأة، إلا في حالات الشذوذ. وهذه 

ف لاستقرار. كيزمن وا الالطفرات الهائجة والتيارات المتحولة. لأنها بطبيعتها في حاجة إلى
ين شخصين لا بلألفة شأ اينشأ الود بين عابري سبيل قد لا يلتقيان بعد ذلك أبدا؟ً وكيف تن

منهما إلى  ضي كليمثم  طر المتقابلة على السكة الحديد، دقائققن إلا كما تلتقي اليلتقيا
 سبيل؟
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لا في جو إطلقها من كلا! إن هذه المشاعر اللطيفة، النابعة من أعماق النفس، لا تجد
 يستقر، فسية دائمة، وحنيناً لاهفاً لاتسبب جوعة ن -إذا لم تتحقق–هادئ مستقر. وتظل 

 ولو وجد الإنسان في كل متعة الجسد، وكل حرية الاقتصاد.

كلها،   ه نفسهي إلياجة إلى فرد من الجنس الآخر يلقحالجنسين في إن كل فرد من أحد 
يجد منه و عاطف. ويت مشاعرها وأفكارها. وينكشف له عن كل أسراره الدفينة. ويتجاوب معه

 متآلفين، قلبين متحابينلتتفتح ها لحافزاً وعوناً لمواجهة الحياة وتبعاتها المختلفة. وإن الدنيا كل
 ولو كان أكبر ندية،محروم من الحب والعطف، مقطوع عن الألفة الولا تتفتح لقلب واحد، 

روحي ذاء الالغ قلب لأعظم إنسان. بل هو لن يكون قلباً كبيراً، وهو محروم من هذا
 الشفيف.

ر ولا عش ولكنها بغير تلك وقائع قد يفتّن الشعر في تصويرها في عالم المثل والأحلام.
 .ياة كلها منذ فجرها إلى اليومفن، وقائع "علمية" تشهد بصحتها الح

الجسد وكل  ل متعةا كلا يغني عنهفالاستقرار العاطفي إذن حاجة نفسية للرجل والمرأة، 
 لانون. لأنه غرب المجه الحرية الاقتصاد. وهو لا يتحقق في هذا التيار الجارف الذي يسير في

حائري  وس.نفيتحقق إلا في أسرة وبيت. وهم يقضون حياتهم في الشارع. مشردي ال
 القلوب. حتى المتزوجون منهم لا يصلون إلى الاستقرار المنشود.

 بنا: انظروا يصيحوات لوإن الدعاة المفتونين هنا في الشرق ليفتحون أفواههم كالببغاوا
ف "كاملة" يعر  تجربة بعد إلى التقدم والرقي. إن الفتى والفتاة هناك يختار كل منهما رفيقه

ها. ة ومدانسي أدق الأشياء وأخفاها. حتى خصائص الرغبة الجفيها عنه كل شيء، حتى
 .يستقر ه أنوعند ذلك لا تكون هناك مفاجآت مزعجة. ويستقر المنزل كما ينبغي ل

ة الطلاق رى نسبيهو ولا يملك الإنسان نفسه من السخرية بأولئك الحمقى المفتونين، و 
لاق! الزواج والط ن هواةأخريصر، أمة المتفي أمريكا تزيد عنها في كل بلاد العالم، بما فيها م

صل ي في مصر لم تهت الأمريكية، بينما % في بعض الولايا40فقد وصلت هذه النسبة إلى 
 في أشد أوقاتها ارتفاعاً إلى هذه النسبة الفظيعة.

ولكنهم أولى بالسخرية والزراية حين يقولون لك: لا! إن الطلاق في أمريكا دليل تحضر 
ه في مصر تأخر وهمجية! نعم لأن الطلاق الأمريكي "وارد الخارج" فهو إذن ومدنية. ولكن

صناعة جيدة متقنة. أما الطلاق المصري فهو صناعة محلية رديئة!! إنه هناك طلاق الشادة، 
 وهو هنا طلاق العبيد!
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 ثم ينشأ هذا الطلاق المبالغ فيه إلى هذا الحد المجنون؟

وّدت، أن لتي تع، والا تعرف الحدود. فالذي تعوّدينشأ من تلك الفوضى الجنسية التي 
، لهادئ الرتيبلبيت ااجو  يعيشا في الشارع أو المنتدى أو الغابة، لن يجدا للحياة طعماً في

 .فيكن البيت ذاته هو المفاجأة المزعجة التي تعصف بالهناء المزعوم

رة، والتي تعودت وأبلغ من ذلك في بيان السبب، أن الذي تعود أن يهفو لكل فتنة عاب
حيث تقودها عواطفها، بحثاً عن المتعة الخالصة، لن ينعما بالعيش في نظام  عأن تندف

تنقلة والأحضان المتجددة، وتكون المستقرة، بل يعاودهما الشوق إلى النزوات المالوحدانية 
يجد ذاتها صدمة عنيفة لم تتهيأ لها نفوسهما من قبل؛ ولن يلبث كل منهما حتى حدانية و ال

والعادة. ولن يلبث حتى الفتنة التي اختار من أجلها رفيقه قد انطفأت وبردت بحكم الألفة 
أو فتى جديد. وما دام الهدف يجد فتنة جديدة قد ظهرت على الأفق في شخص فتاة أخرى 

هو المتعة، فسوف يجد الزوج والزوجة أن مزاجهما لم يعد يتفق، وأن شهيتهما قد اتجهت إلى 
ت، فيحدث الطلاق لينطلق كل منهما إلى صيد جديد. وإلا حدثت الخيانة، إذا خارج البي

 .1وقفت الحوائل القانونية دون رغبة الانفصال

 مع كلد يجوتلك نتيجة طبيعية في حياة كل هدفها المتاع. فلن يوجد شخص واح
ة، أو دييملك صفة جد الصفات المرغوبة عند رفيقه. ولا بد أن تظهر المصادفة شخصاً آخر،

 يبدو أكثر بريقاً لأنه جديد.

 والحياة عادة...

 يطمئن إليه، خر،فإذا لم يتعود كل شخص من الجنسين أن يكتفي بواحد من الجنس الآ
ادة في د السعن يجويلقي إليه بكل نفسه ومشاعره وأحاسيسه، كما يلقي إليه بجسده، فل

 نظام الزواج الذي يفرض هذا التخصيص.

تها.. كيف يصدق أحد أنها تنتهي نهاية حاسمة بالزواج؟ إن كل تجارب الماضي ذاثم 
مهما نسيت من الظاهر. وهذه الآثار  -وخاصة في نفس المرأة–تجربة تترك أثرها العميق 

المختفية في اللاشعور توجه حياة الإنسان دون وعي منه، فتؤثر في سعادته ولو خيل إليه أنه 
فما قيمة الحياة التي يحياها كل شخص مع شريكه يعيش بنفسه كلها في اللحظة الحاضرة. 

                                      
 ( كتبت هذا ولم أكن قد اطلعت على كتاب "ول ديورانت" بعنوان "مباهج الفلسفة" فلما قرأته وجدت1)

 أنه يقول نفس الكلام عن المجتمع الأمريكي الذي كان يعيش فيه! 
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بجسده، بينما عواطفه في الخارج تحوّم في الآفاق، بوعي أو بغير وعي، وتنبش في الماضي عن 
سعادة ضائعة، أو لهفة عارمة أو ذكرى حبيبة؟ وأي سعادة في تلك الحيرة الزائغة والعواطف 

 الموزعة؟

 لقة في إسعادة المطباح، هو الذي يهدم دعوى الإإن الواقع التجريبي، لا الخيال النظري
ب في يحياها الغر  ة التيائمالناس وإراحة الأجسام والقلوب، ويثبت أن تلك الحياة المنطلقة اله

قد و نفوس. لل اب مرهقةصج الرسمي أم لم يحدث، مفسدة للأعالشارع، سواء حدث الزوا 
 العلم لغرب فيذا اهسوس وهو تقدم يحسب بعض "الأذكياء" أن هذا يتنافى مع الواقع المح

النفسية  لأمراضاشار والاختراع والاقتصاد والسياسة. ولكنا ندلهم من جانب آخر على انت
الكهوف  لك عهدذفي  والعصبية إلى درجة مخيفة لم تبلغها الإنسانية في كل عهودها، بما

 والغابات!

*     *     * 

ورة ذلك ضر هي كفللرجل والمرأة فحسب، على أن الأسرة المستقرة ليست حاجة نفسية 
 لازمة لإقامة الكيان النفسي للأطفال على أساس قويم.

أحد في  ج منهاين ونبدأ بتقرير حقيقة نفسية ثابتة وهي أن إنجاب الأطفال شهوة لم
ة وحب لأنانيابدافع –القديم أو الحديث. وقد تمر على الشباب الحديث فترة يحسب فيها 

ه الرغبة على هذ الأحوال الاقتصادية رلنسل. أو قد تؤثلص من شهوة اأنه قد تخ -الراحة
الهائل  لفراغبايحس ففتقف في طريقها إلى حد ما. ولكن هذا الشباب تمر عليه فترة أخرى 

ع من عمره ما ضي على في نفسه وحياته كلها، فراغ لا تملؤه إلا صيحة طفل. ويشعر بالندم
 د!ير على ظهر الأرض، ويوهمه بالخلو خاوياً من نسل يمد من عمره القص

ذا الهاتف ميره ه ضوقد يجد الرجل أحياناً عملًا أو فكرة يغرق فيها نفسه، ليسكت في
ل! إن الطفل غير طفها بالملح، والحنين الملهوف. ولكن المرأة.. ما أقصى حياتها وما أشقا

بنها وهو  من لثمها، جزء من المرأة حقاً ومجازاً. جزء من جسدها تحمله وتغذيه من دمائ
عاجزة أو  ناقصة ة أوخلاصة الدماء. وجزء كذلك من كيانها النفسي، بحيث تشعر أنها معطل

 إذا لم تأت بنسل!

وما دام الإنسان يحب إنجاب الأطفال، فعليه إذن أن يهيئ لهم البيئة الصالحة للتربية 
سهم حتى يطمئن إلى قدرتهم والنماء. ولا أقل من ذلك. فالحيوان ذاته لا يترك أطفاله لأنف

 الكاملة على الاستقلال.
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لما ارتفع يل. فكطو  وأطفال الإنسان أحوج الأطفال جميعاً إلى الرعاية الدائمة لأمد
 نت أطفاله فيا، فكام بهالحيوان في سلم الرقي، زادت وظائفه، واتسع مدى الأعمال التي يقو 

، أرقى لإنسانلى اإعمال. حتى نصل حاجة إلى فترة أطول للمرانة على هذه الوظائف والأ
لحيوان. اا لدى ل منهفروض!( فنجد فترة الطفولة أطو لما الكائنات )أو على الأقل هذا هو

 ينتهي من لالعدد  الع المجسالجسدية والنفسية والعقلية، وات وكلما تحضرنا زادت الوظائف
ية الرعا دةزيا الأعمال والمشاعر والأفكار، فصارت الأطفال أحوج من ذي قبل إلى

 والاهتمام.

طفال، ولم شئة الأتن فنحن إذن كلما تحضرنا زادت حاجتنا إلى الأسرة المستقرة من أجل
لوحيد الذي اطبيعي ال العم المنحلون والمستهترون. فالأسرة هي المجز ية كما تقل هذه الحاج

لتي احيدة ساني. وهي البيئة الو على أساس إن -لا جسده فحسب–نربي فيه عواطف الطفل 
تمكن بعد ال، لنلأطفعطف والمودة في نفوس ازرع فيها عواطف الحب والرحمة واليمكن أن ن

 ى الصراع.قوم علا تذلك من إنشاء مجتمع متعاون متعاطف تقوم علاقاته على الحب أكثر مم

 لفبدونه تتره ته.وقد يكون الصراع من ضرورات الحياة. وهو ليس شراً خالصاً في ذا
 لحركاتامن  حط كما تترهل عضلات الجسد وتسترخي إذا لم تمرن على شيءالنفس وتن

لة إلى غاية نه وسيسى أالقوية العنيفة. ولكنه يصبح شراً حين يسرف الإنسان فيه، وحين ين
تنمو معه في لطفل لفس انبيلة، وليس غاية في ذاته. فلا بد إذن من إنبات هذه الغاية في ن

نعه ذلك ى، فيمأسم على ذكر دائم بأنه يصارع من أجل هدف مراحل نموه المختلفة، وليظل
الوحيدة  لوسيلةذه اهمن أن يعنف في الصراع إلى حد الاعتداء على حقوق الآخرين. وبغير 

لإسراف في اا أن نمنع لا يتسنى لن -هي تربية الطفل في جو من الحب والرعاية الكاملينو –
 إليه.شهوة الصراع، خاصة والحياة تغري به وتدفع 

ة يإذ أمكن ترب سه.ويقولون: إن المحاضن قد قضت على هذا الهراء الذي تقوله من أسا
. بل إن اهلانن الجما يقدر عليه الأبوا لزري بكالأطفال فيها على أسس علمية صحيحة ت

كرية، سية وفة نفالأبوين الجاهلين أحرى أن يفسدا أطفالهما وينشئاهم على أسوأ صور 
من كل  أصحاء الاً للمجتمع أطف ءن المحاضن تتلافى هذا كله، وتنشىوجسدية أيضاً. ولك

 وجه.

ت المغرية من هنا أو بيتها كل ما تقوله الدعاياثوتلك أسطورة ضخمة، لا يكفي لت
ع المحاضن أن تقدم للطفل غذاءه الصحيح، وتعنى به العناية الصحيحة سهناك. ففي و 

ذكاءه، وتمرن مواهبه  حماماً مناسباً، وتختبرالواجبة، فتزنه كل يوم وتسجل وزنه، وتعطيه 



 

 (201) 

 مالإنسان بين المادية والإسلا
 

في كل نقص في النمو فتعالجه في اللحظة المناسبة. وبالوسائل العلمية العقلية، وتنظر 
 الصحيحة.

همية. في الأ ويهكل هذا ممكن. ولكن يبقى شيء أهم من ذلك كله، أو على الأقل يسا
، ولو رغب ه منهافايتأن يزوده بك هو الحاجات النفسية للطفل، التي يستحيل على المحاضن

 في ذلك.. لأنها لا تتيسر إلا في الأسرة بوضعها الصحيح.

ؤمنون  يالذين . و والذين يؤمنون، من علماء النفس، بأن النفس كلها تنبع من الجسد
اجات مهم الح تهلاكذلك بأن الظروف المادية وحدها هي التي تنشئ المشاعر، أولئك قد 

 .لخالصةية اصل مباشرة بالجسد، أو لا ترتبط بالظروف المادالنفسية التي لا تت

رية، ب البشوانكيف يغفل هؤلاء عن أهم الج  ثلكنا قد أوضحنا في مبدأ هذا البحو 
 فتجيء تفسيراتهم قاصرة مضللة.

ة ي يلازم تربيسي الذلنفوقد تحدثت "أنّا فرويد" في كتابها "أطفال بلا أسر" عن الخلل ا
اذة لا يملك افات شانحر و ئ والمحاضن، وما ينتج عنه من اضطرابات عاطفية الأطفال في الملاج

 العلم النفساني أن يقوّمها إلا بجهد جهيد. هذا إن استطاع.

 لكهمايشعر بأنه يم اً،إن الطفل يحس في الفترة الأولى من حياته بالحاجة إلى أبوين مع
كان أخاه   ة، ولوكلي هذه الململكية كاملة لا ينازعه فيها أحد. وحين يجد من يزاحمه في

ت عنيفة، نفعالابافسه الشقيق، إذا جاء مبكراً عن موعد الفطام الجسدي والنفسي، تنفعل ن
 ة ما.بطريق لأمرتصل أحياناً إلى حد المرض العصبي أو النفساني، إذا لم يتُدارك ا

ين، يملكهما لن كامبويأوفي الأسرة فقط يمكن أن يجد الطفل في الفترة الأولى من حياته 
– ء صغير من أملا بجز إده تمام الملك، ولا يزاحمه فيهما أحد. بينما لا يستطيع المحضن أن يم

قلما ثين. و أو عشر أم، أو جزءاً من عشرين أو ثلا قد يكون ربع -بحسب عدد الأطفال
 يمنحه جزءاً مماثلًا من أب.

في نفس  آثاره لكينشئ ذولقد يفقد الطفل في حياته العادية أحد أبويه أو كليهما ف
–جديد  يء طفلد يجقالطفل. ولكن هذه ضرورة لا حيلة فيها لأحد ولا يمكن تفاديها. أو 

حمة. ل فيها المزالا يقب لمناسب، فيزحم أخاه في الفترة التيقبل موعده ا -في البيئات المخصبة
 ال.حأي  لىها عولكن هذه قلة نادرة لا تؤثر في النسبة العامة، ومن الممكن تفادي
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ب الأوضاع رة يرتلأسأما في الحالات الطبيعية وهي الكثرة الغالبة، فإنا نجد نظام ا
ه ثدي قايتليولد فلطفل والدهشة، فإن ال بالنسبة للأطفال ترتيباً محكماً يدعو إلى العجب

ه. عنه شيء سوا  يغنيذي لاالأم منذ اللحظة الأولى باللبن، وهو الغذاء الطبيعية الأكمل، ال
هنيهة  -سويةالة الفي الح– رهنيهة حيث لا حاجة له، ولا يتأخ ولم يكن هذا اللبن هناك منذ

حاجة  ليه عنته إلأن ذلك يؤذي الوليد! ويتلقاه كذلك في نفس الأم شعور لا تقل حاج
 اللبن والغذاء، ذلك هو شعور العطف والحب والمودة.

 لنسبةباوب موعده المطل ء دور الأب متأخراً بعض الشيء. ولكنه يجيء فيويجي
ه يكبر عن أ عالما بدللطفل. فهو في حاجة إلى أمه أولًا، ولفترة طويلة بعض الشيء. فإذ

جديد.  لى وجهإطلع ثدي أمه، وملامح وجهها، والتصاقه بجسمها صاحياً ونائماً، بدأ يت
 فيقدرة والم وةنب القجوا ويكون دور الأب هو اجتذابه للعالم الخارجي، وتوسيع أفقه، وتنمية

 جسمه ونفسه على السواء.

لعظمى في لذته اباً ويظل الطفل مدى العامين الأولين تقريباً ملتصقاُ بأبويه، شاعر 
ى و تدريباً علأناغاة مأو  امتلاكه لهما، بحيث "يُشغلهما" في إجابة مطالبه، سواء كانت غذاء

كون على  أن يإلا العاطفيلا يشعر بالأمن النفسي و  المشي أو الكلام. وهو على العموم
أثناء هذين  كنه في. ولمقربة منهما، مطمئناً إلى استجابتهما الدائمة لكل ما يحتاج إليه

لغذائية اناحية من الفالكامل بأبويه. بالتدريج على التحرر من الالتصاق  العامين يتعود
ومن  ذلك.ك  ضمييتطلب جسمه ألوانًا أخرى بالإضافة إلى اللبن، ويحتملها جهازه اله

 صغار وكبار، خرين،وين، فيأنس إلى أشخاص آالنفسية يتسع عالمه عن محيط الأبالناحية 
 بويه.أعن  يغذي فيهم نزعته الاجتماعية، وإن كانوا لا يغنونه الغناء الكامل

ها  ، ولكنطفلثم يجيء دور الفطام من الثدي. وهي عملية شاقة جداً على نفس ال
  بد أن يمرنضمي لاه الهيعود صالحاً لغذائه ونموه. ولأن جهاز  كذلك ضرورية، لأن اللين لا

لى بعض إو أدى ة وللاستققبال الأطوار القادمة من الحياة. والفطام النفسي كذلك ضرور 
 موجود. أنه غيركاله  الانفعالات العنيفة. وليس معناه إقصاء الطفل عن حب أبويه أو إهم

 رويداً أن رويداً  لطفلجراء. ولكن معناه تعويد افليس شيء أضر على كيانه من مثل هذا الإ
الأبوين.  عطف منوال يعتمد على نفسه وعلى العالم الخارجي، مع استمراره في تلقي العون

اة. ويظل ن الحيمدمة وبغير هذا لا تنضج نفسه، ولا تصلح عواطفه لاستقبال الأطوار القا
ال المدللين الأطف شأن الحياة. وذلك طوال عمره طفلًا في مشاعره وأفكاره لا يصلح لموجهة

 الذين لم تفطم نفوسهم في الموعد المناسب.
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ويه إلى حد عن أب ناءفإذا تم الفطام الجسمي والنفسي، وصار الطفل قادراً على الاستغ
 عده المناسب،مو في  يأتيفما، فعند ذلك فقط تتهيأ الأم في الحالات الطبيعية لمولود جديد. 

و أوين، بيأتي فيجد أ ياس.، إلا في الحالات النادرة التي لا تحسب في القهدون أن يزحم سابق
ء الذي ي الشيهلة، أماً على الأقل في مبدأ الأمر، مستعدة لاستقبال ومنحه ملكية كام

 سواه. ريريده ولا يغنيه شيء آخ

تولى على لذي اساد، أما الطفل الأول فلا شك ستنشأ في نفسه الغيرة من الوافد الجدي
لًا بإشعاره دى، أو مبعد أمملكته السابقة. ولكن هذا شعور يمكن التغلب عليه أو تلطيفه إلى 

هو ذا الجديد، فهبر من ه أكأنه ما زال موضع الرعاية رغم الحادث الجديد، وثانياً بإيهامه أن
 وجب أنه هوبملأصغر اخيه بذلك أهم منه شأناً! وثالثاً بتعويده على التوجه بالرعاية إلى أ

والتعاطف  لتعاونارحة أكبر وأقدر! وذلك ريثما تعمل الألفة عملها بين الصغيرين، وتحل ف
 محل الغيرة والشقاق.

دث في ه أن يحلنى أهذا كله يحدث بطريقة محكمة متقنة في جو الأسرة الطبيعي. ولكن 
حدة، أم وا ، فيالمحاضن، حيث يشترك عدد من الأطفال ذوي عمر واحد وحاجات متوازية

رمة ع باللذة المحستمتا و الاطول الوقت الذي يقضيه الأبوان الحقيقيان في العمل في المصانع، أ
 مة في النادي أو الطريق؟ر أو غير المح

رب لحووراء هذه ا ضن.وإن روسيا الشيوعية لهي أشد الأمم محاربة للأسرة ودعاية للمحا
م قولون إن نظاي. فهم ديةلكية الفر تكمن شهوة ملحة في مقاومة الفطرة الطبيعية في مسألة الم

يوعي يقوم ام الشالنظو الأسرة هو الذي يربي مشاعر الأثرة وحب الملكية لتوريث الأولاد. 
نات تملك من وجداإلى ال لمقاومة هذه المشاعر ونزع الميل–على إلغاء الملكية الفردية. فلا بد 

يقيين. يضاف هم الحقولة لا لآبائن محاربة عواطف الأسرة، وجعل الأولاد ملكاً للدم -البشر
 نين! مضمو وعيينإلى ذلك بطبيعة الحال ضمان إشراف الدولة على الأولاد ليخرجوا شي

اجتهم بحطفال الأ اضن عن إمدادلى ضررين محققين: أولهما عجز المحولكن هذا يؤدي إ
تنشئتهم   واطف. أالتعو النفسية، مما يؤدي إلى تنشئتهم على الصراع المطلق، لا على الحب 

نها عواطف نتزع مين تحكالآلات لا قلب لهم ولا شعور. والثاني أن علاقة الرجل والمرأة، 
 إلى النظر ي حتماً يؤد الأسرة والأطفال، تهبط إلى أن تكون علاقة جسد وشهوة وغريزة، مما

ريق، وما ن أي طمفال . فما دامت الدولة تستولي على الأطإلى الزواج على أنه قصاصة ورق
جة الزوج والزو  ي يلزمالذ ام الزواج مجرد علاقة جنسية، فما الفارق بين علاقة وعلاقة؟ وماد

 بلإخلاص، أو الوفاء، الذي يحد من المتعة البهيمية الخالصة؟
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ولكن بعض عقلائهم ينفون هذا كله، ويقولون: إن التربية في المحاضن ضرورة لجأت 
د الأطفال بجهالتهم! فعلى هذا الأساس قد نسلم إليها روسيا لتمنع الآباء الجهلاء من إفسا

 .1لهم! على أنها ضرورة لجأ إليها جيل، لا على أنها النظام الصالح الأصيل

*     *     * 

 ثم نرتقي إلى أفق آخر، ومازلنا بعد لا نمس حديث الأخلاق!

 -رى كلهابصرف النظر عن الاعتبارات الأخ–فمن قال: إن الإحساس الجنسي ذاته 
 ن واحد ودرجة واحدة؟لو 

ل عيون التي تطة، والامئهناك الشهوة العارمة التي تتمثل في الجسد الهائج والجوارح الظ
 منها الرغبة الهائجة المجنونة.

لى ر بما تريد عتى تظفحة، وهناك الشهوة الهادئة المتدبرة، التي تعد العدة في ترتيب وأنا
 مهل ودون استعجال.

، ها على القلب طريقر فيلملتهبة التي تنبع من الجسد، ولكنها تموهناك الأشواق الحارة ا
ة الجسد ج بصيحتز لعاطفة" تمامن "العكار" ويعطيها قسطاً من " فيصفيها من بعض ما بها

 الملهوف.

ريقها على طر في د تموهناك الأشواق الطائرة المرفرفة التي تنبع من القلب، ولكنها ق
فظة بكثير ظل محتتنها رق، وقد يخلط بها بعض العكار، ولكالجسد، فيمنحها بعض لهيبه المح

 من الصفاء.

 يعرف لاطلقاً ء موهاك إشراقة الروح الحالمة، قد صفيت من العكار كله، وصارت صفا
 صبّ فيه!لذي يُ ار االجسد، وإشعاعة لا تعرف القيود. تعشق الجمال خالصاً حتى من الإط

 ولا يقدر عليها التعبير!وهناك ألوان أخرى لا تدركها الألفاظ، 

                                      
( يقول دعاة الشيوعية: إن روسيا قد ارتدت إلى احترام الأسرة وتقوية روابطها. وسواء كان هذا حقاً أو  1)

 اعتراف صريح بمطالب الفطرة الأصيلة.  -كما قلت في هامشة سابقة–كان دعاية للترغيب، فهو 
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 فولكنها تختل وان المختلفة مئات من الأحاسيس، تشترك في الأصل،وبين هذه الأل
 فيما بينها أشد اختلاف.

 !؟نس"فأي كسب للإنسانية في أن تقول مع القائلين: "كله في النهاية ج

م على عل كله جنس. هذا صحيح. ولكن نظرة كهذه كفيلة بأن تفسد كل شيء وكل
عنّي ي نولكن فيم إذ الأرض! فالأحياء مثلًا كلها أحياء! ذلك صحيح في ظاهر الأمر. ظهر

؟ إنه كل جنسو نها منفسه علم الحياة في المقارنة بين الأحياء، وتسجيل خصائص كل نوع 
حياء ين الأبيز تميصنع ذلك، ويبذل فيه جهوداً هائلة، لأن هذه الاختلافات هي التي 

رق، أو الفوا هذه عض. ولن يكون علم الأحياء علماً، إذا أغفلفتجعل بعضها أرقى من ب
 ياة.و الحهجعل الأحياء كلها في مرتبة واحدة، لمجرد اشتراكها في أساس واحد 

في  وشعور عورشوعلم النفس كذلك لن يكون علماً حقاً إذا هو أغفل الفوارق بين 
 هذه الفوارق ة. فإننسيطاقة الجالمسألة الجنسية، بحجة أنها تنبع كلها من أصل واحد هو ال

 ذات دلالة عظيمة، وهي التي تفرق بين إنسان وإنسان في سلم الرقي.

*     *     * 

س في زعم أنايما ومن قال كذلك إن كل هم الحياة هو أداء وظائفها البيولوجية، كي
 لصة؟ة خاالغرب الهابط والشرق المتحلل، أن المسألة الجنسية مسألة بيولوجي

لا  لوجية،لبيو إذن كان الجمال؟ إن الجمال صفة زائدة عن ضرورات الحياة اوفيم 
يتكون  كن أنحة يمتستلزمها هذه الضرورات. فأي شق يمكن أن يؤدي وظيفة الفم، وكل فت

ظائف جميعاً ذه الو إن همنها أنف يدُخل الهواء. وكل شقين يمكن أن يكونا عينين تبصران. و 
 ة.جه بصورة واحدة من الوجهة البيولوجيلتتم في أقبح وجه وفي أجمل و 

 دف آخرهلى إففيم كان الجمال، وليست له ضرورة بيولوجية؟ إنه ولا شك إشارة 
. هو هدف ن آفاقها ممذخور في فطرة الحياة، هدف يرتفع عن الضرورة، وينطلق إلى ما فوق

 التسامي والارتفاع.

ف الخلق في عالم الأجسام، من أهدا -بصورة قاطعة لا تحتمل الجدل–فإذا كان هذا 
ن أهداف الخلق في عالم النفوس. فالجمال الجسمي، الذي يؤدي الوظائف  مفهو كذلك 

كلها ويضيف إليها عنصراً زائداً عن الضرورة، لا بد أن يقابله جمال نفسي، يؤدي المشاعر 
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لكن البيولوجية كلها، ويضيف إليها عناصر أخرى، لا تستوجبها الضرورة البيولوجية، و 
 يستوجبها الارتفاع بالنفس عن مستوى الضرورات.

لشرق، ان أهل مون وتلك فطرة الحياة، لم يخلقها الإنسان لنفسه، وما خلقها الحالم
ود هه إلى الصعء، ووجّ ل شيالمتأخرون الذين لم يؤمنوا بالعلم! ولكنها خلقة الله الذي فطر ك

 ل".الدائم والتطور المستمر "إن الله جميل يحب الجما

*     *     * 

نا الكامل طمئناند اوالآن نترك ما ينحدر إليه الغرب المجنون من مستويات هابطة، بع
 أن بعد أن تأكدناو ئجة. الها بالإباحية المطلقة، والبهيمية أن مصلحة الفرد ذاته لا تتحققإلى 

ع بها، لكي ا لارتفلى اإإلى مجرد قضاء الوظائف البيولوجية، ولكنها تهدف  فالحياة لا تهد
 تؤدّى على نسق جميل يتسامى عن قيود الضروة.

من  لأعصابأ انترك تلك المستويات الهابطة، لندخل إلى رحاب الإسلام، حيث تهد
 هياجها الثائر، وتطمئن القلوب من القلق الحائر والتطلع الملهوف.

*     *     * 

إليه  ن تصبوأن اف يمكيعترف الإسلام بالطاقة الجنسية من حيث المبدأ، أصرح اعتر 
لى العكس عم. بل لظلااالإنسانية! ولكنه لا يعترف بها ضرورة هابطة، ولا خلسة تختلس في 

 من ذلك يرفعها ويطهرها، ويسلط عليها النور!

 نَ للِنَّاسِ زيُِّ " رآنفهو لا يكتفي بذكر الأمر الواقع في مسألة الجنس، حيث يقول الق
هَوَاتِ مِنَ النِّ  لنبي صلى الله اعبادة يستحث من ال زءاً ". بل يعتبرها جسَاء وَالْبَنِينَ حُبُّ الشَّ

قصد بذلك يل إنه ا قيعليه وسلم على أدائها إذ يقول: "أكملوا نصف دينكم بالزواج". فإذ
قد  الجنسية، فقية لالأخلاالزواج ذاته لما فيه من إحصان للفرد، أي أنه ينظر إلى الناحية ا

نسي عمل الجلى ال".. وفي بضع أحدكم أجر" أي أن الرجل يثاب عجمع بينهما حيث قال: 
ته ويكون له نا شهو  أحدمع زوجته. فلما سأله المسلمون متعجبين: يا رسول الله أيأتييأتيه 

ها في ذا وضعإذلك فيها أجر؟ قال "أرأيتم لو وضعها في حرام أكان عليه فيها وزر؟ فك
وجعلت قرة  النساءو لطيب "حُبِّبَ إلي من دنياكم االحلال كان له أجر"! ثم هو الذي يقول: 

ر هر ما يتطهطلى مستوى الصلاة، أإ -حيث هو جنسن م–عيني في الصلاة" فيرفع الجنس 
 له المؤمن، ومستوى الطيب، أزكى رائحة تنتعش لها الروح!
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ين عليه، ا حريصالو ز بل إن ما كان يصنعه المسلمون إلى عهد قريب، ولعل أتقياءهم ما 
 ظافة الجنس فيمدى ن على قراءة اسم الله قبل البدء في اللقاء الجنسي ليدل دلالة قاطعة من

. ولكن لمنتظرانسل حس المسلم. صحيح أنهم كانوا يصنعون ذلك من أجل أن يبارك الله ال
ل، فهو على المجا هذا اسم الله هو أطهر اسم يرد على خاطر المسلم المؤمن، فإذا ذكره في

 نه مقدم على عمل نظيف يستأهل هذا الاسم الكريم.اطمئنان من أ

الحياة على  ستمراراكن والطاقة الجنسية من حيث المبدأ مسألة بيولوجية، وبدونها لا يم
ل ما ك  متر يحلك فهو لذ ،العليا وجه الأرض. والإسلام حريص على تحقيق أهداف الحياة

 يؤدي إلى تحقيق هذه الأغراض.

ك لي لتللعماالضوابط والقيود، هو طريقة التنفيذ  ولكن الذي يضع له الإسلام
لإحساس بحق ا لناسالأهداف، بعد الاعتراف بها من حيث أحقيتها بالوجود، والاعتراف ل

 بها في الشعور.

دي غاية لتي تؤ اية أي أنه كما بينا في فصل "نظرة الإسلام" لا يكبت النوازع الفطر 
اد. وهو في الأفر  بقيةو ه مصلحة الفرد الواحد، حيوية.. ولكنه يضبط انطلاقها بما تتحقق ب

ى شيء ناس علل الهذا يستجيب للفطرة السوية لا يفرض شيئاً يخالف طبيعتها، ولا يحم
 ليس في وسعهم قضاؤه.

اً ر مبل يأمرهم أ إنه يبيح للناس أن يطاوعوا داعي الجنس ولا يكبتوه في مشاعرهم.
لى بعض  عضهم عبنزو يم به. ولكنه لا يتركهم بالاستجابة إليه، ويحبب إليهم ذلك ويغريه

وتلك حقيقة  يوان.ن الحكما يفعل الحيوان، لأنه يؤمن إيمانًا راسخاً بأن الإنسان أرفع م
فيرى  لأعلى،افق علمية، قررها العلم بصرف النظر عن الأديان. وهو كذلك ينظر من الأ

ك. ولذلك  تتفكولا أجزاؤها الحاضر، ويرى معه الماضي والمستقبل: حلقة واحدة لا تنفصم
طيع يعد حين. ولا بلنزوة اذه لا يجاري الفرد في نزوة من نزواته، وهو يراه رأي اليقين يتردى به

ق ه، وهم ذوو حن فعلتمضرر فرداً بذاته وهو يرى من أفقه المرتفع أفرادأ آخرين يقع عليهم ال
ل، وهو يرى فاع جيندلايستجيب  مقدس في أن يأمنوا الضرر ويستمتعوا بطمأنينة الحياة. ولا

 ببصيرته النافذة كيف يؤذي هذا الجيل باندفاعه بقية الأجيال...

وهو كذلك لا يملي للإنسانية في الهبوط، وهو يعلم أنها تهدف إلى الارتفاع. وتلك 
حقيقة أخرى أثبتها العلم، منقطعاً عن الإيمان بعقيدة. ولا يكتفي بمجرد أداء الوظيفة 

وهو يعلم أن الحياة لا تكتفي بها، وإنما في فطرتها أن تصل إلى مستوى الجمال،  البيولوجية
 وهو زائد عن ضرورة الحياة، وهو في الوقت ذاته موضع الإعجاب الشديد وموضع التقدير.
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–لناس عمال اأيه وهو لا يقبل كذلك أن تنحدر الإنسانية إلى الدرك الذي تتشابه ف
لقوة با تتفاضل س تتفاضل بالمشاعر، كماو يعرف أن الناهو  -لأنها أعمال غريزية خالصة

لحياة ان سنن منة سالدرجات  فموال... وأن تعدد النماذج واختلاوالمقدرة والذكاء والأ
 يض.وهدف من أهدافها الأصيلة، لا يتحقق إذا هبط الناس كلهم إلى الحض

اً، ولا ها شيئمن للا يغفهداف الحياة كلها في وقت واحد، وهكذا يستجيب الإسلام لأ
رار النسل،  استماة فييقحمه إقحاماً على النفوس. فهو إذ يطيع دافع الجنس يعرف حق الحي

لحياة اتهداف ف اسوحق الناس في إجابة الشهوة الشاغطة. وإذ ينظف وسائل التنفيذ يعر 
ها يقبل ية، ولاانلرهبهم لللارتفاع، وقدرة الناس عليه. ولا يكلفهم مع ذلك شططاً، فلا يدعو 

 ا، بل يعتبرها نكولاً عن واجبات الدين.بهمنهم إذا أتوا 

*     *     * 

ي ينبغي أن عي الذطبييتصور الإسلام وجود علاقة بين الرجل والمرأة على أنه الشيء ال
لقرآن: ايقول  ليه؛خر وميلًا إيكون. فهو يقرر أن الله جعل في قلب كل منهما هوى للآ

نْ أنَفُسِكُمْ أزَْوَاجوَمِنْ آيَاتهِِ أَنْ " نَكُمنُوا إِليَ ْ تَسْكُ اً لِّ خَلَقَ لَكُم مِّ وَدَّةً وَرَحْمَةً".  هَا وَجَعَلَ بَ ي ْ مَّ
وضع جدال. سبها م أحيلتقيان لهدف هو حفظ النوع. وتلك حقيقة لا اولكنه يذكّرهما بأنهم

 في ذاتها. ي هدفاً هليس فمن المسلم به لدى "العلم" أن للوظيفة الجنسية هدفاً معلوماً. و 
لك الجنسين، بت قة بينلعلافيقول القرآن: " نِسَآؤكُُمْ حَرْثٌ لَّكُمْ". فيحدد بذلك هدف ا

تي بثمرة بت، وتأ تنالصورة الموحية: صورة الأرض التي تحرث، لوضع البذرة، وتعهدها حتى
 جديدة من نفس النوع.

 دفاً محدداً،هلشهوة ل أن ىهو ير وبهذه الصورة الموحية يتبين رأي الإسلام منذ البدء. ف
 ولا يوافق على أن إرضاء الشهوة هو في ذاته الهدف الأول والأخير.

ء ق، سواتحقيوربما خطر في فكر سائل أن يقول: إن هدف الحياة من هذه الشهوة 
 ذاك؟و  هذا ن بينتيقظ إليه الفرد أو كان غارقاً في الشهوة العمياء؛ فما الفرق إذ

هناك فارقاً هائلًا بين النظرتين في واقع الشعور. فحين يؤمن الإنسان  ولكن الحقيقة أن
بأن للعمل الغريزي هدفاً أسمى منه، وليس هو هدفاً في ذاته، يخف سلطان الشهوة الطاغية 

ح؛ ب الحس أكثر مما تتيح له المتعة والارتيا ذعالتي تفي شعوره، فلا يتخذ تلك الصورة الجامحة 
تها الجسدية، ولكنه على التحقيق يمنع الإسراف الذي لا قلل من لذوليس معنى ذلك أنه ي

 يقف عند الحد المأمون.



 

 (209) 

 مالإنسان بين المادية والإسلا
 

،  ذاتهفياية غالطعام أقرب إلى الإدراك. فالذي يحسب أن الأكل وقد يكون مثال 
ان المتعة ، وفقدلتخمةد تؤدي إلى اقف فيه إلى درجة ر فيعيش ليأكل، يجعل همه الطعام ويس

ه الشهي، ولكن لطعاماع با. أما الذي يأكل ليعيش، فلن يفقد لذة الاستمتبالغذاء في النهاية
سيقف  يته، و نسانسيحد من شهوته إليه، فلا يسعى إليه سعياً يذل كرامته وينقص من إ

 كذلك عند الكمية التي لا تؤذي الهضم، ولا تضر في نهاية الشوط.

ية، يسرف ل الغاك  شهوة هووالشأن في المسألة الجنسية كذلك. فالذي يرى أن إرضاء ال
الجسمي  الضعف رجةإلى د في طاقة جسده المحدودة، وفي ماله وأفكاره ومشاعره، حتى يصل

 لا–فلن يسرف  نسل،النفسي. أما الذي يستحضر في فؤاده غاية الجنس، وهي ال لوالانحلا
، افن الإسر عسه بطريقة آلية ستمتنع ولكن لأن نف -لأنه سيمنع نفسه عن قصد وإرادة

ه إليها ين يتجحدية لانشغالها في أهداف أعلى. وهو في الوقت ذاته لن يفقد اللذة الجس
 ه.بنفسه ومشاعره، كلما فرغ إليها من شغل، أو أحس بدافع الجسد يدعو 

يكون  . فحينذلككوالفارق الاجتماعي والإنساني، الذي ينشأ من هذا الشعور، هائل  
يود على ضع القتلتي اي احترام لتنظيمات المجتمع الجنس غاية في ذاته، لا يحس الفرد بأ

غريزة أسمى راء الدف و التنفيذ، لأن هذه التنظيمات قائمة على الأساس الآخر، وهو وجود ه
هذه تفترض  ة، لأنرفيعمنها وأجدر بالاعتبار. ولن يجد كذلك طعماً للمشاعر الإنسانية ال

ين الهبوط فاوتة بذا درجات مت -بينها الجنسية منو –منذ البدء أن النزعات الفطرية كلها 
 ليه.إوالصعود، أعلاها هو أبعدها عن منبع الغريزة، وأدناها هو أقربها 

يؤمنون بأن  اً حينائنشومن هنا يهبط الناس في الناحية الاجتماعية والإنسانية هبوطاً 
ود جو ب حين يؤمنون الجنس غاية في ذاته، ويرتفعون، كل بقدر ما أوتي من عظمة ومقدرة،

 هدف آخر )بل عدة أهداف كما سيجيء( وراء اللذة البهيمية الخالصة.

لة زاً في المسأشد برو ا أوهذا الهبوط والارتفاع يصدقان على كل النوازع الفطرية، ولكنهم
ها لجنسية وتعمقطاقة اف الالجنسية وأعمق أثراً، لما سبق أن بيناه في مبدأ هذا الفصل من عن

انت كذلك  يطرتها على عدد هائل من المشاعر والأعمال. ولفي مسارب النفس، وس
ية منها الجنس سألةت الإنسان، أشد اتصالًا بالماالأخلاق، وهي مسألة شاملة لكل تصرف

ريقة طق هو لأخلابأي أمر آخر. ححتى صار أول ما يتبادر إلى الذهن عند سماع كلمة ا
 الشعور بالدافع الجنسي، وطريقة الاستجابة إليه.

 *    *     * 



 

 (210) 

 مالإنسان بين المادية والإسلا
 

 كُمْ حَرْثٌ نِسَآؤُ : "الهدف الأول القريب هو النسل. وهو الذي بينته الآية التي تقول
 لَّكُمْ".

 تبين الجزئيا  يوفق، ثمولكن الإسلام لا يأخذ الحياة تفاريق. إنه ينظر إليها ككل أكبر
ذات الوقت  لف، فيلمتآفي تناسق عجيب، بحيث يتألف منها في النهاية هذا الكل المتناسق ا

لصحيحة. تيجة االن الذي تؤدي فيه كل جزئية عملها الخاص على أوفق وضع وأجدره بإنتاج
ة قت واحد: وظيفتها الخاصو وظيفتين في  -على الأقل–ومن ثم كانت كل جزئية تؤدي 

 القريبة، ثم نصيبها من التناسق الأعظم في الكل الكبير.

وجيهاته على ئعه وتشرا والمجتمع، وتنسيقه كلرأينا ذلك من قبل في نظرة الإسلام للفرد 
 في عضوه كوصفت أساسها، إذ اعتبر للفرد صفتين في آن واحد: صفته كفرد مستقل،

تحقق به في يين، بتي شعالجماعة، ثم وافق بين مطالبه الفردية والاجتماعية بتشريع واحد ذ
 موع.لمجالفرد وصالح الوقت صالح ذات ا

نس الآخر،  للجيلاً م فإذا ألقى الله في قلب كل جنسلجنسية. ونراه الآن في المسألة ا
ولكن باشرة. بة الملقريافالإسلام يهدف من وراء ذلك أولًا إلى إنتاج النسل. وهو الوظيفة 

لرجل  نفس ا ة فيهذا جزء من تناسق أكبر. فهناك الأسرة، التي تستجيب لمشاعر الألف
 أن تقوم كنخرى يملاقة أعودوامها في أية  ومداهالا تتيسر بنوعها والمرأة استجابة كاملة، 

–السابقة  لمرحلةافي  بين فردين. وتستجيب في ذات الوقت لمطالب الأطفال، الذين أنجبتهم
 عر الحب، التيلى مشاعولة في الجزئية التي سبقت هذه في الترتيب. وفي الأسرة تتربى الطف أو

عْضَهُمْ ببَِ عْضٍ  النَّاسَ ب َ اللَِّّ  فْعُ وَلَوْلَا دَ لحياة "عة اتخفف من شهوة الصراع الذي تدفع إليه طبي
ئهم ولآبانفسهم، طفال أالأ ". فيتحقق بذلك أكبر قسط من السعادة لهؤلاءلَّفَسَدَتِ الَأرْضُ 

لذي يحكم الجديد الجيل اواة المجتمع المستقبلة، منهم يتكون نمن قبل، وهم في الوقت ذاته 
ق وتوافق   تناسا، فيكون الأسرة التي شملت جزئيات أصغر منهالمجتمع عما قليل. وهكذا ت

رى في خووظيفتها الأ كاملين، جزئية في نظام أكبر منها، تؤدي وظيفتها الخاصة القريبة،
 التناسق الاجتماعي وهو أوسع مدى وأشمل.

شاملة في نية النساوهكذا نتدرج من المجتمع الواحد إلى المجتمعات الأخرى، إلى الإ
 تتحقق بر، حتىة أكية، على هذا النسق المتوافق الذي يجعل كل جزئية وسيلة لغايالنها

 قيق!داحد غايات الحياة العليا، بالجملة والتفصيل في لحظة واحدة، وبنظام و 

*     *     * 



 

 (211) 

 مالإنسان بين المادية والإسلا
 

 نَّ لبَِاسٌ هُ ول: "يق يصف القرآن العلاقة بين الرجل والمرأة في تعبير دقيق جميل حيث
نَُّ لَّكُمْ وَأنَتُمْ  علاقة الروح في و علاقة الجسد لرائع  صويرت". ففي هذه الكلمات القليلة  لبَِاسٌ لهَّ

ت ذاته  الوقهو فيي يستتر به، و ذشيء ببدن الإنسان، وهو الستر ال آن. فاللباس ألصق
قيان فإذا ض: يلتببع مفصل على قده لا ينقص ولا يزيد. والرجل والمرأة ألصق شيء بعضهما

دود. حلهما  عرفتُ وروح واحدة. وفي لحظة يذوب كل منهما في الآخر فلا  هما جسد واحد
 لابسه.اس بوهما أبداً يهفوان إلى هذا الاتصال الوثيق الذي يشبه اتحاد اللب

 موادوهما على ال نة.سدية ستر وصياثم هما ستر، كل واحد للآخر. فهما من الناحية الج
لى نهما عمكل   لزوجين المتآلفين، يحرصستر روحي ونفسي. فليس أحد أستر لأحد من ا

وهما كذلك  لعيون.ه واعرض الآخر وماله ونفسه وأسراره أن ينكشف منها شيء فتنهبه الأفوا
ى الهاجرة من أذ بسهلاوقاية تغني كلًا منهما عن الفاحشة وأعمال السوء، كما يقي الثوب 

 والزمهرير.

إليه،  يستريحه ف. يلبسه صاحبقدلباس في تفصيله مضبوطاً على الوهما بعد ذلك كال
ن. فليس لناظريعجب اتعجب صاحبها وت في محيطه، ويكتسب به زينة وجمالاً ويتحرك نشيطاً 

 أبدع من تصوير هذه المعاني كلها في تشبيه واحد شامل عميق.

يا ليكون كل ن يلتقأجب و وإذ كانت العلاقة بين الرجل والمرأة وثيقة إلى هذا الحد، فقد 
 ساً لصاحبه، يزينه ويكمله، ويلتصق به للوقاية والستر.منها لبا

من أن تختار البشرية بين أحد  -حين يلتقي الجنسان–وقد ذكرنا من قبل أنه لا مناص 
، أو تكون 1لجميع الذكور على الطريقة الغالبة بين الحيوانوضعين: أن تكون جميع الإناث 

أن يختار الدين الوضع ن الأمر الطبيعي امرأة واحدة لكل رجل، ورجل واحد لكل امرأة. وكا
 الآخر، وهو يحرص على الارتفاع بالإنسانية إلى مكانها الحق الذي اختاره لها الله.

ما يجعل  ه،وراحت فردعلى أننا رأينا من مساوئ الفوضى الجنسية، بالنسبة لاستمتاع ال
ة اع والطمأنينن المتمشوط في نهاية الالمصلحة الفردية ذاتها تهدف إلى النظام الآخر، فتحقق 

 نفسي.ب الأكثر مما تحقق النشوة المسعورة التي تخلف القلق العصبي والاضطرا

                                      
انات العليا تنشى نظاماً قريباً من نظام الأسرة، فلا تعترف بالفوضى الجنسية من جانب ( بعض الحيو 1)

ور قامت المعارك التي تنتهي بانتصار الأقوى وإذعان كالأنثى، فإذا اشتهى هذه الفوضى أحد الذ 
  الضعيف.
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يقة التي و الطر هاج لذلك يحرص الإسلام )والأديان السماوية كلها( على أن يكون الزو 
لى صبي يجعله النارة، فحعوة ديلتقي بها الرجل والمرأة، ويزيد على بقية الأديان أن يدعو إليه 

نفس من لص الة، ويخيقي من الشهوة العارم ين، لأنه إذبمثابة نصف الد عليه وسلم الله
 سبيلها. فيالعمل ا، و المشاعر والأفكار لاستقبال الأهداف العلي ئسطوتها ومشغلتها، يهي

 وذلك هو الدين.

ن يفرغوا ا أفتياتنو نا نين يقول: إننا نتيح لفتياحغرب المنحل يزعم مثل هذه الدعوى وال
لمثمر لعمل القوا شحنة الغريزة بأيسر سبيل، ليتخلصوا من حملها على الأعصاب، وينطل

 المفيد.

إفراغ هذه  اً بعدحق وهي دعوى براقة، لولا أنها تخالف الواقع. فالشباب ينطلق للعمل
هدف  وحي أييست الشحنة. ولكنه العمل الآلي البحت الذي لا يرتفع عن الضرورة، ولا

ارة المادية. حض لغربيةرة ان وقائع المادة وحقائق الأرض القريبة. ومن ذلك تنشأ الحضاأعلى م
. ولا الروح والضميرلروح و س واالإنتاج العظيم في عالم المادة، مع الضآلة المخزية في عالم النف

 و بين الرئيسهلك، ألمستأقصد الضمير النفعي، الذي ينظم المعاملات الفردية بين التاجر وا
 ية بين أفرادلإنساناخوة المرءوس في العمل.. وإنما أقصد الضمير الإنساني الذي يشعر بالأو 

 البشر، ويعمل بوحي هذا الشعور.

تي تتحدث هام اللأو افإذا هز قوم أكتافهم، أو أشاحوا بوجوههم، وقالوا ما قيمة هذه 
يطرت الم بعد أن سلى العإ رواعنها؟ إنما النجاح نجاح المادة والعلم والإنتاج الأرضي... فلينظ

ية..  لسفة الحيوانذه الفنق هعلى مشاعره هذه المبادئ الهابطة، وحين غلبت عليه أوربا التي تعت
تونون فليهنأ المف ب. ألابواكيف صار؟ هاتان هما حربان عالميتان في ربع قرن، والثالثة على الأ

 ت المميتة!الغاراو مرة المدابل ببريق الغرب الخاطف، بالنعيم النفسي والفكري، في ظل القن

لى، حين ق الأعلأفصرف الناس إلى الغايات العليا ويستشعرون في ضمائرهم اني وإنما
نسي اع الجلإشبايفرغون شحنة الجنس على أساس نظيف، يستهدف وراءه غاية، ولا يجعل 

 وحده هو الغاية.

الهدف الأسمى من  ولست أزعم أن مجرد هذا يؤدي إلى ذاك. ولكني أقول إن استشعار 
كل نزعة فطرية، يوجد التربة الصالحة، التي يمكن أن تبذر فيها المثل العليا فتنمو وتثمر. 
وبدون ذلك لا يمكن لأي مثل أن يقوم، مهما تحدثت الدعاية عن "الإنسانية" الرفيعة التي 

شعوب، ا وروسيا، وتستخثها على رفع مستوى الحياة للكتؤرق ضمير انجلترا وفرنسا وأمري
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، وبالمساهمة حيناً ثالثاً في خلق آخر حتلال العسكري حيناً، والإذلال الاقتصادي حيناً لابا
 دولة كإسرائيل، تمتص دماء العرب وترفع مستوى الشيوعية بين اللاجئين!!

 في لام، ثمفي صدر الإس -بمعناه الحق–وحين كان المسلمون يحافظون على إسلامهم 
الإسلام  لى نشرععدت انت في نفوسهم تلك المثل العليا التي سافترات متفرقة بعد ذلك، ك

، ومدت لأندلسلى اإبسرعة مثالية في التاريخ كله، وآخت بين المسلمين كلهم من الهند 
بون الدعوة  يحار لانوا مشاعر الإنسانية إلى غير المسلمين من النصارى واليهود، طالما كا

ة، ادية والعلميالاقتصو رية  الوقت ذاته للغلبة العسكالمنطلقة إلى الخبر. وكانت للمسلمين في
رض يعمل لى الأيش علأن الإسلام لا يعيش طائراً في السماء يحلق في الخيال، وإنما يع

 لنور.ها اويكسب، وهو متوجه في نفس الوقت بمشاعره وروحه إلى السماء يستلهم

*     *     * 

كل بشر سين. فلجناواة الإنسانية بين ويقيم الإسلام روابط الأسرة على أساس المسا
ه من ة كغير بشريذكراً كان أو أنثى هو في نظر الإسلام مخلوق إنساني، له حقوقه ال

 انية محفوظةالإنس امتهالمخلوقات. حياته مصونة ودمه وعرضه وماله حرام على الآخرين. وكر 
 ره بغير إذن.ليه داعخل دلا يلمز ولا ينبز بالألقاب ولا يغتابه أحد ولا يتجسس عليه ولا ي

لقسط تصل باا تتلك حقوق يستوي فيها البشر جميعاً لا فرق بين ذكر وأنثى، لأنه
 المشترك من الحياة الإنسانية.

ن  لَ صَالِحاً نْ عَمِ مَ الآخرة: " وكذلك تكون المساواة في الأجر على الأعمال في الحياة مِّ
 ".سَنِ مَا كَانوُاْ يَ عْمَلُونَ هُمْ أَجْرَهُم بأَِحْ لنََجْزيَِ ن َّ بَةً وَ يِّ طَ يَ نَّهُ حَيَاةً ذكََرٍ أَوْ أنُثَى وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَ لَنُحْيِ 

ف ا، يعتر معه الذي يعرف حقيقة الفطرة الإنسانية السوية ويتمشىولكن الإسلام 
 بعض فيينهما بفرق يبتكافؤ الجنسين لا بتماثلهما، لأن التماثل ليس حقيقة. وهو لذلك 

وّى سعد أن بما، واجبات التي تنشأ من اختلاف طبائعهما، واختلاف وظائفهالحقوق وال
 بينهما في الأمور الأخرى التي تتصل بالإنسان من حيث هو إنسان.

بعض الكتاب، بما  بها النساء في مؤتمراتهن، ويؤجرن وهنا موضع الضجة الزائفة التي يقوم
، ليكتبوا لهن عن المساواة المطلقة بين لا أدري أو بما لا أحب أن أسميه من أنواع الإيجار

 الأجسامالجنسين في الحقوق والواجبات، وربما طلبوا أو طلبن اختراع أجهزة جديدة تغير بناء 



 

 (214) 

 مالإنسان بين المادية والإسلا
 

وطبائع النفوس، ليتم التماثل المنشود، ويصير كل جنس رجلًا وامرأة في آن، ويستغني كل 
 إنسان عن كل إنسان.

 اث.لمير اين أساسيين: القوامة وتوزيع يفرق الإسلام بين الجنسين في موضع

نظرون إلى ربها يمغاو ونبدأ بالمسألة الاقتصادية لأن دعاة الاقتصاد في مشارق الأرض 
تبداد. وذلك والاس هالةالإسلام في هذه المسألة على أنه نظام "تأخري!" غارق في ظلام الج

 كثير هر من أجله فيء تتظانسال العلى الرغم من أنه يمنح المرأة من الحقوق الإنسانية ما لا تزا
 من بقاع الأرض فلا يستمع لصراخهن أحد!

ل الرجل ق. ولكنه يجعح. ذلك "للِذَّكَرِ مِثْلُ حَظِّ الأنُثَ يَيْنِ يقول الإسلام في الإرث: "
. فسها وزينتهانى غير ا علهو المكلف بالإنفاق، ولا يتطلب من المرأة أن تنفق شيئاً من ماله

 عاء.، لا عواطف ولا ادالاستبداد؟ إن المسألة مسألة حسابفأين الظلم و 

جل ثلثي خذ الر لموروثة لتنفقها على نفسها. ويأاثلث الثروة  -كمجموعة–تأخذ المرأة 
نفسه أيهما يصيب للاد. فوأو  الثروة لينفقها أولًا على زوجة، أي على امرأة، وثانياً على أسرة

فقون كل جال ينة لر وإذا كانت هناك حالات شاذ أكثر من الآخر بمنطق الحساب والأرقام؟
ل احوهي على أي  درة،، فتلك أمثلة ناةثرواتهم على أنفسهم، ولا يتزوجون ولا يبنون أسر 

نفق يالطبيعي أن  الأمر إنماو مخالفة لتعليمات الإسلام وأوامره، فلا تدخل في اعتبار الإسلام. 
 يها لا تطوعاً نفق علهو يو الحال هي الزوجة.  رة فيها امرأة بطبيعةالرجل ثروته على بناء أس

إلا لبتة يئاً اشنها ن يأخذ مكانت ثروتها الخاصة فلا يحق له أمنه، بل تكليفاً. ومهما  
يه مع ذلك ء، وعلتشا بالتراضي الكامل بينهما. فإذا شاءت أن تحتفظ بها لنفسها فهي وما

نسبة قتر فيه بال أوفاق لإناذا امتنع عن أن ينفق عليها كأنها لا تملك شيئاً. ولها أن تشكوه إ
 بالنفقة أو بالانفصال. كم لها الشرع". ويحرهُُ عَلَى الْمُوسِعِ قَدَرهُُ وَعَلَى الْمُقْترِ قَدْ لما يملك: "

 روثة؟ وهل هوة المو لثرو فهل بقيت بعد ذلك شبهة في القدر الحقيقي الذي تناله المرأة من ا
لا تكلفه  ماكلف هو مو اد أن يكون للرجل مثل حظ الأنثيين، امتياز حقيقي في عالم الاقتص

 الأنثى؟

وينبغي أن نتذكر جيداً أن هذه التفرقة هي في المال الموروث فقط. وقد وزع على الرجل 
. أما المال المكتسب فالمساواة الكاملة فيه هي هوالمرأة بحسب حاجة كل منهما وتكاليف

يبيح التفرقة بين الرجل والمرأة في الأجر أو الكسب. القانون. وليس في الإسلام نص واحد 
يتظاهرن من  -أي بعد الإسلام بأربعة عشر قرناً –بينما لا يزال النساء في انجلترا إلى اليوم 

 !!الحصول على هذه المساواةأجل 
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قد رأينا لام، فلإسليس وضع المسألة إذن أن قيمة المرأة نصف قيمة الرجل في حساب ا
د دليلاً  جل واحدة ر م أن هذا غير صحيح. وليس اعتبار شهادة امرأتين بشهابمنطق الأرقا

! إنما لميراثفي ا هي نفس النسبةكذلك على أن المرأة تساوي نصف رجل، ولو أن النسبة 
 تها العاطفيةبطبيع رأةهذا إجراء روعي فيه توفير كل الضمانات في الشهادة. ولما كانت الم

 أنة، روعي يقن الحق" عضية "فتضلق، مظنة أن تتأثر بملابسات الفعالالمتدفقة السريعة الان
من النادر جداً، حين ". و لُأخْرَىاهُماَ حْدَا"أَن تَضِلَّ إْحْدَاهُماَ فَ تُذكَِّرَ إِ  تكون معها امرأة أخرى

نوايا  حداهماشف إتحضر امرأتان في مجال واحد، أن تتفقا على تزييف واحد، دون أن تك
 لحقيقة!الأخرى فتظهر ا

 العامة لهذه لإدارةايه أما مسألة القوامة، فالضرورة تقتضي أن يكون هناك قيّم توكل إل
بعات. وقد تعه من ستتبالشركة القائمة بين الرجل والمرأة، وما ينتج عنها من نسل، وما ت

ضى ت الفو ضرب اهتدى الناس في كل تنظيماتهم إلى أنه لا بد من رئيس مسئول، وإلا
لقوامة في ابشأن  فترضتعادت الخسارة على الجميع. وهناك ثلاثة أوضاع يمكن أن أطنابها، و 

 . معاً قيّمينو يكوناأمة. الأسرة: فإما أن يكون الرجل هو القيّم. أو تكون المرأة هي القيّ 

ل الواحد  للعميسينونستبعد الفرض الثالث منذ البدء لأن التجربة أثبتت أن وجود رئ
لَوْ  رض: "ء والألسمااالقرآن يقول عن ترك الأمر فوضى بلا رئيس. و  أدعى إلى الإفساد من

ُ لَفَسَدَتاَ  فإذا   "عْضُهُمْ عَلَى بَ عْضٍ ا خَلَقَ وَلَعَلَا ب َ  إِلَهٍ بمَِ بَ كُلُّ هَ "إِذاً لَّذَ  "كَانَ فِيهِمَا آلِهةٌَ إِلاَّ اللََّّ
 ين؟اديكان هكذا الأمر بين الآلهة المتوهّمين، فكيف هو بين البشر الع

يادة، تكون لى السن عوعلم النفس يقرر أن الأطفال الذين يتربون في ظل أبوين يتنازعا
 عواطفهما مختلة، وتكثر في نفوسهما العقد والاضطرابات.

جدر أن يهما أ: أرضان الأولان. وقبل أن نخوض في بحثهما نسأل هذا السؤالفبقي ال
و اب البديهي هن الجو ا كاكر أم العاطفة؟ فإذيفته القوامة، بما فيها من تبعات. الفظتكون و 

ا يلتوي يراً مذي كثن الانفعال الحاد، العنه هو الذي يدبر الأمور في غيبة الفكر، لأ
ة إلى جدال  ون حاجدألة بالتفكير، فيحيد به عن الطريق المباشر المستقيم، فقد انحلت المس

 كثير.

ه به الحياة من قدرة على الصراع، واحتمال فالرجل بطبيعته المفكرة لا المنفعلة، وبما زودت
أعصابه لنتائجه وتبعاته، أصلح من المرأة في أمر القوامة على البيت. بل إن المرأة ذاتها لا 

تحترم الرجل الذي تسيّره هي فيخضع لرغباتها، بل تحتقره بفطرتها ولا تقيم له أي اعتبار. فإذا  
المرأة دون  رطابعها في اللاشعور، وتكيف مشاع كان هذا من أثر التربية القديمة التي تترك
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ة وعي منها، فهذه هي المرأة الأمريكية التي ساوت الرجل مساواة كاملة في الحقوق الاقتصادي
كما تتحدث   ت فاستعبدت نفسها للرجل؛ وهذه هيوصار لها كيان ذاتي مستقل، عاد

زاروا تلك البلاد، تتحسس ها الصحف الأمريكية، وكما يشهد الذين الاعترافات التي تنشر 
نفسها بين أحضانه، عضلات الرجل، وتتطلع إلى صدره العريض وذراعيه المفتولين، ثم تلقي ب

قوته بالقياس إلى ضعفها، أي حين تتلبس النتوءات والمنحنيات ليتألف منها  حين تطمئن إلى
 مزاج مؤتلف متناسق.

ال من غة البار فلزواج، وهي في أول عهدها با لسيادة"لعلى أن المرأة إذا تطلعت "
تي تأين حعنها  نصرفعصاب، فسرعان ما تالأولاد وتكاليف تربيتهم التي ترهق البدن والأ

 ما تحتمل به الفكريبي و المشاغل، وهي آتية بطبيعة الحال. فحينذاك لا تجد في رصيدها العص
 مزيداً من التبعات.

لا  قابل التبعة،تالتي  سةالبيت، فالرئا وليس مؤدى هذا أن يستبد الرجل بالمرأة أو بإدارة
هي التي  لناجحةاسة تنفي المشاورة ولا المعاونة. بل قد يكون العكس هو الصحيح. فالرئا

إيجاد هذه  دف إلىم تهتقوم على التفاهم الكامل، والتعاطف المستمر. وكل توجيهات الإسلا
مال حقوقهم ن استعمال سلم الرجالروح في داخل الأسرة، حتى لينفّر النبي صلى الله عليه و 

 تإلا في حالا -تلك الحقوق التي صرح لهم بها القرآن–في تأديب زوجاتهم الناشزات 
 ثملنهار ول اأالضرورة القصوى. فهو يقول لهم: "أما يستحي أحدكم أن يضرب زوجته 

الخير  قياسيجعل مو اق. يضاجعها آخره؟" فيدعو إلى تغليب الحب والتفاهم على النزاع والشق
 ه".عند الرجل هو طريقة معاملته لزوجته حيث يقول: "خيركم خيركم لأهل

لمرأة؛ اق لا لطلاومن حق القوامة نشأ في الإسلام أن يكون الرجل هو الذي له حق ا
ن ن ينبغي أإنه كام، و للإعلان: إن هذا ظل وتقول النسوة اللائي احترفن إقامة المؤتمرات

 طلق الرجل حين تريد.فت تعطى المرأة أيضاً هذا الحق

 حياتها فيم مرة كها  والمسألة أبسط من أن تقوم فيها المماحكة. فلتسأل كل امرأة نفس
 ولنتصور بعد وه..ثم رفضته هو ذاته حين تغيرت عاطفتها نح وافقت على الشيء بكليتها

لا  يثبحهكذا. و كذا ذلك كم مرة كانت ستطلق زوجها ثم تعود فترده، ثم تعود فتطلقه، وه
 لنقيض.اض إلى لنقيايقر للبيت قرار، وتختل لنفوس الأولاد من هذه الحركة الدائمة من 

ه لا يوجد رجال يصنعون ذلك، فقد بينا من قبل أن في كلا لأنوليس معنى هذا 
الجنسين قدراً من طباع الآخر يزيد أو ينقص. ولكن الأحكام العامة في مثل هذه الأحوال 

 الساحقة، لا بالحالات الفردية التي تدخل في باب الشذوذ.تكون موكلة بالأغلبية 
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على أن الإسلام أباح للمرأة أن تشترط عند عقد الزوج أن تكون عصمتها بيدها، 
 .1فتنفصل عن الرجل حين تريد. فإذا شاءت أن تستعمل حقها فهي وما تريد

*     *     * 

لطبيعي االها مج قة الجنسيةفي حدود الأسرة، وفي نطاق الزواج، يتيح الإسلام للطا
ل يرته كيف تنحرى ببصهو يو المعقول. ولكنه لا يتيح لها المجال في الشارع، خلسة أو علانية، 

عهم من م وتمنجزهبحالأمم وتسقط حين تترك أفرادها يتهاوون في الرذيلة، دون أن تأخذ 
 الانحدار.

ها إبداء رم علييحها، و ذي يقصر المرأة على رجلوقد يقول البعض: "إن هذا النظام ال
هو بفتنتها، وهي ا أن تز بيعتهطن من ة، لأ" نظام ظالم المراوَلَا يُ بْدِينَ زيِنَ تَ هُنَّ زينتها إلا له: "

إذا ظفرت  قق إلاد تحرب سحرها في أكبر عدد من الرجال، ولا تشعر أن كيانها قتحب أن تج
 ل واحدرج قصرها علىبالإعجاب الإجماعي. فكأننا نكبت طبيعتها الأنثوية حين ن

لمحدود النطاق ذا افحسب. وصحيح أن النظام الذي حرم عليها أن تجرب تأثيرها إلا في ه
دع مجالًا يا لا ا بما قد بينن الفرد، هي مصلحة الجماعة. ولكنقد هدف إلى مصلحة أكبر م

 ه فيبد قصد ة، قللشك أن كل تشريع أو توجيه في الإسلام نظر فيه إلى مصلحة الجماع
 فتنتها فيمن ة تجربلحريذات الوقت مصلحة الفرد نفسه. وإلا فهل تحب المرأة أن تطلق لها ا

ء، ها من النساتنة غير في ف لكيانها الذاتي، على أن تترك رجلها يقعتشاء من الرجال، تحقيقاً 
 ىولة البال علاً مشغأبد اللواتي نلن مثلها حق الفتنة والإغراء؟ وهل يحقق سعادتها أن تظل

تفاظ ن الاحعجزت رجلها أن "تخطفه" امرأة أخرى، فيكون معنى ذلك أن فتنتها هي قد ع
 به وتكون صدمة لكبريائها تعصف بكل ما أرادت تحقيقة من كيان؟

  المجتمعيات، فيلأخر رى رد الفعل في نفوس اتالمرأة تحقق كيانها كاملًا حين  على أن
تها ك بفطر ن تدر صه، لأن كل واحدة منهذي ليس فيه رجل حاضر بشخالالنسائي الخالص، 

لا ينحدر و ريمة، قع جأن هذه الجاذبية كفيلة بأن تجتذب رجلًا ما. وهذا يكفي، دون أن ت
 المجتمع إلى الفوضى والانحلال.

إن هذا قيد قد اختصت به المرأة دون الرجل، لأن الإسلام  -كما يقال–فإذا قيل 
في طبيعة المرأة أن  نلطة بيانها بسيط. فإذا كايحابي الرجل على حساب المرأة، فتلك مغا

                                      
المرأة في ( في كتاب "شبهات حول الإسلام" في فصل "الإسلام والمرأة" شيء من التفصيل عن وضع 1)

 الإسلام من كل نواحيه. 
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تعرض فتنتها على الأنظار، فإن في طبيعة الرجل أن يجد لذة عظمى في إخضاع أكبر عدد 
من النساء لسيطرته في وقت واحد، يتنقل بينهن بحسب طبيعته المتنقلة. فهل أباح له 

التي تحقق مصلحته هو الإسلام ذلك؟ أم حرمه عليه لنفس السبب، وهو مصلحة الجماعة 
نقل بين النساء بلا ضابط، فلا مناص من تيفي ذات الوقت؟ فإنه حين يباح لكل رجل أن 

أن يعتدي واحد على اختصاص الآخر، فلا تتحقق السعادة المرجوة لهذا الرجل الذي يريد 
 أن يحقق كيانه.

لم يفرضه  اصة،لخاما على أن الإسلام وهو يفرض هذا المنع على الرجل والمرأة لمصلحته
نزعة تحيب لو يسهعليهما من خارج أنفسهما، ولا كلفهما ما ليس في طبيعتهما. وإنما 

 ينتلك هي الحن خرى،أخرى في داخل النفس البشرية، لا تقل أصالة وعمقاً عن النزعة الأ
لأنس اقرار والحب و الاست  جوإلى الأسرة، والمتعة الغامرة التي يجدها الرجل والمرأة كلاهما في

 والألفة التي تهيئها الأسرة ولا تتهيأ في أي مكان آخر.

*     *     * 

أن  للرجل بيحيولكن الشبهة الكبرى في هذا الشأن هي تشريع تعدد الزوجات الذي 
 اج.يتزوج من النساء "مثنى وثلاث ورباع" ولا يبيح للمرأة تعدد الأزو 

لأمر من هذا ا سقطنزواج، ولذلك والمرأة لم تطالب إلى هذه اللحظة بإباحة تعدد الأ
انها كله لص بكيذ تخإالحساب! ولا نحتاج أن نتحدث عن مخالفته لطبيعة المرأة الأصيلة، 

ص آخر ولو حه لشختمن للرجل الذي تحبه، وللأسرة التي تستظل بكنفها، فلا يبقى لديها ما
 ارتبطت به!

رعت للطوارئ كما ذكرنا من به على الإسلام فوقاية ش عأما تعدد الزوجات الذي يُشنّ 
قبل. فحين يزيد عدد النساء على الرجال لسبب من الأسباب، كالحرب في الغالب، أو 
الأوبئة التي يتعرض لها الرجل في الخارج أكثر مما تتعرض لها المرأة داخل البيت، ويموت بسببها 

بسبب مناعة  -اتما تثبت الإحصاءك–من الرجال عدد أكبر من النساء إذا تعرضاً لها معاً 
جسمها ضد الأمراض أكثر من مناعة الرجل... الخ. حين يحدث هذا الاختلال العددي، لا 
يكون هناك بد من إجراء وقائي يمنع نتائجه المحتومة. ولن يكون له نتيحة إلا أن يجد نساء 

، بطريقة ماف النظر عن الإنفاق، الذي قد تحله النظم الاقتصادية ر أنفسهن بلا رجل. وبص
فإن حاجة المرأة للرجل، كحاجته إليها، ليست قائمة في أساسها على الاقتصاد. وإنما هي 
حاجة نفسية وجسدية لا يمكن أن يستغني عنها أحد الجنسين. فما لم تكن هذه الفتاة التي 
ليس أمامها رجل، قديسة أو ملاكاً، فلن نجد طريقة لإشباع حاجة الجسد ومتعة النفس إلا 
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لظلام. وحتى إذا انحل المجتمع وأباح لها أن تصنع ذلك علانية، فسيبقى الجوع خلسة، وفي ا
الدائم إلى بيت. إلى أسرة. إلى رجل تعيش في كتفه وتشعر أنها في جواره. فأيهما إذن خير؟ 
أن تكون هذه الفتاة شريكة لامرأة أخرى في رجل، أو تظل حياتها شقية مبتئسة لأنها لا تجد 

 الرجل إلا خطفا؟ً

لا لكنه بو ك. شوإن الحياة مع امرأة أخرى في كنف رجل واحد لهي جحيم نفسي دون 
بلت أن ك ما ق ذلجدال أيسر من الجحيم الآخر، الذي تعيش فيه المرأة بلا رجل. ولولا

 تقدم عليه، اختياراً لأهون الضررين.

الرجال  ين عددن بهو إذن تشريع ضرورة، لمواجهة الطوارئ التي تحدث من عدم التواز 
ن نسين، لأنه لدد الجعا هيفوالنساء. ولا يمكن تحقيقه أبداً في الظروف العادية التي يتكافأ 

ن أن تقبل فتاة أة! ولامر  توجد الأنثى الزائدة بلا رجل، التي يمكن أن يضمها إليه رجل عنده
 تأوي إلى كنف رجل متزوج، وهي تجد الرجل الذي تعيش معه دون شريك!

عدد الرجال قد نقص فعلًا أو حكماً، فالرجل العاجز عن الزواج  ويستوي أن يكون
لأسباب اقتصادية أو صحية، أو نفسية، غير موجود بالنسبة للمرأة. وكل هذه حالات من 

ليس لأحد حيلة فيه.  -كنتائج الحرب–عدم التوازن، بعضها يمكن علاجه، وبعضها الآخر 
كن إنقاذه، ولتخفيف الضرر المحقق إلى أقل وعندئذ فقط ينفذ قانون الطوارئ لإنقاذ ما يم

ان إلى بة التي أفنت عدداً هائلًا من الشقدر مستطاع. وقد اتجهت ألمانيا بعد الحرب الأخير 
إباحة تعدد الزوجات، وهي دولة غير مسلمة، مما يدل على أنها قد وجدت ذلك خير حل 

 .1دها جميع المماحكاتممكن لتلك المشكلة الفظيعة، ويشهد للإسلام شهادة تسقط بع

*     *     * 

ح حدة، ولا يبا احة والمتأما في الظروف العادية التي يتكافأ فيها عدد الجنسين فالفرص ا
 قية والنفسيةة الخلساواللرجل شيء غير ما يباح للمرأة. بل قد يكون الإسلام أحرص على الم

 من كل نظام آخر.

                                      
ين تجد كل فتاة ح–ا، لأن الدول التي احتلها خشيت ن إرادتهعذ هذا الاتجاه في ألمانيا رغماً ( لم بنف1)

ألا يجد جنود الاحتلال متعتهم المحرمة التي يجدونها اليوم بغاية اليسر، كما أن إفساد  -زوجاً شرعياً 
 هدفاً من أهداف الاحتلال، لكي يؤخر قومة الغول الذي يهدد المحتلين!  الأخلاق في ألمانيا المحتلة كان
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ن نظرتها ماهلًا ر تسالرجل نظرة أرفق وأكثفعلى حين تنظر المجتمعات كلها إلى خطيئة 
زوجته، ولا  له ولاف أهإلى خطيئة المرأة، على اعتبار أن الرجل حين يخطئ لا يسيء إلى شر 

رأة ينما تحمل المها، بن غير ميحمل في جسده أعقاب الجريمة، ولا يزور على المرأة نسلًا أتى به 
لة، لًا كل العداان عادكسلام  ينجبه، نجد أن الإهذا العار مجسداً، وتزوّر على الرجل نسلًا لم 

ريمة من حيث لى الجظر إحين جعل العقوبة واحدة على الجريمة الواحدة من أي الجنسين. إذ ن
 حيلة عملية التي لاهما التائجالرغبة فيها، وهي متكافئة في نفس الرجل والمرأة، ولم ينظر إلى ن

 ناء في أبوينق الأبلى حفي اجتنابها. كما نظر إ للمرأة في خلقها، ولا مزية شعورية للرجل
 نظيفين، وهو حق يقع بالتساوي على كل من المجرمين.

إليها، كما  يتقدم لذيطلب العفة في الرجل اتبل أكثر من ذلك أن الفتاة ذاتها قد لا ت
تحققت  وي، قدقرجل ليتطلب هو العفة فيها. وكأنما تريد أن تطمئن إلى أنها تهب نفسها 

تستولي على  رها أنغرو لء رته فعلًا، بالتجربة العملية. وفي الوقت ذاته كأنها تجد إرضاقد
يلاء. أما الاست ر علىيمة في نظر الأخريات، لتشعر أنها أكثر منهن جاذبية وأقدقشخص له 

 للفتاة التي لكفاءةاثبت يالرجل "الخام" كما تسميه، فهو صيد سهل لا يحتاج إلى براعة، ولا 
ن ليقع في ن أسرهملص تخعليه. وكلما زادت تجارب الرجل، وزاد عدد النساء اللواتي  تستولي

أعرف  م كانلإسلااذاتيتها. ولكن  أسرها، كان ذلك أدل على جاذبيتها وأبلغ في تحقيق
يَن مِنِ ؤْ قُل للِّْمُ " ين:للجنس من نفسها، حين جعل أوامره واحدة بمصلحتها، وأكرم عليها حتى

هِنَّ وَيَحْفَظْنَ ضُضْنَ مِنْ أبَْصَارِ مِنَاتِ يَ غْ لْمُؤْ لِّ  "وَقُل ." أبَْصَارهِِمْ وَيَحْفَظوُا فُ رُوجَهُمْ يَ غُضُّوا مِنْ 
ركَِةً ةً أوَْ مُشْ  زاَنيَِ  ينَكِحُ إلاَّ ني لَا االزَّ وحرم على الزاني أن يستمتع بالمرأة الطاهرة: " ".فُ رُوجَهُنَّ 

ن تطمئن إلى أ" فضمن لها مُؤْمِنِينَ كَ عَلَى الْ مَ ذَلِ رِّ ، وَحُ لاَّ زاَنٍ أوَْ مُشْركٌِ وَالزَّانيَِةُ لَا ينَكِحُهَا إِ 
لم تترك فيه و ميره. لا ضأن الرجل الذي تمنحه نفسها لم يتلوث من قبل: لا جسده ولا نفسه و 

صة لفلا تكون خا عره،التجارب الماضية تلك الجروح والندوب التي قد تحتجز جزءاً من مشا
و يحافظ في ان، وهلحيو كة حياته. وهكذا يرتفع الإسلام بالمشاعر البشرية عن مستوى الشري

 الوقت ذاته على فطرة الإنسان.

*     *     * 

اً بالحياة من ومن الشبهات كذلك، القول بأن الرجل في ظل الإسلام أكثر استمتاع
". وفي ذلك القول كثير من بُ يُوتِكُنَّ  وَقَ رْنَ في المرأة، لأنه يخرج إلى الشارع، بينما يقال للنساء "

تمع بزميلاتها في من الرجال في الخارج، فالمرأة تج المغالطة، فإذا كان الرجل يجتمع بزملائه
الزيارات التي يتبادلنها على الدوام. وإذا كان القصد استمتاع الرجل بصحبة النساء في الخارج 

ى أن تخرج متبرجة، أو أن تبدي زينتها فمن أين تتاح هذه المتعة حين يحرم على كل أنث
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مخلصة  للآخرين؟ إنه لن يجد الأنثى التي يستمتع بها في الخارج، ما دامت كل امرأة في بيتها
لزوجها وأسرتها. إنما توجد المتعة الزائدة للرجل إذا خرجت المرأة إلى الطريق. أما حين يطيعان  

 سواء في الحرمان.و ة المباحة كلاهما أوامر الإسلام، فسيكونان سواء في المتع

يظن أن  ، متعةناتفلم يبق إذن إلا أن يكون الشارع في ذاته، لا بمن فيه من الكائ
رأة ترى انت المكإذا  فالرجل يستمتع بها وحده، ولا تشاركه فيها المرأة في ظل الإسلام، 

هما في زوجان وأولادلترك ان يشالشارع متعة مغرية فالإسلام لم يحرمها أن تخرج إليه. ولم يمنع أ
غري هذا لها لتعقا نزهة أو زيارة. ولكنه منع فقط أن تتبرج في خروجها، وأن تنطلق من

جلها امرأة تطق ر تخأن  وذاك. وقد بينا حكمة هذا المنع، وضرورته لحماية المرأة ذاتها من
ا مرجواً لهذو أيباً، و خطأكثر منها إغراء وفتنة، سواء كان هذا الرجل زوجاً بالفعل أ ىأخر 

 وذاك.

*     *     * 

في يسر  لخسيسةام ويقول الذين يحبون أن تشيع الفاحشة في عباد الله ليحققوا مآربه
 تع حينمج وأصير أبهاة تانون: إن الحيقوسهولة، دون أن يتعرضوا لثورة المجتمع ولا سيف ال

ن الطعام اناً كثيرة مإن ألو ف ك.تخرج المرأة إلى الطريق سهلة القياد طليقة من القيود. وإنه لكذل
 سروقة،محاف لهي أشهى من لون واحد بلا جدال. ولكن ما القول حين تكون هذه الص

تى حخر، آمن كل بيت صحفة؟ وأنه لا يستمتع أحد بصحفة شهية، مسروقة من بيت 
يّل إليهم ؟ أم يخبونيحتكون الصحفة التي في بيته قد سرقت ليستمتع بها آخرون؟ أوّ كذلك 

 ؟تكونلغررو أنهم حدهم يفتكون، وتبقى بيوتهم آمنة لا يسطو عليها الفاا

ل أن يلغ  مقاب، فيأم يريدونها علانية؟ كل واحد يحضر صحفته بنفسه ليلغ فيها غيره
ب المنحل،  الغر فياها هو في صحاف الآخرين؟ إذن لقد عدنا إلى الفوضى الجنسية التي رأين

 لمستمتعون.ارجوها ان يكشوط تلك السعادة الموهومة التي  ووجدنا أنها لا تحقق في نهاية ال

*     *     * 

الزوجة أن و وجته، بز  على أن للعادة شأنًا كبيراً في ذلك. فإذا تعود الزوج أن يكتفي
لإمكان أن ن في ااً أتكتفي بزوجها، في نطاق المتعة المباحة، وأخرجا من حسابهما نهائي

ه ة كاملة تغنيية متعلزوجاأو يحصل عليها، فسيجد في الحياة  يسعى أحدهما إلى اللذة المحرمة
 فلا يشعر بالحرمان:
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 وال                      نفس راغب                      ة إذا رغبته                      ا

 وإذا ت                       رد إلى قلي                       ل تقن                       ع  

   
إن كبت. و د البين الجنسين يول لصإن هذا النظام "المتزمت" الذي يفلكن يقال: 

أين نشأت  ة. فمنرأرجل والمالشرق الإسلامي مكبوت لأنه لا يسمح بالاتصال الحرّ بين ال
 هذه الأسطورة؟

السوق، شارع و ال إنها أسطورة حديثة لم تنشأ إلا بعد أن خرجت المرأة متبرجة إلى
كل رجل   ين كانلك حذوأصبحت فعلًا أو حكماً في متناول الراغبين. ولم تكن موجودة قبل 

 رمان.والح وكل فتاة تتزوج، فيكتفي كل واحد بالآخر، فلا يشعر بالكبتيتزوج، 

ثير نة تستلفتاأما حين خرجت الفتنة إلى الطريق فقد وجد الكبت حقاً. لأن هذه 
ية. وهي لإسلاميم امشاعر محرمة في نفس المسلم )أو المسلمة( الذي تربى في ظل التعال

ه إلى ويرفع لجنسليست محرمة لأنها تتصل بالجنس، فقد مر علينا كيف يكرم الإسلام ا
 ن تحدث. فكانأيجوز   لالكنها محرمة لأنها تتصل بالفاحشة، بالجريمة التيمستوى العبادة. و 

داخل، لتحريم في الاموانع ج، و طبيعياً إذ ذاك أن ينشأ الصراع بين هذه الفتنة الجائحة في الخار 
ي هليد المنحلة التقا هذه لا لأن هذه الموانع هي المخطئة، وهي التي ينبغي أن تزول، بل لأن

 لهائجةاطف ايجب أن يزول. ومناط الحكم في هذه القضية ليس هو العو الخطأ الذي 
ه، ية الفرد ذاتلم لبن أسوالشهوات الجارفة، وإنما هو التحقيق العلمي الصحيح في أي الوضعين

حين   جواب واحد،زيه إلاالن وأكثر تحقيقاً لسعادته الفردية في نهاية الشوط. وليس أمام العلم
واحد  ين جيل بعلاأطرافها، وينظر إليها بعين الأجيال كلها،  يمسك بالقضية من جميع

 محدود.

هو  هل هديزا ل ألف وثلثمائة عام، وماوقد عرف الإسلام هذا الجواب الواحد قب
 الصحيح على مر الأعوام.

*     *     * 

ذا النطاق، هخارج  في وحين يبيح الإسلام المتاع الجنسي في نطاق الزواج وحده، ويحرمه
 شأ مشكلة الشباب الذي لم يتزوج بعد.تن

وهي مشكلة ما في ذلك شك. وكلما تعقدت الحياة الاجتماعية والاقتصادية، في ظل 
الحضارة الغربية، زادت هذه المشكلة تعقداً وعنفاً. وقد كان الشغل الشاغل لعلماء النفس 

وكان الانحدار  والاجتماع في الغرب هو الاهتداء إلى حق معقول لهذه المشكلة الخطيرة؛
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العنيف الذي انزلق إليه الغرب نتيجة للاتجاه إلى حل خاطئ، والسير فيه إلى أبعد الحدود، 
 لأن هذا الحل بطبيعته لا يعرف القيود والسدود!

ومة لنتيجة المحتنها الأة، بدءوا بالاختلاط البريء! وانتهوا إلى الإباحية الجنسية الكامل
 لتلك البراءة المزعومة!

، ليعالج نحلالهادء كان هذا الاختلاط البريء أسطورة ضخمة طلع بها الغرب في ب  فلقد
خيرها و طلقة ا الما الكبت الجنسي. وراح علماء النفس والاجتماع يهولون في فائدتهبه

د أن تكشفت نه، بعلسا العميم... ثم عاد الغرب فكفر بها، ولم يعد اليوم يجري ذكرها على
 تومة.عن نتيجتها الطبيعية المح

ختلاط ذا الا هفأما علماء النفس وأطباء الأعصاب فقد نكلوا عن رأيهم السابق في
ت الخلوية النزهاو ئة" الشفوي، بما فيه الرقص على أنغام الموسيقى، وحفلات الشاي "البري

 "تحت رقابة الوالدين أو إشراف المدرسين".

 يخمدها. لا أن يةعر الجنسفهم يقولون اليوم: إن كل اختلاط من شأنه أن يهيج المشا
ن كّن متملا  فإذا كانت هذه المشاعر تَسكت أو تُسكت، بحكم ظروف الاجتماع التي

ر الجائع ت بمظهجوداالتنفيذ العملي، أو بحكم الحياء من الظهور أمام الموجودين والمو 
بعد لعصبي فسي واالن المتعطش، أو لأي سبب آخر، فإن هذا لا بد أن يحدث لوناً من القلق

إما أن فمرين: حد أأالهدوء المؤقت الذي قد تحدثه الاجتماعات المختلطة. وعندئذ يحدث 
، أو يظل في لحواجزله ايلجأ الشاب إلى تفريغ الشحنة المستثارة، في مكان آخر لا تقوم حو 

الحال، أي  لى هذهار عقلقه المفسد للأعصاب. بل زاد بعض الأطباء أن يقولوا: إن الاستمر 
 اللهفة افة إلىلإضالدائمة بدون تفريغ، قد يؤدي عند الشاب إلى ضعف عصبي، با الإثارة

 النفسية الدائمة.

! فما بيركيء" عن وهم  بالاختلاط البر  وهكذا انكشفت حكاية "التهذيب الجنسي
؟  لهفة وهيامئماً فيل داقيمة أن تتهذب مع واحدة بعينها، لتنطلق مع أخرى كالحيوان، أو تظ

ر، قد فتى آخلغد يسة في الر يوم وتتهذب بك فتكون الفتاة التي تهذبك ال مة أنوما قي
 "تهذب" من قبل، فانطلق يريد الارتواء؟!

جداً يكشف عن المغالطة التي تستتر وراءه. وعلى أي  قإنها أضحوكة، أو ستار رقي
ألقى حال فقد كفر الغرب بها، ولم يعد يزعم أن الاختلاط البريء أمر ممكن التنفيذ. لقد 
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تياته أن ينزو بعضهم على بعض بلا فحة حمقاء، أنه قد أباح لفتيانه و القناع، وأعلن في صرا
 حياء!

رض هر الأظلى عبهذه الأساطير؟ وفي أي مكان  ثفما بال هذا الشرق المسكين يتشب
ن؟ ألا المؤلفو و تاب كاليه هنا حتى يدعو إل اختلاط بريء، -قبل الآن دأو وج–يوجد اليوم 

أصبحت غير ولى و ة الأالكتاب الفارغون اسطواناتهم بطبعة جديدة، فقد بطلت الطبع فليملأ
 ذات موضوع!

بها الخفية، ومسار  تهاولقد كان الإسلام أشد بصراً بالطبيعة البشرية، وأدرى بإمكانيا
 حين منع هذا الاختلاط، وهو يعلم أنه لن يظل بريئاً قيد خطوات.

في  رجع الفاتا الزواج، وحرم الم ققول داخل نطاإلى الاستمتاع المع وهو حين دعا
 منفعتهم، قصد إلىان يكالخارج، لم يكن قصده مجرد التحكم في الناس لشهوة التحكم، وإنما  

رى هذه ر لا يلفائاوتوفير أسباب الراحة النفسية والعصبية للجميع. فإذا كان الشباب 
 ا يراها رأينتظر مميلا خر الطريق، فالمصلحة في لحظة من اللحظات، لأنه لا يرى الهوة في آ

 العين، أن يسكت عليه حتى يتردى قبل أن يفيق.

*     *     * 

ها كثر منأ وعصبية وقد كانت المشكلة عندهم في العالم المسيحي، مشكلة نفسية
ن يتربى انيه مي يعجسدية وعضلية. كان الأمر الذي يطلبون علاجه هو الكبت النفسي الذ

لكن الطريقة نية. و الدي ا أوحى بها رجال الدين وكتب المواعظمالمسيحية، ك التعاليمفي ظل 
ن أ ولم تزد على بية،التي عالجوا بها الكبت، قد فشلت في إيجاد السلامة النفسية والعص

د  ايد، التي تفالمتز  لقلقاتستبدل به الجوع الدائم واللهفة التي لا تشبع، فضلًا على حالات 
هذا   طبقتالتي ، على العيادات النفسية في أمريكا خاصة، وهيكل يوم، بنسبة مزعجة

 ل المثالي إلى آخر مداه!لحا

 ا، ولا يعتبر ذاتهفيها وهنا يتميز الإسلام بأنه لا يكبت المشاعر الجنسية، ولا يستقذر 
س ح يرفعها في اقع، ثممر و من تلم به خارجاً عن ملكوت الله. بل يعترف بها أولًا على أنها أ

 كريم. الالتي تقترن بالعبادة وباسم الله لم إلى درجة النظافة الكاملةالمس

فإذا امتنع الكبت فقد خفت المعركة النفسية إلى درجة كبيرة، ولكنها لم تَ زُلْ من 
الوجود. فما زال المراهق بين الشد والجذب: بين دفعة الجسد الملحة، ومعرفته بأن الإجابة 
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نه "الآن" حتى يستطيع الزواج. ومرة أخرى نجد أن توقيت المنع العملية لهذه الدفعة ممنوعة ع
 بفترة معينة، يخفف كثيراً من وقعه على الأعصاب. وإن كان بعد لا يزيله!

ريق الجسد ، من طسيةوهنا يلجأ الإسلام إلى شَغْل المراهق بما ينفس عن الطاقة الجن
فع المشاعر  هذه تر . و الب الجهادوالنفس في آن. فأما الفتى فقد كان يشغله بالفروسية ومط

  الوقت ذاتهتنفس فيد، فكلها وتهيئ الرجل للصراع النبيل في المستقبل، وتستنفد طاقة الجس
اهقته في قضي مر وم يعن كثير من الرصيد المحبوس، كما بينا من قبل. وقد صار الفتى الي

ب دنية والتدريضة البلريااالمدرسة فعليها أن تقوم بما كانت تفعله الفروسية من قبل، فتجعل 
صرية لم تزل رس الملمدااالعسكري شيئاً أساسياً في الدراسة، وتأخذه مأخذ الجد. وإن كانت 

 بعد لا تجدّ في شيء البتة، حتى إعطاء الدروس وامتحان التلاميذ!

يت، ويشغل بوربة  أملمستقبلها ك وأما الفتاة فقد كان يشغلها بأمور المنزل، فيهيئها
طاقة  يستنفديد، و عن خوطر الجنس مباشرة، فيدعها أحلاماً مبهمة بمستقبل سعأفكارها 

 سن فيلبنات رس لالجسد الفائر في غير إرهاق. ومن هنا تتضح جريمة المدرسة التي تد
ة، كمادة أساسي  لمنزليابير المراهقة الحساب والجبر والهندسة والكيمياء، ولا تشفع ذلك بالتد

هتها تاة وجالف تغرق الوقت والتفكير والجهد، وتوجه مشاعرلا كحصة طائرة؛ مادة تس
اد و تدرس من الم بله،الصحيحة فلا تدعها تسترجل وتنسى طبيعتها الأصلية. وبعد ذلك لا ق

 الأخرى بقدر ما تشاء، دون قيد إلا الرغبة والمقدرة.

ة الجسد اقطستنفد  توهذه الفتاة التي تدرس دراسة لا تستجيب لطبيعتها الأنثوية، ولا
فد ائرة لم تستننسية فالج المذخورة، بل ترهق الأعصاب فتجعلها أقرب إلى الهياج، تجد طاقتها

 لجائعةارات ولم يخفف منها شيء. ولذلك تتسكع في الطرقات، وتعَرِض نفسها للنظ
 والشهوات الهائجة، ثم تسقط في النهاية إلى حيث يؤدي بها الطريق.

رة الشهوة استثا على د تلك المهيجات العنيفة التي تعمللا توجوفي المجتمع الإسلامي 
، بكتابها لعاريةاافة على الدوام، وبدرجة غير طبيعية. لا توجد الصور العارية ولا الصح

عل فوسهم كما يفنرة في لفاجاالمنحلين الذين يرتزقون بإفساد أخلاق الشباب، وإثارة الحيوانية 
 ناً ولافلتي لا تمثل اداعرة ص اليها السينما الخليعة والمراقالقوادون وتجار الأعراض. ولا توجد ف

 ثير.وضع م  كلفيهوات المريضة والأجساد العارية شفكرة، ولا شيئاً آخر غير عرض ال

 .د كبيرحلى إفإذا امتنعت هذه المثيرات غير الاعتيادية فقد خفت حدة الشهوة 
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فتى كان –راهق لمادودة، وشغل ولكن الإسلام وقد تحاشى الكبت، وحدد المنع بفترة مح
علم ية للأعصاب.. المتلف اقته ويحول أفكاره، ومنع عنه المثيرات العنيفةطبما يستنفد  -أو فتاة

ويقف  لزواج،ب اأن ذلك كله "تصبيرة" لا تغني عن الغذاء الأصيل؛ وعند ذلك يفتح با
 عنده منادياً: أن هلموا وبكروا، ولا تتأخروا عن النعيم المباح!

ما خر، مه آوذلك هو العلاج الحقيقي للمشكلة، والحل الذي لا يغني عنه شيئاً 
 ابتدعت الإنسانية في القديم والحديث.

تفع ة، وير امحالزواج ينهي المشكلة، فيصرف الطاقة الحبيسة، ويهدئ الشهوة الج
عره لص مشاة، ويخسانيبالإنسان عن مستوى الحيوان، ويذكره بالأهداف العليا للحياة الإن

 .لأهدافذه اهوأفكاره من الدوران في دائرة الجنس، فيتيح لها العمل على تحقيق 

يشهد اعة. و ستطولذلك كله يدعو الإسلام إلى التبكير في طلب الزواج، بمجرد الا
 وج الناس إلىيحنه لم أحد  الواقع الإسلامي بأن هذا كان حالًا ناجحاً للمشكلة الجنسية، إلى

 نون.مستغفلأنهم مكبوتون وممنوعون، ولكن لأنهم واجدون  ارتكاب الجريمة، لا

نبغي ألا لهذا ي، و ويزعم بعض الناس أن وجه الأرض لا يمكن أن يخلو من جريمة الزنا
تّاب لهم ولئك كأمن  تقاومه الدولة أو المجتمع، بل تعترف به وتنظمه وتشرف عليه. وكان

إلى الحل  يدعوا دل أنفي بلد إسلامي، بأقلام، لا يستحون أن يدعوا هذه الدعوة المجرمة 
 الصحيح.

اعاً كاملًا ع انقطنقطتفهذا هو الواقع التاريخي للإسلام يكذبهم. صحيح أن الجريمة لم 
 مجتمع لا فرق بينو لف. ولا أيام محمد بن عبد الله صلى الله عليه وسلم. ولكن النسبة تخت

الاستنكار،   يثيرادي لاعتحدث فيه كأمر تحدث فيه الجريمة إلا شذوذاً يستنكر، وبين مجتمع 
 كار!ستنبل يكون الامتناع عن الجريمة فيه هو الشيء الذي يبعث الدهشة والا

د صارت لناس قان لأوقد كانت الأغلبية الساحقة من المسلمين لا ترتكب الخطيئة، لا 
 او كر فلم يعودج المبلزوا ملائكة، ولكن لأن دوافع الجريمة لم تعد موجودة. واكتفى الناس با

 يشعرون بالحرمان.

ا يقدم . وإنمابروتلك هي طريقة الإسلام في تهذيب النفوس، فهو لا يعظهم من المن
 لوصول به إلىعلى ا عثاُ الحلول العلمية للمشاكل، ثم يجعل الوعظ متمماً للحل العملي، وبا

 النتيجة المطلوبة.
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الأشياء  تصوروني قول الذين لاولكن هذا الحل يبدو اليوم في حكم المستحيل! هكذا ي
 إلا كما يرونها موجودة أمامهم في هذا الجيل!

 أن يتكسب إلا للفرد تيحفهم يرون في معظم أجزاء العالم نظاماً اقتصاديًا معقداً، لا ي
 وراته، فضلاً في لضر يكاد يبعد فترة طويلة من التعليم والمرانة. وحتى بعد ذلك فإن كسبه لا 

 مواجهة تكاليفها المتزايدة.على إنشاء أسرة و 

أراد أن  ة، إذابكر مويرون نظاماً تعليمياً معقداً لا يتيح للطالب أن يتخرج في سن 
رنا إليه. لذي أشائيل له بعد الجهد المضني هذا الكسب الض ئمة، تهييحصل على شهادة محتر 

من  ءصل على شيليح اسة،ولا تتيح له هذه الدراسة بنظامها المعقد، أن يعمل في أثناء الدر 
 الكسب.

 فلا مناص من حد.ويقولون غير ذلك: إن الفتى لا يستطيع أن يدرس ويتزوج في آن وا
إلى ما بعد  مل، ثملى عتأخير الزواج إلى ما بعد التخرج، ثم تأخيره إلى ما بعد الحصول ع

 القدرة على توفير مبلغ صالح للزواج والإنفاق...

فيعرف   تجارب،ال ن يتزوج مبكراً، قبل أن تصقلهبل يقولون: إنه ليس من المصلحة أ
 كيف يختار، وكيف يتحمل التبعة، وكيف يربي أولاده... الخ.

لجنسية اجتهم احاب فإذا كانت الأمور كلها كذلك، فلا حل للمسألة إلا أن تتيح للشب
ا شد قسوتنألا ما ! إوإلا احترقت أعصاب أولئك المساكين المحرومين ؛من غير طريق الزواج

دية لاقتصاات اوتأخرنا إذا وقفنا في جانب الدين، الذي لم يعد يصلح لتلك التطور 
إلى إباحة  ن ندعور، أوالاجتماعية الحديثة! لا. لا! ينبغي علينا، لكي نكون أحرار الفك
تها قد بدأت ربا ذات أو الفاحشة؛ وإلا سخرت منا أوربا وقالت: إننا متأخرون! حتى ولو كان

 الرسمي وتلغيه!تستنكر البغاء 

وأحب أن أؤكد أولًا أن الإسلام نظام كامل لا أجزاء متفرقة، وأنه ينشى مجتمعه بنفسه، 
على الطريقة التي يريدها ويراها كفيلة بتحقيق أهدافه المرسومة. وأن الإسلام ليس مكلفاً أن 

ت يصحح للناس أخطاءهم ويحل لهم مشاكلهم، إلا إذا حكّموه جملة وتفصيلا وعاشوا تح
ولا –ظله هو، لا تحت ظل نظام أجنبي عنه، له جهازه الخاص ومشاكله الخاصة. فلا يجوز 

أن ننتقي قطعة إسلامية بذاتها، ونضعها بدل قطعة جاهلية، في نظام جاهلي كامل.  -يصلح
إنها بطبيعة الحال لن تصلح، ولن تحل المشكلة، لا لأنها فاسدة في ذاتها، ولكن لأنها من 
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ومفصلة على جهاز آخر، يختلف عن غيره اختلافاً رئيسياً في الطريقة  "مقاس" آخر،
 والأهداف.

 فيتيناً مكن حين تختل ساعتك، فلن تستطيع إصلاحها "بترس" من نوع آخر مهما ي
و تأتي لها أايقك، ا تضالساعة كلها إذا رأيت أنه ذاته ومتقن الصنع. وإنما عليك أن تغير

 ى حساب طاقتها.بقطعة غيار من نفس نوعها وعل

ثر فساده مي، وأسلافإذا فسد الاقتصاد المأخوذ من الغرب، أو من أي نظام آخر غير إ
لإسلام لم اد: إن ل أحفي المجتمع والأخلاق، وجعل الزواج المبكر عملية مستحيلة، فلا يق

 .ية المقلوبةقتصادع الايعد يصلح للحياة، لأنه ينص على أمر لا يمكن تنفيذه في ظل الأوضا 
الإسلامية.  ساليبا الأوإنما يقال فقط إن هذه أوضاع غير إسلامية، فلا يمكن أن تنفذ فيه

ملًا، مي كالإسلااالمجتمع  ئطريقة الإسلام هي الأصوب، أن ننشوعلينا حين نقتنع بأن 
 جوه.ير الو لى خعفنجد كل جزئية في مكانها الصحيح، مفصلة على مقاسه، عاملة منتجة 

 لأوضاعن اأر الذين ضعفت قلوبهم، واستعبدت أرواحهم فظنوا وقد يستهول الأم
كل ما كان   د غيرتقلًا ولكن الشيوعية مث تصادية القائمة لا يمكن أن تتبدل أو تزول!قالا

ئه ن ألفه إلى يامديداً اً جقائماً من النظم الاقتصادية والاجتماعية، وأنشأت لها نظاماً خاص
ون"! فلم لشيوعيصل "افساس المادي للحضارة كما بينا في نظرنا لم تغير الأ )وإن كانت في

صارت فلجديد لة ايستعص عليها التغيير؛ وتحولت مشاعر الناس وأفكارهم مع جهاز الدو 
 ون إليه، علىه ويسعأهل تستنكر ما كان أمراً واقعاً من قبل. والإسلام أقدر، حين يؤمن به

 -تشريعاتهماته و فوق تنظي–جتماعية، لأنه والمشاعر والنظم الاقتصادية والاتغيير النفوس 
 يتصل بمكمن العقيدة في أعماق الضمير.

بيعياً لا مراً طأبح وفي ظل النظام الإسلامي الكامل تنحل مشكلة الزواج المبكر، وتص
 تقف في طريقه العقبات.

الأسرة فالنظام المادي الغربي، الذي يحجر المشاعر، ويثير الأنانية البغيضة حتى بين أفراد 
الواحدة، هو الذي جعل الوالد ينكل عن الإنفاق على أبنائه بعد سن معينة، فصاروا لا 
يجدون إلا ما يكسبونه بأيديهم، مهما كانت ثروة الوالدين. ونظام الميراث المختل هناك يجعل 
الولد الأكبر وحده هو الذي يرث، ويخرج بقية الأولاد فقراء معدمين. أما في النظام 

مي المتعاطف المتعاون، فلا تقوم هذه الحواجز المتحجرة بين الأب وأولاده، ولا يمتنع الإسلا
عن الإنفاق عليهم حتى تمكنهم ظروفهم من الكسب، في غير لهفة ولا استعجال. وذلك في 

ته حين يعجز عن الكسب، أو يحتاج إلى زيادة مقابل حقه عليهم في أن ينفقوا عليه في كبر 
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ذا يتبادلان التعاون، كل حسبما يقدر، وفي الوقت الذي يكون قادراً في النفقات... وهك
 فيه.

الده لا و ، لأن بكروبذلك لا يقف عجز الولد عن الإنفاق عائقاً في طريق الزواج الم
 تواكل دعو إلىذا ييمتنع عن معاونته حتى يستطيع الاستقلال عنه. والذين يزعمون أن ه

لا في اقع )إالو  ون عن فرض خيالي لا وجود له فيالأولاد وتقاعدهم عن العمل، يتحدث
لفتى أو اب إلى س أحالحالات الشاذة بطبيعة الحال( ويغفلون عن عوامل نفسية مهمة. فلي

يف يجد لى الر إذهب يالشاب من كسب يده، مهما تكن الثروة التي يجدها عند أبيه. والذي 
صة لأنفسهم، قود خاى نليحصلوا عل تسابق الصبيان والمراهقين إلى العمل في جمع المحاصيل،

 ويعده جريمة الترف اربيحلا يقعد منهم عن ذلك إلا أولاد المترفين من الأغنياء. والإسلام 
 تؤدي إلى العذاب.

رة جديدة ناء أسن بوفي ظل الإسلام لا يوجد الفقر الذي يعُجز الشاب ووالده معاً ع
، ة بين الجميعقتصاديالا ورة تضمن العدالةوالإنفاق عليها. لأنه يعمل على توزيع الثروة بص

أموال  ذ فضوليأخ عمر، أنويضع في يد ولي الأمر سلطات واسعة جداً، تبيح له كما قال 
 ختلال.لى الانح إفيردها على الفقراء، ويعيد التوازن إلى المجتمع كلما ج ءالأغنيا

فقاته. أي على ن قدريوبيت المال مكلف خاصة بمعاونة من يريد الزواج من الفقراء ولا 
ا دفع ذهباعتبار أن  فقراء،ن الأن الدولة، بلغتنا الحديثة، مكلفة بدفع إعانة لمن يحتاج إليها م

 لضرر اجتماعي وأخلاقي منظور.

 فالمسألة الاقتصادية في الإسلام لا تقف عائقاً عن الزواج.

ه كذلك بعد  ابنتلاو  ومع ذلك فلنفرض أننا في بلد كأمريكا، لا يعول الوالد فيه ولده
ان اك؟ إن الصبيدث هنذا يحالدراسة الثانوية، ولا تنفق الدولة شيئاً على راغبي الزواج. فما

 ا الدراسةملو إذا أكة. فئية ليبدأون في العمل ليكسبوا نفقاتهم الخاصابعد الدراسة الابتد
ون به في علميت ا مامالية لهم بأهليهم، وصار عليهم أن يكسبو  ةالثانوية انقطعت كل صل

أن يتعلموا  يح لهمث تتالجامعة، وما يعيشون به كذلك. ونظم التعليم هناك من المرونة بحي
 بحيث يصبح في حان،ويعملوا في وقت واحد. فتنظم الجداول، ومواد الدراسة، وطرق الامت

 ليم.مقدور كل طالب أن يجد وقتاً للعمل والكسب، دون أن ينقطع عن التع
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ندنا حين عمكانه ن إاً في أي بلد على ظهر الأرض، فما الذي يمنع مفما دام هذا ممكن
 ثمترا وفرنسا، ن انجلها منريد؟ أهو فرض علينا أن نظل على هذه النظم الفاسدة التي اقتبسنا

 جمدنا عليها كأنها منزلة من السماء؟

 .سيةفإذا انتهت المشكلة الاقتصادية والتعليمية، بقيت المشاكل النف

وهو –يكي الأمر  لفتىالا يقدر على الدراسة والزواج في آن واحد. لماذا؟ إن إن الشاب 
ا، ثم يقيم اصة كلهل تبعة نفسه، وينفق على حياته الخيدرس، ويحتم -آدمي كبقية الآدميين

شيء في  ن. فأييواعلاقات "غرامية" مع الفتيات، ويقوم بالجانب الجنسي على طريقة الح
ال في سن الأطف نجابل إلا نظافة الحس والضمير؟ فإذا كان إالزواج يزيد عن هذه الأعما

أصبح في  ن، فقدلأوامبكرة يشغل الأبوين عن الدراسة، أو يرهق الوالد بالتكاليف قبل ا
ا يتعرض بضع سنوات، وليس في هذا التأخير م تأخير النسل -بالوسائل الحديثة–الإمكان 

 لغضب الإسلام إذا كان ضرورة ليس منها مناص.

هم، ر خل أسدا أما حكاية النضج فأمرها عجيب. فما الذي يمنع أن ينضج الناس في
 قفت عنو قد  بدل أن ينضجوا في الطريق؟! وهل كل هذه الأجيال التي تزوجت مبكرة

 ؟كل من خرج فيها من عظماء التاريخالنضج، ب

نضج ي صف حينواعرضة للع تبقى تلك الدعوى الفارغة التي تقول: إن الزواج المبكر
تأخير حتى بغي الك ينالزوجان فيجدان نفسيهما غير متكافئين أو غير متفاهمين. وإنه لذل

 ر الدقيق! ابلاختلى اا رفيقه اختياراً يقوم عيحس الزوجان وزن الأمور، ويختار كل منهم

لاختبار على ا بنيومثل هذا الكلام كان يمكن أن يقام له وزن، لو أن الاختيار الم
ل ايف الحولكن ك جين.بت أنه أكثر استقراراً وأبعث على التفاهم بين الزو الكامل، قد أث

 فصل؟ الذي شرحنا أسبابه ودوافعه في هذا النونيونتيجته هي الطلاق الج

يد. واج جدن ز ومع ذلك فأسوأ الفروض أن ينفصل الزوجان بعد نضوجهما، ويبحثا ع
لمبكر. ومع الزواج ل االريفي يزاو  أليس كذلك؟ فلنأخذ نتائج الإحصاء. إن المجتمع المصري

 لدقيق!؟الكامل ار اذلك لم تصل فيه نسبة الطلاق ما وصلت إليه في أمريكا، بلد الاختب

ولكن أناساً سينظرون إلى المجتمع الإسلامي، وقد اختفت الفتنة الهائجة في الطريق، 
لمتاع الذي هم فيه وارتفعت مشاعر الناس عن الدنس والقذارة، فيخيل إليهم أنهم سيفقدون ا

اليوم غارقون! ذلك أنهم يتصورون أنفسهم، بمشاعرهم الحالية، ورغائبهم وشهواتهم وأفكارهم، 
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ومشاغلهم وطرائق حياتهم، وأهدافهم كما هي الآن، ثم يتصورون أنهم دخلوا في الإسلام 
أن الإسلام  بهيئتهم الحالية دون تغيير! فيحسون أنهم "حُرمِوا" من متاع كبير! ولكن الواقع

سينشئهم من جديد: سيمنحهم نفوساً ومشاعر ومشاغل وأهدافاً وطرائق حياة تنسجم مع 
نظامه الخاص، فإذا هم خلق آخر لا يشعر بالحرمان من المتاع الدنس، بل يحس نحوه 

 بالاستعلاء والنفور!

*     *     * 

اب، الأعص ريحفي رحاب الإسلام إذن تجد المشكلة الجنسية حلها الكامل، الذي ي
رة، ق عالم الضرو فاع فو لارتويحفظ المجتمع نظيفاً من الجريمة، ويهيئ الجو النفسي والشعوري ل

  ورفعه علىرمه اللهذي كلتحقيق أهداف الحياة العليا التي تليق بالإنسان، ذلك المخلوق ال
 بقية مخلوقاته، ليسود الأرض، ويصل بينها وبين السماء!
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 القيم العليا
انية، وحين الإنس نفسبط الإنسان إلى الظلمات الكريهة التي يضع فيها فرويد الحين يه

قد صعدت بار، و لاختايدخل المعمل مع التجريبين فيرى مزقاً منها ملقاة هنا وهناك تحت 
ي إلى آخر قتصادب الامنها روائح التحلل المتعفنة، وحين يسير مع المذهب المادي والمذه

ود ع لحظة عن قين ترتفون أطعانًا تحركها الآلة ويسيرها الاقتصاد، دالطريق، فيرى البشرية ق
 الأرض وعالم الضرورة...

 يان!ه الغثصيبحين يهبط الإنسان إلى هذه المستويات الدنيئة، يأخذه الدوار وي

 هل هذه هي النفس حقا؟ هذه القذارة المغثية، والضرورة الهابطة؟

ة فيهم من ضآل روا مايدالنفوس وملوثو الضمائر، لأم إنها تهمة يطلقها المنحلون وصغار ا
 ونقص، ويبرروا ما يرتكبونه من آثام؟

 هل القيم العليا كلها خرافة؟ والمشاعر النبيلة كلها أوهام؟

 لبشرية؟اطبائع ال محاولة لتهذيب لكل دعوة الأنبياء والمصلحين، وك  هل كانت عبثاً 

ية. لإنسانالح ن ضحوا بصالحهم لصاوهؤلاء العظماء من كل لون وفي كل باب: الذي
عاً هم مثلًا رفيا أنفسقامو الذين استعصوا على دعاء الشيطان واستمعوا لهاتف الضمير. الذين أ

د في عليا، والجهاكار اللأفللعدل والنزاهة والرحمة والعطف، والاعتداد بالكرامة، والإيمان با
 افة؟ر سبيلها.. هل كانوا كلهم خ

غيرهم و يز... لعز اوعلي... وأبو عبيدة وأبو ذر وعمر بن عبد  أبو بكر وعمر وعثمان
 وغيرهم.. كلهم أوهام؟

معة، اء اللاسمومئات وألوف وملايين في تاريخ البشرية العرض، بعضهم من ذوي الأ
كبر..  لأياة االح وأكثره جنود مجهولون في ساحة الشرف، جاهدوا أو استشهدوا في صراع

 ون؟المجرمو ثاء رض، وإنما عمرها فقط الشريرون والخبكلهم أساطير لم تعمر وجه الأ

ويد جاهداً ها فر رسم فلنعد إلى أقذر صورة تخيلها للإنسانية ذهن إنسان! الصورة التي
 ليلوث بها كل جميل في مشاعر البشر!
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نحلون وصغار ن والمبطو جد الجواب على غير ما يزعم الهانلنعد إلى هذه الصورة ذاتها، ل
 النفوس.

ور. نس مسعنس دالإنسانية أباها الأول، ليستمتع الأولاد بأمهم في شهوة جقتلت 
ى فعلتهم ندم علم الولكنهم ما كادوا يصنعون ذلك، ويرون أباهم جثة هامدة، حتى اعتراه

 الآثمة..

 ونأخذ الرجل من لسانه!

ا وان؟ من ذع الحيواففمن أين أتى شعور الندم لهذه الحيوانات الهائجة التي تتصرف بد
 الذي أوحى إليهم بأن عملهم هذا كان خطأ لا يجوز؟

أن  لى فرضعلك إننا هنا أمام أول شعور إنساني يفرق بين الإنسان والحيوان، وذ
لجريمة على ا لندمالقصة كلها صحيحة، وفرويد نفسه لا يملك على ذلك أي دليل. فهذا ا

يّر وما هو ا هو خين مبيعمل، يؤكد وجود الحاسة التي تفرق بين ما ينبغي وما لا ينبغي أن 
 فع إليها.لذي يدي ايز ر شرير. حاسة تقدر "قيماً" ذاتية للأعمال، منفصلة عن الدافع الغ

 .هذه واحدة

 إذا قتل ده، إلاوح منهم لن يفوز بأمه اً بناء فيما بينهم فوجدوا أن أحدثم نظر الأ
تفقوا بينهم دة، فانشو الم الآخرين. وإذن فستنشب معركة عنيفة لا تؤدي إلى تحقيق المصلحة

تتلوا قي بدلًا من أن على أن يتركوا أمهم لا يمسها أحد منهم، وينصرفوا راشدين متآخين،
 فينقلبوا خاسرين!

 وهذه هي الثانية.

لة القات نية: شعور التآخي على مصلحة عامة، بدل الأنارفهنا شعور إنساني آخ
 والصراع المرذول.

 لإنسانارة عند هذا الحد. فهي تثبت كذلك مقد ولا يقف ما نستخلصه من القصة
ا لى كل فرد بملأمر عااية على "ضبط" نوازعه الفطرية في سبيل الخير العام، الذي يعود في نه

 فيه مصلحته الخاصة.
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 وثه في مجتمعيل حدا تخفإن فرويد يقول، نقلاً عن دارون، إن مجتمع الثيران يحدث فيه م
طر ن الأب المسيلصها متستختية الشابة تريد أن تنزو على أمها و الإنسان. فتنطلق الثيران الف

ما  يقتتلون فيلك(، ثملى ذعليها. فيبدأون أولًا، كمجموعة، بقتل أبيهم )ولا يصيبهم الندم ع
قى واحد هم ويبف منبينهم )لا تمنعهم الأخوة ولا يحدوهم دافع مشترك( حتى يموت الضعا

 موضع النزاع.قوي يستولي على البقرة التي كانت 

ان، فأحست الحيو  علهأما الإنسانية الأولى كما رسمها فرويد نفسه، فقد ترفعت عما يف
 عال.بالندم، وربط بينها شعور التعاون، واستطاعت أن تضبط نزوات الانف

 ونحن لم نقل أكثر من ذلك، وما نريد أن نقول أكثر منه!

ونزوة  لضرورةاود فع بها عن قيفذلك حسب أي إنسان يريد أن يؤمن بالإنسانية، ويرت
 الغريزة.

لك من ذه بعد قامأإن هذا الاعتراف الذي أقر به فرويد دون أن يدري، ليهدم كل ما 
 الضابطة التي لإرادةر بانظريات ملوّثة، وتصميمات خبيثة. فهو ينفي الجبرية النفسية إذ يق

يقرر إحساس  ية، إذريز نية غامتنع بها الأولاد عن غشيان أمهم. وينفي أن كل مشاعر الإنسا
سان وضة على الإنية مفر خلاقالأولاد بالندم على ما صنعوه بدافع الغريزة. وينفي أن القيم الأ

 لقائياً لحظةبناء تالأ من قوة قاهرة خارج نفسه، فهذا الندم ذاته قيمة أخلاقية، أحس بها
 .انتهائهم من الجريمة

 ر!أن يخرج بصيص من النو  فمن هذا الظلام الهابط الكريه يشاء الله

وليست هذه هي الحقيقة الوحيدة التي انزلق فرويد إلى الاعتراف بها على غير قصد 
يبدئ ويعيد في نظرية لتفسير السلوك الإنساني مؤداها أن كل مشاعر البشر منه. فقد جعل 

الكره. ثنائية الطبيعة والاتجاه. فاللذة يصحبها بطريقة ذاتية شعور الألم. والحب يصحبه 
والرغبة يصحبها النفور. لا لأن هناك أسبابًا موضوعية للشعور المضاد، ولكن لأنه هكذا 

ينشأ الكره تلقائياً تجاه  ب. ففي اللحظة التي يولد فيها الحخلقت "الطبيعة" الإنسان
أن يكون الكره هو السابق في الظهور! وكلما اتسع  الشخص أو الشيء المحبوب! بل الغالب

اتسع نطاق الكراهية في ذات اللحظة حتى تشمل نفس الميدان الذي يشغله ب. نطاق الح
ولكن لما كان من المستحيل أن يحتل الشعوران المتضادان منطقة الشعور، فإن الحب الحب. 

يظهر على السطح، وتكبت الكراهية في اللاشعور! والحياة كلها في نظر فرويد قائمة على 
شاعر على غير وعي منها، ويؤثر كذلك في الأعمال. ومن هذه الكره المكبوت الذي يوجه الم
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الكراهية، أو بالأحرى من الصراع الدائر بين الحب الظاهري والكراهية المكبوتة، نشأ الدين 
 والحضارة وتقاليد المجتمع.. وكل مظهر من مظاهر البشرية!!

 ذهن قارئه أنه وهو يقرر هذا المبدأ في معظم ما يكتب، ويتحمس في إثباته، ليقرر في
نزلق قلمه في سطرين اثنين من كتاب، فيقرّ يتقبل النقاش. ولكن الله يشاء أن حقيقة لا 

 Totem andبحقيقتين هائلتين تهدمان هذا المبدأ من أساسه. فهو يقول في كتاب "
Tabooمن منافسته على : "إن الكراهية التي تنشأ في نفس الولد نحو أبيه 139" ص

ع أن تستولي على نفسه دون أن تتعرض للمنع والحجر. فإن عليها أن تصارع ، لا تستطيأمه
 قبل ذلك في نفسه تجاه الشخص ذاته" )أي تجاه الأب(. نشأالحب والإعجاب اللذين 

نشأ ، وأنها لا تى الأمعل فهو يقرّ هنا أولا بأن للكراهية أسبابًا موضوعية، هي المنافسة
ذا الموضع. ه غير فيقرر يل أية عوامل أخرى، كما أراد أن نشوءاً ذاتياً من الحب، ودون تدخ

رع أ متأخرة تصاتي تنشال ةويقرّ ثانياً بأن الحب سابق في ظهوره على الكراهية. وأن الكراهي
لًا عن إقراره كما يقول(. وذلك فضold establishedهذا الحب الموجود من قبل )أو 

يس قوة بتها لويك الذي يصارع الكراهية بحقيقة ثالثة لا تقل أهمية عما سبق، وهي أن
ابقاً سنشأ يخارجية قاهرة، وإنما هو شعور أصيل في داخل النفس، هو الحب الذي 

و وَهْمٌ ته، وهوالدللكراهية. وذلك كله على فرض صحة وجود الشعور الجنسي بين الولد و 
 ليس عليه دليل.

 أكثر من ذلك، وما نريد أن نقول أكثر منه!ونحن لم نقل 

ن أن ني يمكنسامن بالإنسانية، وبأن المجتمع الإؤ فذلك حسب أي إنسان يريد أن ي
كنة رجة ممدقصى يعيش على مشاعر الحب والعطف والرحمة، حين يظلله نظام يخفف إلى أ

 أسباب الكراهية التي تنشأ من الصراع.

*     *     * 

 اة. الحيفي م بهلسنا إذن واهمين حين نؤمن بالقيم العليا، والنصيب الذي تقو 

ق عليها ن ينبثأبل ففي النفس الإنسانية منذ فجرها الأول، بل في ظلماتها الأولى ق
ا من خلقية العلي لقيمالنور، وفي أسوأ صورة رسمت لها في وهم بشر، نجد البذور الأولى ل

 واجتماعية وإنسانية.
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يين نها بملايعدو  الله مداها، ولكن قوماً إلا ف ر على ذلك دهور طويلة لا يعوقد مر 
ها. ت طباعتهذبوفي خلال تلك الدهور تطورت الإنسانية وارتفعت مشاعرها و  السنين.

نبياء أبشرية  الوقامت الحضارات المختلفة، والرسالات السماوية المتعاقبة، وظهر في
يقدر  و ديها مع لهومصلحون حققوا هذه القيم العليا في أشخاصهم، ودعوا إليها من يست

ير مقهورين غ لخيرباعين تبع النور كثيرون، منساقين إليه بدافع من نفوسهم، متطو عليها. فا
 عليه.

لقيم العليا اننا باأن يزيد إيم -والغرب يزعم أنه متحضر–فنحن أولى اليوم وقد تحضرنا 
لى يقين لنكن عفات، والعمل من أجلها. أمام حين ننكرها، ونقول عنها إنها أوهام وخراف

 لمريخ.إلى ا ذهبناإلى أسفل، ولو حطمنا الذرة، ولو استعمرنا القمر و من أننا ننتكس 

ستعبدين في لى المل إإن هناك وهماً صارخاً يستولي على أفئدة الناس في الغرب، ويتسل
بع حتماً أن ة تستتعلميالشرق فيملأ في نفوسهم من تفاهة وفراغ. إنهم يظنون أن العظمة ال

يد الموجودة التقالدات و فلا بد إذن أن تكون الأخلاق والعايكون "الإنسان" كله قد ارتقى. 
 ا قد وصل إلىلم فيهالع في عصر الذرة، أفضل من مثيلاتها في العصور السابقة، التي لم يكن

ن ق، ويستبيحو الأخلا واعدقهذه الأسرار!! وما دام الناس اليوم لا يؤمنون بإله، ولاي تبعون 
و ون هذا كله هأن يك إذن لعليا ويعتبرونها خرافة، فلا بدالفوضى الجنسية، وينكرون القيم ا

 الحق، لأن هذا هو عصر العلم والنور والحقيقة!

 رية؟لبشافأية خرافة أكبر من هذه الخرافة التي يعيش فيها هذا الجيل من 

لذي يملكه، زيون اليفإن المقياس الحقيقي لعظمة الإنسان ليس هو جهاز الراديو أو الت
وجه  ا الحياة علىدمر بهيلتي التي يركبها، ولا جهاز الغسيل الآلي، ولا القنبلة ا ولا السيارة

لعموم، فإذا اى وجه ي عل. وإنما هو أثر ذلك كله في مشاعره وعواطفه، وكيانه النفسالأرض..
قد ارتقى فأرفع، و كبر أكان يصل به إلى فكرة عن الإنسانية أوسع وأشمل، وفكره عن الحياة 

ة، ويعكف به لمرذولانية  بكل ذاك. أما إذا كان يضيّق مشاعره إلى نطاق الأناالإنسان حقاً 
 بصار...طف الأذي يخعلى ملذات الجسد الملهوفة، فقد انحطت البشرية رغم هذا البريق ال

 -الذين يتحدثون معهم في اللغة والدين والوطن–وطالما كان الأمريكان يعاملون الزنوج 
رامة الإنسان. والإنجليز يعاملون المستعمرات معاملة مصاصي الدماء، هذه المعاملة المزرية بك

للبيض فقط". والفرنسيون يعاملون الشمال " ون لافتات على محلاتهم كتب عليهاويقيم
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. والروس يعاونون في إقامة إسرائيل، على 1معاملة المجرمين -وهم الدخلاء فيه–الإفريقي 
م ودعاياتهم، لتكون سنداً لهم ضد الإسلام في هذه أساس الدين وحده، مخالفين كل مبادئه

 المنطقة من الأرض، ويبيحون لأنفسهم بالأمس أن يفتكوا بعشرات الألوف في المجر وبولندا..

ة على لمسيطر اعر طالما كانت هذه المبادئ التي يسير عليها الغرب، وتلك هي المشا
 ؟ إنماكلأفلاإلى ا وصلو قام المصانع ل وأأهله، فكيف يزعم أحد أنه ارتقى، ولو بنى الأساطي

ذلك  فيولكن المحك  سان.مقياس الرقي البشري هو الطريق التي يعامل الإنسان بها أخاه الإن
لمتكافئة في لقوة اكم اليس معاملة الإنجليزي للإنجليزي مثلًا، حيث يتدخل القانون، وتتح

 يجدون في ح، ولالسلاايملكون  تحديد العلاقة، وإنما هو معاملة الغربي للآخرين الذين لا
قشور راء النة و الوقت الحاضر القوة المكافئة. فهنا يبرز الشخص على حقيقته الكام

 والأصباغ، وينكشف مدى إيمانه الحقيقي "بالإنسانية"!

 نظرته غيريوحين يؤمن الغرب بذلك يكون قد ارتقى حقاً. ولكنه لن يؤمن حتى 
غير الغاية  زم، أوجماتفلسفته على أساس آخر غير البرا للأحياء والحياة والأشياء. ويقيم

 النفعية للأعمال.

ية لبيئة الأورباظروف  سببوإنما ينكر الغرب كل القيم العليا، ويؤمن بالمادية النفعية، ب
بح الصراع ت. فأصيراالتي جعلت شعوبًا مختلفة تزدحم على رقعة ضيقة من الأرض قليلة الخ

اقعية لك الو ترهم لا التعاون والحب. وصارت تسيطر على مشاع هو الغالب على طبائعهم،
ليه ظروف إطرتهم ب اضالمادية التي لا ترتفع عن محيط الأرض وعالم الضرورة. فهو إذن عي

 معينة، وليس مزية تُشتهى كما يتصور المغفلون!

يها  كفر فة التيلفتر وصحيح أن الغرب اليوم يملك القوة والسيطرة، وأنه امتلكها في ا
ة ذه هي الطريقهني أن  يعبالقيم الإنسانية العليا، وآمن بواقع الأرض المحدود. ولكن ذلك لا

– الإسلامي العالم و أنلامتلاك القوة. ودليلنا الذي نتخذه من وقائع التاريخ، ه ةالوحيد
لحرب ا عالم فييملك السيطرة  كان هو الذي  -وقت تمسكه بالإسلام وإيمانه الحقيقي به

رد قلوبهم كالماو رقيين شلا اسة والعلم والاقتصاد. حتى إن أوربا التي تلوح اليوم لعقولوالسي
 الجبار، كانت تتلمذ على الشرق الإسلامي في كل اتجاه.

                                      
تعمراتها فليس سمذا كانت فرنسا قد رحلت من ( كتب هذا أيام احتلال فرنسا للشمال الأفريقي. وإ1)

 ذلك لفضيلة اكتسبتها وإنما لظروف قاهرة أجبرتها على الرحيل. 
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مكن عملياً أام قد ا دمفامتلاك القوة إذن لا يستلزم الكفر بمقومات الإنسانية الحقة، 
ب للم يج لنفعيةادية لقوة على الأسس الماأن يجتمع هذا وذاك. وأهم من ذلك أن امتلاك ا

 لغلبة للأقوىالى أن . وعاع لا على الحبر للإنسانية غير الخراب والدمار، فهو قائم على الص
لتي ة هي الحرب البربرية افلسفلا لصاحب الحق. وما دام الأمر كذلك فالنتيجة الحتمية لهذه ال

 م في لحظة ما شيده الإنسان في أجيال.طتح

ب ستلزم من جانعليا يال عض البلهاء من "المثقفين" أن الإيمان بالروحانية والقيمويظن ب
لعلم على ادخلها تي أآخر أن ننفض أيدينا من اكتشافات العلم الحديثة وكل التيسيرات ال

مع  إليهم سرى فقط! بل لعله قو وهم لا يقتصر على "مثقفي" الشر وسائل الحياة! وه
يعمل و سفورد، أك في! فقد حدثني رجل انجليزي متخرج ن الغرب"الثقافة" التي تثقفوها م

ني جرت بيو ات، أخصائياً في مؤسسة اليونسكو، وهي مؤسسة ثقافية! زار مصر منذ سنو 
لطائرة، با فرسلبامتع لروحانية لأنه يحب أن يستإنه لا يحب ا :وبينه عدة مناقشات، فقال

من ؤ ين تحاع تلمذا اهذا يحملك على ترك والاستماع إلى المذياع!! فقلت له مدهوشاً: وما
 بالروحانية؟ قال: أو ليس يقتضي ذلك أن أعود إلى الخيام؟!

م م ويصل كل يو ن يتقدألم كلا يا هؤلاء المثقفون! إن الإيمان بالقيم العليا لا يمنع الع
تاريخ هو ات الن فتر إلى اكتشاف جديد. وقد كان العلم الوحيد على ظهر الأرض في فترة م

كذلك من   ن يمنع! ولا يعرفه الشرق الإسلامي في الطبيعة الكيمياء والفلك والرياضياتم
لكل ها  سيجعل لكنهاستخدام الطائرة أو الصاروخ الجوي، ومن احتلال القمر والمريخ. و 

 غاية... غاية إنسانية نبيلة ترتفع على النفع المادي القريب.

*     *     * 

ا لإنسانية هكذلنفس ان اإبرير كفرانه بالقيم العليا فيقول: وقد يتفلسف الغرب المادي لت
ع. نه غير مستطا ته ولك ذافيلا تقبل الارتفاع، ولا تخضع لهذا التهذيب الذي ربما كان جميلًا 

لأنبياء. رسل وام الويستدلون على ذلك بأن الجريمة لم تنقطع من وجه الأرض حتى في أيا
يرهم، ا أسار ط لهل الشرق إلى هذه الفلسفة، وتنسويستجيب المنحلون والهابطون من أه

 ط!ويقولون لك: لا فائدة! لا تتعب نفسك، فالواقع يكذبك على طول الخ

لالهم بهذا الحديث. ولكن فيه مغالطة مكشوفة. نحتهم واوهؤلاء وأولئك يبررون ضآل
إلا شذوذاً يثير فهناك فارق هائل كما قلنا في الفصل السابق، بين مجتمع لا تحدث فيه الجريمة 

النفور والاستنكار، ومجتمع يكون الامتناع عن الجريمة فيه هو الذي يبعث الدهشة 
والاستنكار! فإذا كانت الجريمة لم تنقطع حتى أيام محمد بن عبد الله صلى الله عليه وسلم، 
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فقد كانت نسبتها بلا شك أقل بكثير جداً مما هي عليه الآن. وبمثل هذه النسبة تقاس 
 تمعات.المج

 الصحف ائععلى أن الغرب قد وصل في تهذيب بعض الطباع إلى درجة مثالية. فب
 منهم صحيفته أخذ كلن فيالذي يترك صحفه في انجلترا وعليها كومة من النقود، فيأتي الزبائ

ك على دون ش عتمديويضع ثمنها دون أن يفكر في أخذ هذه النقود المتروكة بلا حراسة، 
 لذي صقل النفوس فمنعها من السرقة المتاحة.التهذيب الفائق ا

كل ما تحمله راها بق يوللبيوت في أمريكا حدائق ليس لمعظمها أسوار. فالسائر في الطري
ه أحد، في قطف ما يريده منها دون أن يرامن دخولها و  -لو أراد–من زهور وثمار، ويتمكن 

ن من لعائدي االمصريين الليل على الأقل. ومع ذلك لا يسرقها أحد. بل سمعت عن أحد
يه ليبلغ لى قدمشب عهناك، أنه سمع جرس بابه يدق ذات مرة، فقام يفتح فإذا طفل صغير ي

هور ز أخته الصغيرة زهرة من  في أن تأخذه -إذا لم يكن عنده مانع–الجرس، يستأذنه 
 ه!و ينتبها أالحديقة! وقد كان الطفل وأخته قادرين على أخذها دون أن يحس صاحب

 نفكيف نقول إ -لأي سبب وبأية طريقة–كان هذا التهذيب ممكناً وواقعاً   فإذا
ذا ه مثل ل إلىالطبيعة البشرية لا تقبل التهذيب؟ وقد كان أولى بالغرب الذي توص

و البهائهم ينز كبناءه  لق أالتهذيب، أن يجربه ويصل إليه في كل مناحي النفس البشرية، فلا يط
 زة الجنسية لا تخضع للتهذيب!بعضهم على بعض، بحجة أن الغري

 طبيعته نونجح فيه، لأ وإنما وجّه الغرب كل عنايته إلى هذا اللون من التهذيب النفعي،
ئ الخلقية لمبادبامن ؤ مادية نفعية، ولم يتجه إلى التهذيب الخلقي والإنساني، لأنه لا ي

من  ملاسد عمل الإ. وقعلى المحاولة..والإنسانية، لا لأنه حاول فاستعصت النفس البشرية 
 دنا بعضها فيتي أور ة القبل، في كلا الميدانين، فنجح. وكان من نجاحه تلك الأمثلة العجيب

 فصل "نظرة الإسلام".

ها حين ، ولكنغيبفالنفس البشرية لا تستعصي على الارتفاع حين تجد التوجيه والتر 
صل إلى حين ت بطته تترك وشأنها، أو حين تجد المغريات الدائمة للهبوط، فلا شك أنها

ها مسألة  اعتبر ، حينمستوى الحيوان. وهذا ما وصل إليه الغرب في المسألة الجنسية خاصة
تخضع  دية لاقتصابيولوجية منفصلة عن الأخلاق! وحين قال عن الاستعمار إنه مسألة ا

قي أو ه أخلاا بأنالأخلاقية، كما تثب القطة لتأكل الفأر دون أن يوصف عملهللأحكام 
 رج على مقتضيات الأخلاق!خا
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نها لأقية، خلافي دنيا الحيوان فقط يمكن أن توجد الأعمال منفصلة عن القيم الأ
 ن أنكلا يم اهولكن ناع.في الاستجابة أو الامت محكومة بدفعة الغريزة، ولا إرادة للحيوان

 له، وهو ماماية لأعخلاققدر قيمة أينسان، وقد رأينا الإنسان الأول تكون كذلك في عالم الإ
 يزال في ظلام الكهوف.

*     *     * 

ا في ا التي نطلبهالعلي قيمبل إننا لنجد في عالم الحيوان ذاته ما يصلح أن يكون بذوراً لل
 عالم الإنسان.

 وحدةارة المر  فإذا كان الفيل حين يدهمه المرض ينعزل عن بقية القطيع، ويحتمل
ة القطيع من بقيكي يؤ ليموت حيث هو في عزلته،  فاقه، أور والحرمان، حتى يشفى فيرتد إلى 

 من خطر العدوى...

لفين، ظل حد الإأات وإذا كان الحمام يصل به الوفاء إلى درجة مثالية عجيبة، فإذا م
ل الممكن لو البدي مامهالآخر حزيناً عليه لا يأكل ولا يشرب ولا يتسلى، حتى يلحق به، وأ

 أراد...

إلى  ل تسعىبف، قوم بالعملية الجنسية في مكان مكشو وإذا كانت الجمال تأبى أن ت
 التستر عن عيون المتطلعين...

 رغيبه...تقع أمه، مهما تحايل الناس على يأبى أن يوا -فيما يقال–وإذا كان الحصان 

ق لمخلو أفما يجدر با دة،إذا كان هذا وأمثاله يقع في دنيا الحيوان بلا وعي منه ولا إرا
ه يقها بوعيقويسعى إلى تح فع وأرقى، أن يعتنق هذه المبادئ السامية،ر أالذي يقرر العلم أنه 

 وإرادته؟!

*     *     * 

ة. وأزعم ت كافر لمابل أنا أزعم أن العقل الباطن في الإنسان ليس شهوة خالصة ولا ظ
من لا فإرفيعة. و ولة، والخير الخالص، والمثل العليا البأحلام البط -إلى جوار ذلك–أنه زاخر 

له لأبطا ارسمه ة التيلابيه بتلك الصور الخن جاء الإنسان بهذه الأحلام؟ من الذي أوحي إلأي
 فتصورها بيضاء ناصعة، لا يعتورها نقص ولا تشوبها خسة؟
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ا في طفولة ى إليههتداإن فكرة الكمال المطلق عميقة عميقة في نفس الإنسان، وإلا لما 
 البشرية، ولا حلق في آفاقها الرحيبة.

تارين لا مختفعون فير  بريق القيم العليا والنظافة النفسية ليجذب الناس إلى أعلىوإن 
ولن يكون  عماق. الأيقهرهم شيء. وتبهرهم البطولة فيحبون تقليدها بدافع داخلي كامن في

نتظر ذخور ييد مذلك إلا إذا كان في باطن النفس رصيد لهذه القيم وتلك البطولة. ص
 ق، في عالم الواقع أو في عالم الأحلام.اللحظة المناسبة للانطلا

*     *     * 

ليا يم العلقباوقد كان الإسلام على صواب حين قدر قيمة الإنسان بمقدار تمسكه 
لسلطان. وإن قوة واك الوالعمل على تحقيقها، لأنه لن يكون إنسانًا حقاً بغير ذلك ولو مل

ة انحطاطه في فتر  لغرباجب ما جاء به دعوى الفصل بين القيم الخلقية وبين الأعمال لهي أع
 الحالية.

الصغيرة.  القلوبو ة إن حقائق الحياة كل لا يتجزأ، ولا يتعارض إلا في العقول الصغير 
صح أانت وكلما اتسعت النظرة فشملت أكثر من جانب واحد من جوانب الإنسان ك

ة من أعلى، الحيا ىعل تقديراً وأقرب إلى الصواب. ومن هنا تجيء قيمة الإسلام الذي أشرف
 جمل توفيق.رجية أالخاو ووضع الإنسان في مكانه الصحيح، بعد أن وفق بين نزعاته الداخلية 

ا عن مستوى فاع بهرتوقد كان لهذا التوفيق أثره الحاسم في تهذيب النفس البشرية والا
بالقيم  ؤمنينبغي له، ولم يعد يقد هبط عما  -لأي سبب–الغريزة والضرورة. وإذا كان الغرب 

بطة، ونحن ه الهانظرتبالعليا، فنحن لم نقع تحت ضروراته، وليس هناك ما يلزمنا أن نأخذ 
ياة ونوازع داف الحلأه نملك في دنيا الواقع لا في عالم الأوهام، أمثلة أخرى ونظرة أخرى

 الإنسان.

فحين كان الجنود الإنجليز في الحرب الماضية يعتدي أحدهم على آخر، فيتلاكمان، 
فمن انتصر فهو صاحب الحق، وعلى الآخر أن يعتذر بصرف النظر عن المسيئ الحقيقي، 

". أما حين يشكو القبطي إلى 1يكون الذي يحكم هو قانون الغابة، "قانون القوة هي الحق

                                      
أبشع  1956تداء إسرائيل مع انجلترا وفرنسا على مصر سنة ( كتبت هذا في الطبعة الأولى. ثم كان اع1)

 تطبيق لقانون الغابة. 
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عمر أن ابن عمرو بن العاص ضرب ولده بغير وجه حق، فيقول عمر للقبطي: اضرب ابن 
 الذي يحكم: قانون العدالة المطلقة بين بني الإنسان. الأكرمين، يكون قانون آخر هو

ن التي علم، أال وحين يحدث كما حدثني أحد المصيين الذين هاجروا إلى فرنسا لطلب
يقبس لادها و بوهو يتعلم علم –سكن في بيتها كانت تبالغ في استلاب نقوده بكل وسيلة 

قط دعته ف قت الحساب أنهاتضح له و ا ثمحتى إنها دعته ذات يوم إلى نزهة  -من وحيه
، ولنفسها لكاكاوامن  ليدفع لها أجر الذهاب والإياب! وطلبت له في أثناء النزهة فنجانة

ن الجشع لك يكو دث ذمثله، وإذا به يفاجأ بأنها حسبت  عليه كلتا الفنجانتين!! حين يح
رزاقهم لا أتهم و بيو  نكان الأنصار يقتسمون مع المهاجريالمادي هو الذي يحكم. فأما حين  

ن حيهم، فقد كان من و قيسو ييريدون منهم جزاء ولا شكورا، وإنما ابتغاء وجه الله، وفرحة بما 
 الإيثار النبيل هو الذي يحكم.

هما شيخان و لايين لموحين يأبى الأمريكي أن ينفق على والديه، ولو كانت ثروته تعد با
غيضة هي ية البنانه، تكون الأفقيران، لأنه غير مكلف، ولأن على كل امرئ أن يعول نفس

من عرضه،  ين جزءعوز التي تحكم. فأما حين يشعر الفرد المسلم أن الإنفاق على أبويه الم
 تربيته، يكونليمه و  تعويعيّر بهما إذا نكل عن أداء هذا الواجب المقدس، لقاء ما جهدا في

 البر الإنساني هو الذي يحكم.

تلك  واحدة لغةو شتركون معهم في دين واحد وحين يعامل الأمريكان الزنوج الذين ي
كالًا جر عقاباً ونوع الش جذالمعاملة الوحشية، فيركلونهم حتى يزهقوا أرواحهم، ثم يعلقونهم في

كوب سيارتها ر ة، أو دينلأنهم باشروا بعض حقوقهم الإنسانية المشروعة كالسير في طرقات الم
ما حين يقول كم. أتحلتي جية البربرية هي االعامة، أو دخول أحد مقاهيها، تكون الروح الهم

ا أقام فيكم  مبيبة، ز أسه ر الرسول الكريم: "اسمعوا وأطيعوا ولو استعمل عليكم عبد أسود كأن 
ادة ما  لمركز القيهله حتىل يؤ كتاب الله تعالى" فلا يعطى العبد مجرد المساواة في الإنسانية، ب

 م.ة العالية هي التي تحكدام يطبق شريعة الله، فهنا الروح الإنساني

سلطان، لاستنباط موارد جديدة للرقيق كما كان في وحين يكون الاستعمار شهوة 
الدولة الرومانية القديمة، أو لفتح أسواق جديدة لتصريف فائض الإنتاج كما هو الحال في 

س ن الناورثة الروح الرومانية من دول أوربا وأمريكا، تكون المادة وحدها هي التي تحكم، ويكو 
مستعبدين للمادة لأنهم ينقصون روح الإنسان. أما حين كان الفتح الإسلامي يهدف إلى 
نشر النور الجديد في كل أركان الأرض دون دافع اقتصادي ولا استعماري، وحين كان 
الإسلام لا يبخل بكل علومه ومعرفته على البلاد المفتوحة، وحين كان ينفق الأموال المجموعة 

على أهلها أولًا، فإذا بقي شيء حمل إلى بيت المال العلم لينفق على لمسلمين  من البلاد
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فيفة التي قبست شة هي التي تحكم وإنما "الروح" الجميعاً في العالم الإسلامي، فلم تكن الماد
 من نور الله.

 رها، حين كانرت ثماأثمو فمن واقع الإسلام إذن لا من عالم الأوهام نبتت القيم العليا، 
وا الحق، ليقلد دينهم ن عنتعهدها الغارسون بالغذاء والرعاية. فأما اليوم فقد نكل المسلمو ي

العملية.  القوة يدانالغرب الهابط المنحل، فصاروا أسوأ منه مادية، وهم أضعف منه في م
 فخسروا الدنيا والآخرة معاً، وباءوا بغضب الله واحتقار الناس.

ك منها قبل ذل ستمدوااتي ، فإن أمامهم مثلهم الخاصة، الفإن أرادوا أن يعودوا إلى عزتهم
 نِيَن".مُؤْمِ للِْ العزة والمنعة والسلطان: "وَللََِِّّ الْعِزَّةُ وَلِرَسُولهِِ وَ 
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 بسم الله الرحمن الرحيم

 (مْ أَنهَُ الْْقَ  بَيَََّ لَُ  يَ ت َ تَّ سَنُريِهِمْ آيََتنَِا في الْْفاَقِ وَفي أَنفُسِهِمْ حَ )

 صدق الله العظيم
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 مقدمة الطبعة الثانية

 سنوات... هذه المجموعة من الخواطر مكتوبة قبل 

 في هوأخذ امتداد وقد لاحظت عند مراجعتها لإعادة الطبع، أن بعضها قد نما وتبلور،
لتربية منهج ا" و"الكتب التي تلت هذا الكتاب: "قبسات من الرسول" و"معركة التقاليد

ى على قد بق لآخرالإسلامية" و"هل نحن مسلمون؟" و"منهج الفن الإسلامي".. وبعضها ا
تضف تجاربي  ر، ولما آخبها في هذا الكتاب، لأنه لم يأخذ في نفسي امتداد صورته التي كتب

 الشعورية والفكرية جديدا إليه.

 والاتجاه..! لتفكيراات وقد أبقيت هذه وتلك بترتيبها وألفاظها، لأنها تمثل حلقة من حلق

 محمد قطب
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 مقدمة

 لهذا الكتاب قصة...

ة في نسانيس الإنظرية الإسلام في النففمنذ بضع سنوات كنت أكتب مؤلفي الأول عن 
ظة نني حتى اللحأشهد أو م". مجالها الفردي والاجتماعي، وسميته "الإنسان بين المادية والإسلا

ذه نسانية هي بهنفس الإ الالتي بدأت فيها الكتابة بالفعل لم أكن أتصور أن نظرة الإسلام إلى
 الدقة والشمول في كل اتجاه!

ا؛ هذه ة عامة بدأت الكتابة على أساسهقد كونت فكر  -البطبيعة الح–لقد كنت 
سلام سان. وأن الإ الإنوإلى الفكرة مبنية على أن "التوازن" هو أساس نظرة الإسلام إلى الحياة

ين الروح وازن بة: يهو النظام الذي يوازن بشكل دقيق ملحوظ بين مختلف القوى الإنساني
التسامي إلى ياة، و الح ريزة، بين الخضوع لضروراتوالجسد، بين الأشواق العليا ونزعات الغ

قع المتطرفة. ي لبشريةار اطلاقة الأفق الأعلى.. كما أن الإسلام يقع في نقطة الوسط بين أفك
بعض آراء  وحي بهتلذي بين الكبت الذي تفرضه بعض النظم والعقائد، والانطلاق الحيواني ا

، لم الرأسمالي العاوم فيية المتطرفة التي تقعلماء النفس من أمثال فرويد. ويقع بين الفرد
لحياة بما التي تحدد ا لمغرقةادية والجماعية المتطرفة التي تقوم في العالم الشيوعي. ويقع بين الما

ياف ات الروح وأطق بسبحتتعلليقع في محيط الحواس، والروحانية المغرقة التي تهمل عالم المادة 
 الخيال.

لحياة إلى ا لامتي كنت قد كونتها من دراستي لنظرة الإستلك هي الفكرة العامة ال
نه الكتابة، كأ أثناء اطريوالإنسان. ولكن فيضاً عجيباً من الخواطر المتلاحقة كان يرد في خ

 يخطر لي لأول مرة، وكأنما أكتشفه اكتشافاً في أثناء الطريق!

نها تدخل م" لأسلاهذه الخواطر سجلت بعضاً منها في كتاب "الإنسان بين المادية والإ
. ولكن لكتاب.ية لبصفة مباشرة في موضوع البحث، ولأنها لازمة لتوضيح الفكرة الأساس

لا يتضخم  ا، حتىبعادإبقية من هذه الخواطر كانت تملأ ذهني في وقتها فأبعدها عن خاطري 
سلام، ية الإكلوجالكتاب من جهة، وحتى يمكن من جهة أخرى الإلمام بفكرة عامة عن سي

 ون أن تتوزع في كثير من التفصيلات.د

ذا هاً في خير وظلت هذه الخواطر حبيسة لا أجد الفرصة لتسجيلها.. حتى سجلتها أ
 الكتاب.
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مية في الإسلا كرةإنه مجموعة من الخواطر يربطها كلها رباط واحد، هو أنها عرض للف
 جتماعي.ي والاردلفاالفرد والمجتمع، يشمل نواحي مختلفة من النفس الإنسانية والنشاط 

وعاً لأقل نالى عوقد يلحظ القارئ نوعاً من التسلسل في موضوعات الكتاب، أو يلحظ 
 بعض. إثر من الترابط بين مجموعات مختلفة من العنوانات التي جاء بعضها على

 ها في الحياة، وأثر يدةوعلى أي حال فالرباط الأكبر هو أنها كلها مأخوذة من زاوية العق
 البشرية.

ي مادة تصلح بذوراً لتكوين نظرية إسلامية نفسية، لا أزعم أنني وصلت فيها إلى شيء وه
قاطع، ولكن حسبي منها أن أفتح بها الباب للباحثين يستخلصون منها ومن غيرها نظرية 
تفصيلية تشمل كل ميدان النفس، وتصلح أن توضع في ميدان البحث العالمي في مقابل 

ما فيها من انحرافات وعيوب، وتساهم في إنشاء عالم أفضل، يقوم النظريات الغربية، تتلافى 
 .1على هدى واضح واتجاه سليم

 .نرجو الله أن يوفقنا إلى ما فيه الخير، إنه سميع مجيب الدعاء..

                                      
 بين يدي الآن بحث أرجو أن أقدمه للقراء قريبا باسم "دراسات في النفس الإنسانية". - 1
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 العقيدة
 عقيدة. أو لا عقيدة؟!

 سؤال حائر في أفكار الشباب وفي ضمائرهم.

صر الآلة عور في دوم يمكن أن يكون لها الي ما قيمة العقيدة؟ ما دورها في الحياة؟ هل
 والإنتاج الكبير؟

تولى  ة؟ لقدالحوما غرض العقيدة؟ أو ليس هدفها إقامة الحياة البشرية على أسس ص
نظيم أنها تشمن  ذلك عنها العلم في العصر الحديث، فأقام نظما اقتصادية واجتماعية

ام العام، ن النظمزءا ج، بحيث تجعلهما العلاقات بين الناس على أسس الاشتراكية والتعاون
 تشرف عليه الدولة، وتضع له التشريعات والقوانين.

 قيدة دور مهمان للعد كفماذا بقى إذن من مهام العقيدة لم تقم به "الدولة" الحديثة؟ لق
نظامية. و اعية ها جمتؤديه يوم كانت الدولة في طفولتها، وعلاقات الناس شخصية أكثر من

 دل الاجتماعيول الع. وتحفقد صيغت العواطف نظما والنوايا الطيبة أعمالا منظورةأما اليوم 
  الحديث؟العالم ة فيمن دعوة ووعظ، إلى نظريات علمية وتطبيقات عملية. فما شأن العقيد

ثم إن العقيدة وما حولها من روحانيات وطقوس كانت مفهومة قبل أن يفسر العلم ظواهر 
"؛ فكان الجهل بما وراء هذه الظواهر هو الذي يدفع الناس إلى افتراض الحياة تفسيراً "واقعيا

قوة خفية تسيرر الكون. وإذ كانوا لا يرونها، وهم في الوقت ذاته يخشونها، فقد أقاموا العبادات 
لاسترضائها واستمطار رحمتها. واليوم ذهب ذلك كله. فقد "قهر" الإنسان الطبيعة، وانتزع 

ر الذرة واستخلص منها طاقة هائلة يمكن أن تدمر وجه أسرار الكون واحدا إ ثر واحد. فجر
الأرض. واكتشف أعماق البحار المجهولة وأغوار السماء. وفتش في كل مكان حتى عرف 
القوة الخفية أو كاد! فما معنى التشبث بما كان أيام الضعف والجهالة؟ اليوم يعبد الناس إلههم 

وهو العلم. أو يعبد الإنسان نفسه، فهو القوة الفعالة على  الجديد الذي وصرلهم إلى الأسرار.
 .1ظهر الأرض!

كذلك يتحدث الشباب عن العقيدة.. مخلصا حينا، ومستمعا حينا إلى غواية الشياطين 
 ينفثون في فكره، ويجرونه من خيوط الرغبة الهائجة والشهوة المجنونة.
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 ينحرف طرة حينخة لكنه كذلك ذخير والشباب دفعة الحياة الجارفة وطاقتها المذخورة. و 
 عن طريقه ويضل عن الهدف المنشود.

يدة، ن العقه عوالضلال الأكبر الذي يشمل هذا الجيل من البشرية هو استغلاق روح
 وانطماس بصيرته أن تستمتع بنورها الشفيف.

 ..(وَيََْسَبُونَ أَنََّمُ م هْتَدُونَ )

مستمعين ينا، و  حن باطلهم المضحك مخلصينكذلك كان الناس في الجاهلية. كانوا يتبعو 
 (!ونَ وَيََْسَبُونَ أَنََّمُ م هْتَدُ ) حينا إلى غواية الشياطين...

ن مما لم يخطر  لتحطيمل اوالجاهلية الجديدة أشد عتواً لأنها أشد قوة! إنها تملك من وسائ
 من به لالاقبل على ذهن بشر. لذلك فهي أشد اعتزازاً بباطلها المضحك، وأشد ض

 السابقين.

ت في يسر. انهار  ذلكلكانت الجاهلية الأولى تعبد أصناماً فجة الصنع أو فجة العقيدة. 
رواح ف من أآلا وإن كان هذا اليسر النسبي قد استغرق بضعة قرون من الكفاح، وبضعة

 البشر استشهدوا في الطريق.

ا لا هوادة، لأنه مها فيطيتحوالجاهلية الثانية تعبد أصناماً لا سبيل إلى كفاحها في يسر أو 
 ركيزة هائلة وم علىل تقتقوم على باطل مطلق كأوثان الفراعنة والبدو، والإغريق والفرس، ب

 من "الحق" هي ركيزة العلم.

 ولكنه حق يراد به باطل.

لى الهدى أو إذاتها بدي العلم حقيقة محايدة، لا تؤدي بذاتها إلى الخير أو الشر، ولا تؤ 
تجه بها يالذي  ر، هوالقلب الذي يستخدم هذه الحقيقة هو الخيرر أو الشريالضلال. ولكن 

 إلى طريق الهدى أو طريق الضلال.

لك من يمجهالة لأنه  ل علىضن مم. وهو أخطر (وَأَضَلَهُ الَلَُّ عَلَى عِلْم  ) ومن الناس من
 وسائل المعرفة ما يقدر به على الشر.

د أجيالها في الضلال، لأنه أشدها ضلالا "على علم" وهذا الجيل من البشرية ربما كان أبع
 وأقدرها على استخدام العلم في طريق الشر.
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 بواب؟ثالثة على الأرن والقبع وما هذه الحروب المدمرة التي تهدد العالم بالفناء؟ اثنتان في ر 

 يقولون لك إنه "الصراع".. صراع الحياة، أو صراع البقاء.

 لضلال الذي يؤدي إلى الصراع.نعم. ولكنه في الواقع هو ا

لأفلاك في اتسيرر ، و لو أفلت نظام الكون.. لو انحلت الرابطة التي تربط كوكباً بكوكب
 الكون العريض.. كيف يحدث؟ 

ك ذرة التي تمسواة النتت ولو أفلت نظام الذرة، وهي البنية التي يقوم عليها الكون، لو تف
 كيف يحدث؟حولها الكهارب المنطلقة في نشاط دائم..  

 هل يحدث إلا الفوضى المدمرة والضلال الرهيب..؟

تصطدم  نونةالمج ذلك ما حدث لهذا الجيل من البشرية. تفتت نواته. وانطلقت كهاربه
 وتتحطم، وتدمر كل ما تصادفه في الطريق.

 وهل يمكن أن تكون النواة في الكيان البشري غير العقيدة؟

أن ينحل  نطلقةب المالذرة. وهي التي تمسك الكهار النواة هي الطاقة الموجبة في بناء 
هي التي   بعض.ه إلىعقدها، وتنفلت إلى غير رجوع. هي التي تمسك البناء كله وتشده بعض

نجذبًا إليه بداً مأيظل تحفظ التوازن وتسير النظام. هي المركز الذي يدور كل شيء حوله، و 
 في رباط خفي ولكنه وثيق.

ة منوحين تتحطم الذرة يحدث  نها كانت ظة، لأذ لحالخراب. تنطلق القوى التي كانت خيرر
القوى بلا  الدائب الذي يعمل للبناء. تنطلق هذه تمثل النشاط -هي مشدودة إلى النواةو –

 ضابط، فتصبح هي قوى الشر وعوامل التدمير!

 وكذلك الإنسان بلا عقيدة!

، وفقد  ر حولهدو يكز الذي كتلة هائمة من النشاط المجنون. نشاط مدمر لأنه فقد المر 
 كذلك الرباط الوثيق بين أجزائه.

أو.. ميوعة وانحلال. تفكك ورخاوة. تفاهة سالبة، كالكهرب السالب بلا نواة تشده 
 إليها وتحركه إلى هدف معلوم.
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 وهذا وذاك هو الواقع الذي يعيش فيه البشر في القرن العشرين.

من الحرب  اليوم راهعي القلق والفزع ما تفهل رأت البشرية في تاريخها الطويل من دوا
 الذرية؟

م من و ما تراه الي -حتى أيام الغابات والكهوف–هل رأت من دواعي الصراع المجنون 
 الصراع العنيف من أجل الغلبة والسلطان، والإهلاك والتدمير؟

، الحاناتو راقص الم وهل رأت من الانحلال الخلقي والتفاهة المشردة ما تراه اليوم في
 ع؟لخليوالغابات والطرقات، والصحف العارية والسينما المتبذلة و"الفن" ا

وتها ما ا وضرادتهنعم.. مر على البشرية من كل ذلك ألوان. ولكنها لم تبلغ قط في ح
 بلغته في هذا الجيل.

 يقولون لك: هذه ضريبة العلم.

 كذبوا: إنها نتيجة الضلال.

ضارب في لشر الاذا هلضروري أن تكون ضريبته هي ليس العلم شريراً في ذاته. وليس من ا
 الآفاق.

ح قطعة ذا يصبهك ولكنه هو هكذا المخلوق البشري حين ينحل رباطه ويختل توازنه. هو
 من الشر، وصنوا للشيطان.

رد على فنح كل يم تذكر الإحصاءات أن ما أنفق في الحربين الأخيرتين كان كفيلا بأن
 م.ط اليو توساً بأنفع الأدوات، ودخلا أعلى من المظهر الأرض بيتاً حديثاً مجهز 

 يقولونها للتسلية والتندر..

 ليس هناك دافع جدي يقول للناس: ويحكم! ماذا تصنعون!

 ليس هناك شعور حقيقي بوحدة الإنسانية وأخوتها.

 ليس هناك ضابط حقيقي يمنع شهوة الإبادة والتخريب.
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 ليس هناك عقيدة.

ختلفة، من وط الملهبانفق في المواخير ونوادي الميسر ووسائل وتذكر الإحصاءات أن ما ي
 ين.ساعات العمر ومن الأموال التي تمثل الكد البشري، هو مئات الملاي

 يقولونها للتسلية والتندر.

 لتفاهةن امليس هناك إحساس حقيقي بكرامة البشرية أن تهبط إلى هذا المستوى 
 والانحلال.

 الهاوية. رة إلىنحداقة البشرية الضائعة في لا شيء، المليس هناك استخسار حقيقي للط

الخامة  لبشري.اوق ليس هناك تقدير حقيقي لتلك الخامة العجيبة التي صنع منها المخل
 القادرة على الرفعة بقدر ما هي قادرة على الهبوط.

على  وخلقه وحهر ليس هناك معرفة حقيقية بهذا الجوهر الفذ الذي نفخ فيه الله من 
 رته.صو 

 ليس هناك عقيدة.

 لال.نحوحين يفقد الإنسان العقيدة فهكذا يصير.. ضراوة الوحش وتفاهة الا

*    *     * 

قدم؟ تيث من لحداهل معنى ذلك أن نغمض أعيننا عن كل ما أحرزته البشرية في العصر 
 ونلغي من حسابنا كل ما يسره العلم من الخدمات؟

 ه لضرب من المستحيل.كلا! ما قصدنا إلى شيء من ذلك. وإن

 وإنما نقصد فقط أن نراجع الوسائل والأهداف.

 لأي معنى نعيش؟

ى الغلبة حوش علالو هل كل همنا أن نبدد طاقتنا الحيوية في متاع الجسد، أو نتصارع ك
 والسلطان؟
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 أو لشيء أعلى من ذلك نعيش؟

رباط بشر بلاين نستمتع بمتعة الجسد، ونتطلع مع ذلك إلى آفاق أخرى، آفاق تربط ب
 في عالم لاشعور. ل الالأخوة وتهدف إلى الجمال؟ الجمال في كل شيء. جمال التعبير، وجما
الحب؟  نفس من الفيالفن المحدود وحده ولكن في نطاق الحياة كله... وهل أجمل شعوراً 

 وأجمل تعبيراً من الخير في الحياة؟

 والوسيلة هي العقيدة..

نِ مِن قِ الرَحَْ  خَلْ في  مَا تَ رَى. )نة هذا الكون الأعظموالمخلوق البشري ككل شيء في بي
 (.تَ فَاوُت  

 د الاتجاه.المحد دفنواة موجبة الطاقة وكهارب سالبة تستمد منها الحركة الدائبة واله

 هذا.. أو الفوضى الضاربة الأطناب.

ع ة التي تمنلبدة الصلعقوالعقيدة هي الرباط الذي يربط كيان الإنسان ويوحد اتجاهه. هي ا
 هداف.الأ انحلاله. هي التي تنظم غدوه ورواحه. وتوازن بين دفعاته المتشعبة

ولا شيء يستطيع أن يغني في ذلك غناء العقيدة. لا العلم. ولا الدولة ولا التنظيم 
 .1الاجتماعي. ولا تنظيم الاقتصاد

 يكن لما إن ل لهكلها جزئيات تشمل أجزاء من الكيان البشري ولا تجمعه كله. والوي
ق المخلوق لك تمز ذعند فبينها ترابط يجمع شتاتها ويوازن بين دفعاتها المتشعبة الأهداف. 

 البشري بين الشد والجذب، وتفسد أعصابه، وتدفع به إلى الجنون.

 الجنون الذي يسمونه الحرب. أو الجنون الذي يسمونه صراع الحياة.

 دي المسعور.أو في القليل جنون التكالب على المتاع الجس

 والعقيدة هي الرقية من هذا الجنون.

 إنها ليست بديلا من العلم. أو الدولة. أو التنظيم الاجتماعي. أو تنظيم الاقتصاد.
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 .1وليست في موضع التقابل من ذلك كله

 تمسك  اة التيلنو اوإنما هي الرباط الذي يربط كل ذلك، ويوجهه إلى طريق الخير. هي 
 فيها من النشاط.كيان الذرة وتنظم ما 

 .ط الكهارب ولا تمنعها من الانطلاقلا تعيق نشا -وهي ثابتة راكزة–والنواة 

نها عندئذ ليل. لأدلا تمنعها فقط من الفوضى والتصادم. تمنعها من الانفلات بلا غاية و 
 ع.ا تضيذاته تفقد معناها. تفقد وظيفتها الحقة، وتصبح أداة للهدم فوق أنها هي

نع الاستمتاع بالطيبات من الرزق ولا تحرم زينة الله التي أخرج لعباده. ولا والعقيدة لا تم
 .2تمنع كذلك تقدم العلم وتنظيم المجتمع

ة هي الشعور ب. غايرهيوإنما تجعل لكل ذلك غاية. غاية غير الصراع المجنون والتدمير ال
 الجميل والتعبير الجميل. غاية هي الحب وهي الخير.

 والحب هو الله.

 لخير هو الله.وا

 والله جميل يحب الجمال.
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 العلم والعقيدة
أعجب ما في هذا المخلوق البشري أن أداة الهدى يمكن أن تكون بذاتها أداة الضلال! 

 .1وأداة الخير يمكن أن تكون أداة للشر سواء!

لى الهدى لعلم إاها ومن هنا ضلت البشرية بالعلم في هذا القرن العشرين، بدل أن يقود
 قين!والي

ذ العلم سلاحا لمحاربة العقيدة ومطاردتها في نفوس المؤمن  ين!واتُّخ

لتي يصنعها الكبرى ة اواتُّذت الحرب طريقين تلتقيان في النهاية.. تلتقيان عند الجاهلي
 الناس لأنفسهم، وتباركها من ورائهم الشياطين!

ين ل اللذهلجالطريق الأول نظريات "علمية" تقول إن الدين نشأ من الضعف ومن ا
ن خرافة ما كان مكفى سيطرا على طفولة البشرية، فينبغي أن يترك اليوم مكانه للعلم.. و 

 وأساطير!

قوم ديث تالح والطريق الثاني نظريات علمية كذلك! تقول إن "الدولة" في العالم
يمات التي  للتنظ حال بالتنظيمات الاقتصادية والاجتماعية على أسس علمية. فلم يعد هناك

ي أي على فرد نت تقوم على الوجدان الديني الذي قد يخطئ وقد يصيب. وهو وجدانكا
 حال، لا يصلح لتنظيم الجماعات الراقية في عصر الذرة والصاروخ!

*     *     * 

 نشأ الدين من الضعف ومن الجهل...

كان الإنسان الأول يرى البرق ويسمع الرعد فيرتجف فرقا، ولا يعرف السر وراء هذه 
شياء. وكان ظلام الغابة وعويل الرياح فيها وحفيف الأشجار يفزعه ويخيرِّل إليه أن هناك الأ

أرواحا شريرة تريد أن تفتك به. ومن هذا وذاك نشأ اعتقاده بوجود آلهة مختلفة بعضها للخير 
وبعضها للشر. بعضها من ظواهر الطبيعة وبعضها من حيوانات الأرض..ثم ظل علمه 

فكرته عن الإله ترتقي حتى وصل آخر الأمر إلى عقيدة التوحيد. وكانت بالأشياء يزداد و 
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تلك مرتبة عالية في الفكر البشري. ولكنها هي الأخرى استنفدت أغراضها وأخلت مكانه 
 للمعرفة الواقعية والعلم الصحيح.

 ي معه،رتقذلك حديث أوروبا عن الدين. بضاعة أرضية بحتة من صنع الإنسان، ت
لإنسان اا، ظل ذاتهبه. ولكنه ليس كما يفهم المسلمون حقيقة علوية قائمة وتتطور بتطور 

 عقيدة لها في فهم ينهل منها بحسب طاقته واستعداده، حتى وصل على يد الرسل إلى أوضح
 التوحيد.

ذه "الحقيقة هنواجه ن لولنترك عقيدة المسلمين في الله لحظة، ولنتجرد من كل قداسة الدي
 العلمية" بلا ستار!

 الضعف والجهل هما أساس العقيدة..

 رين؟ن العشلقر فماذا نال الإنسان من القوة ومن العلم ليستغني عن العقيدة في ا

ر الذرة واكتشف الأفلاك؟ ركب الطائرة الصاروخية؟ صار يسمع و  دث على ما يح يرىفجر
الطبيعة  فيالله  صنع بعد مئات الألوف من الأميال؟ صار يستخدم الإشعاع الذري في تشويه

 والأحياء؟

 بحث فييهو نعم. ولكن ذلك لم يكن مشكله الأول. بل جاء ذلك كله في الطريق و 
 مشكله الأول!

كُونَ مِنَ  مَلَكَيَِّْ أَوْ تَ أَن تَكُونَ  لَ إِ ةِ وَقاَلَ مَا نََّاَكُمَا ربَ كُمَا عَنْ هَ ذِهِ الشَجَرَ )
 (!الْْاَلِدِينَ 

قوف إزاءه. طق الو  يلماستزله بهذا الإغراء العنيف الذي  تلك قصة الشيطان مع آدم. وقد
 أن يكون ملكا يعرف كل شيء. أو يكون من الخالدين.

 ان الأخير؟الإنس يومالمعرفة والخلود.. هما مشكلة الإنسان الأول. فكيف يقف منهما ال

 ماذا وصل في طريق المعرفة؟ وماذا حقق في طريق الخلود؟!

ذب الذي يبهر العيون. أو هذا المارد الجبار كما تراه أوروبا في العلم! هذا الساحر الكا
غمرة السحر.. ماذا كشف من حقائق الأشياء؟ إنه ما زال مشغولا "بظواهر" الأشياء لا 
يجرؤ على تفسير "كنهها"، لأنه اضطر كارها أن يترك كنهها لما وراء الطبيعة! إنه يتحدث 
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هي" الكهرباء. وقد تحدث كثيرا عن قوانين الطبيعة.  عن "أثر" الكهرباء ولكنه لا يقول "ما
وقال إن الأشياء تتصرف على نحو معين في ظروف معينة، ولكنه لم يستطع أن يقول لم 
تتصرف بهذه الطريقة، ولماذا لم يكن تصرفها في تلك الظروف على نحو آخر. ما زال "السر" 

الأخير، على الرغم من كل الظواهر  الذي استغلق على الإنسان الأول مستغلقا على الإنسان
 التي اكتشفها وعرف قوانينها.

 وَمَا تَدْرِي سِبُ غَدا  ا تَكْ اذَ وَمَا تَدْرِي نَ فْسٌ مَ )والغيب المجهول؟ ماذا صنع فيه العلم؟ 
 (.نَ فْسٌ بَِِيِ  أَرْض  تََوُتُ 

اذا مرف هل كشف العلم عن الغيب؟ هل يستطيع عالم مهما بلغ من علمه أن يع
لأبواب؟ على ا اثلةيكسب غدا؟ بل هل يستطيع أن يعلم غيب اللحظة القادمة القريبة الم

 باد؟!د والآلآماااللحظة التي لا يكاد يفصلها عنه زمن، ومع ذلك تفصلها عن "علمه" 

ظاهري دقائق تها المو  والخلود؟ كيف صنع فيه؟ رد الحياة إلى القلوب الميتة، فعاشت بعد
لود .. الخلودليست هذه هي مشكلة الإنسانية! المشكلة هي الخ أو ساعات أو سنوات؟

 الخلود؟ ى لهذا تر الذي لا ينتهي أبدا ولا يموت الإنسان منه أبدا! فكم وصل العلم يا

 ليس كذلك؟. أ اللهتلك مشاكل الإنسانية الأولى التي ألجأتها إلى الدين والعقيدة في

 ة؟العقيدو ين فيها لتستغني عن الد نقول بلى توفيراً للجدل والنقاش! فماذا تم

افة ا الخر كنهإن العلم سلاح جبار دون شك. وهو أحد وسائل البشرية للمعرفة. ول
 سيلة الوحيدةنه الو هم أالعظمى التي يعيش فيها هذا الجيل من البشرية، هي التي تُّيرل إلي

 للمعرفة، وأن كل ما عداه خرافة ساقطة من الحساب.

رت ة استملميكي المعاصر جيمس جينز وهو يقول بعد دراسة عما أصدق العالم الفل
 نصف قرن:

 "إن مشاكل العلم الكبرى لا يحلها إلا وجود إله"!

جديد  ت بإلهآمنو وما أصدق سومرست موم وهو يقول "إن أوروبا قد نبذت اليوم إلهها 
داً ما نفاه غيثبت و مس، هو العلم. ولكن العلم كائن متقلب، فهو ينفي اليوم ما أثبته بالأ

 اليوم، ولذلك تجد عبراده في قلق دائم لا يستقرون"!
*     *     * 
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 تلك قصة العلم في الطبيعة والكيمياء والفلك وعلم الأحياء.

قصوراً عن  لا تقلفة، أما قصته في تنظيم المجتمع، والاستغناء بهذا التنظيم عن العقيد
 القصة الأولى!

 قيقة كبرى لا سبيل إلى إنكارها.إن أوروبا نظمت المجتمع. تلك ح

 ومع ذلك فإننا نلاحظ هنا ملاحظتين:

حولتها إلى و لبشر، س اإن أوروبا في سبيل هذا التنظيم قد جففت منابع الإنسانية في نفو 
ت التي تاميناالفيكقوالب جافة قد تكون مفيدة ولكنها ليست حية. كالكيمياء الجاهزة.  

ضمه وتمثله لذي تهلحي ايفيد منها كما يفيد من الغذاء اتتناولها في أقراص ولكن جسمك لا 
 و"تتعامل" معه.

 ه من بعيد أنت كتفهمذا إن هذا الإنجليزي السائر في الطريق ليبادرك بقولة )أنا آسف!( إ
حل لك ه ليتمس كتفك. جميل. ولكنه لا يتعاطف معك. لا يقف ويعطل نفسه عن عمل

طمعاً  يس! أولبولزءاً من عمله الرسمي كرجل امشكلة من مشكلاتك، إلا أن يكون هذا ج
يتحمل  كن أنيملا  في زيادة حصيلة الدولة من نقودك إذا كنت من السواح! وفوق كل شيء

ضرائب أو   صورةفياله من أجلك خسارة مادية! إنه يتقبل طائعاً أن تأخذ الدولة فضول أمو 
فقراء. لا لاء الهؤ   يعطف علىاستقطاعات، لتردها على الفقراء في صورة خدمات. ولكنه لا

اجبه الرسمي و ه أدى ي أنيعرفهم بأعيانهم، ولا يحب أن يعرفهم أو يعنير نفسه بهمومهم. يكف
 نحوهم دون تذمر، أو على الأقل دون إبداء لهذا التذمر!

لبشر، ات بين صلاوالحياة على هذا النحو قد تكون أروح في ظاهرها. ولكنها تقطع ال
 لم يخلق الله. وإن لعريضجزيرة وحده، لا تتصل بغيرها من الجزر في الخضم اوتجعل كل إنسان 

يلة أنفسهم في دخ وهم الناس ليعيشوا على هذا النحو. لم يخلقهم ليتعاونوا بقوة القانون
مْ وَجَعَلْنَاكُ قول: )يلله متكارهون متنافرون، أو على الأقل مقطوعو الصلة غير متعارفين. فا

الذي ينفذ إلى  لى الحب الحيينهم عبقة (. وهو يريد أن تقوم العلائِلَ لتَِ عَارفَُواشُعُوبا  وَقَ بَا
 القلوب فيلين جفافها، ويربطها بعضها ببعض.

 ة!لميعوالأمر الثاني: أن العقيدة لا تمنع التنظيم الاجتماعي على أسس 

ت خاصة هناك. وقد قام الفصل بين الدين والدولة، وبين الدين والعلم في أوروبا لملابسا
فقد اضطرت المسيحية أن تدع ما لله لله، وما لقيصر لقيصر، فينفصل الدين عن الدولة، 
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ويختص الدين بتهذيب المشاعر وتنظيف النفوس، ويترك الدولة تضع التشريعات اللازمة 
للحياة اليومية أو "الواقعية" كما يسميها الأوروبيون، بسبب نشأتها في ركن صغير من الدولة 

بمحاربة تلك الدولة الغائلة والاستقلال عن سلطانها، ثم إن  -يومذاك–لرومانية لا قبل له ا
موقف الكنيسة الأوروبية من العلم، وتحريقها العلماء وتعذيبها للذين جرءوا على نشر بعض 
الحقائق العلمية من أمثال كوبرنيكوس وجاليليو، هو الذي فصل بين الدين والعلم، بل أقام 

 عداوة لا يطفئها مرور السنوات. بينهما

 ولم يحدث هذا وذاك في الإسلام.

يا ورئيساً لام نبالسفالدين والدولة في الإسلام شيء واحد. كان الرسول عليه الصلاة و 
واحد.  في آن لدينللدولة في ذات الوقت. ثم كان خلفاؤه رؤساء للدولة وقائمين على ا

وجانب  تمل على الجانبين معا: جانب التشريعشي -هو دستور الحكم الإسلاميو –والقرآن 
القرآن   ريع فين تشالتهذيب. ويشتمل عليهما ممتزجين لا ينفصل أحدهما عن الآخر. ما م
سبنما حفرته: ومغ كله قد خلا من توجيه القلب لله وتذكيره بسلطانه وعزته، أو رحمته

 يقتضي السياق.

منفصلة عن  سب،واطف ووجدانات فحولم يفهم الرسول وخلفاؤه من بعده أن العقيدة ع
الملابسات  تنظيم ا أنالملابسات اليومية والتشريعات الاجتماعية والاقتصادية. ولا فهمو 

لك  اس والله. لذين النبربط اليومية يجوز أن يتم بمعزل عن العقيدة وعن الصلة الدائمة التي ت
تمع. كان  المجفية وصغير  كان الدين بروحه ونصوصه وتشريعاته وتوجيهاته، يحكم كل كبيرة

ج كمل، ثم يزاو جه الأالو  الحاكم يصدر الأمر أو القانون، ويضع السلطة اللازمة لتنفيذه على
عماق ة من أنبعثمبين هذا وبين التهذيب الروحي والخلقي الذي يجعل إطاعة القوانين 

وهم كارهون  سالنا فذهاالنفس، برغبة إيجابية في عمل الخير، بدل أن تكون إطاعة سلبية ين
 أو خائفون.

والمزية الكبرى في هذه السياسة البارعة هي ربط القلوب بعضها ببعض في شعور إنساني  
كريم، وإزالة الجفوة التي تثيرها إطاعة القانون بغير وازع داخلي. ومزيتها كذلك ألا يقف 

لك هي الناس عند حدود القانون، بل يتطوعوا بمحض إرادتهم بأكثر مما طلب منهم. وت
الوسيلة العملية لرفع المجتمع إلى الآفاق الإنسانية العليا. ذلك أن القانون دائما يضمن الحد 
الأدنى الذي لا تسير بدونه الحياة، ولكنه لا يستطيع أن يفرض الحد الأعلى الذي لا يقدر 

على عليه كل إنسان، وإلا أصبح قانونا نظريا لا رصيد له من الواقع. وإنما يترك الحد الأ
اَ عَمِلُواْ ) للتطوع النبيل يحاوله كل إنسان على قدر طاقته ُ ( و)وَلِكُل   دَرجََاتٌ مِّ  لَ يُكَلِ فُ اللَّ 

 (.نَ فْسا  إِلَ وُسْعَهَا
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، ولكنه حين لعقيدةق اوهكذا نجد أن التنظيم العلمي لشئون المجتمع داخل بأجمعه في نطا
العلم هنا  ن موقف. وإان وربط لبناته بعضها ببعضيترك وحده لا يقوم مقامها في شد البني

إلى القلوب   ينفذنه لالشبيه بموقفه هناك في العلوم البحتة، يبحث الظواهر ويرتبها، ولك
 وجواهر الأشياء!

*     *     * 

 والمسألة الخلقية...

ن و للأنهم قد يص ية،إن الناس يقبلون الخضوع للدولة في الشئون الاقتصادية والاجتماع
بعض  لون عنتناز يلدرجة من الوعي يستطيعون معها إدراك هذه الحقيقة: وهي أنهم حين 

لى لنهاية. أو ع في الخيرامتيازاتهم في هذه الشئون للمحرومين منها فإن ذلك سيعود عليهم با
تلف في لشأن يخالكن و الأقل يخضعون لها بحكم السلطة التي تملك بها إخضاعهم لأوامرها. 

ك دها. وقد يدر ولة وحالد لقية. فالناس لا يتنازلون عن متاعهم ولذائذهم من أجلالمسألة الخ
عود عليها انية يلإنساالفلاسفة والمشتغلون بالقضايا الفكرية أن التحلل الخلقي شر على 

لازمة د الطاقة التج، ولا تفاعبالبوار، ويبدد طاقتها في محيط حيواني هابط، فلا تتطلع إلى الار 
م. قفد تظل  جيلهقع فييهت إليه. ولكن غمار الناس لن يدركوا ذلك، لأنه قد لا له، لو اتج

ي في كيانها ين أو ثلاثة، بينما التحلل الخلقي يسر جيلا أو جيل -من الظاهر–الأمة سليمة 
 للذات،اراء و خفيا كالسوس. فيتعذر على الشخص العادي، أو الشخص المنجرف بطبعه 

سة في ة العابرة التي يرتكبها خلأو أن الجريم -رد واحدفوهو –أن يصدق أن تحلله هو 
ق إذالظلام، يمكن أن تؤثر في خط سير المجتمع وتؤدي إلى انهياره. وحتى  بذهنه، فإنه ا صدر

ل خطر لا ن يمتنع عن اللذة العارمة التي يحسها من أجلا يستطيع أ -غير تهذيب دينيب–
 نفس الجيل. يرى أنه سيقع عليه مباشرة، حتى إذا وقع في

رائم لجتعاقب على ا -أي بالقوانين الأرضية وحدها–فإذا فرضنا أن الدولة من عندها 
. ل مجرمقب كالخلقية حين تضبطها، فهي لن تستطيع أن ترى كل جريمة، ولا أن تتع

الوقت  ظري فيرض نفوسيفلت منها كثير من الجرائم بلا إثبات ولا عقاب. ومع ذلك فهذا 
تقع كرها  لا حينئم إغرب "المتحضر" كلها لا تكاد تعاقب على هذه الجراالحاضر، فدول ال

 أو على القاصرين!

 و الضمان.هوحده  ذلكو وإنما يحتاج الامتناع عن الجريمة الخلقية إلى الارتباط بالله. 

 الارتباط بالله هو الذي يهذب النفس فلا تندفع وراء الجريمة.
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ة النفسيو ية الأرض تستنفد الطاقة الجسد وهو الذي يقيم أهدافا أعلى من أهداف
 الفائضة فتصرفها عن عالم الشهوات.

ولا  لقانوند اوهو الذي يقيم في داخل النفس حسيبا يراقب كل عمل لا تصل إليه ي
 تبصره عين الدولة.

النعيم  ملا فيأض، وهو الذي يعوض الإنسان عن لذائذه الموقوتة التي يتركها في الأر 
 ء.الدائم في السما

 انون.ة والقدولوهو الذي يحدث في نهاية الأمر رهبة من الجريمة أقوى من رهبة ال

 لجريمة. فإذاارتكاب ن اوبهذه العوامل كلها مجتمعة ومممتزجة في العقيدة، يمتنع الناس ع
لزائد اإلا المتاع   تحرما لاأضيف إلى ذلك أن تكون القيود التي تفرضها العقيدة معقولة في ذاته

ى التهذيب. درة علالق د، ولا تكبت الشهوات من منبتها، فقد استوت لها العدالة مععن الح
ة لواقع بالنسبلأمر اا اوذلك ما يتحقق في العقيدة الإسلامية التي تعترف بالشهوات على أنه

ةِ مِنَ الذَهَبِ قَنطَرَ نَاطِيِر الْمُ يََّ وَالْقَ لْبَنِ ء وَازيُِ نَ لِلنَاسِ حُب  الشَهَوَاتِ مِنَ النِ سَا)للبشر: 
 لالحد الذي ا دفتقف بها عن ولكنها فقط تهذب التنفيذ العملي لهذه الشهوات،..( وَالْفِضَةِ 

 .تاعيؤذي الفرد ولا المجتمع، ويتيح في الوقت ذاته قسطا معقولا من الم

*     *     * 

 والمسألة الإنسانية...

القانون  ن يسودأكن يمية الضيقة، حيث يملقد أفلحت النظم الأوروبية في حدودها الإقل
 ى أساسط علالذي وضعته الدولة وجعلت تهذيب الناس في حدوده ولكنها لم تفلح ق

وح الكراهية قليم ر م وإإنساني واسع يشمل أكثر من إقليم. وإنما حلت محلها فيما بين إقلي
تيجة هي نت النكاو  والبغضاء والصراع، وهي النتاج الطبيعي لهذا اللون من "التهذيب"!

 ى الأبواب.لثة علالثاالحروب المستمرة، آخرها هاتان الحربان العالميتان في ربع قرن، و 

المشكلة.  ل هذهن تحوحتى الشيوعية التي زعمت أنها قائمة على أسس عالمية لم تستطع أ
ها. ثم خرت من وسلأنها قامت على أساس الاقتصاد والمادة، ونفرت من العقيدة في الله

عليها  اية شخصية لبعض الناس لم يفلح في القضاءعلى أنها هو  -حين أباحتها–باحتها أ
 الوعظ والإلحاد!
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ة نحو العرب نسانيالإ لذلك لم تستطع روسيا في مبدأ الأمر أن تحس بالأخوة الحقيقية في
تكون  طمع أنتانت المسلمين في فلسطين، وساعدت عليهم اليهود، لأنها في ذلك الحين ك

عادت  ذلك لة اليهودية قدما شيوعية لها في الشرق الأوسط. فلما يئست منالدو 
غفر تطع أن تست فاضطهدت اليهود، مما كشف عنه مالنكوف بعد وفاة ستالين. وكذلك لم

يان يوعيتان تهتدنهما شاما لهلبولندا والمجر رغبتهما في التحرر من التبعية لروسيا، ولم يشفع 
 ل منهما مئات الألوف.بهدى الشيوعية، فراحت تقت

 .في الله يدةكلا! إن الأخوة الإنسانية شيء لم يكن الوصول إليه أبدا بغير عق

، دون أن قريبة لحةيستطيع الناس أن يلتقوا في لغة، أو وطن، أو جنس، أو لون، أو مص
لوطن أو اغة أو الل يحسوا حاجة مباشرة إلى العقيدة في هذا اللقاء. ولكنهم حيث تُّتلف

على الحرب  لاأن يلتقوا إ -بغير عقيدة–س أو اللون أو المصلحة القريبة لا يستطيعون الجن
 والنزاع.

أن يضرب مثلا إنسانية عليا استمدها  -وحده في تاريخ الأرض–بينما استطاع الإسلام 
ذِي اتَ قُواْ ربََكُمُ الَ )من شعوره العميق بوحدة الإنسانية، المستمد بدوره من العقيدة في الله: 

فعامل البلاد المفتوحة (. وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبا  وَقَ بَائِلَ لتَِ عَارفَُوا(. و)خَلَقَكُم مِ ن نَ فْس  وَاحِدَة  
التي لم تعتنق دين ولا لغته معاملة إنسانية كريمة شهد بها المؤرخون غير المسلمين على أنها 

 -تى وهم يحاربونه على العقيدةح–. وعامل أعداءه الصليبيين 1حادث فذ في تاريخ البشرية
معاملة مثالية لم يقدر عليها شعب آخر ولا دولة ممن يعيشون في واقع الأرض الضيق، ولا 

 يربطون عواطفهم ووجدانهم بالله خالق الحياة والأحياء.

*     *     * 

 ويضرب الناس في الأرض مضارب شتى.. فينشأ الصراع.

اع في عالم سة وصر سيالم المادة. وصراع في عالم الصراع في عالم العواطف. وصراع في عا
 الاقتصاد.

 الأصدقاء.قارب و الأو صراع مع الزميل في العمل. أو مع الرئيس والمرءوس. أو مع الزوج 
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 وآخرين.
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نظريات  راع مع. صصراع مع الرغبات الواعية أو المكبوتة. صراع مع الشهوات الجامحة
 ليه.تغلب ع الفيعجز البشري والرغبة الفكر المتعارضة. صراع مع المرض. صراع مع ال

 قول؟لمعافمن يسند الناس في هذا الصراع ويكسر من حدته حين يزيد عن الحد 

 ه الشيوعية؟تحاول لذيالدولة؟ المجتمع؟ القانون؟ القوة العضلية؟ التنظيم الاقتصادي ا

ذلك  دبقى بعيد. نعم! كل أولئك يسندون في هذا الصراع الجبار. ولكن إلى أمد محدو 
وى ن كل قمكبر من ألوان الصراع ما لا تستطيع كل قوى الأرض أن تسند فيه. لأنه أ

 يه.فدخل الأرض، أو لأنه من طبيعة أخرى غير ما تستطيع كل قوى الأرض أن تت

ت الأرض تي خلقال عندئذ من يسند الناس وهم يصارعون؟ من غير القوة الكبرى الخالدة
ذه هم غير راعهرض والسماء؟ لمن يلجأ الناس في صوالسماء، وهي تتصرف في شئون الأ

 القوة التي تنتهي عندها جميع القوى، ويقف الكل عندها صاغرين؟

رض، وكل في الأ همولقد قطع الناس في الغرب صلتهم بهذه القوة العظمى، وجعلوا كل هم
ها، يف ونشاط الناس اتكالهم على أنفسهم في الصراع الجبار. ونشأ من ذلك تعمير الأرض،

 ع.ستطا موسعيهم الحثيث لإصلاح أحوالها والاستمتاع بطيباتها إلى أبعد حد 

 وذلك كسب لا شك فيه.

ر ظتلأنها لا تن ثم نشأ من ذلك أيضاً سعي الشعوب بنفسها لإقامة العدل في الأرض،
 عون السماء ولا تتكل عليه.

 وذلك كسب آخر.

ن العقيدة، غناء عستاء فيدعون إلى الاولكن هذا الوجه المشرق الذي يفتن السذج والبسط
جه الوحيد يس الو رق لبل إلى التخلص منها رجاء التقدم والعمل المنتج.. هذا الوجه المش
لا  ولا تهدأ و م أبداً لسلاللمسألة. هناك وجه آخر كالح كئيب. هنالك البشرية التي لا تعرف ا

دي إلى لذي يؤ ابي فسي والعصتستريح هناك القلق الدائم الذي لا ينتهي، والاضطراب الن
سد الأعصاب لتي تفرة اأمراض ضغط الدم والهستريا والجنون والجريمة. وهناك الحروب المدم

 والنفوس، وتتلف في لحظات ما عمرته البشرية في قرون!

 ير.وهذا الوجه نتيجة ملازمة لذاك. لا يوجد الأول دون أن يوجد الأخ
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يها. ولكنهم لعدل فة ااس عن تعمير الأرض وعن إقاموفي العقيدة الإسلامية لا يمتنع الن
ن حياء. وينظفو ة والألحيايقتصدون في الصراع لأنهم يستندون إلى القوة الكبرى التي تسيرر ا

 وسائله حين لا يكون بد من الصراع.

لمون ه المسبام قوفترة صدر الإسلام خير شاهد على هذه الحقيقة. فإن النشاط الذي 
عد لم الضمير ليكر وعاالف ت معدودة، في السياسة والاقتصاد والاجتماع وعالمالأوائل في سنوا

رة للحياة نظف صو أعها معجزة في تاريخ البشرية. ومع ذلك كانت الحياة الإسلامية في مجمو 
 البشرية على سطح الأرض.

ل عن  بمعز روباوهكذا نجد أن العقيدة لا تتعارض مع الأهداف التي وصلت إليها أو 
.. عنصر م كلهالاتهة. وإنما تضيف إليها العنصر الذي ينقص القوم هناك في معامالعقيد

 الإنسانية!

*     *     * 

 وتقع المظالم في الأرض فلا ترفعها العدالة الأرضية المحدودة...

ظالم ل مكوهل تستطيع عدالة الأرض مهما سمت، ومهما اتسعت آفاقها أن تزيل  
 الأحياء؟

يكون  كم أنبعض نما أن بشر، وإنكم لتختصمون إلي ، ولعلإكان الرسول يقول: "
ق أخيه ه من حت لألْْنََ بحجته من بعض فأقضى له على نحو ما أسمع منه، فمن قضي

 بشيء فلا يأخذ منه شيئا، فإنما أقطع له قطعة من النار"!

 يب اللهن غعذلك وهو رسول والوحي ينزل عليه، فكيف بالبشر المحجوبة بصائرهم 
 ب النفوس؟وغي

مهما كان من –ظام نرض هذا في المظالم الفردية. أما في المظالم الجماعية، فليس في الأ
طبيقه في تقل لأن ن عادلا لجميع البشر وفي جميع الحالات، على الأيمكن أن يكو  -عدالته

الة لأكبر  العدى إلىيد البشر المعرضين دائماً للخطأ والانحراف. وحسب أي نظام أن يسع
 لأرض!لى اعوعة من الأمة.. أما كلها.. فليس في وسع البشر أن يحققوا ذلك مجم

فكيف يكون حين يفقد الناس ثقتهم باليوم الآخر، وبعدالة الله المطلقة تعوضهم في ذلك 
 اليوم عن ظلم الأرض وتنتقم لهم من الظالمين؟
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 .1ليس التواكل.. وليس تُّدير الشعوب لتسكت عن حقوقها المسلوبة!

 .طيرلا نقصد إلى شيء من ذلك. ولا يرضى الإسلام بهذا المنكر الخ كلا!

 كُنَا مُسْتَضْعَفِيََّ في يمَ كُنتُمْ قاَلُواْ قاَلُواْ فِ  هِمْ فُسِ إِنَ الَذِينَ تَ وَفاَهُمُ الْمَلآئِكَةُ ظاَلِمِي أَن ْ )
يروا ذا رأوا الظالم فلم يغإ "إن الناس ..(.يرا  صِ الَأرْضِ... فأَُوْلَ ئِكَ مَأْوَاهُمْ جَهَنَمُ وَسَاءتْ مَ 

 عليه أوشك الله أن يعمهم بعقاب".

 ليس السكوت عن الظلم هو ما يقصد إليه الإسلام.

ه كل سبيل. ذت إلياتُّولكنها المظالم التي لا تدركها عدالة الأرض ولو قصدت إلى ذلك و 
لمريض من القوة. ا لمحروماعيف وألوان الحرمان التي لا تملك الدولة ولا المجتمع أن تزيلها: الض

من  لأم المحرومةامال. ن الجمالمحروم من الشفاء. الطموح المحروم من المواهب. الفتاة العاطلة 
 الأبناء..

وكيف  الله؟ الةفكيف يعيش المظلومون وهم لا يرجون ثواب الآخرة ولا يثقون في عد
لحرمان الذي ام عن لهيم ويضه الكر يعيش المحرومون وهم لا يأملون في عطاء الله السابغ، وتع

 صبروا عليه؟

جه و ب لها ضطر يهل يمكن أن تكون حياتهم سوى أحقاد مريضة وشقاء مرير؟ أو جرائم 
 الأرض؟

طلق في مل وتالأ وهل يملك "العلم" لهم من علاج إلا العقيدة التي تبعث في نفوسهم
 ظلماتهم شعاعا من النور؟!

*     *     * 

انتها، واستك عوبالأرض، من ظلم الحكام واستهتارهم، وجهالة الش وتفسد  الأمور في
نشدون يصلحون الم أو من استغراق الناس في شهوات تستعبدهم لأنفسهم ولغيرهم.. فيقوم

 الإصلاح. وتدفعهم إلى ذلك دوافع شتى. 

 فريق يؤمن بالله واليوم الآخر، وفريق لا يؤمن إلا بواقع الأرض المحدود.
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لنبيل حساس االإ أن هذا الفريق الأخير خلو من الشعور الإنساني، ومنولسنا نعتقد 
يث إلى ح بروزبآلام البشرية. ولكن أحاسيسهم الشخصية تغلب عليهم. بعضهم يحب ال

  تحطيمه. ومن اءه أوإيذ تسلط عليه الأنوار. وبعضهم يحقد على الأوضاع الظالمة التي حاولت
ا أو متأثرة دوافعهتة بقية في الإصلاح، ولكنها موقو كلا الشعورين يمكن أن تنبع رغبة حقي

 بانحرافاتها.

لجماهير سمه اباتف فالذي يصلح لكي يبرز، يحس أن مهمته قد انتهت في اللحظة التي ته
هير على الجما ضاءوتحمله على الأعناق. وتستعبده شهوة البروز فيسعى أحيانا إلى استر 

رتفع بهم  ، لا تدودةالطريق. ولكنها فائدة مح حساب الإصلاح الحق! والناس يستفيدون في
هم التاريخ.. و  ثير فيكيون  كثيراً إلى حيث ينبغي أن يكون الإنسان الكريم. والمهرجون السياس

 مثال لما نقول!

يشعر ضاع، و لأو اوالذي يحقد على الأوضاع الظالمة يعمل برغبة حقيقية لتحطيم هذه 
 عليه. لقضاءله وتحمل العذاب في سبيل ابلذة حقيقية في مكافحة الظلم والصمود 

 صحيح. ظامنولكن الحقد شعور منحرف. ولا يمكن أن يؤدي إلى فلسفة سليمة ولا 
د البشرية ل أحقاكمع  وأبرز مثال لذلك الشيوعية. فهي رغبة مخلصة في الإصلاح، ولكنها تج

قاء الطبقات وإب جميع "زالةوتجعلها وقودا للكفاح وأساسا للنظام! فالحقد الطبقي يتمثل في "إ
سمون ة إذ يلانيطبقة واحدة تعمل بالعنف وتحكم بالدكتاتورية )وهم يعترفون بذلك ع

عا الفردية جمي لملكيةزع احكمهم "دكتاتورية البروليتاريا"(. والحقد على الملاك يتمثل في ن
بهم الناس موهو ع ين جميية بوحرمان الجميع من الملكية، والحقد على الممتازين يتمثل في التسو 

تمييز عند ن من الفي الأساس الفلسفي على الأقل وإن كانوا قد اضطروا إلى ألوا–وعاطلهم 
لخير و حب ايس هلالتطبيق. والذي يجذب الشيوعيين إلى الشيوعية في كل أقطار الأرض 

ن المبررات لنظر عاصرف للبشرية بقدر ما هو الحقد العنيف من المحرومين على الواجدين. وب
رية التي هذه الدكتاتو اسه. فى أسالكثيرة لهذا الحقد، فإن أثره لا يخفى في بنية النظام القائم عل

من  ة أدرىلدولاتتحكم في كل شأن من شئون كل فرد بحجة استتباب النظام، وبحجة أن 
ن ن الذي يعملو المكا لهم الناس بمصالحهم ومواهبهم وميولهم، فهي تعينر لهم أعمالهم، وتحدد

نحرافها أن ف من ايخف ، وهي تصنع لهم أفكارهم ومشاعرهم... هذه الدكتاتورية التي لافيه
لى ية الراقية إلإنسانابه  تسمى دكتاتورية الطبقة العاملة، ليست نظاما طبيعيا يمكن أن تحكم

سان ل الإنمجا الأبد، ولا حتى مدى أجيال. وذلك فضلا عن نضوبها الروحي وتحديدها
الجنس.. سكن و ء والمالذي تدركه الحواس فحسب، وحصرها مطالبه في الغذابالواقع الصغير 

 أي في مطالب الحيوان.
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ى ما فيها ذلك مد. و تلك دوافع الذين "يصلحون" دون إيمان حقيقي بالله وباليوم الآخر
 من خير في نهاية المطاف.

هم ولو لحن تصد أولكن الإصلاح الحق يحتاج إلى الحب الصادق العميق. الحب لمن تري
 ن يرتفع عنهمومين ألمظللم يتبعوك على الفور ويصفقوا لكلماتك. الحب للطغاة أن يهتدوا ول

ير ملكهم ه، والخفردبمالظلم. الحب للناس أن يكون العدل ملكهم جميعا كأنه ملك كل واحد 
 والود، لا لتعاونلى اجميعا كأنه ملك كل واحد بمفرده! الحب للبشرية أن تقوم علاقتها ع

 على الصراع والبغضاء.

أجله  لشر منة اوعلى قدر الإخلاص في هذا الحب، وتحمل المشقات في سبيله، ومصارع
 ية.وليس حقداً على الشر فحسب، يكون نجاح الدعوة، وتكون فائدة البشر 

ثيراً في لات تأرساولذلك كان الأنبياء أعظم قادة البشرية، وكانت رسالاتهم أعمق ال
 النفوس.

 يق. من سار في طريقهم، واحتمل قبسة من إيمانهم المخلص العمويتلوهم 

 ولن يستطيع ذلك شخص لا يؤمن بالله واليوم الآخر.

ن ذي يمكال فحين نسقط من حسابنا دوافع البروز الشخصي أو الحقد الشخصي، فما
بها لا يطفئ و ريباً قعاً أن يدفع للإصلاح؟ لمن يتحمل الإنسان المصاعب وهو لا يرجو بها نف

ن ميدعو  لذيناغلة؟ وما الذي يغريه على احتمال العذاب حين يتنكر له حتى أولئك 
 رها في الجيلتي ثمان تؤ أجلهم ويحتمل العذاب؟ أو من يغريه بدعوة يعلم علم اليقين أنها ل

 الذي يعيش فيه؟

 يمان بحسنه والإضاتهل يمكن أن يدفعه إلى ذلك شيء غير الحب الخالص لله، وابتغاء مر 
 الجزاء عنده للمحسنين؟

لتي يغلب فيها الخير على الشر، وتصمد لكثير من اهي الدعوات  -وحدها–وتلك 
 انحرافات البشرية!

*     *     * 

 ومن الناس من يريد عقيدة بلا تكاليف.
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 عقيدة سلبية كامنة في داخل الضمير، لا أثر لها في واقع الحياة.

 نسانية من اعتناقها؟فما قيمة هذه العقيدة؟ وكم تكسب الإ

 على السلوك، لعقيدةاها يقولون لك تارة إن "العلم".. علم النفس، يكره القيود التي تفرض
 ويعدها كوابت للنشاط الحيوي.

ق الهدف قد تحقفل، ويقولون تارة "إن ربك رب قلوب" وما دام الضمير نظيفاً من الداخ
 العبادة!المطلوب من وراء العبادة، وإذن فلا ضرورة لتأدية 

ا ليبرروا بهشبثون يت وهذه وتلك دعاوى براقة تفتن بعض الناس.. على الأقل أولئك الذين
 مسلكهم!

أما العلم النفسي فقد بحثنا شأنه بالتفصيل في غير هذا الكتاب، ورأينا أن العقيدة 
ضل الإسلامية لا تكبت النشاط البشري، وإنما تساير الفطرة أجمل المسايرة لتخلص منها بأف

 .1النتائج الممكنة في عالم الإنسان

 !ميةومن هذه المسايرة للفطرة كذلك كانت التكاليف في العقيدة الإسلا

وعقله. لا  ك جسمهيتر فالإسلام لا يأخذ الكائن البشري أجزاء وتفاريق. لا يأخذ روحه و 
لا  الة مبهمةه ح يتركه. لايأخذ عالمه النظري ويترك عالم الواقع. لا يأخذ ضميره ويترك سلوك

 تفصح عن الطريق.

 عن التطبيق. ني بهاستغتوالحياة البشرية في واقع الأرض لا تكتفي بالنوايا الطيبة، ولا 

نتخاب، ولم ك في اشتر فلنفرض أن شخصاً يؤمن بما يسمونه "الديمقراطية" ثم لم يشأ أن ي
ه، طية مناقر يهتم بتفضيل مرشح على مرشح، ولا حكومة على حكومة، فما مكسب الديم

 وما مكسبه هو من الديمقراطية؟

ولنفرض أن شخصاً يؤمن بالشيوعية، ثم لم يجعل في باله أن يقاتل في سبيلها أو يحتمل 
السجن والعسف والتشريد، ولم يشترك في اجتماع ولم يقرأ كتابًا ولم ينفذ التعليمات الصادرة 
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و وأمثاله أن ينشئوا نظاماً إليه في النشرات. فكم يكسب منه "المذهب" وكيف يستطيع ه
 ويدفعوا عنه؟

 وكذلك كل عقيدة..

ا قشورها.. وتركو  يدةهؤلاء المؤمنون السلبيون الذين يعتقدون أنهم وصلوا إلى لب العق
لا تكلفهم  لعقيدةاانت كمخدوعون يخادعون أنفسهم. إنهم يؤمنون في "السلم". يؤمنون طالما  

لتكاليف، في لعرضون  يتوالترف والاسترخاء. أما حين شيئاً ولا تعرضهم لخطر. إيمان الراحة
رعان ما ذ.. فسللذئاالأنفس أو الأموال. أو في الجهد والمشقة. أو في الحرمان من بعض 

 يضيقون بهذا التكاليف. وينزوون بأنفسهم عن ميدان الصراع.

دوا أنفسهم على احتمال التكاليف. لم يشاءوا أن كاليف لتاعودوا يت ذلك أنهم لم يعور
 البسيطة التي تؤهلهم لما هو أكبر.

فضوا أن ة، ور لصلاارفضوا أن يقيدوا أنفسهم بمواعيد محددة وأعمال بسيطة يؤدون بها 
بوا في لحظة ن ينقلأكن يمنعوا أنفسهم عن بعض الملذات ساعات معدودة أثناء الصيام. فلا يم

يذهب إلى  ي الذيندنهم كالجواحدة قادرين على التكاليف الكبرى التي تلزم لكل عقيدة. إ
 اع.ى الصر  علالميدان بغير تدريب. أقرب شيء إليه أن يفر من الميدان لا أن يصبر

 والحياة عادة..

طمئنانا ، أو اشقةفالذي يتعود على أن يترك نفسه على سجيتها إباء لها عن تحمل الم
يع شيئاً ن يستطك للذخادعا إلى أنه يستطيع حين يريد أن يجند نفسه بغير تدريب سابق.. 

 في واقع الأمر.

وا قد  يكونو لملوهل كان الشيوعيون يستطيعون أن يصمدوا كما صمدوا في ستالنجراد 
تناع لحارقة والاماالشمس دة و دربوا من قبل تدريباً قاسياً على احتمال العذاب في الثلوج البار 

 عن الطعام والشراب فترات طويلة؟

 الحياة. فيلوحيد ااح عقيدة أو الدفاع عن كيانها هو الكفوليس الكفاح من أجل تقرير ال
 وإن كان هذا في حاجة إلى إعداد دائم تقوم به جميع الأجيال.

 وإنما الحياة كلها كفاح...
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هي الحياة  ، إنماريةوالمعركة الكبرى ليست هي الحرب التي تستغرق لحظات من حياة البش
 ذاتها على الاتساع!

اته. وإلا لفرد ذاذا لازمة لكل فرد في كل جيل، ضرورة لازمة له ولذلك فالتدريب ضرورة
 موالحياة تلز  فكيف يكون حال شخص لا يستطيع أن يمتنع عن شهوة أو يتحمل بتكليف،

 اليف؟ن التكير مالناس رضوا أو كرهوا، بالامتناع عن كثير من الشهوات والتحمل بكث

 والإسلام عقيدة حياة..

 لنشاط كله ولجميع الأهداف.عقيدة الحياة الشاملة ل

لك ى الحياة. وذريب عللتداومن ثم كانت عباداته منظوراً فيها إلى التدريب بمعناه الواسع. 
 ياة.الح فضلا على ربط القلوب بالله، وهو كما رأينا الضمان الأكبر لنظافة

ومن ثم كذلك اتسع معنى العبادة في الإسلام حتى شمل كل عمل يأتيه الإنسان وهو 
 .1توجه به إلى اللهم

*     *     * 

 حياتهم ، هم فييهاويقولون لك إن كثيراً ممن يقومون بتكاليف العقيدة بل يتنطعون ف
 ن الكفاح، أوربون مي يهالخاصة من الفساق الذين لا ذمة لهم ولا ضمير، أو من الجبناء الذ

 ي حياة!أ.. (يَاة  لَى حَ عَ سِ اوَلتََجِدَنََّمُْ أَحْرَصَ النَ )من الذين يقول القرآن فيهم: 

 نعم! ذلك حق!

تؤتي  يل. لالسبافكثير من الناس منافقون ومخادعون، وكثير منهم منحرفون عن سواء 
 التربية في نفوسهم ثمارها المنظورة. 

نكتفي بها  و ظاهرة ال ولكن هل يعني ذلك أن نلغي العقيدة من حياتنا، أو نلغي تكاليفها
 كامنة في الضمير؟!
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ة لشيوعي افالمنافقون في كل مكان على الأرض. في كل مذهب وكل فكرة. في كلا!
جل أولئك ب من أذاهوالديمقراطية والملكية والجمهورية! ومع ذلك لا نلغي الأفكار والم

 المنافقين والمنحرفين وهم الكثرة الغالبة في البشرية!

ا نافقين! وإنم والمفيننحر وكذلك لا نلغي العقيدة أو نهمل مراسمها وتكاليفها من أجل الم
ر، ويرتفع، ويرفع م يع من أفراد ن يستطعه ميظل بابها مفتوحاً لكل فرد في كل جيل، ليطرهر

 البشرية.

 لاء هم الذينف. فهؤ لو ولا ضير على البشرية من الملايين الزائغة حين يهتدي المئات والأ
 يكافحون حقاً، ثم يمسكون في أيديهم الزمام!
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 لبشريةالعلم وحيرة ا
 ر العلم.ن، وعصتديقسم فرويد تاريخ البشرية إلى ثلاث مراحل، عصر الخرافة، وعصر ال

بد، ليين إلى الأ الأو لتينثم حمد الله كثيراً، أو حمد الشيطان، على أننا تُّلصنا من المرح
 يق.لطر فتنير لنا ا لمعرفةاء اودخلنا المرحلة الثالثة التي يظللنا فيها العلم، وتتفتح لنا أضو 

لأرض في اى ظهر عل وحمد الله مثله أو حمد الشيطان مئات الملايين من الأحياء اليوم
لك ذ وينفلتون من دين،الغرب "المتحضر" والشرق "المتأخر" سواء. وانطلقوا ينسلخون من ال

لجبار العقل البشري رامة ام بكالقيد الذي قيدتهم به جهالة الأزمان الغابرة، ولم يعد يليق اليو 
تحدث الفناء قتها لق طايظل مقيداً به، وقد وصل إلى أسرار المعرفة، وحطم الذرة، وأطل أن

 المدمر الرهيب!

 فيرسبت  لتياوقد أشرت في كتاب "شبهات حول الإسلام" إلى الرواسب اللاشعورية 
 لهةباراً بين الآاعاً جة صر نفوس الأوروبيين من عهد اليونان القديمة، والتي كانت تمثل الحيا

ا من ون أن يغتصبو يحاول ؤلاءوالعباقرة من البشر، يحاول الآلهة أن يكبتوا أولئك العباقرة، وه
 يحسون أن وروبيينالأ الآلهة أسباب القوة والمعرفة والنجاح. وقلت إن هذه الرواسب جعلت

ة، فلم يعد عهم لله، فإذا تقووا، إذا وصلوا إلى أسرار المعرفهو الذي يخض -وحده–الضعف 
 له كلمة عليهم وصاروا هم في نهاية المطاف آلهة!!للإ

نسَانَ ليََطْغَىلذلك تطغيهم المعرفة، وتبعدهم عن طريق الله: ) أَن رآَهُ ، كَلَا إِنَ الِْْ
بدلا من أن يهديهم المنطق السليم إلى القوة المعجزة وراء العلوم والأسرار. ولكن  (اسْتَ غْنَ 

 .1كما قال سومرست موم في قلق دائم لا تستقر  أوروبا إذ نبذت إلهها قد أصبحت

وم مرست مسو  وليست حيرتها ناشئة من تقلب العلم بين النفي والإثبات كما أشار
 فحسب، بل إن تقدم العلوم ذاته قد أنشأ حيرة جديدة!

*     *     * 

 كان الناس في عهد الخرافة يفسرون الحياة كلها بمجاهيل.
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 ة آلهة، وبعضلمرهوبات لظلام إله، والنور إله، وبعض الحيواناالبرق إله، والمطر إله، وا
 ياة.ار الحأسر  البشر المزوردون بقوى خارقة آلهة أو متصلون بالآلهة يتلقون عنهم

، أي أن جتماعالا وكان الكون ذا طبيعة "تليباثية" على حد تعبير فرويد وبعض علماء
نظر صرف الشرة بفإنه يتصل به مباالإنسان كان يعتقد أنه حين يفكر في شيء أو شخص 

نوي ليه إلا أن يعر فما بضر  عن الحواجز والأبعاد، وأنه إذا أراد أن يوصل إليه خيرا أو يلحقه
إلى  -في خاطره–بها  توجهيذلك، أو يقوم بحركات تمثل هذا الخير أو الشر، أو ترمز إليه، ثم 

لتي انت الرموز احر، وكالس ومن هنا كانمن يريد إيصالها إليه، فتصل بمجرد النية أو العزيمة. 
لسيف، فإن بالدمية اطعن تستعمل فيه. فإذا اغتاظ إنسان من عدوه فليصنع دمية تمثله، ثم لي

 -لوقتفي ذات ا–السيف لن يقتل الدمية وحدها، ولكن مفعوله السحري سيصل كذلك 
ضع ه تمثالا وليليقم لف ،إلى العدو الأصيل. وإذا عبد إلها، وأراد أن يتقرب إليه بالقرابين

 .القرابين عنده، فإنها ستصل إلى الإله المرموز له بالصنم المعبود

 اس والأشياء،لق النخذي ثم ارتقى الناس في عهد التدين فعرفوا أن هناك إلها خالقا هو ال
تُّضع  لواحد،ا اللهوأن قوى الطبيعة ليست آلهة متعددة، وإنما هي مظاهر مختلفة لقوة 

ها وفق القانون الذي ارتضاه. لمشيئته،  وهو الذي يسيرر

 وكان العلم قمينا أن يستمر في تقدمه في ظل هذه العقيدة.

هما النفور دت بينأوجولكن ظروفا محلية في أوروبا أفسدت العلاقة بين الدين والعلم، و 
فكار على أ قابةوالشقاق. ذلك حين تدخلت الكنيسة فيما لا يعنيها، وفرضت لنفسها ر 

م ت العلظريااس وعقولهم. وقامت تحرق العلماء وتعذبهم حين يصلون إلى بعض نالن
 وحقائقه، كما حدث لكوبرنيكوس، وجاليليو، وغيرهما من العلماء.

العلمية  لحقائقن اأعند ذلك نشأ جيل من العلماء يعادي الكنيسة، ويكره الدين، ويظن 
ولا في  لإنسانفس اوجدا معا في نتسير في خط مضاد للفكرة الدينية بحيث لا يمكن أن ي

ة: تحرق ثلها الكنيستمالتي  بشعةواقع الحياة. وأنه إما الدين وإما العلم. إما الدين في صورته ال
 يخضع لاالذي  لعلموتعذب، وتفرض الإتاوات، وتلاحق الناس بالشر حيثما ذهبوا، وإما ا

يحث رب، و ويج هو يبحث لسيطرة بشر، وليست له كذلك قيود يفرضها على البشر، وإنما
س: يوفر لناإلى منفعة ا -فيما يهدف إليه–الناس بما وصل إليه البحث والتجريب، ويهدف 

 عليهم الجهد البدني، ويقيهم المرض والأخطار.

 ولم يكن ثمة مجال للتردد حين توضع المسألة على هذا النحو..
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 واختار الناس العلم ونبذوا الدين والكنيسة.. والله.

ضيفت إليها أد حين ت بعالأمر سوءاً أن هذه الأزمة الفكرية الروحية لم تكن قد هدأوزاد 
 لآلة.اع اأزمة أخرى اجتماعية واقتصادية نشأت من الثورة الصناعية بعد اختر 

وراً جديداً هدها نء علقد تحطم الإقطاع في غرب أوروبا ونشأت الرأسمالية. وكانت في بد
في الثراء  ليزيد لعمالتحولت إلى استغلال منكر يمتص دماء ايبشر بالخير، ولكن سرعان ما 

ا شع صورة وعاهفي أب قطاعالفاجر يتكدس في يد الرأسماليين. أما في شرق أوروبا فقد بقي الإ
 له التاريخ.

! غضل اللهبم وثارت الطبقة الكادحة في الشرق والغرب. فقام رجال الدين يهددونه
 ما أنزل الله به من سلطان..!غضب الله لأنهم يقاومون ظلماً 

فروا بالدين وية. كسماوكفر الناس... وحق لهم أن يكفروا. كفروا بكل القيم الأرضية وال
 يه من هوان.فا هم هم مموالكنيسة فوق كفرهم السابق. وتطلعوا إلى الإله الجديد لعله ينقذ

 لعلم.الة وأحس الأوروبيون أنهم دخلوا في مرحلة ثالثة من تاريخهم. هي مرح

*     *     * 

 ومضى العلم في طريقه قدماً يحقق ما يشبه المعجزات...

كن ون. ولصدقإن الناس ليفركون عيونهم من العجب في بادئ الأمر، ولا يكادون ي
لقطار امهم ان أمحقائق العلم لا تدع لهم سبيلا إلى التشكك. وكيف يتشككون وهم يرو 

ت.. لمصانع والآلاتدير اهم و كهرباء تنير منازلهم وشوارعوالسيارة والآلة الضخمة.. ثم يرون ال
ن البسيط من لتليفو ان اكثم يجدون الراديو يعمل بلا سلك والصور تنقل بالتليفزيون بعد أن  

 قبل معجزة لا تحتمل التصديق؟!

بهمة ت الماضي الما خيالاركو وقال لهم العلماء: هلم أيها الناس إلى الإله الجديد.. هلموا ات
  نطاقفيدخل  تحدثكم عن أمور لا تستطيع حواسكم أن تدركها، ولا يمكن أن تالتي

 -سر شيئاً!وهي لا تف– تجاربكم. هلموا اتركوا الدين الذي يفسر لكم الأشياء بإرادة الله
يع أن يتبين ويستط لعقلاوتعالوا إلى العلم الذي يفسر لكم كل شيء بقوانين مفهومة يدركها 

 فيها الخطأ والصواب.
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من لا  شأ شيءين يحدثونكم عن الله الذي أنشأ كل شيء من العدم.. هل يمكن عقلا أن
ا هي عملية  يها إنمبت فدشيء؟! إن الخلية الحية الأولى لم تنشأ من العدم.. والحياة التي 

ذه به! لا تهتموا ؟ أوه!اذالمكيميائية طبيعية تمت في ظروف تاريخية معينة لم تتكرر مرة أخرى. 
 وأنفع!! يد لكمو أفهة التي لا مدلول لها في واقع الحياة واصرفوا نشاطكم فيما الأسئل

 : فحدثوكم عنالعلم نطقولقد ربطوا لكم بفكرة الله مجموعة من الخرافات التي لا تُّضع لم
يف يتم هذا كوحي"؟  "ليه النبوات والمعجزات. ما معنى أن "يبُعث" نبي؟ وما معنى أن ينزل ع

 يمكن! إن زات! لالمعجامعقول؟ إنها "تهيؤات" لا أكثر ولا أقل... وهذه  الإيحاء؟ هل هذا
 ولا.. لا..و قوانين الطبيعة لا يمكن أن تُّرق أبدا.. لا يمكن أن ينشق البحر. 

ر الذي تقوم ا الدو ؟ مويحدثونكم عن الروح. ما الروح؟ كيف تثبتون وجودها إثباتا علميا
ة؟ تصنع البرود لص كماتتق تتمدد كما تصنع الحرارة، أو به في واقع الأشياء؟ هل تجعل المواد

 ها؟ما إليية و هل تنعكس على المرايا، أو الألواح الحساسة كالضوء والأشعة السين

كم؟ هل  تصور ل فيويحدثونكم عن العالم الآخر. ما هو؟ هل رأيتموه؟ هل يمكن أن يدخ
 يمكن تصويره بالكاميرا؟ أو التحسس عليه بالرادار؟

كم إلى تفكير  هوات... كلها خرافات أيها البشر.. لا تشغلوا بها عقولكم. ووجخرافا
 النشاط العملي الذي ينتج ويفيد!

*     *     * 

قة بين ت الفر وجدأونصرف النظر مؤقتا عن أن هذه الملابسات المحلية وحدها هي التي 
لم علا تعادي ال -ةكالفكرة الإسلامي–الدين والعلم، وأنه لو أتيحت لأوروبا فكرة أخرى 

ل في يد لأمواايحرم تركيز  -كالنظام الإسلامي–والعلماء، ونظام اجتماعي واقتصادي عال 
رد حياة لكل ف يكفلو فئة قليلة من الأمة، ويجعل الربح شركة بين العامل وصاحب العمل، 

 الناس أقوات ة عننظيفة تتهيأ فيها المطالب الأساسية للإنسان، ويجعل الدولة مسئول
 وصحتهم وحرماتهم وكراماتهم...

يرة سوية في لعلم س الو أتيحت للناس في أوروبا هذه الفكرة وهذا النظام لأمكن أن يسير
 ظلال العقيدة، لا يصادمها ولا يحتاج إلى معاداتها.

 نصرف النظر عن ذلك مؤقتا، للسير مع العلم في خطواته الجبارة..
*     *     * 
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عقائد! احب اليص أن ينقذ الناس من الغموض والإبهام الذي كانت قضية العلم الأولى
ا تة يقوم عليهات ثابعلومينقذهم من المجاهيل التي لا تقبل التفسير. ويعطيهم "معلومات". م

 البرهان المادي المحسوس.

لفة كانت اب مختسبوفي وسط الحيرة والفزع اللذين سادا أوروبا في القرون الوسطى، لأ
 طراب.الاضنها، بدا للناس أن العلم مخلص حقيقي من الحيرة و الكنيسة واحدا م

رض علم. أال واطمأنوا إلى أنهم يقفون على أرض صلبة لا تهتز تحت أرجلهم. أرض
 الأبحاث التجريبية التي لا تُّطئ. ولا يمكن أن تُّطئ.

ل ، والاتصالعقيدة اوتنازلوا في سبيل هذه الطمأنينة عن حاجتهم البشرية الطبيعية إلى
 -لكنيسةاه لهم كما صورت–بالله، والاستعانة بقوته في صراع الأرض الجبار. خاصة والله 

ضربك  م: "منل لهيبلبل أفكارهم بقضية التثليث، ولا يسعفهم في صراع الأرض لأن يقو 
 اً".وب أيضالث على خدك الأيمن فأدر له الأيسر، ومن أراد أن يأخذ رداءك فأعط له

ل إلى ل. ووصهو المرسومة يفتح كل يوم عالما جديدا من المج ومضى العلم في خطواته
ء وأغوار السما غوارميادين لم يكن يتصور أحد أو يصدق أنه يستطيع أن يصل إليها. في أ

 الأرض.. وأغوار النفس البشرية.

. الذي مو الإله المفه وملأت البهرة والإعجاب قلوب الناس بهذا الإله الجديد الجبار...
 ه بالحواس، وقياسه بالآلات، وحسابه بالأرقام!يمكن إدراك

 ولكن الفرحة الغامرة لم تدم طويلا في نفوس الأوروبيين!

 لجدال.ل اوجاء اليوم الذي ناقض العلم فيه نظرياته "الثابتة" التي لا تقب

ء لأنبيااات كان كشف نيوتن لقوانين الجاذبية معجزة لا يفرق بينها وبين معجز 
 يق.نها داخلة في نطاق المعقول، قابلة للحساب الدق"الموهومة!" إلا أ

 ثم..

 من كيان هذا صغيرة اءةجاء أينشتين ليقول إن قوانين نيوتن محلية بحتة. لا تفسر إلا هب
 الكون، وإنها تؤدي إلى نتائج خاطئة حين تطبق على الكون الكبير.

 وقال علماء الطبيعة إن الضوء ينطلق دائماً في خط مستقيم..
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 خط نطلق فييلا اد علماء الطبيعة يقولون إن الضوء ينحرف بتأثير الجاذبية فثم ع
 مستقيم!

 وقالوا إن الزمن حقيقة مطلقة..

حد يكون ث الوالحدثم عادوا يقولون إن الزمن حقيقة نسبية.. وإن الشيء الواحد أو ا
نسبة للا باستقبحاضرا بالنسبة لك في هذا الكوكب، وماضياً بالنسبة لكوكب آخر، وم

 لكوكب ثالث!

 لمتماثلة.الظروف ايع وقال الكيميائيون إن العناصر والمركبات تسلك سلوكا واحدا في جم

شلك سلوكا تلمعمل  اثم عاد الكيميائيون يقولون إن بعض العناصر والمركبات المنتجة في
 مخالفا للمتوقع منها حسب "حتمية" القوانين الطبيعية!

ه الأكل في هذ ئل لأنسواا مرضتم بالمرض الفلاني واكتفوا بالوقال الأطباء: لا تأكلوا إذ
 الحالة خطر محقق على الصحة.

 لشفاء!سائل اى و ثم عاد الأطباء يقولون: كلوا إذا مرضتم بهذا المرض. فالأكل إحد

 وبدأت الحيرة التي أشار إليها سومرسست موم.

 ولكنها لم تكن الحيرة الوحيدة..

ير ث: تفجلحدياهي ما نتج عن أخطر فتح في ميدان العلم لقد كانت الحيرة العظمى 
 الذرة!

وصلوا في  تى لقد، حكان العلماء قد قالوا للناس إن "المادة" هي أساس الحياة والكون
ت لو كانو دة. ذلك إلى حد الانحراف والتهوس. إلى حد تفسير كل شيء في نطاق الما

الروح لغير  أنكروافدة. ان كل ما ليس بماالنفس الإنسانية هي موضوع التفسير! وإلى حد نكر 
 شيء سوى أنها ليست مادة ترى أو تُحس!

قيقة لا دود. حالحكانوا يقولون: هذه هي "الحقيقة". حقيقة ملموسة واضحة المعالم و 
ا ا، ولا تدركه نراهية لاغيبيات فيها، ولا إبهام ولا غموض. حقيقة لا تلجئنا لقوة أخرى خف

 الحواس.
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لأ غبار تمال زت الأرض الصلبة، وزلزلت زلزالا شديدا، وتناثرت سحبوفجأة.. اهت
 الآفاق، وتسد طريق النور..

 .زالها العنيفمن زل رضوانتظر الناس. انتظر العلماء حتى يهدأ الغبار الثائر وتستقر الأ

وإذا هم  رجلهم،ت أونظروا... فإذا الأرض الصلبة التي يقفون عليها قد انداحت من تح
 دود!محق غير  طريفيفي الفضاء.. فوق السحب الضالة التي دفعتها قوة الانفجار معلقون 

 "المادة" لم تعد مادة!

 لقد انفجرت وانطلقت فإذا هي "طاقة"!

ساس ذا الأهلى ووقعت الحيرة الكبرى. إن كل حقائق العلم السابقة عرضة للتغير ع
 لالسطحية التي النظرة للا إثمة مادة  الجديد: وهو أن الكون كله والحياة كلها طاقة. وأنه ليس

 موضوع! ير ذاتحت غترى غير ظواهر الأشياء. وأن الفواصل بين المادي وغير المادي أصب

ة من لت فجأنتقوانطلقت السحابة الشاردة في دفعة من دفعات الانفجار العنيف، فا
علماء تي تُّيلها الامة اللضخباميدان "الطبيعة" إلى "ما وراء الطبيعة". وإذا الفرق بينهما ليس 

سوسة والضوء ة المحلمادوهم يعيشون في عالم المادة! ويحسبون أن هناك فارقا جوهريا بين ا
 المنطلق في الفضاء والطاقة التي لا تراها العيون.

 وزلزلت الأرض كرة أخرى، فإذا العلماء في حيرة كبرى..

 ة؟الذري ئق ضوء الحقا"الحقائق" التي توصلوا إليها من قبل.. ما هي اليوم في

 ؟لأشياء ا"والمعرفة" التي عرفوها.. ما نصيبها اليوم من المقدرة على تفسير

 ما هذه الطاقة؟ ما سرها؟ ما كنهها؟ ما حقيقتها؟

 ي؟. ما هرهايستطيع العلم أن يشهد ظواهرها ويسجل مظاهرها، ولكن "هي" في جوه

م وصلوا إلى حقيقة الكون أو حقيقة كان الناس والعلماء قد استقروا حين حسبوا أنفسه
المادة. فما الحقيقة اليوم في العصر الذري الجديد؟ أهي "معلوم" يعلمه الناس ويستطيعون أن 
يلموا بجوهره؟ أم "مجهول" خفي لا تشهد إلا مظاهره الخارجية، وتظل حقيقته عميقة في 

 أغوار المجهول لا تصل إليها العقول؟
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قيه هناك ه ما لبهر و اح القصر المسحور... ففتحه غرفة غرفة، قصة الصبي الذي أعطى مفت
لغرفة لى اإمن عجائب وأسرار، كل غرفة تحوي أشياء أعجب من سابقتها. حتى وصل 

عرفة د أن يزداد منه يرية. إالأخيرة، وهناك قرأ تحذيراً من الدخول؟ ولكنه لا يتردد إلا هنيه
 سابقة؟ف الواع المعلومات في الغر وعلماً. وماذا يخشى اليوم وقد تمرس بكل أن

 وأخيراً أقدم وفتح الباب المحظور..

لم المنظور، ل العاه كوهناك.. تقول القصة إنه وجد ما أذهله عن معرفته السابقة، وأنسا
 وغاب في الملكوت!

*     *     * 

يء فسير كل شيعون تستطلقد أدرك العلماء اليوم أنهم ضللوا الناس حين زعموا لهم أنهم ي
 في الكون بقانون مفهوم!

 فة!وى خراسكن أدركوا أن دعواهم بأن العلم يستطيع أن يفسر المجاهيل كلها لم ي

ل يثبت يطر فيه الإله الجديد فجعسالعصر الذي  -في نظرهم–وأن العصر الذهبي للعلم 
 ما يدخل في إدرامه وينفي ما لا يقع في نطاقه..

 هذا العصر كان عصر الخرافة الكبرى!

لم تكن  -لتديناقبل عصر –وأن الخرافة التي سيطرت على عقول البشرية في فجر التاريخ 
 -وحده كل شيء لم يفسرالتي تزعم أن الع–الخرافة الوحيدة في تاريخها. وأن الخرافة الجديدة 

لبشر، لأنها بين ا قاتربما كانت أخطر من الأولى وأخبث في إفساد المدركات، وإفساد العلا
ق انت أعمكون ومن النفس البشرية، ربما كجوانب من ال -تسقط من حسابها أو–تعطل 

 وأفضل "وأنفع" للناس من كل ما يقع في نطاق المعلوم!

رون عن  -بعضهم على الأقل–وبدأ هؤلاء العلماء  يل طيئتهم السابقة في تضلخيكفر
 ريخ.البشرية، وجرها إلى خرافة أخطر على كيانها من خرافة ما قبل التا

 !دءوا يقولون للناس نحن لا نعلم! وما أوتينا من العلم إلا قليلاب
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حسب أنه لأرض و  ابدءوا يقولون لهم: إن هذا المارد البشري الجبار، الذي استطال في
، ظورةة المحقادر على كل شيء، قد تضاءل فجأة. تضاءل بشدة. حين فتح باب الغرف

 فانفتحت أمامه كوة على المجهول!

واضعها، ء في مشياس من الخرافة الأولى إلى النور الحق الذي يضع الأوكما خرج النا
 ه بأفهامها..إدراك ز عنويفتح مغاليق النفس لتتصل بالقوة الكبرى، فتدرك ببصيرتها ما تعج

فسر كل لعلم ياخرافة أن –كذلك يخرج العلماء واحداً تلو الآخر من الخرافة الثانية 
 نور العقيدة المشرق المضيء.يدخلون إلى النور الحق.. ف -شيء

يكشف  لوحيد من الخرافة، هي النور الوحيد الذيهي الملجأ ا -فيما يظهر–العقيدة 
 المجهول.

م الكبرى ل العلشاكمقال جيمس جينز، العالم الفلكي الذي بدأ حياته ملحداً شاكا: إن 
 لا يحلها إلا وجود إله.

من  ا مناصد لنالأديب: إنه لم يعوقال ألدوس هكسلي، العالم الطبيعي والفيلسوف 
ن نطاق ارجة عخيقة الاعتراف بأن بعض البشر مزودون بالقدرة على استشفاف المجهول بطر 

 دفإنه لا يزي نا له.نكار إالحواس وإن جهلنا بالطريقة التي يتم بها هذا الاستشفاف لا يبرر 
طيع أن يعرف  نا يستن مم على جهلنا بالطريقة التي تتم بها عملية الإدراك وعملية التذكر.

لكنه رغم فاف، و ستشكيف تتم معجزة التذكر؟ أو الإدراك؟ كذلك نحن لا نعلم كيف يتم الا
شتغلين في اء الملعلماذلك حقيقة علمية.. ثم استشهد في نهاية مقاله بالدكتور راين أحد 

 !لدين!االم هذع الأبحاث، حيث قال: إن هذه الحقائق تدخلنا رويدا رويدا إلى ع

تابه "العلم ك في كيور وقال أ. كريسي موريسون، رئيس الأكاديمية الأمريكية للعلوم بنيو 
وجود  (: "إنMan does stand aloneيدعو للإيمان" )الإنسان لا يقوم وحده 

نسان وإن وجود الإ يلة.الخالق تدل عليه تنظيمات لا نهاية لها، تكون الحياة بدونها مستح
 لكون.ابارئ  نفذهير الضخمة لذكائه، إنما هي جزء من برنامج على ظهر الأرض، والمظاه

"إن الإنسان ليكسب مزيداً لا حد له من التقدم في كل وحدة من وحدات العلم. غير 
إلى مجموعة نجوم مكونة  -التي كانت تعد أصغر قالب في بناء الكون–أن تحطيم ذرة دالتون 

لتبديل فكرتنا عن الكون والحقيقة تبديلا  من جرم مذنب وإلكترونات طائرة، قد فتح مجالا
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جوهرياً. ولم يعد التناسق الميت للذرات الجامدة يربط تصورنا بما هو مادي. وإن المعارف 
 الجديدة التي كشف عنها العلم لتفتح مجالا للإيمان بوجود مدبر جبار وراء ظواهر الطبيعة".

 والبقية ما تزال في الطريق...

ليها، والتي إتوصل  لتيلقضاء على العلم ولا نبذ النتائج العلمية اولن يكون الهدف هو ا
 طريقه لعلم فيق اتحقق كثيراً من الخير. وإنما الهدف تصحيح الأوضاع في الأرض وإطلا

 السوي في ظلال العقيدة.

رافة الذي لم الخعا ولكن "الناس" لا يريدون بعد أن يصدقوا" لا يريدون أن يخرجوا من
انوا يأنسون كا كما  إليه وتعز عليهم معبوداتهم التي يحسبونها حقيقة، ويأنسونيعيشون فيه! 

 من قبل إلى الأصنام والأوثان!

سوس الذي صنم المحال وتبدو لهم العقيدة أمراً عجيباً بعيداً عن التصديق! كيف يتركون
 ؟ريبحس القه لليرونه رأي العين، ليعبدوا إلهاً بعيداً عن أنظارهم لا تتبدى ذات

 ولكن النتيجة الأخيرة ليست موضع ارتياب.

حة الكبرى م إلى السابهوهم يدخلون  -علماء اليوم–فسوف يتبع الناس أنبياءهم المحدثين 
ل الشيطان سوف يظفإلا التي يغمرها النور.. النور الحق.. نور العقيدة المشرق المضيء. و 

 راب.يضللهم كما ضللهم من قبل، ويدفع بهم إلى الحيرة والاضط
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 الصراع
لنقصت   لبشريةااة هل الصراع ضرورة بشرية؟ بحيث لو خلت منه النفس الإنسانية والحي
ونشاط ضار   تمع،كل منهما عنصراً أساسياً في كيانها؟ أم هو مرض يصيب النفس والمج

 ية؟لنهاكالأورام الخبيثة التي تصيب الجسم فتفسد كيانه، وتقضي عليه في ا

 خلا من الصراع. لميحلم الشيوعيون بعا

وراً صم، وترسم له لتحلم هذا الح -أو العوالم المثالية الخيالية–ومن قبل كانت "اليوتوبيات" 
 مبدعة من صنع الخيال..

 ولكن الصراع مع ذلك حقيقة!

ر إلى ب. انظحسفنسان لإوأنا أحسب أنه قائم في طبيعة الكون كله، وليس في طبيعة ا
فلاك من الأ موعة. كل فلك يقع بين الشد والجذب لمجالأفلاك كلها في الكون العريض.

ه لشدها ضتعر و فلاك، الأ الأخرى، وهو لا يأخذ مساره المنتظم المتوازن إلا بوجوده بين هذه
داره ب في ملكوكوجذبها جميعاً! قوة تجذب عن يمين وقوة تجذب عن شمال، ثم ينتظم ا

ولا  م أحد،يعل اء إلى حيث لاالمرسوم. ولو بطل الشد والجذب لهوى الكوكب في الفض
 يستطيع أن يتصور أحد!

لتي أنشأت اعجزة الم كل ما هناك أن هذا الشد والجذب قائم بمقدار، حسبما قدرته القوة
لتوازن في يجاد اإهو  هذا الكون من العدم، والتي تدبر أمره وتشرف عليه. وهدفه المرسوم

ازنه في فظ تو يحلذي تعرض منه للقدر اناء والتحطيم. فكل كوكب يفالكون، وليس هدفه الإ
بر لقوة التي تدللعليا ئة االنهاية، ولا يعرضه للتناثر والتفكك، إلا حين تكون تلك هي المشي

 أمر هذا الكون العريض.

 ثم انظر إلى الحياة على الأرض.

  يهن.ولا إنها مثل من أمثلة الصراع الأزلي الدائم الذي لا يفتر ولا يضعف

 فة. وكل حيوان له عدو..كل نبات له آ

 والمد والجزر بين الفريقين دائمان متناوبان.



 

 (41) 

 في النفس والمجتمع
 

م لتوازن الدائيجاد ا إكل ما هناك أن حركة الصراع الدائمة بين هذه المتناقضات تهدف إلى
 طان!بين قوى الأرض، فلا تطغى قوة على الأخرى، ولا تنفرد وحدها بالسل

دونها بستقيم  ته الأصيلة، وضرورة لاوعالم الإنسان كذلك.. الصراع عنصر من عناصر 
 الحياة.

تباينة طالب ملما، مختلفة حضرورة يشير إليها تركيب الإنسان ذاته من جسم وعقل ورو 
 الاتجاه.

ة تستطيع تلبي لتي لاة اوتشير إليها رغبات الإنسان التي لا تقف عند حد، وطاقته المحدود
 لروح.الرغبات كلها، سواء رغبات الجسد أو العقل أو ا

 ق، والجاذبيةالتحليو ان يشير إليها تطلع الإنسان الحسي والمعنوي إلى السماء، إلى الطير 
 الحسية والمعنوية التي تثقله إلى الأرض، وتشده إليها شداً.

لطبيعية لكي لقوى اوا يشير إليها اضطرار الإنسان إلى مقاومة كثير من الآفات والأمراض
 إلى حيث يرجو من الارتفاع. يعيش، فضلا عن أن يرتفع بحياته

صارع الشر  أن يلخيراويشير إليها أخيراً وجود الشر في الأرض كحقيقة واقعة، واضطرار 
 لكي يثبت وجوده، فضلا عن الغلبة عليه في نهاية المطاف.

*     *     * 

 ونبدأ بهذا العنصر الأخير.

 ؟هل أمكن في الواقع العملي القضاء على الشر ومحوه من الوجود

 منشأ الذي لا–اع تلك هي الشيوعية التي زعمت أنها أممت وسائل الإنتاج لتبطل الصر 
سعي إلى ريا بالتلك هي الشيوعية تتهم ب–له في زعمهم إلا السعي لتملك وسائل الإنتاج 

ام الشيوعي  في ظل النظرغم أنه تربى -لثبوت التهمة في نظرها–السلطان، وتحاكمه وتعدمه 
 ن القاعدة إلى القمة.وارتفع في ظله م

نحراف عن سيا بالدكتاتورية والطغيان، والايتُهم في رو  -بعد أن مات–وهذا هو ستالين 
 مير!لا ضمبادئ الشيوعية، والأثرة والأنانية، وارتكاب الجرائم بلا وازع و 
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 فما معنى ذلك؟

في –زع او وأن هذه الن معناه أن إبطال الملكية الفردية لم يبطل نوازع الشر في النفوس،
 عمق كثيراً من وسائل الإنتاج!أ -بعض النفوس على الأقل

–ر رة الشبذ ولا نحتاج أن نذهب إلى المدى الذي ذهب إليه فرويد حين افترض أن
 وجودة في كل نفس.. كل نفس في هذا الوجود.م -مقترنة بعقدة أوديب

 ويكفينا أن نقول إن بعض النفوس أميل إلى الشر وأقدر عليه.

 ع؟الصرا  على يصنع الخير إزاء هذا الشر الموجود، إذا لم تكن له القدرةفماذا 

 وَلَوْلَ ) ل:تي تقو ال من هنا نقول إن الصراع ضرورة بشرية. وعلى هذا النحو نفهم الآية
أصبح هو المسيطر على و ي لغلب الشر أ. (ضُ رْ دَفْعُ اللَِّ  النَاسَ بَ عْضَهُمْ ببَِ عْض  لفََسَدَتِ الأَ 

 الأرض.

 لحياة.اذه نعم. ضرورة" بشرية". ما دام البشر هم هؤلاء البشر وحياتهم هي ه

 د زود مخلوقاته بضروراتها.ق -بحانهس–والخالق 

 وما دام الصراع ضرورة للبشر فقد زود البشر بالقدرة على الصراع.

 زودهم بها في أجسامهم وعقولهم وأرواحهم، وكيانهم كله.

ودهم  ز لنور، الى وعقولا تفكر وأرواحا تحلق ساعية إ فهو إذ أعطاهم أجساما تشتهى،
 ء من الصراع.لا بشيها إ. ولن يقوم التوفيق بيناً كذلك بالقدرة على التوفيق بين هذه جميع

فسدت لببعض  عضهاشيء من التدافع. حتى لنستطيع أن نقول: إنه لولا دفع هذه القوى ب
 النفس.

ح في ه ويصبواتخر مداه، فينساق مع شهولنتصور إنسانا يسير في خطه الجسدي إلى آ
نسياق في ذا الاهأثر  عادته الفردية فضلا عنسالنهاية عبدا لهذه الشهوات. هل تتحقق له 

با ينقطع، وعذا ئما لاا دابنية المجتمع؟ إن الشهوة لا تهدأ بإشباعها الدائم، بل تصبح سعار 
 دائما لا يستقر.
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لا يسمح يوي و الح  آخر مداه، فيكبت نشاطهأو نتصور إنسانا يسير في خطه الروحي إلى
لكبت في ار هذا ن أثله بالوجود في كيانه الواعي. هل تتحقق له سعادته الفردية فضلا ع

 الجثماني؟ إن الكبت بوقف النشاط -وقف النسل، ووقف عمارة الأرض–وقف الحياة 
 عذاب دائم لا يهدأ صاحبه ولا يستريح.

ن إروح.. ال لا يستجيب لدفعات الجسد أو هواتف أو نتصوره سار مع عقله ومنطقه
ف من  تنفعل. وآلاقوة بليدة لا -على ألمعيته ونشاطه الفائق في محيطه الخاص–الذهن 

حين يتجرد  ، خاصةلعقلالأعمال التي لا بد منها لتسيير دفة الحياة قد لا يسيغها منطق ا
 د مادي!!و جو س لها لي ويقول إنه ويدخل فيما وراء الطبيعة، وينكر حقائق الأشياء الظاهرة

 إنه لا بد من التوفيق بين هذه المتناقضات.

لطريق. نتصف ا مولن يكون التوفيق بينها إلا بشد بعضها بعضا نحو نقطة التوازن في
كيان النفسي نها البدو  وتلك بذرة الصراع في داخل النفس الإنسانية. وهي ضرورة لا يستقيم

 للبشر.

ففي  هين مختلفين. اتجان فيقليلا وجدنا في النفس الواحدة بذرتين تنموا فإذا وسعنا الدائرة
ا أصيل . كلاهماعةجمنفس الإنسان كيانان متميزان: كيانه كفرد مستقل، وكيانه كعضو في 

يْرِ ب ِ وَإِنهَُ لُِْ ) اته:فيه. وليس أحدهما مفروضا عليه من الخارج. فهذا الفرد الذي يحب ذ  الَْْ
ته فسه يضيق بذا، هو نراغهس أحيانا أن ذاته هذه هي محور الوجود كله وملء فويح (لَشَدِيدٌ 

س" إلى "النا إلى الفردية، ويحس كأنها سجن ينقبض عليه وتكاد تفتك به وحدته، فيسعى
 "المجتمع" فرارا من وحدته وأنسا بالآخرين.

خرى، الأ لىت عهاتان بذرتان متناقضتان، لو استجاب لإحداهما استجابة كاملة لقض
ن التوفيق لن يكو ا. و أي لقضى جزء من النفس على الجزء الآخر. ولا بد من التوفيق بينهم

 هما للأخرى نحو نقطة التوازن في منتصف الطريق.احدإإلا بشد 

ذا الصراع. اقض وهلتناونخرج من النفس الواحدة إلى النفوس المتعددة، فنجد شبيها لهذا 
توفيق بين من ال  بدمصالحهم وشتى اتجاهاتهم. تناقضاً لانجد تناقضاً بين نفوس الناس و 

 ة التوازن فيلى نقطفة إجزئياته. ولن يكون التوفيق إلا بشيء من الصراع لرد القوى المتطر 
 منتصف الطريق.

 الصراع إذن ضرورة.
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ذرة الصراع جعلت ب، فوحكمة الخالق العليا قد اقتضت التوفيق بين المخلوقات وضروراتها
 في داخل الكيان النفسي ما دامت ضرورية لواقع الحياة.موجودة 

نع الفساد زمة لملارة والفكرة الإسلامية تقر الصراع على هذا النحو: على أساس أنه ضرو 
ة النفس يموجود في بن -لهذا السبب–عن الأرض، ولإيجاد التوازن في الحياة البشرية. وأنه 

 الإنسانية.

و أقصى أليسار اصى ازنة، لا تشتط ولا تتطرف إلى أقولكن الفكرة الإسلامية فكرة متو 
 اليمين.

 لا تحكمه إلا لأفراد افبينما تقوم الحضارة الغربية اليوم على الصراع الخالص: صراع بين
 الضرورة، وصراع بين الأمم لا تحكمه إلا غلبة السلاح.

، فلا بد من تمعلمج اوبينما تقوم الشيوعية على فكرة أن الصراع ذاته ينشئ الاضطراب في
 اجة إلى صراعع في حلواقاالقضاء عليه لكي يستريح المجتمع ويستقر إلى الأبد )وإن كانت في 

 دائم للقضاء على نوازع الصراع(؟!...

لذي ينشئ ذاته او بفإن الإسلام لا يعتبر الصراع هدفا في ذاته، ولا يقر كذلك أنه ه
 القلق والاضطراب في حياة البشرية.

لك لرفع ذة بعد سيلالمتناقضات، وو  هم الصراع على أنه وسيلة للتوفيق بينالإسلام يف
سوياً –لق ن يحأالكائن البشري عن عالم الضرورة، وعن وهدة الشر، إلى حيث يستطيع 

 ر.في عالم النو  -متوازناً 

 وهو لهذا يوازن عنصر الصراع في داخل النفس.

 يوازنه أولا بعنصر الحب.

اً كما اً ذاتيوهو طاقة طبيعية تنشأ نشوء–ه في داخل النفس فلو أن الصراع نبت وحد
 حر. هي الحربوالتنا  مهمة واحدة، هي الكراهية والنفور. هي التنابذفلن يؤدي غير -أسلفنا

 المدمرة التي تعمل للهدم ولا تعمل للبناء.
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يكسر و ته والحب هو الذي يستطيع أن يوازن عنصر الصراع في النفس، فيخفف حد
طيم ر، لتحالش أو "يستأنسه" فلا يهيج إلا حيث ينبغي له أن ينطلق لتحطيم شوكته،

 .العناصر التي تقف في طريق الحب، وتمنع البشرية أن تستمتع بظلاله

والحب نبتة إنسانية طبيعية، تنشأ نشوءاً ذاتياً في باطن النفس. وهو سابق في وجوده على 
 .1يقصد! الكراهية والصراع. كذلك اعترف فرويد دون أن

 لملائم.اوجوه  عيةولكنه لا يستمر في نموه، ولا يزدهر ويترعرع إلا في بيئته الطبي

ا قلبه لهتفتح ي رخية التيلفي داخل الأسرة يتلقى الطفل أول نسمة من نسمات الحب ا
 الصغير.

ينيه مطمئنا يفتح ع، و من صدر الأم الدافئ وبين ذراعيها الحانيتين يحس بالأمن والراحة
 عالمه الصغير.. إلى

 أوسع من لى عالمن إثم يكبر قليلا ويتطلع إلى أبيه.. ومن مناغاة الأب ورعايته يطمئ
 الم الكبير.لى العاً إالثدي الذي يطعمه والذراعين اللتين تحملاته.. ويدلف رويداً رويد

–ما ع له فيه مناز لانه وبغير الأسرة، بغير أم وأب يمتلكهما الطفل ملكية كاملة، ويحس أ
نشأ الصراع راع، فيلحب الذي يوازن بذرة الصلا يترعرع ا -في العامين الأولين على الأقل

 وحده نافراً كالأشواك.

حية : الرو لهاكلذلك يحرص الإسلام حرصاً شديداً على كيان الأسرة. ويقيم فكرته  
تكوين  فيلأم لمهمتها الخطيرة على تُّصيص ا -والاقتصادية كذلك–والفكرية والاجتماعية 

 البشرية.

 لأنه يريد للناس أن ينشئوا متوازنين.

 -لإنتاج الآليادي واالمدنية الحمقاء التي أطار صوابها الكسب الم–ولكن المدنية الحديثة 
 تجر والطريق.ع والملمصنقد نزعت الأم من طفلها المتشبث بها، المتطلع إليها، لتضعها في ا

 ية!لإنساننصر اذلك تحريراً للبشرية من عوسمت ذلك تحريرا للمرأة.. لا جرم يكون 
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ون بها الأجيال المقبلة ون بها الأطفال، يلهر لا إية، لن تكون البشر  من والمحاضن التي يلهر
 منابت الشوك الذي يمزق غدا أجيال البشرية!

*     *     * 

 وبعد ذلك يقيم الإسلام توازنا آخر لعنصر الصراع.

 خيم.لق و الحب، حتى لا ينقلب إلى نفور مطفهو لا يكتفي بأن يوازنه بعنصر 

 ولكنه يوازن كذلك مكانه من الكيان النفسي والطاقات البشرية..

ها إلى اقة الصراع كلها أو معظمعلى توجيه ط -كالهندوكية–فحيث تعمل بعض العقائد 
 ل نشاطه بحجة التطهر والارتفاع..غداخل النفس لكبت الجسد، و 

راع كلها اقة الصعلى توجيه ط -لمدنية الأوروبية الحديثةاك–وحيث تعمل بعض المدنيات 
ل خارج ى الأقر )علالنفس، فتعمل على تحطيم الآخرين من بني البش أو معظمها إلى خارج

 حدود الدولة أو القومية ذات السيادة(..

ود الخارج على السواء، في الحدو إلى الداخل  -بقدر–يعمل الإسلام على توجيهها 
ل بالعمل في سمح لكتنما  لا تدمر النشاط الحيوي ولا تدمر كذلك الآخرين، وإالمعقولة التي

 الحدود المأمونة للجميع.

 وللإسلام في ذلك حكمته..

، ولكنه هواتهان شمفتوجيه طاقة الصراع كلها أو معظمها إلى الداخل ينظف النفس حقا 
قع، ر حين يشلولا تقاوم ا نتج،يقتل نشاطها وينشئ فيها سلبية معيبة تجاه الحياة. سلبية لا ت

 ولا تضيف شيئاً إلى رصيد الحياة الدائم النماء.

تنتج وتُّلق  ا. قوةحق وتوجيه هذه الطاقة كلها أو معظمها إلى الخارج ينشئ قوة إيجابية
، لأنها الأمر ايةجديدا كل يوم. وتفتح وتتوسع. ولكنها تقضي على نفسها بحماقة في نه

ت في شهوا، ولا تتعرض لتهذيب الشهوات. فتعصف هذه التهمل تنظيف داخل النفس
 النهاية بكل ما أنتجته تلك القوة الإيجابية من خير مفيد.
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ريق طقف في ا يمأما التوجيه المتوازن فهو يوجه إلى داخل النفس من طاقة الصراع 
لا أنه  وع، أيلمشر االشهوات الجامحة، ولكنه لا يحبسها من منبتها، ولا يعترض طريقها 

 ون.يكبتها ولا يستقذرها في ذاتها، وإنما يحدد لها فقط سبيلها المأم

ف في لا يق كنهويوجه من هذه الطاقة إلى خارج النفس ما يحول دون وقوع الشر، ول
عن أنفسهم  لدفاعنه باعولا يشغلهم  ،طريق الرغبات المشروعية للآخرين، فلا يعطل إنتاجهم

، متعصب ذهبياس "إنساني" لا قومي ضيق، ولا مضد الاعتداء. ويقيم نظامه على أس
 يتعاون فيه البشر كلهم لخير الإنسانية.

ير على وجه من الخ ققوبذلك يتجنب السلبية المريضة كما يتجنب الإيجابية المعتدية، ويح
 الأرض أقصى ما يستطاع.

هم  انواتهم، كصير ويوم كان المسلمون يفهمون من دينهم هذه الحكمة، أو يدركونها بب
 لطريق.ارية القوة العاملة على وجه الأرض، الممسكة بمشعل النور تضيء به للبش

لأقوم، وحل ابيلهم ن سعويوم انحرفوا بطاقة الصراع إلى داخل النفس أو خارجها، انحرفوا 
 بهم ما يحقق سنة الله في المنحرفين عن صراطه المستقيم.

*     *     * 

ها بالرعاية يتعهد إنهفة ضرورية لداخل النفس وخارجها، وإذ يعلم الإسلام أن الصراع طاق
 والتوجيه.

 لطريق.ل افهو لا يتركها تطغى عن حدودها المعقولة، بل يعقلها بالحب من أو 

خر في افاً آنحر ولا يتركها كذلك تذوى وتضعف لسبب من الأسباب، لأن ضعفها ينشئ ا
 طاط..النفس الإنسانية. ينشئ فيها الترهل والتخاذل والانح

عود قادراً ي، ولا وتهقفالجسم الذي لا يقوم بأية رياضة ولا جهد، يصيبه الترهل، وتنحط 
 والبوار. التلف صيبهيعلى تحمل شيء من الأعباء، أو مقاومة شيء من الأدواء. وسرعان ما 

 ح نفساً تصبو وكذلك النفس التي لا تدرب على الرياضة والجهد.. تضعف وتترهل.. 
 لا تصلحو شقات. من م لا تقف في صدام، ولا تتحمل مواجهة الواقع بما فيهمائعة متهاوية 

 شقات.ور التي تحتاج لمزيد من الجهد، لأنها أحفل بالملعظائم الأم -ضلا عن ذلكف–
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 تات.فلى إومن هنا تظل هذه النفس تدور في محيط تافه، وتتهاوى حتى تستحيل 

ره تحول ة، ويكهاوييكره التفاهة المتلذلك يرعى الإسلام في النفس قوة الصراع. فهو 
هم دائما للنشاط والرفعة، والقوة والنم  اء.الناس إلى فتات، وهو يعدر

 يرعاها بشتى ألوان التدريب.

 دريب لطاقة الصراع في داخل النفس.ت -الصومك–وفي بعض عباداته 

  مواجهة الناس والأشياء. تدريب لها في -كالفروسية–وفي بعض توجيهاته 

 يختار لذلك لفظة "الجهاد".وهو 

لظلم من جهاد ا. و جهاد النفس بنهيها عن الهوى. وجهاد الأعداء بالتدرب على القتال
 ه..علي الحكام أو المحكومين بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر والتغيير

لمجتمع ع في اوضا وبذلك ينقذ النفس من الترهل، ويصل في الوقت ذاته إلى تصحيح الأ
 لما مالت إلى الانحراف.البشري ك

  ةفتدور العجل وهي لمسة واحدة من القوة المعجزة، تضع كل شيء في مكانه الصحيح،
 كلها في اتجاهها الصحيح..
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 مقياس الْياة
 هل للحياة مقياس؟

 .لمنارةس اخطر هذا السؤال في بالي أول مرة وأنا أستعرض في خيالي حياة حار 

 أهو حي؟

كل   حده منو ه. ياة والأحياء. هناك في عرض البحر. وحدذلك الرجل المنقطع عن الح
ى. وصوت  أخر حياناً أنأمة وكل حركة إلا أصوات الموج المصطخب أحياناً، الهادئ الرتيب 

النور الذي  عاع منالش الريح المزمجرة في غضب عنيف تارة، المرسلة رخاء تارة أخرى. وهذا
 يرسله في الفضاء لتراه السفن من مكان بعيد.

 لالساكن ث. اي؟ ذلك الرجل المنقطع عن الحياة والأحياء. الصامت لا يتحدحهو أ
 لواسع الممتدفضاء ا الأن يزيد عليها شيئاً في كيتحرك. الذي يعيش في بقعة محدودة لا يمل

 حوله لغير نهاية؟

 ربعين يوماً.ة كل أمر  أهو حي؟ وحتى الماء والطعام لا يصلان إليه إلا مرة كل أسبوع أو
 الحياة.. أو ي يحملالذ هو معلق بمرور السفينة التي تحمل إليه هذا الطعام، كأنها القدرو 

 الفناء.

 أهو حي؟ هل يحس أن بينه وبين الحياة رابطة؟

 أهو حقيقة؟

 قيقة؟الم الح عفيأم هو شخص أسطوري.. شبح يلمحه الإنسان في  خياله، ولا وجود له 

*     *     * 

 قريب. عيد أوبه بشارس المنارة حرض قوماً آخرين بينهم وبين وانتقل بي الخيال يستع

كاد تتعداها تة، لا واحات.. المنقطعون عن الوادي. المحدودة حياتهم بحدود الحسكان الوا
 فراد قليلين.تصل بأا تإلا في مواسم قليلة، والمواسم مع ذلك لا تُّص سكانها جميعاً، وإنم

 هل هم أحياء؟
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 م الحياة.في خض طعةالمصري.. سكان تلك الجزر المتباعدة المنق وسكان القرى في الريف

 هل هم أحياء؟

ياع. و المذف أوالموظف الذي يعيش هناك. لا تصل إليه الحياة إلا أصداء في الصح
. لحياة الضخمةاعجلة   فيولكنه لا يراها. ولا يشارك فيها. لا يدبر بنفسه ولو "ترسا" ضئيلا

 الواقع أو فيسيراً طا ي في أحد التروس الدائرة فيدور معها شو بل لا يملك أن يشتبك عفواً 
 الخيال!

 هل هو حي؟

*     *     * 

 واتسع السؤال في خيالي، واتُّذ طريقاً آخر..

غير  هم أم ياءهل للحياة مقياس يمكن أن نقيس به حياة هؤلاء الأشخاص، فنعرف أح
 أحياء؟

 ائة.رجة الم دجة الصفر، وذلك حي فيمقياس مدرج يمكن أن يقول لنا: هذا حي في در 

 اء؟حيوإذا وجد هذا المقياس فما مفرداته؟ أو درجاته التي يقيس بها الأ

كن حة وسا لوااوهل نستطيع أن نعرف به "درجة" الحياة عند حارس المنارةى وساكن 
 الريف؟

ياة ح -ينفي ظاهر الع–يكي المتوفز الرجل الأمر  -إن وجد-ثم أيهما الحي بهذا المقياس 
 لا يعيش؟اً لا يتحرك و بليداً بطيئ -لظاهر العين–وحركة، أم الرجل الصيني الذي يبدو 

تملأ  . أزمةريةواستبد السؤال بنفسي حتى أحدث لي أزمة حقيقية! أزمة عاطفية وفك
 أعماق نفسي وتصل إلى أغوارها.

 هل للحياة مقياس؟!

 يض:فلنستعرض هذين النموذجين اللذين يعيشان على طرفي نق
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 الأمريكي لا يهدأ لحظة من يقظته إلى منامه.

ر على . ويفطأنهشيقوم في الصباح متوفزا فيجري مندفعا إلى دورة المياه فيصلح من 
ة. أو ه سيار لانت عجل، ويخرج مهرولا إلى عمله. يركب سيارته وينطلق بها مسرعا إن ك

و يسير على أطلاق. ان حام منيركب السيارة العامة فتنطلق به إلى آخر ما يتاح لها في الز 
 رجليه كأنه يسابق الزمان إن كان العمل منه غير بعيد.

د به إلى ، يصعيعاً ثم تتاح له مثلا فرصة عشر دقائق في وسط العمل، فيركب مصعداً سر 
 ثم يقرأ فيه تاباً،كخرج  الدور الخمسين أو الستين.. فإذا هناك مكتبة. فيندفع إلى الرف في

 لعمل.إلى ا رولاة خمس دقائق، ثم ينزل في المصعد السريع ويعدو مهبسرعة مجنونة مد

بأقصى سرعة  لغاباتوا ة منطلقاً إلى المزارعر ويجيء يوم الأحد، فيركب هو وأسرته السيا
 ويعودون إلى ى عجل،م علتتاح له إلى منتصف الطريق. ثم يمكثون هنيهة يتناولون فيها الطعا

 سرعتها ليعودوا إلى المدينة.السيارة، فتقودها زوجته بأقصى 

 ن!حركة دائمة. نشاط مستمر، سرعة في كل شيء... سرعة تبلغ حد الجنو 

 هل هو حي حقاً ذلك الأمريكي الذي ينطلق كالآلة ويعيش كالآلة؟

 ون؟!نهل يستمتع حقاً بالحياة.. وهل يحس بها في زحمة هذا الانطلاق المج

الزمن لا يساوي شيئاً في حسه وفي حياته. . 1والصيني رجل هادئ وئيد لا يكاد يتحرك
فعلام ينطلق، وعلام يندفع، وعلام يهرول كالمجنون؟ كل شيء يمكن أن يتم بهدوء. ولن 
"تطير" الدنيا إذا سار عشر خطوات في الدقيقة بدلا من مائة. ولن يحدث شيء في الوجود 

ب إلى ساعة متأخرة إذا جلس مع صديق له "يدردش" من الصباح إلى الظهر، أو من المغر 
 من الليل.

 أو إذا جلس وحده..

 ما الذي يمكن أن يحدث؟
                                      

حركة عابرة هي نتيجة تفاعلات مؤقتة. فإذا  -فيما أرى–في الصين اليوم حركة ونشاط، ولكنها  - 1
استقر التفاعل عادت إلى طبيعتها. وهي مع ذلك حركة لا تشمل كل الأفراد. فما زالت الكثرة هادئة 

 وئيدة لا تكاد تتحرك، وإن كنت أرجو أن تكون الصين قد ولدت حقاً من جديد.
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 يموت فلان أو يولد فلان؟ أو يحدث لفلان حدث من الأحداث؟

 وهل الحياة إلا مثل هذه الأحداث؟

ل تتأثر قع؟ وهن يفما السرعة وما العجلة؟ هل تحو هذه السرعة دون وقوع ما لا بد أ
 عام؟ ما بعدو عاألمجنون، أو يجلس ساكنا ساعة بعد ساعة حركة الأفلاك حين يهرول كا

هما انطلق بقه. متس وهل الحياة إلا متعة فانية لا تتلبث؛ فمهما سابقها الإنسان فهي
 وخة؟فهي أسرع انفلاتا. ومهما صنع فالزمن يغلبه بالضعف والعجز والشيخ

رجعة.  لى غيرإ هبةفالمتعة الحقة إذن ليست متعة الأرض... ليست هذه اللحظات الذا
 حدها أن تغلبو ستطيع تي تالفانية في عالم المادة.. إنما هي متعة الروح. الروح الخالدة ال

 الزمن. لأنها لا تعرف الفناء..!

ريكي  ق الأمنطللذلك يتصوف الصيني ليقهر الزمن في عالم الروح، في الوقت الذي ي
 كالمجنون ليقهر الزمن في عالم المادة.

 حي؟ هذا أو ذاك؟! وما مقياس الحياة؟!ولكن هل هو 

 نعم. ما مقياس الحياة؟!

بع رغبة تعة تشميها فيدع لحظة تمر إلا أن يكون  لاهذا الفتى الغارق في لذائذ الحس، 
 جامحة في كيانه. أو تستثير رغبة أخرى..

ع، تا  كل شيء ميق.. فيلأنالخمر والنساء.. والملبس والطعام.. والفراش الوثير.. والمسكن ا
 وفي كل شيء لذة. فما الذي يمكن أن يحتجز الإنسان عن ذلك المتاع؟

ن مد بها نصيبه تي يزيال التفكير؟ وما قيمة التفكير؟ وفيم يفكر الإنسان، إلا في الطريقة
التي ظات كلحهو  متعة اللحظة الحاضرة؟ وما المستقبل الذي يمكن أن يفكر فيه؟ أليس

للحظة التي صبح كاتيء ل لأنها لم تجيء بعد، ولكنها حين تجيعيش فيها الآن، تسمى المستقب
 يعيش فيها اليوم، وكاللحظة التي مرت أمس.

فلماذا إذن  كيف عاش هذه وتلك؟ عاشها. استمتع فيها بما كان في يده من متاع.
 يفكر؟ وفي أي شيء؟!



 

 (53) 

 في النفس والمجتمع
 

فا" يريد اة "هدلحياوهذا الفتى الذي حرم نفسه من كل لذائذ ذلك المفتون، لأن له في 
 تحقيقه ويجاهد في سبيله.

 هدف أعلى من لذائذ الجسد ومتعة اللحظة الحاضرة.

ن صيبه مون هدف يحقق الخير لمجموعة من الناس.. ولو على حساب راحته وأعصابه
 الحياة.

لسة جة. لا نزهيقوم في الصباح.. لا موعد مع فتاة.. لا موعد مع كأس.. لا وقت ل
 اء.من الوقت يسعى "لقتله" على نحو من الأنحللسمر بلا هدف.. لا فراغ 

 وإنما هو الصراع..

 هضوم.ق مصراع الشر في الأرض.. ممثلا في مجتمع فاسد أو فكرة منحرفة أو ح

 .اع.صراع يملأ وقته وحياته. ولا يلفته إلى نفسه وإلى نصيبه من المت

م في خض عار وهذا الفتى الثالث الذي لا يعرف لذائذ الجسد، ولكنه كذلك لا يص
 الحياة..

يها فسه فلا تترك لأ نفم تمالفتى الغارق في أحلام من المثل العليا الرفيعة المشرقة.. أحلا
 مارسة الحياة في الواقع..فراغا للجسد، ولا اتجاها لم

ريزة. ولكنه ية الغوانفتى مرهف الحس رقيق الشعور.. لا يرتكس في الشر ولا يهبط إلى حي
هم طف عليالع لا يكرههم ولا يتمنى لهم الشر. بل هو شديد منعزل كذلك عن الناس.

 والحب لهم. ولكنه يكره جهد الواقع ويعيش في الأحلام.

 أيهم حي؟

 وما مقياس الحياة؟!

*     *     * 

لو أخذنا مقاييسهم الشخصية فكل واحد من هؤلاء حي في نظر نفسه، وحياته هي 
 لآخرين نظرة السخرية والرثاء!الحياة، وأغلب الظن أنه ينظر إلى حيوات ا
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 يرى أنه أشد لمادي،ج افالأمريكي إذ يجعل مقياس الحياة الحركة والنشاط الجسدي والإنتا 
 أبناء الأرض حيوية، ويرى الصيني في عداد الأموات!

لكوت ل في متأموالصيني إذ يجعل مقياس الحياة انطلاق الروح من قيود الجسد، وال
 .. ولا حياة!مشاعر ة بلابالحياة الحقة، ويرى الأمريكي آلة منطلقالسماء، يرى نفسه زاخرا 

 ويرى أنه هو قت.و والفتى الغارق في لذائذ الجسد يرى كل شيء عدا ذلك عبثا وإضاعة 
 وحده الذي يفهم الحياة حق فهمها، ويعيشها على أصولها.

لكنه لا و متع ستوي بينما الفتى المكافح لا يرى فيه أكثر من حيوان هابط يأكل ويشرب
 يعيش. وإنه هو الذي يعيش حقاً. يعيش الحياة في أعلى مستوياتها.

ه  مغتبط بحيات -نفي غالب الظ–أما الفتى الحالم فقد يحترم المكافحين ويقدرهم. ولكنه 
ة عر والأفكار، غنيغنية بالمشا -على خوائها من كل واقع ملموس–كما هي. يراها 

 نظره لباب الحياة!بالسبحات العليا التي تمثل في 

... 

 وتظل الحيرة كما هي. وتظل الحياة بلا مقياس!

*     *     * 

 المقاييس الشخصية إذن لا تصلح لقياس الحياة.

ضها لحق بعاا فهل هناك مقياس موضوعي نقيس به هذه المتناقضات، ونضعها في مكانه
 بالنسبة لبعض، وبالنسبة لحقيقة الحياة؟

 وأسابيع.. وسنين!وتمتد الحيرة بي أياما 

 ثم أفكر في فكرة.. لعلها تفتح الطريق..

 ما عيب كل واحد من النماذج السالفة؟

 وهل هناك نفس "نموذجية" نقيس بها انحراف هذه النفوس؟
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 وتعود إلير حيرتي القديمة...

خصية مامي شغ أوفجأة.. في وسط هذه الحيرة الشاملة، تبرز إلى خاطري صورة، وتبز 
 فذة..

 صية محمد بن عبد الله.تبزغ شخ

 و النفس النموذجية!ه -لوات الله وسلامه عليهص–محمد 

 ة!املانظر إلى جوانبه المتعددة جميعاً.. إنه يجمع في كل منها نفسا ك

 خالصة. شفافة نيةإن فيه روحانية صافية تعدل وحدها روحانية المسيح. والمسيح روحا

ر أنشأت كر وعمببي أ. قبسة منها في نفس وفيه طاقة عملية تنفيذية فريدة في التاريخ.
 التاريخ. حركات لكل العالم الإسلامي في رقعة واسعة من الأرض، في فترة خاطفة بالنسبة

لا  لك فهيع ذوفيه حيوية جسدية فياضة تعدل وحدها رجلا كل همه متاع الأرض. وم
ية الشفافة لروحانان علاء كلمة الله في الأرض، وععن الكفاح لإ -بها هرغم استمتاع–تشغله 

 ار.الأطه ئكةشمل العالم كله حبا صافيا رقيقا كالملاتالتي تقبس من نور الله، و 

 الزمن كله فيسبوقة  محركته بناء أمة فريدة البناء.. غير جيتحرك في واقع الأرض.. فتنت
 منذ بدء الخليقة.

 ويسكن إلى ربه في لحظات المتعة الروحية المرفوفة الطليقة..

 نسى نصيبه من الدنيا.ولا ي

 ذلك هو الإنسان الحق. النفس النموذجية الكاملة.

لقوى جميعا ان بين واز وهي النفس التي تتمثل فيها الفكرة الإسلامية الكاملة. فكرة الت
 والاتجاهات جميعا والمتع جميعا..

 وقد استطاعت هذه النفس أن تجتذب إليها بدافع الحب وحده، وبدافع الاحترام البالغ
الذي لا يمنعه أن يكون تقديسا إلا خوف الله الواحد المعبود.. استطاعت أن تجتذب إليها 

 ملايين وملايين من البشر على مدار التاريخ.



 

 (56) 

 في النفس والمجتمع
 

 في النفس البشرية إذن رصيد تتجاوب به مع تلك النفس الكاملة.

 مد بن عبد الله.مح -أو أحدهم–وليس معنى ذلك أن يصبح الناس كلهم 

 أسوة حسنة.للناس ن في رسول الله أ -ما يقول القرآنك– وإنما معناه

 ا.لا وسعهلا يكلف الله نفسا إ–أسوة يحاولون الاقتداء به، كل على قدر طاقته 

 لامية.لإساويقتدون به في فكرته الشاملة عن الحياة، التي هي حقيقة الفكرة 

 فيأخذون بنصيب من متعة الروح، ومتعة الفكر، ومتعة الجسد.

 لدنيا.ن اون في عالم الواقع، ويسكنون إلى الله، ولا ينسون نصيبهم ميتحرك

، فقد س فرضاً لناذلك هو المقياس الذي يقدمه الإسلام للحياة. وهو لا يفرضه على ا
حداً في أحد أ يحب رين حين رأوه يتمثل في شخص بشر، وأحبوه كما لماانجذبوا إليه مخت

 التاريخ.

ح عنها . وتزيتهاجابة لهذا المقياس، حين تنكشف بصير في صميم النفس الإنسانية است
 غشاوة "الواقع" المنحرف الذي تعيش فيه.

ووضعوا  لجديد،اور حدث ذلك مرة في الجزيرة العربية. حين فتح العرب عيونهم على الن
وسهم.. بل حون نفيصح حياتهم على هذه المقياس فرأوا ما كان فيها من انحراف،  فانطلقوا

ين أتى، أون من يدر  فإذا نفوسهم المنحرفة تصح وحدها بفعل كفعل السحر، لا لقد أبصروا
الله عليه   صلىل اللهولا كيف أخذ بمجامع قلوبهم.. إلا أنه من عند الله، وعلى يدي رسو 

 وسلم.

 وحث في كل مرة انفتحت فيها بصيرة شخص على هدى الإسلام.

 ويمكن أن يحدث مرة ومرة...

 لأمريكي فيرده إلى رفرفة الروح الصافية.يمكن أن يحدث لهذا ا

 ولهذا الصيني فيدفعه إلى الحركة في واقع الأرض.
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 ه. وللفتى الغارق في متعة الجسد فيقيم له أهدافاً أخرى توازن حيات

 والفتى المشغول عن لذائذ الأرض فيأخذ بنصيبه منها.

 ياة.لحع اوالفتى الحالم فيدفعه إلى الكفاح من أجل تحقيق أحلامه في واق

ف مهم كييلهو البشر على هذا المقياس الذي يكشف عن مدى انحراف الناس،  يويلتق
 يثوبون إلى التوازن الصحيح.

 ولكن.... هل يستجيب البشر؟

نفوس. حيرة ار والفكأحسب أن الحيرة التي يقع فيها العالم اليوم.. حيرة المشاعر والأ
 .فزع من الدمار الرهيبالأعصاب القلقة والأوضاع المضطربة. حيرة ال

 يح.لصحأحسب أن هذه الحيرة كفيلة أن تجعلهم يثوبون إلى مقياس الحياة ا
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 الشرق والجنس
 الشرق منهوم بالجنس لا يشبع.

 الجنس يملأ أحلامه وألفاظه وأفكاره.

 ئع.ا ووقاصور والجنس يشغل وقته حديثا وعملا. تممهيدا وتدبيرا. جدا ومزاحا. ت

ألا يكتفي  صورات،التو نس وتغلغله في الأفكار والمشاعر، والتعبيرات وتصل المشغلة بالج
لى إق الاستعارة ه بطريلفاظأالناس بالحديث عنه بألفاظه المباشرة وميدانه الأصيل، بل ينقلون 

. إلخ، كما ضوع.موضوعات أخرى لا دخل لها بالجنس، كالنصر والهزيمة والسيطرة والخ
ة بكنايات ل جنسيأعما استعارة قريبة أو بعيدة للتعبير عنتستغل كل لفظة وكل إشارة وكل 

قار ن بالو عرفو ييمكن أن تحمل معنيين. ولا يتورع عن ذلك في مجالسهم الخاصة أناس 
 والتزمت، أو يعرفون بنظافة المشاعر والسلوك!

أو يمنع  –ن يمنعه ياءوالنساء والرجال في الشرق سواء في المشغلة بالجنس. وإن كان الح
 ذه المشغلة المستديمة.هللتعبير عن  -نابية أو نظيفة–لألفاظ اأن يستخدمن  -ا منهنكثير 

 لم كان ذلك؟

–يعي ن الطبس مإنها مسألة تستلفت النظر، وتستحق أن يبحث فيها عن الأسباب. فلي
د قصص ولو كانت مجر –ب كاملة معظم طاقتها في أمور الجنس أن تنفق شعو  -ولا من الخير

رف اقة ويصن توجه إليها الطفإن ذلك يشغلها عن أمور أخرى أجدى أ -ونكت وأحاديث
 فيها المجهود.

ا، فتنتج شباعهة بإوالجنس طاقة بشرية طبيعية تحتاج إلى إشباع؛ وهي تؤدي مهمة حيوي
 النسل الذي يعمر وجه الأرض جيلا بعد جيل.

يضخم  ر لأنهتنكولكن الاستغراق الذي يجاوز حدود المعقول هو الأمر المستنكر. مس
لق في تنط أحد جوانب الإنسان على حساب بقية الجوانب، ويستنفذ طاقة يمكن أن

 اتجاهات عدة، فيحبسها في اتجاه واحد محدود.
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تفننت و تع الجنس الفاجرة، مواستغرقتها  -كفرنسا–وحتى الشعوب الأخرى التي انهارت 
سارح يقى ومموسو ه صحافة في إشباعها فنونا هابطة مستقذرة، وخصصت لهذا العمل الكري

 ور..ومواخير، وفتحت حدائقها بل شوارعها وبيوتها لإرواء نهم هابط مسع

ن الجنس ديث عالح حتى هذه الشعوب التي استغرق الجنس حياتها إلى هذا الحد، لم يكن
. ولا الروحيسي و يستغرقها كما يستغرق الشرق، بل كانت تكتفي بالهبوط الفكري والنف

ول، حتى ير معقتا غة الحديث. بينما الشرق يصرف في الحديث عن الجنس وقتحتاج إلى كثر 
 ن!ربيو وهو لا يقصد الجريمة، ولا يهبط بفكره وروحه وسلوكه كما يهبط الغ

*     *     * 

 يب.ف المعنحر يقولون إنه الكبت.. الكبت الجنسي هو المسئول عن هذا السلوك الم

صوخرات حوله تي فتدينية "تكبت" النشاط الجنسفالشرق منذ مولده متدين. وله تقاليد 
 ولة.جائعة وتعبيرات منهومة وتصرفات منحرفة وأفكارا شاردة وعقولا مشغ

عهد  ان إلىي كولست أستطيع التسليم بهذا الرأي. وخاصة في الشرق الإسلامي، الذ
 زويج الفتياتتلى حد لك إذم الإسلام في التبكير بالزواج، بل كان يبالغ في يقريب يطبق تعال

 اليافعين والفتيات في سن الطفولة!

 متى ينشأ الكبت في مثل هذا النظام؟

نسان لإا وعدم اعتراف والكبت بمعناه الفني أو السيكلوجي هو استقذار الدوافع الجنسية،
 .ريفشص ي شخأبينه وبين نفسه أن مشاعر الجنس يجوز أن تُّطر في باله أو في بال 

لى حاً صريحاً عاً واضافتقذر الدوافع الجنسية. فهو يعترف بها اعتر والإسلام بالذات لا يس
هَوَاتِ مِنَ ب  الشَ حُ اسِ لنَ لِ زيُِ نَ ) أنها الأمر الواقع الذي لا يستنكر في ذاته ولا يستقذر:

 فيني يوجعلت قرة ع ساء،النو ب إلي  من دنياكم الطيب بح(... "..النِ سَاء وَالْبَنِيََّ 
 ".لأجرا..)أي لقائه بزوجته(  بضع أحدكم إن في.. "الصلاة"

بكير في لى التو إها بالزواج. وهو حين يدعدمصارف الجنس. يحد طإن الإسلام يحدد فق
 ثير منن كالنفس م حالزواج يخفف الضغط على الأعصاب إلى أصغر مدى ممكن، ويري

 عوامل الاضطراب.
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افرة سلمرأة ات ب. حين خرجمنذ عهد قري يوإنما وجد الكبت حقاً في العالم الإسلام
اج المبكر ن الزو عه ممتبرجة، وأصبحت فعلا أو حكما في متناول الشباب الجائع، الذي تمن

 ة.الجريم إلى ظروف اقتصادية واجتماعية وفكرية، تطيل فترة التعطل الجنسي وتدفع

يكن ، ولم لجريمةا ةحين ذلك وجد الكبت.. وجد الصراع الداخلي بين تعاليم الدين ودفع
ع نحراف المجتماتعاليم الدين، وإنما كان نتيجة  نتيجة اتباع -كما يريد البعض أن يفهم–ذلك 

 .نسيةعن الدين، وبعده عن الحل الطبيعي الذي وضعه الإسلام للمشكلة الج

ظهره في يعي وتلطباولست هنا بصدد تفنيد العقبات التي تقف اليوم في سبيل هذا الحل 
ادية ين المسان بللتطبيق. فقد ناقشت ذلك كله في كتاب "الإنصورة حل نظري لا يصلح 

 لا منذ قريب.إسلامي الإ والإسلام". وإنما أريد فقط أن أقرر أن هذا الكبت لم يعرفه الشرق
اً كاملا  كتابًا شعبي  ا تملأأنه بينما المشغلة العنيفة بالجنس قديمة قديمة في هذا الشرق، إلى حد

ائة عام وخمسم  ألفبشكل بارز في دواوين الشعر وكتب الأدب فيكألف ليلة وليلة، وتظهر 
 عرف في العصور السابقة على التدوين!نمدونة، غير ما لا 

*     *     * 

 الكبت. نعم..

 معظم الأحيان. فيولكنه ليس الكبت الجنسي 

 يين.حافأنا أزعم أنه الكبت الاقتصادي والاجتماعي والسياسي في أغلب الأ

لكنها على لات، و تصاأن مسارب النفس الإنسانية كثيرة التعاريج خفية الا ولنعرف أولا
ي العلم لبحثاأي حال ليست "خزائن" مستقلة كل واحدة عن الأخرى، كما قد يصورها 

 خضوعاً لمنهج البحث لا تقريرا للحقيقة!

 وليس من الضروري دائماً أن يكون الدافع إلى الجنس شهوة جنسية!

 لها المباشر.تجد ح ة لاأن يكون الانهماك في الجنس تُّلصاً من أزمة ملمفقد يحدث كثيراً 
 طنيا في باويستوي أن يكون التخلص بهذا الطريق عن قصد ووعي، أو يكون تدبيراً 

 اللاشعور.

 وأذكر هنا مثالا من علم الطبيعة هو أحد قوانين فيتاغورس.
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لسائل ثقلا اا فوق عناع. وقد وضفلنتصور إناء به سائل؛ وفي الإناء فتحات مختلفة الاتس
ب ع جوانجمي دث ضغطا على السائل، والسائل بدوره سيضغط علىحما. فهذا الثقل سي

  ط الواقع علىن الضغس: إالإناء بما في ذلك الفتحات المختلفة الاتساع. وهنا يقول فيتاغور 
لضغط الواقع ا زاد فتحةكل فتحة يتناسب تناسباً طرديا مع اتساعها. أي أنه كلما اتسعت ال

 عليها، مع أن الثقل هو هو بالنسبة لجميع الأجزاء!

 ذلك من قوانين المادة.

 وفي النفس الإنسانية ما يشبه هذه الأوضاع!

ي أغط من س ضفهي مسارب مختلفة و"فتحات" متباينة الاتساع. فإذا وقع على النف
و المنصرفات أفتحات ال في جانب، فإنه لا يؤثر في الجانب الذي وقع عليه وحده، وإنما يؤثر

 جميعا، ويؤثر فيها بنسبة كل واحد من هذه المنصرفات.

 والجنس من أوسع المصارف في الأحياء.

وتظل ضاغطة  شر،غط عليه شديدا حين تقع أزمة لا تجد حلها المباضومن هنا يكون ال
 بثقلها على النفس والأعصاب.

لحالات  كل اة فيتصرف بطريقة واحدولكن الفرق بين "المادة" و"النفس" أن المادة ت
لكامل لوعي اين ابالمتماثلة، بينما النفس تتصرف بوسائل شتى وطرائق متعددة. تُّتلف 

 يذ.وانعدام الوعي، وبين القصد المباشر والتواء السبل المؤدية للتنف

يبوا لما أصة كوقد أقر لي بعض الضباب من المتزوجين أنهم يصابون "بنوبات" جنسي
يف حظون كم فيلي على الحل السريع. وهؤلاء "يستبطنون" مشاعرهصنفسية تستعبأزمات 

 تتصرف نفوسهم تجاه الأشياء.

طن بامل في تع ولكن ألوفا وملايين غيرهم لا يستبطنون مشاعرهم، ولا يلحظون كيف
 النفس، وكيف تتخذ عشرات من الصور والتصرفات.

واسع، نس الالج العصبية من منصرفوأولئك لا يدركون كيف تتصرف الأزمات النفسية و 
لقوة باباهاة رة مفي صورة إدمان جنسي حيناً، تستخدم له المكيفات المتنوعة، وفي صو 

 عيد.بالجنسية حينا، وفي صورة نكت وأقاصيص تدور حول الجنس من قريب أو 
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 من هذا الباب نستطيع أن نفسر كثيراً من شئون الجنس في الشرق.

يل قد ه الطو ريخجتماعي والسياسي الذي وجد في الشرق في تافالكبت الاقتصادي والا
 وجد له منصرفا ضخما في هذا الباب.

ع الذي المدق فقرصحيح أن الروح الإسلامية كانت تحول في كثير من الأحايين دون ال
س. ن النامثير كيقهر النفوس ويستذلها، فقد كانت روح التكافل تُّفف من قسوته على  

ياسي لم السر الظانخفاض مستوى المعيشة بصفة عامة، وخاصة في عصو ولكن هذا لا ينفي 
 ر.ل تقديى أقالذي كان ينهب أقوات الناس ويتركهم معرضين للقلق على أرزاقهم عل

ستقرة عهم المواضومع الفقر يوجد الكبت الاجتماعي، الذي يحول دون الناس وأخذهم م
 .طبعه كل بشر سويفي المجتمع، والمكانة الراسخة التي يهفو إليها ب

ت لكبوصحيح مرة أخرى أن الروح الإسلامية كانت تحول دون شيء من هذا ا
ولكنا  ادية البحتة.يم المالق الاجتماعي، بروح الأخوة في الله، وبإقامة موازين أخرى للناس غير

ويلة ترات طفلام يجب أن نذكر أن المسلمين حكاما ومحكومين قد هبطوا عن مستوى الإس
 ضي لأسباب ليس هنا مجال تفصيلها ولكنها حقيقة.في الما

ولها إلى ي قد حاضأما الكبت السياسي فهو أوضح. فإن فساد الحكومة الإسلامية في الم
غي قداسة لا ينبمن ال اناً دكتاتورية مطلقة، تحكم بنظرية الحق الإلهي، وتضفي على نفسها ألو 

 أن توجه لغير الله.

ة  إقامفيأي ن يشترك في حكم نفسه أو يكون له ر وفي هذا الجو لا يمكن للشعب أ
ألعجز" ي أو "سياسحكامه أو خلعهم، أو رقابة على تصرف من تصرفاتهم. فينشأ الكبت ال

 من جانب الشعب عن التصرف في شئون نفسه.

لسياسي هي االعجز ي و هذه الألوان المختلفة من العجز.. العجز المالي والعجز الاجتماع
لجنسية التي قدرة ام الالانهماك الشديد في أمور الجنس، وخاصة عن أحلا المسئول الأول عن

التعويض  بيل هيسأي  لا حد لها، والمباهاة بهذه القدرة بالحق أو بالباطل، فالقدرة من
 المناسب عن العجز في كل سبيل!

 وفي ألف ليلة وليلة مثال واضح لهذا التعويض.
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تي مرت ترات المن أقصى الف -تركي على الأرجحة الحكم الفتر –تب فيها كفالفترة التي  
 ذكر.بالشعب، وعانى فيها العجز المطلق في ميادينه الثلاثة السابقة ال

أيسر  اجئ منلمفاوكان التعويض الذي قام به الشعب في هذا الكتاب هو أحلام الغنى 
لأن القوى )عفاريت قوى الجن وال–سبيل. وأحلام القدرة المطلقة باستخدام قوى غير منظورة 

 رتواء!لا شبع ولا اد لها و قدرة الجنسية التي لا حثم أحلام ال -المنظورة عاجزة أمام السلطان!(

لم أن الح بينولكن نظرة سريعة إلى الحيز الذي يشغله كل حلم من هذه الأحلام ي
الحلم  قأدوات لتحقي -في كثير من الأحيان–الجنسي هو الغالب، وأن الحلمين السابقين 

لجنس اع وضع سب منسي الذي يتحقق عن طريقه "الوجود" الكامل للإنسان! وهذا يتناالج
 للاشعور.عور واالش من النفس البشرية، وشدة الضغط الواقع عليه بسبب اتساع مساحته في

 .فهو الكبت إذن حقاً.. ولكنه ليس الكبت الجنسي في معظم الأحايين

*     *     * 

 والفراغ...

 رغاً أجيالا طويلة بعد أجيال.فقد ظل الشرق فا

 الزراعة لا تستغرق الوقت كله ولا الجهد كله.

 والتجارة جلسة هادئة بليدة ما بين زبون زبون.

 الأقاصيص!لنكت و ل اوالصناعة اليدوية البسيطة لا تمنع من "الدردشة" الفارغة، وتباد

 ذلك فراغ الزمن. وفراغ الجهد.

نذ وقف يمة، ملعظرغ الشرق الإسلامي من فتوحه اأما فراغ الأهداف فهو أشد. فمنذ ف
 وانهمكوا في داف،أكبر مد شهده التاريخ، وانحسر إلى داخل نفسه، فرغ الناس من الأه

لطاقة التي اتهلاك ى اسباع أهدافهم القريبة، والجنس والطعام أبرز الأهداف وأقدرها علشإ
 تبحث عن استهلاك!

*     *     * 
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 د الشرق.والجو الحار الذي يسو 

النهم  عد علىيساو الجو الذي ينُضج الأجسام والمشاعر في سن مبكرة شديدة التبكير، 
 الدائم حين تحتمع الظروف كلها على استثارة النهم المسعور.

*     *     * 

لشرق ه في اة بتلك أهم الأسباب التي تبعث على الإدمان الجنسي والمشغلة الدائم
 المنهوم.

د الزارع يطهرها تلم و لجذور في التربة الشرقية، لطول ما نبتت فيها وهي أسباب عميقة ا
 الحصيف.

 ولا مطهر لها إلا العقيدة.

 وتلك شهادة التاريخ.

 يها العقيدة،فلكته تمتي فإن هذا الشرق لم يبرأ من هذا النهم المسعور إلا في الفترات ال
 زة.الغري ةفعثمن من دفاستنفدت طاقته المذخورة في آفاق أعلى من محيط الجسد، وأ

ة وروحية وفكري ميةحين تحولت هذه الطاقة فتوحات لا مثيل لها في التاريخ، وحركة عل
 ومادية أضاءت المشعل للإنسانية الحائرة الغارقة في الظلمات.

بالغة  م. ولا الحين ذلك كان الجنس في موضعه المعقول لا يتجاوزه. لا كبت ولا إهم
 كذلك ولا سعار.

 وم في حاجة إلى العقيدة.ونحن الي

 في حاجة إليها تنظف النفوس وترفع من أهدافها.

راغ غ الأهداف. فد وفرا لجهوفي حاجة إليها تملأ الفراغ المدمر القاتل: فراغ الزمن وفراغ ا
 الجسم والنفس والروح على السواء.

فوس وفي حاجة إليها تزيل الكبت الاقتصادي والاجتماعي والسياسي الذي ينحرف بالن
 ار الجنسي المنهوم.يفتغرق في الت



 

 (65) 

 في النفس والمجتمع
 

 ريق العقيدة،طية عن ياسونحن اليوم أقدر على تحقيق العدلة الاقتصادية والاجتماعية والس
ها المسافة بين د قربتقلها كمن آبائنا قبل مئات السنين. لأن تجارب البشرية في هذه الميادين  

قلة . وإنما هي نلعاليةرة اتاج إلى الطفوبين القمم العالية التي وضعها الإسلام. فلم نعد نح
 معقولة في حدود المستطاع.

 د للقضاء علىالوحي ريقفإذا استمسكنا بالعقيدة، ونفذناها في واقع الحياة، فذلك هو الط
 انحراف طال به الأمد في نفوس الشرقيين.

 ةقسو ويلطف من  دة،وإذا كان الغرب في حاجة دائمة إلى العقيدة ليوازن ماديته الجاح
 الصراع الأرضي هناك..

 ور!المسع نسفالشرق في حاجة دائمة إليها لتحول بينه وبين الهبوط في حمأة الج
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 الْنسان والْلة
 ن".الإنساه "هواة التفسير المادي للتاريخ يقولون إنه ليس ثمة كيان ثابت اسم

الإنسان في ف من ثم. و وإنما الإنسان هو مجموعة استجاباته للوسط المادي الذي يعيش فيه
ت. ولا وك والاتجاهاوالسل فكارالبيئة الزراعية غيره في البيئة الصناعية. غيره في المشاعر والأ

 يتخذه نتئجة ع الذيلطابحيلة للإنسان في أن يتأثر بالوسط المادي، ولا حيلة له كذلك في ا
يز البيئة تم فاتصاعر هذه الاستجابة. فالتعاون الفردي والفروسية والعقيدة وبساطة المش

الإخلاد إلى و يعا، ات جمراعية وهي من لوازمها. والاستقلال والبعد عن العقيدة والغيبيز ال
هي من و ناعية الص الواقع المحسوس وحده، وتعقد الأفكار والمشاعر، صفات تميز البيئة

 د(ين فرد وفر اشرة بم مبلوازمها. فلا تصلح العقيدة مثلا ولا التعاون الفردي )أي الذي يت
 !!راعيللإنسان الز  -الفكري أو العملي–للإنسان "الصناعي". ولا يصلح الاستقلال 

 وبعض هذا الذي يقولونه صحيح.

 أو هو صحيح كله إذا ترك الإنسان وشأنه بغير توجيه.

ظرياتهم نعليها أولئك "العلماء"   أوروبا التي يبنيفي -لى حد كبيرإ–وقد كان صحيحا 
وروبا هو على أ نطبقيرور البشري أن أوروبا هي العالم، وأن ما وفروضهم، ويخيل لهم الغ

 القانون الذي يحكم البشرية!

ر غير الذي يبنون عليه نظرياتهم على أساس آخ -كله أو بعضه–ولكنه صحيح 
 المنحرفة.

ناك كيان هه ليس إن فليس الإنسان الزراعي كائنا آخر غير الإنسان الصناعي، حتى نقول
 رة.لمتطو وإن الإنسان هو مجرد استجاباته للبيئة الخارجية اثابت للإنسان، 

حين ينجو من انحرافاته –وإنما الحقيقة التي ينبغي أن يهتدي إليها العلم الصحيح 
أن كيان الإنسان كيان واسع شامل لا تحده الخطوط الضئيلة التي يهتدي إليها  -الأوروبية

ة. وأن البيئة الخارجية تتفاعل مع بعض عناصر العلم التجريبي، أو تدركها الملاحظة المحدود
هذا الكيان فتبرزها أكثر من غيرها، أو تُّفي بعضها لأنه غير لازم في فترة معينة. كما يشتد 
ساعد الملاكم ويصبح ذا قوة هائلة لأنه يدربه ويستخدمه بصورة بارزة؛ وكما يضمر أي عضر 

لكن هذا لا يعني أن الملاكمة هي التي لا يستخدم لفترة طويلة، حتى لقد يفقد وظيفته. و 
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"تُّلق" الساعدة ولم يكن موجوداً من قبل، ولا يعني أن إهمال عضو من الأعضاء يزيله من 
بحيث يستحيل إعادته إلى العمل بشيء قليل أو كثير من  -ولو طالت فترة الإهمال–مكانه 

 التدريب.

 ذا نظرنا إلىإلذرية اأو –الصناعية  والكيان الإنساني كذلك؛ لا تنشئه البيئة الزراعية أو
 لظروف.اسب بحالمستقبل! وإنما هذه البيئات قد تضخم بعض عناصره أو تدعها تضمر 

ز دركَة، ما يبر ير المة وغولكن في هذا الكيان من القوى المذخورة، الظاهرة والخفية، المدرك
 ل!ن قبللوجود جيلا بعد جيل، فيحسبه بعض الناس جديداً لم يكن له وجود م

ة المادية البيئ يستوليس الإنسان كذلك كيانا سلبيا خالصا كما يريدون أن يصوروه. ول
ر. بل هما الأفكاعر و هي القوة الإيجابية الوحيدة التي تسيطر وتفرض سلطانها على المشا

ن تان متفاعلتاهما قو ى. و قوتان: الإنسان من ناحية، والقوى المادية الخارجية من ناحية أخر 
 -لقوتينمن بين ا–و . ولكن سيطرة إحداهما على الأخرى أمر متروك للإنسان، لأنه هأبدا

عليها من  ا يقعلمضع تُّصاحب الإرادة والقادر على التصرف. والمادة هي التي من شأنها أن 
 تأثير.

 حياته، فيفهو الذي يك فحين يختار الإنسان أن يكون هو القوة الموجهة المنشئة المريدة،
ه منها على يف نفسل يكينشئ الأوضاع المادية أو يكيفها كما يريد، أو على الأق وهو الذي

 الوضع الذي يريد.

هة.لمو اوحين يتنازل الإنسان عن إرادته. حين يتخلى عن طاقته الإيجابية   نحين يختار أ جرِّ
كون هو يينذاك حا.. يترك نفسه على سجيتها تؤثر فيها القوى الخارجية ولا يؤثر هو فيه

نع،  الخالسلبيالذي ترك الوسط المادي يفرض عليه سلطانه، وهو الذي اختار موقفه ا
 وليست القوى المادية بطبيعتها هي ذات السلطان.

 وفي قصة الآلة مثال لما نقول.

*     *     * 
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،  1حين اخترع الإنسان الأول أول "آلة".. قطعة من الحجر مشطوفة على هيئة سكين
لذلك الإنسان، وتحقيقاً إيجابياً للطاقة الكامنة في كيانه، طاقة كان ذلك نصراً عظيما 

 الاختراع، ومحاولة السيطرة على الوسط المادي الذي يعيش فيه.

 لحظات بضعلولا شك أن نشوة لا حد لها قد تملكت ذلك المخلوق البدائي، وأحس 
 م.على الأقل أنه أكبر من نفسه، وأنه يدق بيده باب مستقبل زاهر عظي

جر طعة الحن قكان ذلك حقاً. فقد كان في طريقه إلى تطورات أخرى أعظم خطراً مو 
 المشطوف.

طردة عة الملرفومضى الإنسان يخط بجسمه وعقله وروحه سطور عظمة البشرية. سطور ا
 تفاع.والار  لتطورارمه خالقه حين منحه تلك القدرة المعجزة على كلذلك المخلوق الذي  

 دو رائطعام هال كر الروح! وهم الذين يقولون إن البحث عن"للمثقفين" من ذ  رونعتذ
 التقدم البشري. كأنما الحيوان لا يبحث عن الطعام!!

مخلفات  بذكر شيء من -في عصر الصناعة وعصر الذرة–نعتذر إليهم عن إزعاجهم 
 البيئة الزراعية البائدة التي لا ينبغي أن تعود!

 !ضو غم  غيب فيها ولا إبهام ولاونعود لقصة الآلة، فهي قصة "مفهومة" لا

اخترع فلرقى، اج ار دلقد ظل الإنسان ينتقل من اختراع إلى اختراع، وهو يتنقل  في م
قوى نافعة التي يلات الن الآوالمغزل والمنسج، وآلات الصيد والقتال، وآلافا غيرها م المحراث،

السيادة و ة إلى القوة لمتطلعه امبها كيانه، ويحقق في عالم الواقع طاقاته النظرية الكامنة، وأحلا
 على محتويات الكون العريض.

سان، قوة ة للإنقو  تغرق ألوف السنين مصدرسوكانت الآلة في ذلك الطور الطويل الذي ا
 وسيكلوجية.. ةفردية وجماعية. قوة مادي

 ي.والقوة السيكلوجية جديرة بالتسجيل، وجديرة بتحديد وضعها الحقيق

                                      
 تكن هذه أول آلة من الوجهة التاريخية ولكنا نتخذها فقط للتمثيل. ويستوي أن تكون هي أو ربما لم - 1

 غيرها أول آلة.
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 اوية.من اليد الخ -يفي القياس الماد–أو الفأس أو المدافع أقوى  افاليد التي تحمل العص

 دمن صاحب الي -سيكلوجيا–وصاحب اليد التي تحمل العصا أو الفأس أو المدفع أقوى 
 الخاوية.

يبدو في  . هكذاعرهنفسية تظهر في سلوكه وأفكاره ومشا ةهذه القوة المادية تمنحه قو 
لتي "تنشئ" ة هي ااديفسير المادي للحياة أن القوى المظاهر الأمر، بحيث يخيل لهواة الت

 المشاعر والأفكار.

 وليس الأمر كذلك في الحقيقة.

 يق.تحقفرصيد القوة موجود في داخل النفس، في صورة رغبة كامنة تنتظر ال

 سه.ف نة فيو لقاد يصوالعصا أو الفأس أو المدفع أدوات يخترعها الإنسان ليحقق بها ر 

رغبة  ديصلر ابهذا  تفظقت رصيدها في عالم الواقع أقوى من النفس التي تحوالنفس التي حق
 كامنة لا تتحقق أو لا تسعى إلى التحقيق.

لحرب، لأن دوات ان أوالمحك الصادق لهذه الحقيقة أن الجندي الجبان لا يستمد القوة م
لكون أحدث انية يمالث رصيدها النفسي مفقود. وقد كان الجنود الطليان في الحرب العالمية

الصة، خهدية  سلحةالأسلحة وأفتكها، ولكنهم كانوا يفرون من الحرب، ويمنحون هذه الأ
 لمن يمنحهم نعمة الوقوع في الأسر والهوان!

هذا الرصيد خور. و لمذفالنفس تتقوى بالوسائل المادية، لأنها تحقق عن طريقها رصيدها ا
 ساب.الح قي الذي يحسب لهسابق في وجوده للوسائل المادية، وهو الأصل الحقي

 سان.سيكلوجية للإن ةصدر قو م - فترة طويلة من تاريخ البشريةفي–وقد كانت الآلة 

ر أنه هو ان يشع! ككان هناك عامل مهم في الموضوع. كان الإنسان هو الذي يدير الآلة
صاحب  ر، وهوسيطالقوة الموجهة، وأن الآلة خاضعة لإشرافه وتوجيهه. ومن ثم فهو الم

 سلطان!ال

 ولكن الآلة تطورت بعد ذلك.
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وإن  ،اإن شاء وقفه لم تعد آلة يدوية، يديرها الإنسان بيده، ويشعر بالسلطان عليها،
 شاء أطلق لها العنان.

 بين.يتى صار الإنسان بجوارها جرماً صغيراً لا يكاد حلقد تضخمت حجما 

 ين يريد.حباشرة مة طريقوصارت لها قوة ذاتية تتحرك بها من الداخل. ولا يملك وقفها ب

 كاملا داخل المصنع.  وتغير موقفه منها تغيراً 

ه وتوجيهها، لى آلتف عفبعد أن كان العامل أو الصانع يصنع العمل كله بيده، أو بالإشرا
، ثيرة متعاقبةجزاء كم بأصار العامل قطعة صغيرة من مجموع العمل. وصارت الآلة المعقدة تقو 

لضخمة التي لآلة الامة قوم بدق مسمار أو ربطه، أو تقديم مادة خولم يبق للعامل إلا أن ي
 تبتلعها في طرفة عين وتطلب المزيد.

كان عمله، ملعامل الى صار الإنسان قوة سلبية، والآلة هي القوة الإيجابية التي تملى ع
 وزمنه، وطبيعته، وحدوده!

 وهنا حدث انقلاب كبير في سيكلوجية الإنسان.

 ه.نسانيتإاته رويداً يفقد سيطرته على نفسه، ويفقد في الوقت ذفقد أخذ رويداً 

لى عليه لتي تمارة لقد توغل شبح الآلة الضخمة في أعماق حسه، وصارت هي القوة القاه
 إرادتها، وتصرف حياته كما تريد.

ضيئة. اته المفرفأحس الإنسان بالضآلة فانكمش داخل نفسه. انكمشت مشاعرة الحية ور 
 ه المتدفقة وأشواقه المتطلعة إلى الأفق الطليق.انكمشت عواطف

تسيطر  ء التيصماورويداً رويداً تصلبت أنسجة نفسه وجفت فصارت كالآلة البليدة ال
 على كيانه.

 لمساء. افييبدأ في الصياح وينتهي  !ةلوصارت حياته كلها روتينا كروتين الآ

نضباط الآلة، فتشتغل الآلة زرار تفتح في لحظة معينة مضبوطة كاأزر واحد أو مجموعة 
النفسية مندفعة بما فيها من وقود مشحون. وتظل تعمل وتعمل وتعمل.. حتى يدق لها 
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الجرس. وهنا يسكت العمل فجأة كما ابتدأ فجأة. يسكت كما تسكت الآلة حين يقطع 
 عنها التيار.

 يء عليها الدور.ثم تشتغل قطع أخرى من الآلة النفسية حين يج

 بليدة بلا حراك. أو تقف خامدة

من الصور،   صورةفيلق ولكن الدفعة الحيوية البشرية المكبوتة منذ الصباح لا بد أن تنط
 فهي لم تستهلك كلها في النشاط الآلي الجامد البليد.

 وإنها لتنطلق بالفعل.. انطلاق البهيمة حين تفك عنها القيود.

 فورة جسد هائم مجنون.. يهفو إلى جسد هائم مجنون.

 ، ريثما تشحنة لحظةائر دفع الشحنة الحبيسة في منصرفها الحيواني، فتهدأ الأعصاب الثوتن
 في الغد بالطاقة المكبوتة التي تبحث عن التفريغ..

و لحية أف ادة لا مكان فيها للعواطموتصبح كذلك حياة الإنسان: آلية جافة جا
ة عليا أو لى فكر لع إللتطالأشواق الرفافة، أو اللمسات الدقيقة العميقة. لا مكان فيها 

ي من ما بق تحولو إحساس كبير.. وحيوانية هابطة تستغرق ما بقي من النشاط المذخور، 
 الحياة إلى ماخور كبير.

ض في العصر ه الأر وج وبهذا وذاك يتوارى "الإنسان ويحل محله الحيوان الآلي الذي يملأ
 الحديث.

 وأبرز الأمثلة على ذلك أمريكا.

شيء  لان أو نسلية إلى أقصى درجاتها. كل شيء يدار بالآلات. والإهنالك وصلت الآ
 هناك يدار بالآلات!

في أي  لهثيل  مدقة متناهية في العمل. دقة مضبوطة كانضباط الآلة. وإنتاج ضخم لا
 واء.سمكان.. ولكنه إنتاج الآلة. الآلة الميكانيكية أو الآلة البشرية 

 ولكن ليس هناك بشر..
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 فة أرواحهم.م ورفر وبهرفهم بملامحهم النفسية، بخلجات نفوسهم وخفقات قلالبشر الذين تع

 البشر الذين تعبر وجوههم عن فكرة أو إحساس أو تطلع.

 البشر.. كما عرفتهم البشرية منذ ألوف السنين!

 ليس لهؤلاء وجود.

 آلات دقيقة في النهار.. وحيوانات هائجة في الليل.

 العالم! حيوانات فارهة.. تريد أن تستعمر

تأخر" كله لم "الملعاوذلك أقصى ما بلغته الحضارة المادية في العصر الحديث، ونموذج ل
 ه.ييتحذ

 حقا. إن هذا هو عصر الآلة!

*     *     * 

 ابعها المنظمتها بططبعلقد سيطرت الآلة على الحياة الإنسانية كلها في العصر الحديث، و 
 الجامد المرتب البليد.

 بله:لوا في ظفر أن ويقو صريالتفسير المادي للتاريخ أن يرفلعوا رءوسهم منت ولقد يخطر لهواة

ادي الذي سط الملو باألم نقل لكم؟ إنه ليس ثمة كيان ثابت اسمه الإنسان. وإنه يتأثر 
 يعيش فيه فيطبعه بطابعه المحتوم؟!

 " الصناعيقدمن "التأاه ونقول لهم أولا: إن هذا النصر يحمل في أطوائه الهزيمة، لأن معن
الآلات. وهي انات و لحيو الذي يتعبدونه نكسة بشعة في حياة البشرية، تهبط بها إلى مستوى ا

ولها تصيب كل البشر، وليس لهم من مفع نكسة محتومة -و كانوا صادقين في دعواهمل–
 فكاك.

 صابت الإنسانا هي أإنمثم نقول لهم ثانياً: إن هذه النكسة لم تكن حتما على البشرية. و 
 باختياره حين تُّلى عن عقيدته وتُّلى عن إلهه.
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لت حياته ج، وحو ريدلتهذه الضآلة التي أحس بها الإنسان إزاء الآلة. فسيطرت عليه با
رض، طاق الأنارج إلى نسق آلي بليد.. سببها الأصيل أن الإنسان قطع صلته بكل قوة خ

 خارج العالم المحسوس.

ويخضع  عبدها، يتإليه. وصار هو قزما ضئيلاأصبحت الآلة قوة ضخمة بالنسبة  اومن هن
 وعيه لإرادتها. بوعيه أو بغير

توجه كل رض، و الأ ولو لم يقطع صلته بالقوة الكبرى.. القوة التي تسيطر على كل قوى
 قوى الأرض..

 ..هوحسه ووجدان لو لم يقطع صلته بالقوة الكبرى التي يستم هو منها قوته وكيانه،

 بدته الآلة، وما أحسن بجوارها أنه صغير.لو لم يفعل ذلك ما استع

لطان الآلة، سب بها ار يحكان اتصاله بالقوة الكبرى الخالقة الموجهة، سيمنحه القوة التي 
 أو يخضعها لسلطان نفسه، فيتحكم فيها وفق ما يريد.

لا السيد المسيطر الموجه المريد. فلآلة: اسيد  -ما كان من قبلك–كان سيصبح هو 
ات رصيد. ذنفسه  في نت ستظلاونتها بمصاحبة الآلة الجافية، لأن قوة حية كنفسه مر  دتفق

مدها انت ستيا كولا تفقد روحه صفاءها المشرق من طنين الآلات الأجوف، لأن قوة عل
 بمدد مذخور.

رصيد و تحرك، ي ميد نفسرصوالنفس لا تتحقق قوتها بالوساءئل المادية فحسب. فللقوة 
 ود.روحي منطلق لا يعرف الحد

 والنفس السوية تحقق رصيدها من القوة بكل هؤلاء.

 بالوسائل المادية للنفع القريب الذي ينظم حياة كل يوم.

 راد. ن الأفه موالمشاعر النفسية التي تنظم علاقة الإنسان بنفسه، وعلاقته بغير 

 ومضةلقها في ها بخاتصلو وانطلاقة الروح التي تفسح الحواجز كلها، وتغمر النفوس بالنور، 
 لخلود.امن  ، فتقبس منه قبسادمن ومضات الشفافية، فتتصل بالمدد الأزلي الخال
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 -زةة المعجوفيه النفخة الإلهي–حينذلك يسيطر الإنسان على كل قوى الأرض، ويحس 
 وانية الآلية الحيه إلىبأن كل ما في الأرض مسخر له، فلا يدع الآلة تكيف له حياته وتهبط 

 الهابطة.

يدة. العق إلا في رحاب -أو العصر الذري المقبل–لناس في العصر الآلي ولا شفاء ل
 مشاعرهم كما يكيفونم، فالعقيدة التي ترفعهم من وهدتهم، وترد لهم كيانهم، وثقتهم بأنفسه

نفخ فيه من القه و خرمه ينبغي للإنسان "المتطور" نحو الصعود، وكما ينبغي للمخلوق الذي ك
 روحه.

تصل بالله، مواحد  باطالتي تشمل الجسد والعقل والروح، وتربطها بر  والعقيدة الإسلامية
ن تنقذ أستطيع تي تهي وحدها التي تحقق للنفس رصيدها الكامل من القوة، وهي وحدها ال

 العالم من هبوطه المدمر الرهيب.
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 القرية والمدينة
 وكذلك الشأن في قصة القرية والمدينة..

ينة لحياة، وللمدلعيناً اً ميعتقدون أن للقرية أخلاقاً وطابعفهواة التفسير المادي للتاريخ 
 أخلاقاً أخرى وطابعاً آخر.. وبينهما برزخ فلا يلتقيان.

كام من بيئة ط الأحنباوذلك قول فيه كثير من الحق.. وكثير من المغالطة الناشئة من است
 معينة وجيل معين، ومحاولة تعميمها على كل البشرية.

 أن يعرفوا الله ويستشعروا وجوده.. أهل القرية أقرب

 فصناعتهم الرئيسية هي الزراعة.

 والفلاح يضع البذرة في الأرض، ثم ينتظر بشأنها كلمة السماء!

إلا في حدود –ة تن يتصرف في نمو النبأ -هما كانت رغبته الخاصةم–وهو لا يستطيع 
راه يئا إلا ما يسرها ش يعلم منعليه أن يصبر عليها حتى تنبتها القوة الخفية التي لا ف -ضئيلة

ليه أن عك. ثم ن ذلممن مظاهرها. والعلم ذاته لا يعرف من أمر هذه القوة الخفية أكثر 
أو  غير ترتيبها،ك أن ييمل يترقب تطوراتها المتوالية من إيراق وإزهار وإثمار ونضوج، وهو لا

 يستعجلها أو يبطئها أو يتصرف بشأنها إلا في حدود قليلة.

مله عرة في باشمعيش في ظل هذه القوة الخفية معظم حياته. وهو يتعامل معها إنه ي
ثمار ذاتها ف. واللمطااالرئيسي منذ أن يضع البذرة في الأرض حتى يسترد الثمار في نهاية 

لأعاصير ا من انجتهأمرهونة بمشيئة هذه القوة الخفية نوعا وكما.. إن شاءت هذه القوة 
صنع يمهما و وإن شاءت سلطت عليها هذه القوى جميعاً. والآفات وتقلبات الطقس، 

ماق في أع يحس الفلاح من احتياط، ومهما تساعده "الدولة" أو يساعده "العلم" فهو
ياته ح تكيف .هي التيرها.ضميره بأن تلك القوة الخفية التي يجهلها ولكنه يرى مظاهرها وآثا

 تكييفا مباشراً وتتحكم في مصيره.

 ومن هنا يتدين..

 ..وسواء اهتدى إلى الدين الحق، أم تاهت به الظنون في جاهلية مضلة
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يانا، نها أحل عوسواء أدى طقوس العبادة التي يؤمن بها بانتظام وإخلاص، أم تكاس
د القوة ه وجو ضمير  وانصرف عنها أحيانا أخرى.. فهو في معظم حالاته متدين، يستشعر في

 ها الظاهرة.وآثار  فيةتعلق حياته بإرادتها الخ الكبرى الخالقة، ويرى بحسه آثارها، ومدى

 رفوا الله أو يستشعروا وجوده.أقرب ألا يع -الصناعية خاصة–وأهل المدينة 

 العامل يتعامل مع الآلة، ولا يتعامل مع الأرض.

 .ك في إنتاجهاو يشار أعة هو يديرها بنفسه، أو تدار أمامه. وهو ينتج بيديه المادة المصنو 

 فة أمامه. ودوره في الإنتاج بارز ملموس.و مكشالعملية كلها 

ل دوره  تضاءحين وحتى حين تعقدت الآلة فلم يعد العامل يدرك كل "أسرارها".. وحتى
 عندئذ ظل ج.. حتىنتا من الإنتاج الكامل إلى القيام بجزء ضئيل تافه من مجموع عملية الإ

 ةلإرادة القو  - الظاهرفي–العامل يحس أن عملية الإنتاج عميلة بشرية خالصة، لا تُّضع 
و تُّضع ألبشر، اعة من لإرادة بشر أو مجمو إنما تُّضع و الخفية التي تنبت الحب من الأرض، 

 للكيان المادي الخالص الذي يكيف الإنتاج.

 ومن هنا لا يتدين..

 لأنه يتخيل أنه يصنع حياته بنفسه، ويكيفها كما يشاء.

ن رغم  يتديلمه، نتاج وحرية تكييف حياتفإذا تعقدت عملية الصناعة، وسلب حرية الإ
  معظم حياتهعامل فيه يتذلك، وإنما راح يتعبد السلطة التي حلت إرادتها مكان إرادته؛ لأن

 -في ظاهر الأمر–ع لمصنمع قوة ظاهره وسلطات ظاهرة، لا مع القوة الغيبية التي لا تدخل ا
 ولا تدير آلاته!

 ذلك مزهر يتعلق بباطن النفس.

 ر آخر يتعلق بنظام المجتمع.وثمة مظه

د.. قوم ق محدو ضي فأهل القرية بطبيعة عملهم، وقلة عددهم، وانحصار حياتهم في محيط
تهم هذه اتغلب على حي -على الأقل–متعارفون متعاونون. تشملهم روح المودة والقربى أو 

 الروح.
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فراد لا لهم أثل هذه الروح، فهم في أعمالا تربطهم م -الصناعية خاصة–وأهل المدينة 
نين طيب وسط رابطة قضاء ساعات يومية في عمل صامت ممل رت–تربطهم إلا رابطة العمل 

–ستطيعون يهم لا دعد الآلات الأجوف، أو وراء المكاتب الصامتة البليدة. وهم بحكم كثرة
شقق" ون في "تعارفين على طريق أهل الريف، ولذلك يعيشأن يكونوا م -حتى لو أرادوا

 تعرف كل شقة عن جارتها شيئا، ولا يهمها شأنها في شيء. منفصلة لا

الصناعية –ينة لمداوإذا كان التعاون ضرورة بشرية لا يمكن الاستغناء عنها، فهو في 
 تقوم لكنها لاعملية" منظمة تقوم بها الدولة )على أسس علمية!( و يأخذ صورة " -خاصة

لب، وإنسانا لبا بقبط قالحية التي تر  على أسس شعورية مباشرة، ناشئة عن العلاقة القلبية
 بإنسان.

*     *     * 

 تلك حقائق مشاهدة في واقع البشر.

ن به لا نؤم ك واقع. ولكنانؤمن بأن ذل -كما صنعنا في قصة الإنسان والآلة–ونحن 
 لى تغييره.إل لهم سبي على أنه الأمر الوحيد المحتوم الذي لا حيلة للناس في وقوعه، ولا

 و اختيار.أية تنطبع بالوسط المادي دون إرادة ليس قوة سلب -كما قلنا هناك– فالإنسان

لحياة اه من وجرِّ وإنما هو يصبح كذلك حين يختار أن يتنازل عن إرادته، وموقفه الم
 ؤثرات.ذه المعض هوالأشياء، ويترك نفسه معرضة للمؤثرات دون وقاية ولا عزيمة ترد ب

تم عليه برية تحوة جقفلن تقف أمامه "المادة" بوصفها أما حين يختار أن يكون إنسانا، 
 سلوكا معينا، وتفرض عليه نظرة معينة للحياة والأشياء.

لى أن ك عوالدليل على أن الوسط المادي ليس هو صاحب السلطان، والدليل كذل
ن البيئة قد وأ ،ن"لإنساكيانا مشتركا هو "ا  -زراعيين أو بدويين أو صناعيين-للبشر جميعا 

ا لها أو تزيلهلا تقتم، و برز بعض جوانب هذا الكيان أو تهملها، ولكنها لا تنشئها من العدت
 من مكانها..

 الملحد. لصناعياها الدليل على هذا وذلك أن المدينة قد تتدين تدينا عميقا رغم طابع

 !جود اللهلو  وأن القرية قد تلحد رغم ما تدفعها إليه البيئة من استشعار دائم
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 مثلة لما نقول.ولدينا أ

ذات  ةمأوهم مع ذلك  ة، تهدد بإنتاجها غرب أوروبا وأمريكا.ضفاليابان أمة صناعية ناه
لأمريكية احتلال الا عقائد عميقة الجذور في نفوسهم لم تستطع الصناعة، ولم تستطع قوات

 أن تنزعها من قلوبهم رغم أنها حرمتها بقانون!

ما ك  ليقبلها العق ة سماوية مفهومة،دمن بعقين عجيب.. فلو أنها تؤ باوالأمر في اليا
الحركة  العقيدة مع عجب في قيام -من وجهة نظرنا–يطمئن إليها الوجدان، لما كان هناك 

لعقل بيعة اطمع  الصناعية. أما وهي تؤمن بخرافات وثنية لا تثبت للمنطق ولا تتمشى
لنفس تلك ا ضيةقفهي  المثقف، فالأمر أعمق من أن يكون قضية منطقية أو قضية علمية!

 طيع.نه يستعم أز البشرية العميقة التي لا يستطيع العلم أن يصل لكل أغوارها مهما 

ن فرعونية قائد مالع التي تدينت منذ عشرة آلاف عام، وتقلبت على شتى والقرية المصرية
 بعض ادية فيمسفة ومسيحية وإسلامية.. قد بدأت في السنوات الأخيرة تلحد، وتعتنق فل

 ود.القلبي الود لتعاونل الأحيان. وبدأت الروابط بين أهلها تتفكك، والأثرة الجافية تحل محا

إلا أن  ينهم..ن دوصحيح أنه إلحاد غير عميق الجذور. وأن ظروفا عارضة قد كفرتهم م
ن اد، مهما تكبالإلح لهم "حتمية" القوانين الاجتماعية التي يفترضها العلماء لم تكن لتسمح

تمد على ة لا تعخاصة وهي زراعة بدائي–ما داموا لا يزالون يعملون في الزراعة ظروفهم، 
 يعيشون فيه، ي الذيالماد ولم يتحولوا بعد إلى عمال أو صناع! أي لم يتغير الوسط -تالآلا

 اعرهم وعقائدهم وسلوكهم.أفكارهم ومش -في زعم هؤلاء العلماء–ويكيف لهم 

مايو  15دد ع Timeإحدى المجلات الأمريكية )ثم هذا الخبر العجيب الذي نشرته 
راية خلاص ليه بالإتعديل القسم الذي يقسمه المواطن الأمريكي ويتعهد ف ( عن1945سنة 

إنشاء هذا  رة منذول ملأفقد أضيفت إليه كلمة "في ظل الله"  الولايات المتحدة الأمريكية،
 القسم. أي منذ مائتي عام.

 مريكان يمكن أن يتدين.لست أصدق أن هذا الجيل من الأ
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ولكنها إشارة واضحة الدلالة، تشير إلى مستقبل الأجيال! وهي إشارة ذات دلالة خاصة 
حين تجيء من أمريكا التي لا قلب لها ولا روح، والتي تعيش في حيوانية آلية لم يهبط إلى 

 !1مثلها البشر في تاريخهم الطويل

*     *     * 

 و صاحبي هللنفس الإنسانية. وليس الوسط الماد كلا! ليست هناك قوالب حتمية
 السيطرة والسلطان. 

 وليس من الحتم أن يكون سكان المدينة ملحدين!

فسد يلمادي ط اوالمدينة الإسلامي خاصة لا يمكن أن تلحد. ولا يمكن أن تدع الوس
هدة هذه الو  ا منيرفعه للهباعليها روحانيتها الصافية ومشاعرها القلبية الودود. فإن إيمانها 
 لو باط الود. حتىنها بر سكا الهابطة، ويرسم لها طريق الصعود كما أن إيمانها بالله يربط قلوب

بين، ثم متقار  ل حياستحال عملياً أن يعرف كل فرد كل فرد، فإنه يكفي أن يتعرف أهل ك
تُم ) م والإخاء بين غير المتعارفين:يسود السلا هَا واْ فَحَي   يَة  تَحِ بِ وَإِذَا حُيِ ي ْ وْ أَ  بَِِحْسَنَ مِن ْ

سلام التي داب الإك آ. تل.. وألق السلام على من تعرف ومن ل تعرف"(... "ردُ وهَا
 أوصى بها الله والرسول.

 ولقد رأيت عمالًا وصناعاً مسلمين. أعني مسلمين حقاً!

مع اء، و ة الصماخبرأيتهم يخرجون من عملهم المرهق الذي يتعاملون فيه مع الآلة الص
 ..لأمراعملية الإنتاج الصناعي المكشوفة للعين البشرية الخالصة في ظاهر 

ن وبهم مقل رأيتهم يخرجون من عملهم فلا يصخبون كما يصخب زملاؤهم الذين خلت
م أعصابه ه عنبالعقيدة، والذين لا يجدون في نفوسهم الرصيد الروحي الذي يخففون 

عل المزعج، المفت ضجيجالانطلاق، فيعوضونه بال وأرواحهم وقع العمل المرهق الكابت لدفعة
 قيود!ن اليثبتون به وجودهم، ويعلنون به حريتهم، كما يعلنها البعد الآبق م

                                      
بعد الرحلات –كتبت هذا في الطبعة الأولى. وقد جاء في الأنباء الأخيرة أن العلماء السوفييت   - 1

 قد بدءوا يؤمنون بالله! -الصاروخية الأخيرة
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لة ينسوا أن الآ نع. لملمصرأيتهم مطمئنة قلوبهم ونفوسهم إلى ذكر الله. فهم لم ينسوه في ا
د الله قوة، ثم يحم اد بهايزدسان، لالضخمة الدائرة ليست إلهاً! وإنما هي أداة سخرها الله للإن

 على آلائه ونعمائه بالصلاة والشكران.

ت عونالمويتبادلون ا هم.ورأيتهم يشعرون بالأخوة الحقة في الله. فيتزاورون، وتتزاور أسر 
تهم رغم لى صلاعفهم –أو المصنع –الفردية حين يحتاجون إليها. فإذا أغنتهم الدولة عنها 

اء. أو الانطو زلة و يتباعد بعضهم عن بعض بدافع التباغض أو العذلك لا يقطعونها، ولا 
 بدافع عدم الإحساس بالرابطة التي تربط بني الإنسان.

يدة أقوى ن العقلحد، لأتلا يمكن أن  -الصناعية–رأيتهم فأدركت أن المدينة الإسلامية 
 من المادة، وهي وحدها صاحبة السلطان!

 عجني على مستقبل البشرية!وكان خاطر قد ألمر بي ذات يوم فأز 

افية دينة ملحدة جمدينة. ملى إن المدنية الغربية المجنونة تحطم اليوم حياة القرية وتحولها إ
 اها!ع مستو ي رفعلى ما هو موجود لديهم هناك. ويصنعون ذلك باسم "تمدين" القرية أ

ة أسرة أو زرعل م كفيوالقرية في أمريكا خاصة ليس لها وجود. فهي مزارع منعزلة، تسكن 
بنيها مودة   تجمعلالتي امجموعة قليلة من الأسر ولكنها تعيش على طريقة المدينة المنعزلة 

 القلب، ولا الأخوة في الله.

من  ة الريفلة في الزراعة، فقد تحولت حيامع إدخال الآ -هناك–وكان ذلك متمشيا 
لبقاع. ا تلك فيلة ق الآصفتها "البشرية" إلى صفتها "الآلية" فتطورت القرية بحسب منط

 وأزعجني هذا الخاطر..

لناس آثار تشعر ايس إن بذرة الخير الإنساني كانت ما تزال باقية في تربة الريف، حيث
تلاحق هذه  الة أنالض القوة الكبرى الخالقة ويؤمنون بوجودها. فهل كتب على هذه البشرية

 ؟البذرة الطيبة بالمبيدات الصناعية حتى في أحضان الريف

 متفرقين، لا فراداً س أهل كتب عليها أن تطارد الخير، وتقطع روابط المودة، وتبعثر النا
 يلتقون إلا على مصلحة قريبة أو شهوة جسد منهوم؟
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ه، لأن ن طريقعفه وهل هذا هو مستقبل البشرية مع "التقدم" العلمي الذي لا يمكن وق
 القوة من كل لع إلىلمتطارصيد النفسي وراءه شهوة البشر الخالدة في كشف المجهول وتحقيق ال

 سبيل..؟

 يد..لجداثم تذكرت المدينة الصناعية اليابانية.. وتذكرت القسم الأمريكي 

 فضلا عن المدينة الإسلامية المنشودة..

 كلا! ليس هناك ما يدعو إلى الانزعاج على مستقبل البشرية.

 ، والذي ينذراليوم ودلسيء الموجإن كل الدلالة التي يمكن أن نستخرجها من هذا الواقع ا
 بإفساد المستقبل.. هي حاجة البشرية الماسة إلى العقيدة.

لمة لك الك توحين توجد العقيدة توجد "الإنسانية". ويوجد الخير الذي يتمثل في
 ا الارتفاع!أراد لهو وحه ر الخالدة. خالدة لأن فيها قبسا من الله الخالد الذي نفخ فيها من 
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 وواط!حضارة الكيل
ر ما و مقداهثة قال لي أحد الشيوعيين مرة وهو يجادلني: إن مقياس الحضارة الحدي

ياراً  تستهلك تيثة يستهلكه الفرد من التيار الكهربائي! فبقدر ما يستخدم من آلات حد
فرد، ولم  سط لكللمتو كهربائياً تقاس حضارته، وقد بلغت حضارة أمريكا كذا كيلوواط في ا

عة اك يرتفع بسر فرد هنك اليا هذا الرقم، ولكنها في طريقها إليه لأن استهلاتبلغ بعد في روس
 سنة بعد سنة.

ية، لرأسمالاما تزال متأخرة عن  أن الشيوعية -بمقياسك–قلت له: ولكن هذا معناه 
 ركة تقدمية عن الرأسمالية؟ح -في رأيك–فكيف يتفق هذا مع كونها 

ياس الذي ن المقلأ تامة، وبدا عليه الذعر! وفوجئ محدثي الشيوعي بهذا القول مفاجأة
ق بأن المأز  ص منيتخذه لقياس الحضارة قد خذله على حين غرة منه؛ وراح يحاول التخل

 لأمريكية.ضارة االح يقول: إن الشيوعية لم تأخذ مداها بعد، وحين تصل إلى قمتها ستفوق

سمالية ن الرأم ى هيقلت له: لا تهرب! أنا أسألك عن الفكرة الشيوعية ذاتها: أأرق
 الأمريكية حتى قبل أن تبلغ قمتها، أم هي متخلفة عنها؟

 وسكت.. فلم يهتد إلى جواب!

حفيات دى الصإح ثم قرأت حديثا جرى بين إحدى الأمريكيات اللواتي يزرن مصر، وبين
ضارة س الحعن مقياس الحضارة رددت فيه الأمريكية نفس الكلام. قالت إننا نقي

 ضره!جة تحبقدر ما يستهلك الفرد من التيار الكهربائي تقاس در بالكيلوواط! ف

*     *     * 

ذي هذا الحد ال هم إلىزينلماذا ينحرف الناس هناك هذا الانحراف؟ لماذا تُّتل القيم في موا
 يثير السخرية حين يتمعن فيه الإنسان؟

ييس طأ في المقاون الخكا يإنها المقاييس الخاطئة تؤدي حتما إلى النتائج الخاطئة. وبقدر م
 يكون الانحراف في النتيجة.

 والمسألة إذن في حاجة إلى تصحيح القيم.. تصحيح المقاييس.
*     *     * 
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 كيف نقيس الإنسان؟

هل هناك مقياس "موضوعي" لا يخضع لرأي ورأيك، بل يعتمد على أسس ثابتة يمكن 
 .1شر؟الرجوع إليها لتصحيح المقاييس كلما اختلت في أيدي الب

إلى  -لطريقاذا عن ه–فلننظر في هؤلاء "البشر". كيف أصبحوا بشرا. فلعلنا أن نصل 
 المقياس الصحيح.

سان  الإنبين وأسهل طريق نصل منه إلى النتيجة، وهو كذلك أضمن طريق، أن نوازن
 والحيوان. فالفرق المتبقي في الميزان هو حقيقة الإنسان!

 ير.يرة لا نظنها تحتاج إلى جدل كثوالفروق بين الإنسان والحيوان كث

 ع.لاخترا وا أحد الفروق بطبيعة الحال أنه يستخدم "عقله" في التفكير والتعلم

وجييها ذات رية وتلفطوأحد الفروق كذلك أنه يستخدم الإرادة الضابطة في تنظيم ميوله ا
 اليمين وذات الشمال.

عن  -لزمنر اعلى مدا–ن ومن هذا الفارق الأخير، أو من كليهما معاً، كف الإنسا
ا ، ويستجيب لهيهذبهاو مها الاستجابة المباشرة لميوله الفطرية على طريقة الحيوان، وراح ينظ

وط من ذا الشهفاف آخر الأمر ولكن بعد أن يقطع بها شوطا بين المنبع والمصب. وعلى ض
هور تقاليد، كالز لات والعادالمنبع إلى المصب نبتت الفنون والعقائد، والأفكار والفلسفات، وا
 الجميلة تنبت في وسط الطين، ولكنها شيء آخر غير الماء والطين.

لا ضرورة و لقدر، ا اإلى هذا الحد يتفق الناس في حكمهم على الإنسان. فنكتفي إذن بهذ
تفرقه عن  ن التينساالآن لذكر الروح، ما دام الناس غير متفقين على أنها من مزايا الإ

 الحيوان!

نتحدث عن الحضارة "الإنسانية" ينبغي أن نرجعها إلى مقاييسها تلك وإذن فحين 
البديهية الظاهرة التي يتميز بها الإنسان عن الحيوان، وإلا فستكون مقاييسنا خاطئة قاصرة لا 

 تصل بنا إلى الجواب الصحيح.
                                      

ة من قبل في فصل "مقياس الحياة" وهنا نقيس الحياة من زاوية أخرى. وهذه أشرنا إلى هذه الفكر  - 1
 الفكرة مكملة لتلك.
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أن لا يحسن و ترع،  يخلاالعلم.. والاختراع.. لا شك أنهما إنتاج إنساني أصيل. فالحيوان 
 د.يكيف حياته على أساس الاستفادة الواعية مما حوله من ذخائر الوجو 

 .يحةولكن القياس بهذا المقياس وحده لا يكفي، ولا يؤدي إلى نتيجة صح

لى إن تصل أكن تصور أنك تحاول رسم دائرة بفرجار )برجل( ذي قائمة واحدة! هل يم
لى عدور بالأخرى ئرة وتلداا في مركز انتيجة؟ أم إنه لا بد من القائمتين معاً، تركز بإحداهم

 الورقة حتى يتم الرسم؟

 يرسم يئا ولاشني العلم أو الاختراع.. هو إحدى قائمتي الفرجار. ولكنه وحده لا يع
 صورة.

 اء. البنم فيفالعلم يمكن أن يستخدم للخير وللشر. ويستخدم في التدمير ويستخد

تخدم أن أس طيعل المنحرف. فأنا أستوالعلم يمكن أن يستخدمه الرجل الفاضل والرج
سواء –لشر لهم ا تمنىالغسالة الكهربائية في بيتي وأنا رجل هابط منحرف، أكيد للناس وأ

ستخدم أ نأكما أستطيع   -نفذت هذا الشر في صورة جريمة أم بقى إحساسا كامنا في نفسي
  الخير.لهم في عىأسو هذه الغسالة الكهربائية وأنا رجل نظيف المشاعر أحب للناس الخير 

نيتي أو لإنسا اسافإذا كنت أستخدمها في الحالتين فكيف تصلح في ذاتها أن تكون مقي
 تحضري؟

ا زيون والسينمالتليفو يو والغسالة الكهربائية شأنها شأن المحراث الميكانيكي، وشأن الراد
لى آخر هذه ني.. إكترو والمطبخ الكهربائي والقطار الكهربائي والإنسان الآلي والمخ الإل

قياسا اتها مذفي  الآلات التي تعمل بالكهرباء وتستهلك الكيلوواط! لا يمكن أن تكون
ا فيهم من ا، بمدمونهللحضارة ولا مقياسا للآدمية، لسبب بديهي بسيط هو أن الجميع يستخ
 سانية.س الإنقاييخير وشر، وصعود وهبوط. وإذن فلا تصلح لقياس الصعود والهبوط في م

لدائرة اترتسم لر، تصلح حين نضيف إليها القائمة الأخرى من قائمتي الفرجا وإنما هي
 وتتضح الصورة للعيان.

هو تحكمه في نوازعه  -إلى جانب العلم والاختراع–قلنا إن الفارق بين الإنسان والحيوان 
 الفطرية، وعدوله عن الاستجابة المباشرة إليها، مما نشأ عنه الفنون والعقائد، والفلسفات

 والأفكار، والتقاليد والعادات.
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على قدر كاز. و رتتلك هي القائمة التي ترسم الدائرة. أما الأخرى فهي فقط محور الا
ينما بملة. امحدودة أو ش سعة،المسافة التي أفتح بها القائمة الثانية تكون الدائرة ضيقة أو وا

 القائمة الأولى ثابتة في جميع الأحوال في نقطة الارتكاز.

التي  لدائرةارى أ إذن حين أبحث في مدى حضارة إنسان معين، أو شعب معين، أن فعلير 
 يعيش فيها. الدائرة التي يرسمها لنفسه بقائمتي الفرجار.

لكهربائية سالة االغو فإذا كان هذا الفرد أو هذا الشعب يستخدم التليفون والتليفزيون 
صب، ذب وين يكثمط في اليوم، والمطبخ الكهربائي... ويستهلك أكبر قدر من الكيلووا

.. بغيضةلوالأنانية ا انة،ويستغل الآخرين أسوأ استغلال، وتفوح من تصرفاته روح الغدر والخي
ئده، اقعن فنونه وع أو إذا كان يستهلك هذا القدر من الكهرباء، ثم يتنازل عن آدميته،

شرة.. استجابة مبا لفطريةا لهوآرائه وفلسفاته، وتقاليده وعاداته، ويرتد كالحيوان يستجيب لميو 
 فكيف أقول إنه متحضر، بل كيف أقول إنه إنسان؟!

غبة في ، أو ر بيلنوما قيمة هذه الكيلوواطات كلها، وهي لا ترفع مشاعره إلى إحساس 
 التعاون مع بني البشر على الخير؟

 أمريكا هي البلد الذي وصل إلى القمة في استهلاك الكهرباء..

 في شريعة نها إلاعمع مل الزنوج تلك المعاملة البشعة التي لم يُسوأمريكا هي التي تعا
 الغاب.

وم كه اليتهلفكيف تكون أمريكا متحضرة، ولو استهلكت من الكهرباء أضعاف ما تس
 بحساب الكيلواواط؟!

*     *     * 

كا أن يكون مشتر  -نعلى مدار الزم–وإذا كان العلم والاختراع شيئا مشتركا، أو يمكن 
 ورة.الص سبة للجميع، فالمقياس الآخر إذن هو الذي يحدد النتيجة ويرسمبالن

 الآدمية.. أو الحيوانية..

 الارتفاع عن عالم الضرورة أو الهبوط إليه..
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ستئثار م والايمهالإحساس بالآخرين على أنهم زملاء في البشرية، أو أعداء يجب تحط
 م.دونهم بطيبات الحياة، أو عبيد يستغلون لحساب سيده

 هذا هو المقياس.

رجة نها دلأه، وبقدر ما يرتفع الإنسان أو يهبط في هذا المقياس تكون درجة تحضر 
 إنسانيته.

 انية.نسفالذي يغرق في شهواته ولذائذه لا يرتفع عنها. حيوان مرتد عن الإ

 .والذي ينبذ عقائده وتقاليده وأخلاقه.. حيوان مرتد عن الإنسانية

 .سانية.لإنلآخرين من بني البشر... حيوان مرتد عن اوالذي يسعى إلى إيذاء ا

 ولو استخدم كل آلات الأرض، واستهلك كل ما فيها من كهرباء.

 ته..هواوالذي يكتفي من متاع الجسد بالقدر المعقول، ويملك حريته إزاء ش

هو يمشي سماء و ال والذي يربط قلبه ووجدانه بعقيدة تقيه من الهبوط وترفع وجهه إلى
 على الأرض. بقدميه

ونهم دستأثر  يوالذي يحس بالكيان البشري للآخرين فلا يستعبدهم ولا ينابذهم ولا
 بالخير..

 ء!رباذلك هو الإنسان المتحضر، ولو لم يستهلك كيلوواطا واحدا من الكه

*     *     * 

 هل تلك مقاييس شخصية تقديرية؟

 تي تفرقلا وهي الفوارق ترد إليها،كلا! فقد رددناها إلى أصولها البسيطة، التي ينبغي أن 
اطئ، لأنه قياس خهو مبين الإنسان والحيوان وكل مقياس لا يدخل هذه الفوارق في حسابه ف

 وحده دلالة، ليس لهو ته، لا يقيس حقيقة الإنسان، وإنما يقيس جانبا واحدا منه لا يعبر بذا
 فيه. وإنما يعبر فقط حين يتبين اتجاهه، ويرُسم له الخط الذي يسير
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 ط!وا ومن هنا تبدو تفاهة المقاييس الغربية التي تقيس الحضار بالكيلو

*     *     * 

 لميزان؟ازن في و ا لههل معنى ذلك أن ننفض أيدينا من ثمار التقدم العلمي ما دام ليس 

 كلا. لا أريد أن أقول ذلك.

لى ياة علحصيل. والاستفادة من ثماره، وتكييف انتاج بشري أ -كما قلنا–فالعلم 
ن يستغل  أيريد  و لاأساسها خصلة مميزة للإنسان، فإذا أبى الإنسان ذلك أو نكص عنه فه

 كل كيانه وكل طاقاته، وهو إذن ناقص الكيان.

 ولكني أريد أن أثبت حقيقة مهمة:

ذا كان إتراع، لاخإن الإنسان يستطيع في سهولة أن يعوض ما ينقصه في جانب العلم وا
يشعر بزمالة و رورة، الض ب "الإنسانية" الأصيلة التي يرتفع بها عن عالمغني النفس بالجوان

 البشر في الإنسانية فيتعاون معهم على الخير المشترك للجميع.

ضاف كل ولو أ انيولكنه لا يستطيع بالعلم وحده أن يعوض ما ينقصه في الجانب الإنس
 يوم مائة اختراع جديد، ولو استهلك كل يوم ألف كيلوواط.

 في الميزان! شيئاً""لا إن ثم يكون المقياس الآخر هو المقياس الحاسم، ولا يكون الأول وم

*     *     * 

 لطان!ة والستملك السيطر  -اليوم–وأوروبا اليوم تفسد مقاييس الحياة لأنها 

اييس لمقورب قائل يقول: وكيف ملكت القوة والسلطان؟ وكيف ملكت أن تفرض ا
 !قياسليس بالعلم والاختراع؟! وإذن فهذا هو المالخاطئة على البشرية؟ أ

 وذلك حق يؤدي إلى باطل!

فامتلاك السيطرة ليس حتما أن يكون على حساب الإنسانية الحقة. وقد كان العالم 
الإسلامي في وقت من الأوقات يملك كل وسائل القوة المادية وكل ثمرات العلم، ومع ذلك  
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لحد الذي شهد به أعداؤه من الصليبيين، وما يزالون كان يرتفع في مقياس الإنسانية إلى ا
 يشهدون به في كتب التاريخ.

أدى  ظيف قدنسي ومن جهة أخرى فإن امتلاك أوروبا للقوة المادية على غير رصيد نف
ير اب تنذر بتدمالأبو  على إلى هذا الصراع الرهيب في حربين متواليتين في ربع قرن، والثالثة

 الحياة على وجه الأرض.

عالم  اع علىرتفويوم تصل البشرية إلى استخدام ثمار العلم في تهذيب النفوس والا
 ل.الضرورة، فيومئذ فقط تكون قد ارتفعت حقا في مقياس الحضارة الأصي
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 النفاق الجتماعي
التواء في لخلق و  االنفاق في جميع صوره رذيلة منفرة، فهو عجز عن المواجهة، وضعف في

 ة...الطبع وخبث في الطوي

 لإنسان أو لابها ا ؤمنوالنفاق الاجتماعي، بمعنى التظاهر بالفضيلة في الوقت الذي لا ي
 . يلة.يمارسها في الواقع، لا يخرج عن كونه نفاقا، ولا يخرج عن كونه رذ

 إلى هنا نتفق مع جميع الذين يكرهون النفاق ويدعون إلى إبطاله..

 ولكنا نفترق عن بعضهم بعد ذلك.

   *     *  * 

 فة.النفاق هو المرحلة المتوسطة بين الفضيلة الحقة والرذيلة المكشو 

لا تأتلف  لهابطةاهم قوم لا يؤمنون بالفضيلة لأنهم يعجزون عن تكاليفها، أو لأن طباع
ون يتظاهر ة، فمعها، ولكنهم في ذات الوقت ضعاف الشخصية، لا يقدرون على المواجه

ب لحال إلى جانبيعة اذا بطهيمارسون رذائلهم في الخفاء، بالفضيلة ليرضوا المجتمع، بينما هم 
 ؤلاء ليسوا فيثة، وهلخبياالذين يتخذون من التظاهر بالفضيلة تجارة يصلون بها إلى مطامعهم 

ولكنا هنا  رمين.المج حسابنا لأنهم يدخلون في طائفة الدجالين والمحتالين ومن إليهم من
لمجتمع اراة لا مجلغرض خبيث يهدف إليه، وإنم نتحدث عن الفرد العادي الذي لا ينافق

 دون إيمان حقيقي يما يأتيه من الأفعال.

 والخروج من هذا النفاق لا يتم إلا بإحدى وسيلتين:

 يفها في السرى تكالعل إما الإيمان الحق بالفضائل التي يمارسها الإنسان نفاقا، والصبر
 والعلن، ومغالبة النفس عن الانحراف عنها..

 ناس. غفلة من الفينسان الإ الخروج الصريح عليها، والقيم علانية بالرذائل التي يأتيها وإما

كرامة بللائق اضع والأمر الذي نحسبه لا يحتاج إلى جدال هو أن الوضع الأول هو الو 
م له سبيل ى، ورسلأسمالإنسان، الذي كرمه ربه وفضله على كثير ممن خلق، وهداه الطريق ا

 الفلاح.
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المثل  إن هذه، و ما يقولون إن هذا غير ممكن. والإنسان ليس فاضلا بطبيعتهولكن قو 
لنكن صرحاء، فاق، و ة لنالأخلاقية مُثل نظرية لا يمكن تطبيقها في الواقع؛ وإذن فلا ضرور 

الأمر  لنسمهاو اق؛ ولنتكاشف برذائلنا. أو فلنكف عن تسميتها رذائل، فإن ذلك نفسه نف
لإنسان باللائق اهو  ور بها على حقيقتها. ولنتشجع. فإن ذلكالواقع، ولا نتحرج من الظه

 المتحرر من سخافة التقاليد أو من خرافة الفضيلة!

 وهؤلاء هم الذين لا نستطيع أن نوافقهم!

*     *     * 

 لقد نشأت هذه النظرة في أوروبا في العصر الحديث من ظروف شتى.

ق ف الإنسان فو هي تكلف. عسيرة التطبيق حقاً  أولها أن المثل المسيحية المتعالية المتزمتة
قطاع الكامل ي الانأنة، طاقته وقد وجد أهلها أنهم لا يستطيعون تنفيذها كاملة إلا بالرهب

ة ن فضائح خلقياتها عذيرة عن العالم الحي المتحرك الجياش بالحركة والحياة. ثم انكشفت الأد
ته، لشهوا لكاظماالمنقطع للعبادة، بشعة، تستنكر من الشخص العادي، فضلا عن الشخص 

 سماء.إلى ال -على طريقته–المتطلع 

تكاليفها  عليهم قلتوقد مر جيل أو أجيال من الناس فيها بالمثل المسيحية حقاً، ثم ث
جال الدين، ر ارسه ذي يموعجزوا في الوقت ذاته عن الخروج الصريح عليها، من أثر النفوذ ال

، لأسباباك من بمظهر الضعف والعجز و... ما إلى ذلومن أثر الاستحياء من الظهور 
م، فهومها لديهبمفضيلة ذ الفنافقوا، أي تظاهروا بأنهم فضلاء، وهم في الواقع لا يطيقون تنفي

 أو لا يريدون ذلك.

هيون، كماء صت حثم جاء فرويد.. وارتكب جريمته العظمى التي تكشف عنها بروتوكولا
 وتنا. يجب أنبكل ق ليمهويد واحد منا. وينبغي أن ننشر تعاإذ يقول هؤلاء الحكماء: "إن فر 

تحطم تى تنضع الرذائل الإنسانية تحت الشمس حتى لا يستحي أحد من كشفها. وح
 الفضيلة فيتاح لنا التغلب على البشرية".

جاء فرويد ليقول إن الفضيلة كلها كذب وزور وخداع. وإن الإنسان في حقيقته ما هو 
البة قاهرة مندفعة كالحيوان. وإن إقامة الحواجز في طريقها من خلق أو دين إلا طاقة جنسية غ

أو عرف أو تقاليد لا ينظفها ولا يهذبها، وإنما هو فقط يكبتها، أي يمنعها من الظهور على 
السطح، ولكنها باقية على حالها في اللاشعور، تحرك الإنسان دون أن يدري أو يحس، فضلا 
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ضطرابات العصبية التي تصاحب هذا الكبت ولا تترك الإنسان في عن العقد النفسية والا
 راحة.

 وقعلت تلك الدعوة فعلها الخبيث المقصود.

ارب من وان الهلحيوانفلتت أوروبا من تزمت المسيحية إلى إباحية فرويد.. انفلتت كا
 ليق.طالقفص يأكل كل شيء في طريقه، ويحطم كل شيء في طريقه. ليشعر أنه 

يدة، دات جدعتق"الهيجة" المنطلقة بلا تعقل ظهرت آراء و"فلسفات" وم وفي ظل هذه
أو خرافة   وهماس إلاتسير في نفس الخط الذي رسمه فرويد، تقول إن ما يسمى بالفضيلة لي

لم  فقط، ولكنهم نفاقا عوهانادت بها الأديان، واتبعها الناس تحت سلطان الدين والخرافة. اتب
" نتبع "النور ة، وأنرافا قط، فينبغي إذن أن "نتحرر" من هذه الخيؤمنوا بها قط ولم ينفذوه

، لا بيعتهالى طعالذي أتى به علم النفس، فنعرف نفوسنا على حقيقتها، ونتكاشف بها 
، وإن وانيونا شهيمنعنا من ذلك حرج زائف ولا تزمت كاذب. ولنقل لأنفسنا صراحة إنن

لخداع بدل ا كشوفنكن شهوانيين على المالشهوة هي حقيقتنا العميقة المتأصلة.. ثم ل
 والنفاق واللف والالتواء...

لمنطق ولا   يخضعي لاوتمادى هؤلاء إلى حد المغالطة المكشوفة والاستدلال المفتسر الذ
 يثبت لبرهان.

تخلى عن له، ي تهمقالوا إن الإنسان حين يكون وحده آمناً من رقابة الناس أو مفاجأ
مال التي ن الأعمل مععلى طبيعته. فهو لا يتحرج أن يأتي بأي  فضائله المزعومة، ويتصرف

ود أحد يها وجس فيحتنافي مفهوم الفضيلة عند ذلك الشخص ذاته. ولكنه في اللحظة التي 
ن أجل متعل.. ه مفيسرع فيداري طبيعته.. يلبس ويتحشم ويتأدب ويتخذ سلوكا جديداً كل

 الآخرين!

لم يمنع من  تقاليدوال سدود سميكة من الدين والأخلاقوقالوا إن التزمت والتستر وإقامة 
ء في كل شي  نعواوجود إباحيين متحللين إلى أقذر حد يختفون داخل مسوح الفضيلة ويص

ووراء  لأسوارااخل دالسر، ولم يمنع من وجود نساء متهتكات إلى أقصى حدود الفجور وهن 
 الحجاب.

 وكلتا القولتين حق يراد به باطل.
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هو و تزمها  يلشك أن الإنسان وهو وحده يتخفف من كثير من القيود التيفصحيح ولا 
يس في لفتعل، يء مموجود مع الناس. ولكن لماذا نسمي ذلك نفاقاً، ولماذا نقول إنه ش

 طبيعة الإنسان؟

 يف هذاز لى عفلنأخذ مثالا من الواقع، لا نتحرج من ذكره، لأنه واضح الدلالة 
 الاستدلال.

نها تتصل اتها لأد ذلاته عن طريق التبرز. والتبرز عملية قذرة في حإن كل حي يخرج فض
سه كل إنسان ذي يلمع البالأقذار التي يلفظها الجسم إبقاء على الحياة. ولكن الأمر الواق

ل يوم. لتي يأتيها كتبرز اة البالتجربة أنه لا يتأفف من قذارة نفسه، ولا يشعر بالنفور من عملي
ت لعملياكل ا  فإنه من عجائب الخلقة ومعجزاتها الطريفة أنبل الأمر على العكس، 

أو حفظاً  لذاته فظاً حالبيولوجية مصحوبة باللذة، تشجيعا للكائن الحي على القيام بها؛ 
و قضى عليه ألضرر يب بالنوعه؛ ولولا هذه اللذة لتكاسل الكائن الحي عن أدائها، وربما أص

 بالفناء.

تقزز س باليحما س بلذة في إخراج فضلات نفسه، بينفالذي يحدث إذن أن كل مخلوق يح
 والنفور من رؤية فضلات غيره، لأنه يرى قذارة ولا لذة!

ه من النفور سون با يحأفإن قام كل إنسان بإخراج فضلاته بعيداً عن أعين الناس ليمنع م
نفسه؟ جل أنع من  يصلاوالتقزز، أيقال عنه إنه منافق؟ ويقال إنه يصنع من أجل الناس ما 

 ؟لإجراءاذا بهوإنه لو كان وحده آمناً من رقابة الناس أو مفاجأتهم له لما قام 

 أي منطق هذا؟

جدوا س قد و لناانعم إنه يصنع ذلك من أجل الناس. ولكن لماذا حدث ذلك؟ أليس لأن 
قزز الناس أن يت تيجةأنهم لو صنعوا أمام بعضهم بعضا ما يصنعونه في خلوتهم فستكون الن

خرين وآتهم عن الآاروا سن يدأوينفروا جميعا؟ً أليسوا قد اتفقوا حينئذ أو تواضعوا على  جميعاً 
ة صلحة المشتركست المألي ليمنع كل إنسان عن نفسه هو في النهاية ما يثير تقززه واشمئزازه؟

لحة التي . المصلوتهإذن هي التي منعت كل إنسان أن يعمل في صحبة الناس ما يعمله في خ
 نهاية مصلحة كل فرد بمفرده؟هي في ال

 أفيقال إن هذا نفاق؟!

 والمسألة كذلك في "الفضائل" كلها، وإن كان الأمر مستويات فوق مستويات.
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 .لعشرينن اولنأخذ المسألة الجنسية التي يدور حولها الجدل كله في هذا القر 

 ذا حق.ه ذوره.جمق الرغبة الجنسية رغبة أصيلة عميقة في الكيان البشري تمتد إلى أع

وجودة لا ملكنها و ا، وقد عملت الأديان والتقاليد والأخلاق على تهذيبها والارتفاع به
 ريدون؟وما ي ولونتزال، متأصلة في الأعماق. ذلك أيضاً حق. ولكن ما صلة ذلك بما يق

 ؟ إنهم إن لمالناس مامهل معنى ذلك في منطقهم أن يقوم الإنسان بهذا العمل بلا تحرج وأ
 والعناق على لتقبيلحوا اذلك كله علانية فقد قالوا معظمه، حين أباحوا العرى، وأبايقوموا 

لمثيرة ادة والصور اية الحلجنسقارعة الطريق، وأباحوا اتُّاذ الخليلات والخلان، وأباحوا القصص ا
عية لتحرر والواقدعوى اوم بفي السينما والمسرح والإذاعة والصحافة.. وأباحوا كل ما نراه الي

 الانطلاق، وما أشبه ذلك من هذيان المحمومين.و 

 فلنرجع إلى هذه القيود كيف وضعت ولأي شيء وضعت.

 ن الكاملة.ريبة مو قيقولون إن البشرية الأولى كانت تمارس الشيوعية الجنسية كاملة أ

جل لكل صيص ر ي تُّورويداً رويداً بطلت هذه الشيوعية الجنسية وعرف نظام الزواج، أ
 ة لكل رجل على تفاوت في هذا التخصيص.امرأة وامرأ

 هل حدث ذلك بلا سبب؟

 هل استقرت الأمور على الإباحية الأولى وساد الوئام بين الناس؟

دوا أن أفضل يث وج، بحأم إن التنازع على "امتلاك" النساء قد أقام المذابح بين الرجال
 طريق هو أن "يحوط" كل إنسان على ملكه بحيث لا يتعداه غيره؟

ابث عخص استقرت الأمور على ذلك آلاف السنين لا تضطرب إلا حين يقوم ش ثم
نع هو عن ن يمتلا بأيتعدى الحدود. ووجد الناس أنه لا يأمن أحدهم على حدوده الخاصة إ

 مهاجمة حدود الآخرين ولو كان راغباً في ذلك مشتهيا له.

 فهل كان ذلك نفاقا؟

لأمن المشترك والمصلحة المشتركة؟ يطمئن كل هل كان نفاقا وهو يؤدي في النهاية إلى ا
 إنسان على أسرته ويمنع أذاه عن أسر الآخرين؟
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حة صلحرصا على الم -مع وجودها وتأصلها في نفوسهم–وهل مغالبة الناس لشهواتهم 
عه خداعا لا يصنكذبا و و ورا المشتركة، أو خوفا مما يصيبهم من الضرر لو انفلت القيد، يعتبر ز 

 من أجل الآخرين؟الإنسان إلا 

 أي منطق هذا يصاب به مفكرو القرن العشرين؟

 ..ثم ننتقل إلى العجيبة الثانية في تفكير أولئك العباقرة المحدثين

كين في قيام المتهت  تمنعلميد إن الوقار والتزمت والقيود التي يفرضها الدين والأخلاق والتقال
 السر، ولا المتهتكات من وراء الحجاب.

 قيقة. فماذا يراد من ورائها؟نعم. هذه ح

 مضي العيون!يها مغش فيراد أن نلغي هذه القيود والتقاليد، ونتخلى عن الغفلة التي نعي

 لفضيلة؟إلى ا دهملماذا؟ هل سيؤدي ذلك إلى تنظيف أولئك المتهتكين والمتهتكات، ور 

 ن؟!دراأم قصاراه أن يخرج إلى عرض الطريق ما يحدث من الخبائث وراء الج

عشرين زية القرن المنا إن ل لنظر إلى الأمر الواقع.. فلنترك النظريات البراقة.. فإنه يقافلن
 هي التمسك بالواقع والتخلي عن الأوهام!!

لناس إلى ارددنا و ق هل الذي حدث في أوروبا وأمريكا أننا نظفنا النفوس ورفعنا الأخلا
لها إلى كلشوارع  دق والطرقات وام أننا حولنا البيوت والفناأ -عن طريق الحرية–الفضيلة 

 مواخير؟

عه نأكثر مما يص ان،وماذا كان يصنع المتهتكون عندنا في السر والمتهتكات وراء الجدر 
 "الفضلاء" هناك على المكشوف؟

 أم إن العمل ذاته يعتبر رذيلة هنا وفضيلة هناك؟

 د؟وما الذي يريده السادة "المفكرون" هنا في الشرق على وجه التحدي



 

 (95) 

 في النفس والمجتمع
 

 ئة عن اقتناعالناش يلةيدون أن يطهروا نفوس الناس ويعودوهم على الفضيلة الحقة، الفضير 
وا إن لشارع، ويقولإلى ا تورةفي الضمير وتأصل في الوجدان؟ أم يريدون أن يخرجوا المواخير المس

 ديث؟ما يحدث فيها هو الفضيلة، كما صنعت أوروبا وأمريكا في العصر الح

*     *     * 

بداء وراء ندفع أه ما مجال الرد على فرويد وأتباعه من أن الإنسان سافل بطبعوليس هن
 شهوته. وأنا إما الكبت المضر وإما الانطلاق وراء الشهوات.

 لماديةاين بليس هناك مجال الرد، فقد أفردت له فصلا خاصا في كتاب "الإنسان 
 كتاب.والإسلام" كما ناقضت كثيرا من آرائه في أماكن متفرقة من ال

 ولكني أعيد هنا في اختصار شديد ما قلته هناك عن نظرة الإسلام.

بل يعترف  -ةنسيجانت أو غير جنسية ك–إن الإسلام لا يلجأ إلى كبت الطاقة الحيوية 
لشَهَوَاتِ مِنَ اسِ حُب  النَ  لِ زيُِ نَ بها اعترافا كاملا على أنها الأمر الواقع في طبيعة البشر: )

سَوَمَةِ وَالأنَْ عَامِ وَالْْرَْثِ ةِ وَالْْيَْلِ الْمُ  وَالْفِضَ ذَهَبِ ال بَنِيََّ وَالْقَنَاطِيِر الْمُقَنطَرَةِ مِنَ النِ سَاء وَالْ 
نْ يَا تجابة إلى هذه و تنظيف الاسسلام هالإ (. وإن كل ما يدعو إليهذَلِكَ مَتَاعُ الْْيََاةِ الد 

وهدف  -باع الإشملة فيصالتها وأحقيتها الكامع الاعتراف بنظافتها في ذاتها وأ–الشهوات 
رهق ود التي لا ت الحدم فيقائ هذا التنظيف في النهاية هو رفع الضرر عن الفرد والجماعة. وهو

على حقيقة "علمية"  . وقائم(اسْعَهَ  وُ لَ يكَُلِ فُ اللَّ ُ نَ فْسا  إِلَ )الفرد ولا تكلفه فوق طاقته 
يدل على  ن، ممايوالفعل للتهذيب بدرجة لا توجد في الحملموسة، هي أن الإنسان قابل با

 أنها خاصية من خصائصه التي تفرد بها بين مخلوقات الله.

هذا التحديد المختصر لنظرة الإسلام يكفينا هنا في صدد ما نريد الإشارة إليه، وهو أن 
ئ الناس إلى الإسلام يتمشى مع الطبيعة البشرية ولا يكبت طاقتها الحيوية، ومن ثم لا يلج

النفاق، لأنه لا يتطلب منهم ما يحوجهم إلى النفاق.. إنه مثلا لا يقول لهم إن الشعور 
تلبية –الجنسي قذر في ذاته فتطهروا منه وتعالوا عليه. فإذا عجزوا عن إطاعة هذا النداء 

بيعي نافقوا ليحافظوا على تعاليم الدين.. كلا! إنه يقول لهم إنه أمر ط -لدوافعهم الفطرية
حبب إلي  من دنياكم الطيب والنساء. وجعلت جداً، ونظيف في ذاته إلى أبعد الحدود. "

بل هو يدعوهم دعوة صريحة إلى أخذ نصيبهم من المتاع الجنسي إذ  قرة عيني في الصلاة".
يدعوهم إلى الزواج والتبكير فيه. كل ما في الأمر أنه يمنعهم من أخذ هذا النصيب فوضى 

يوان، ويتيحه لهم نظيفاً طاهراً كما يليق بالإنسان. فإذا أطاع الناس تعاليم على طريقة الح
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دينهم في هذا الموضوع فلا نفاق إذن ولا حاجة إلى النفاق. وإنما الصراحة الكاملة والسعي 
 الواضح المكشوف.

 .و إلى النفاقجا يدعحر  وكذلك الأمر في بقية تعاليم الإسلام، لا تجد فيها النفس السوية

ل ظدث في يح وذلك فارق أساسي ينساه أو يتناساه من يقيسون الأمور هنا على ما
 الكنيسة الأوروبية، وكله عند "المثقفين" دين!

*     *     * 

 ولكن الناس ليسوا كلهم أسوياء.

إلى  يرفعهما و ومهما بلغ التهذيب الديني فليس المفروض فيه أن يهذب الناس جميع
 منين مخلصين.ونه مؤ عتنقسلام لم يفترض ذلك ولم يقل إن كل الناس سيمستواه. والإسلام والإ

 لشفيف.انورها بوا هناك إذن قوم لن يؤمنوا. لن تتشرب أرواحهم العقيدة، ولن يستضيئ

 وهؤلاء إما أن يخرجوا على الدين جهرة، أو يكونوا منافقين.

ن حذرهم لمؤمنو ذ اقد يكون من الخير في الأمور السياسية أن ينكشف المنافقون ليأخو 
 منهم، ويكونوا لهم دائما بالمرصاد.

 ولكن الشأن في الأمور الخلقية يختلف.

 ة الطريق.ى قارععل فليس من الخير أن يتبجح المنحلون والساقطون برذائلهم ويرتكبوها

ة الأخير  ةجوتكون النتي جع المترددين وتجرف المحافظين.فهنا تنشأ القدوة السيئة التي تش
 ضلاء.لى ففي النهاية أن يرتكز المجتمع كله في الرذيلة، لا أن يتحول كله إ

 والرهان هو ما حدث في أوروبا.

 اقعيين!و صبحوا م أولا ينبغي أن يخدعنا وصفهم لرذائلهم بأنها فضائل، وتبجحهم بأنه

مستوى  ين علىقعيوى الحيوان، حيث ينبغي أن يكونوا والقد أصبحوا واقعيين على مست
 الإنسان.
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 رين.عذو مولنعلم أن للقوم هناك ظروفهم، سواء كانوا معذورين فيها أو غير 

اقتهم فوق ط ناسونحن لنا ظروف غير ظروفهم، وفهم للعقيدة غير فهمهم، لا يكلف ال
 ولا يحوجهم إلى النفاق.

لة الحقة الفضي وسهممستوى الإنسانية. أن نبذر في نففمهمتنا إذن أن نرفع الناس إلى 
جي محكم أو يد خار ا لقليكونوا مؤمنين بها عن اقتناع صادق وتأصل في الوجدان، لا انصياع

 حجاب مفروض.

لوجود  نا، بلظامنولكننا في الحالات التي نعجز فيها.. لا لسوء عقيدتنا ولا فساد 
وى لى مستإلد ستوى الإنسانية ويريد أن يخانحراف في شخص لا يريد أن يرتفع إلى م

 الحيوان..

 عند ذلك فلنفرض تقاليدنا فرضا بقوة القانون..

لتقاليد، نون والقاولا ضير يومئذ مما يقوم به بعض الناس من النفاق خوفا من سطوة ا
 .لحينفذلك خير من إباحة القدوة السيئة التي تشجع المرتدين وتفسد الصا

وحده  لخارجيا الل الناس كلهم من عقائدهم، ويبقون على ردائهإنما الضير يوم يتح
ى نسق بنى عله ليانصياعا للقيد المفروض. فالذي يحدث عند ذلك أن يتهدم المجتمع كل

 جديد.
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 فوق الواقع
 لي صديق يشتمل على صفات كثيرة تضايقني.

 غير في كأمقت ذلوأنا  فهو مثلا مولع بذكر التفصيلات الدقيقية التي لا تقدم ولا تؤخر،
للوصول إلى  ئياتهاع جز الأبحاث العلمية والمشكلات الفكرية، التي يحتاج الإنسان إلى تتب

 نتائجها.

صيلاتها كلا تفبها وهو كثيراً ما ينسى نفسه، فيعيد رواية قصة رواها من قبل، ويعيد
ين، فضلا عن تيء مر الش الدقيقة التي لا تقدم ولا تؤخر؛ وأنا أكره بطبيعتي أن أستمع إلى

 التفصيلات المملة التي تصبح أكثر إملالا حين تكرر وتعاد.

أو برلين..  و لندنس أيقول لي مثلا: إنك لم تسمع مني قصة الليلة التي قضيتها في باري
قال  لي ما يرويوأكون قد سمعتها منه قبل ذلك عشر مرات! فيروح يقصها مرة أخرى، و 

  لق بمفاجأتها، وأتعاتهايتوقع أن أنفعل بكل جزء من جزئيفيها من شعر وما حلم من أحلام، و 
 كأنني أسمعها أول مرة، وإلا فأنا معرض عنه ومشغول!

عه ولم نه أشبأظن وهو ينسى نفسه كذلك فيسألني عن أشياء فأشرحها له بالقدر الذي أ
ل  لم أقكأنني  اللهجةو يغة يعد في حاجة إلى مزيد، ثم إذا هو بعد أيام يسألني عنها بنفس الص

دة كلام لى إعاإضطر أله شيئاً من قبل؛ وأنا أكره أن أكرر نفسي، وأمقت مقتا شديدا أن 
 قلته من قبل.

ضخمها ها وييكبر و ثم هو حساس إلى درجة شديدة، تجرحه الإشارة العابرة ويتعلق بها 
ما –تكلف  بلا حتى يجعل منها قضية كبيرة. وأنا تعودت مع أصدقائي خاصة أن أتكلم

أن  صدقائيأد من وأكره من أح -ت مطمئنا إلى أني أحبهم ولا أقصد الإساءة إليهمدم
قصد. نا لا أل كلمة أقولها خشية أن تجرح إحساسه وأأن أتيقظ لك -بحساسيته–يكلفني 

ين أقصد حواجهة مناس أن أنتقد ال -كما قلت له مراراً –بينما أنا أملك الصراحة الكافية 
 إلى ذلك.

 سيته تلك في مضايقات كثيرة لي.وهو يتسبب بحسا
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ر إلي  يعتذثم. فقد يضرب لي موعدا ثم يتأخر عنه ساعة أو أكثر.. أو لا يجيء أصلا
 رج عن إرادتيسباب تُّ لأفأقبل عذره رغم معرفته بأن الانتظار يمزق أعصابي. فإذا تأخرت أنا

 وجدته منفعلا ثائرا لا يقبل عذرا ولا يهدأ من قريب!

جله أيني من ة للآخرين، فيؤذيني ذلك. يؤذتصرفات مسيئ -وهو معي–ويتصرف أحيانًا 
م في ظل أكظ، وأهو. ومع ذلك لا أملك تنبيهه ولو بأرق لفظ، بسبب حساسيته الزائدة

 نفسي هذا الضيق.

ل هذه كطئ في  لمخاوهو في جملة القول متعب بالنسبة إلي. وما أريد أن أزعم أنه هو 
نه اب ولكى صو كون أنا المخطئ أو قد يكون كلانا علالأمور وأنا على صواب. فقد أ

ع متعب في جمي -ليبة إحتى بالنس–اختلاف الطبع بين الاثنين. وما أريد كذلك أن أزعم أنه 
ة في هذا نسانيب الإأحواله. فما من شك أنه يحمل بين جنبيه قلب إنسان، وما أقل القلو 

 الزمان.

ساتي معه من جل حدةه لا تكاد تُّلو جلسة واولكني أريد فقط أن أبين حقيقة واقعة: أن
له الملل  ن أظهرحب أمن أمر يملني ويضجرني. ثم يزيد الأمر وقعا على أعصابي أنني لا أ

 .والضيق، بل أحب أن أظهر بمظهر المقبل عليه، المرتاح لكل ما يقول

 تلك حقيقة واقعة...

على  ي معهاهل بيعتي، بوأنا معذور حين أحس بالضيق والضجر من أمور لا تتفق مع ط
 طرفي نقيض.

. أحس أنني اع فيهصطنولكني مع ذلك كثيراً ما أحس أنني مقبل عليه إقبالا حقيقيا لا ا
  حرفة منفرة..قع" منالوامتقبل لكل ما يصنعه وما يقوله.. كل تصرفاته التي تبدو لي بعين "

ء سبق أن ن أشياعلته أسئكل تفصيلاته التي لا تقدم ولا تؤخر.. كل تكراره وإعادته.. كل 
 رين.شرحتها له.. كل حساسيته الزائدة.. كل تصرفاته التي لا ترضى الآخ

رها ليها ك" عكل هذه الأمور أحس أنني أتقبلها بقبول حسن. لا أحس أنني "مصطبر
بلها وأنا .. متقعصابلكيلا أجرح شعوره، بل متقبلها حقا.. بغير جهد، بغير حمل على الأ

 بها سعيد!

 تغير "الواقع"؟هل 
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 أبداً.. إنه "واقع" ما يزال.

 ولكني أنا ارتفعت "فوق الواقع" لحظات من الزمان!

اً حين ان" حقإنس"وصحيح أنني لا أرتفع فوق الواقع في كل لحظة، ولكنني أحسن أنني 
 أرتفع فوق الواقع، وبمقدار ذلك الارتفاع!

*     *     * 

 "الواقع" حقيقة ما في ذلك شك.

 .لارتفاع فوق الواقع حقيقة كذلك... إنه حقيقة "الإنسانية"ولكن ا

ولا يبرر  وجودة،مير وندرة اللحظات التي يرتفع فيها البشر عن الواقع لا تعني أنها غ
ة بها، الإشادو لها إغفالها من "واقع" الحياة. فما دامت تحدث بالفعل فلا بد من تسجي

 ووضعها موضعها الحق في وزن الأمور.

الزهور؟  ح فيهاتفتوم يزهر النبات؟ أليست لحظات معدودة من حياته هي التي تهل كل ي
يج؟ وكم ر البهلمنظولكن من يقل إن ندرة هذه اللحظات تبرر إغفال ذلك الشذى العذب وا

اح؟ وكم ل المتلجمااتُّسر البشرية حين تغفل من حسابها هذه اللحظات، ولا تستمتع بذلك 
 متاع بها بضعالاست إلى فتحة، وتتطلع إليها في لهفة، وتتسابقتكسب وهي تترقب الزهور المت

 لحظات؟

 وع شذاها غيرلا يتض، و ثم أليست الثمرة الجنية ذاتها نتيجة لهذه الزهرة التي لا تتلبث
 لحظات؟

لإشادة باا أحق لتهقكذلك "زهرات"، المشاعر و"ثمرات" النفوس. قليلة نعم. ولكنها في 
 وأحق بالتسجيل!

 *     *    * 

ومضات ية والصافوقد كانت أوروبا غبية بلهاء وهي تنحي من حسابها تلك المشاعر ال
ا هي لا واقعه تحدث عنإنها كانت ت -إن شئت–النفسية الوضيئة بحجة "الواقعية"! أو قل 

 عن واقع البشرية!
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 أنهظر إليه كقع وتنلواإن الواقعية لا تكون واقعية حقة وهي تغفل من الحساب جزءاً من ا
 غير موجود.

 ه ألوفضيئتومضة البرق لا تستغرق إلا لحظة، ولكنها تضيء وجه الأرض كما لا 
طفة كيلا ة الخالومضاالمصابيح. وإذا كان علماء الطبيعة يدرسون كيفية الإفادة من هذه 

ت ن ومضامدوا تضيع في آفاق الكون، فكذلك ينبغي لعلماء النفس والاجتماع أن يفي
 كيلا تضيع في آفاق البشرية.النفوس المشرقة  

دود  لتعيش في حالأكبر اقعولكن أوروبا التي تسيطر اليوم على العالم تأبى إلا أن تغفل الو 
 الواقع الصغير.

لواقع، نبتت فوق ا فاعوفي ظل هذه الواقعية المشوهة التي تنكر قدرة الإنسان على الارت
رغ النفس لها، تمكية"  لفنون "الواقعنظريات دارون وماركس وفرويد والبراجماتزم، ونبتت ا

 الإنسانية في الوحل، وتقول إن هذا هو الواقع!

درسه هو كان ي  لذيدارون كان أول من قرر مادية الإنسان وحيوانيته، لأن "الواقع" ا
رة د أغفل في غمان. وقلحيو الواقع الجثماني الحيواني الذي أوحى إليه أن الإنسان من سلالة ا

دة في نفسه نب جديجوا ف أن الإنسان قد ارتفع فوق الواقع الحيواني، وأننشوته بهذا الكش
لولا –حريا  قد كان.. و لا مثيل لها في عالم الحيوان، تعطيه إشراقة الروح وصفاء المشاعر

 نتهي إلى هذهيذاتها  لتطبيق الصحيح لنظرية النشوء والارتقاءاأن يدرك أن  -واقعيته الضيقة
ائنات سبقه كتنان قى يحمل صفات ليست لسابقه. هناك كائن له أذالنتيجة. فكل كائن أر 

روح، تسبقه   ائن لهذا كلا آذان لها. وهناك كائن له عينان تسبقه كائنات لا عيون لها. وه
 كائنات لا تعرف إشراقة الروح.

 حقيقة العالم د. "إنتصاوجاء ماركس وصفيه إنجلز يتحدثان عن واقعية المادة وواقعية الاق
لتي اهم هي شاعر مصر في ماديته". "إن وجود الناس هو الذي يحدد مشاعرهم. وليست تنح

مجتمع، وهي ئية لللنهاتحدد وجودهم... إن علاقات الإنتاج ووسائله هي التي تجدد الصفة ا
 التي تحدد للناس مشاعرهم وأفكارهم وعقائدهم".

 وذلك واقع.. ولكنه واقع صغير!

اركس أن النفس الإنسانية لا يمكن أن تنحصر في الطعام والواقع الأكبر الذي أغفله م
ولا يمكن أن تنحصر في  -وهي المطالب الأساسية للإنسان كما سماها–والكساء والجنس 
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نطاق المادة. وإن كل ما أنتجته البشرية في تاريخها الطويل، وكل ما استوعبته من آراء وأفكار 
عبير عن الواقع البشري الكبير. وأن الاقتصاد وعقائد، هو تعبير عن حاجة نفسية أصيلة، وت

قد يكون "أساس" الحياة البشرية، ولكن الأساس شيء والبنيان ذاته شيء آخر. فضلا عن 
وجود قيم بشرية كثيرة ليست اقتصادية في "أساسها" وإنما هي سيكلوجية أو روحية أو فكرية 

 الاقتصاد. لا تقل توجيها للناس في حياتهم عن وقائع المادة وحقائق

 زل من الثمرةفل. ينأس أما فرويد وعلم النفس التحليلي كله فيتتبع الإنسان من أعلى إلى
ظر! يقول لك: ان ين. ثمالط الجنية والزهرة الأريجة والأغصان الباسقة إلى البذرة الغارقة في

 أليس هذا هو "الواقع"؟ ألست ترى معي البذرة الغارقة في الطين؟

ن ن؟ أو يقول إالأغصاة و قيقة. ولكن من يقولها إنها تشبه الثمرة والزهر نعم هذه البذرة ح
لوان؟ هل  بهج الأها أاستمدادها من الطين قد منع أن يفوح منها الأريج العذب وتنعكس من

 كل ذلك ليس حقيقة؟ والحقيقة الوحيدة هي البذرة والطين؟

*     *     * 

 ة!كي تكون فنونا واقعيوالفنون الحديثة تنحو هذا المنحى الأحمق، ل

ن انب الأبيض مز الجتبر  الفنانون والنقاد المحدثون يسخرون من الفنون القديمة التي كانت
عه. يعني سب واقن بحالإنسان كأنما كله فضيلة! ويدعون في مقابل ذلك إلى تسجيل الإنسا

الفضيلة  ندث عن الحإتسجيل الجانب الأسود من طبيعته وكأنما كله رذيلة! أستغفر الله! 
كار ياً. وتلك أفأخلاق دفاً هوالرذيلة من تراث الماضي البائد الذي يجعل للفنون وللحياة كلها 

 هام!والأو  افاترجعية. نحن اليوم معنيون بدراسة "الواقع" وتسجيله صافيا من الخر 

ا في الوحل. رغونهويم وفي ظل هذه العقيدة راح الفنانون الغربيون يمزقون الإنسان مزقا
هي الدراسة  ر. هذهشاعزوات الجسد. نوازع الفطرة. صراع الحيوان. خسة الطبع. التواء المن

 الحديثة للإنسان كما ينعكس من كثير من ألوان الفن الحديث.

ولكن  لائكة.م موما أريد أن أقول إن البشر ملائكة، ولا إن الفن ينبغي أن يصوره
ت الشفافة للحظادة باوأن تكون أكثر إشا الواقعية الحقة ينبغي أن تشمل الواقع الكبير،

 ياة ليس مجرددف الحهإن  الرائقة منها باللحظات المعتمة الغليظة، لأن الواقع الأكبر يقول
 كمال.ل، واللجمااستمرار الحياة على سطح الأرض، وإنما هو الوصول بها إلى مرتبة ا



 

 (103) 

 في النفس والمجتمع
 

لإنسان ا. ضعف قةل حقيصراع الجسد حقيقة. غلبة النوازع الفطرية على المبادئ والمث
ن في نفسه ل إنساها كورضوخه لنزواته حقيقة. ولكن ارتفاعه فوق الواقع حقيقة كذلك يلمس

 برالواقع الأك يز..حين يحقق كيانه كإنسان. والفن ينبغي أن يشمل الواقع كله بلا تمي
 والأصدق في التصوير.

ضعف ظات اللح أن نغفلوما نعني حين ندعو إلى "تطهير" الفن من واقعيته السخيفة 
بلا خطايا  ملاكا نسانوالهبوط، أو نلغي تصوير المشاعر الخسيسة من الحساب. أو نصور الإ

 لواقع لا علىفوق ا تفاعولا أخطاء. كلا! وإنما نعني أن يكون الضوء مركزا على لحظات الار 
 اللحظات الهابطة إلى عالم الضرورة.

اب قصة ش نهاالسحار مثال لما نقول. إ قصة "وسوسة الشيطان" لعبد الحميد جودة
ا رويدا تقع ا رويدلكنهمتدين يقع تحت إغراء الفتنة. وتتأذى روحانيته الصافية وتتحرج، و 

عر هذا نا مشالصور تحت سيطرة الدفعات الحسية الغليظة تصرعها وتكتم أنفاسها. ويظل ي
أنصار  يتم يارض . هلالفتى بين الشد والجذب، حتى يقع في الخطيئة ويرتكب الفاحشة..

رض! ولكنه طح الألى سالواقعية؟ إنه يصور الفاحشة! إنه يصور الواقع البشري كما يحدث ع
. لواقع الكبيرغير واالص لا يتركك والضوء مسلط على منظر الجريمة! وهنا الفارق بين الواقع

 تلمس في ظلمةيوهو  لفتىإنه يرسم لك لحظة الإفاقة. إنه ينهي القصة بمنظر التوبة. منظر ا
 الخطائين ء. وخيرخطا نفسه أضواء المغفرة. ثم يفتح الباب ليدخل منه النور: كل ابن آدم

 التوابون. ثم يتركك والنور مسلط هناك!

*     *     * 

ن . أيينولنكن واقعي يا.والواقعية الأوروبية تقول لك: دع عنك أحلام الخيال والمثل العل
ل؟ الوفاء النبيو ثالية الم بطولة وترويها الأساطير؟ أين الشجاعةالتضحية التي ترسمها قصص ال

يال نا" بها الأجستغفلت "اأين مغالبة الأهواء والارتفاع على الضرورة؟ أليس هذه كلها أساطير
. يقته الواقعةان بحقلإنسالسابقة في قصص أبطالها وأنبيائها؟ فلنكن نحن واقعيين. فلنأخذ ا

وارتطامها  لنزواتذه اوالنزوات الجائحة. والحياة كلها صراع ه خليط من النوزاع الفطرية
 ة.و القو ق هبعضها ببعض، يغلب الأقوى ويسقط الضعيف. لا عبرة بصاحب الحق. فالح

تعال إلى هؤلاء الأنبياء والقديسين والأبطال والمصلحين. هلم نمزق نفوسهم على 
ذا العفن الذي كانت تُّفيه  المشرحة، وننظر خلالها في "الميكرسكوب" انظر: ها هو

الأساطير. انظر إلى هذه النفس البيضاء السامقة التي يشع منها النور. تفحصها جيدا. ألا 
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ترى نقطة "الضعف البشري" الكامنة فيها؟ ألا ترى هذا التصرف المنحرف من تصرفاتها؟ 
 ثبرت نظرك هناك، وسلط هناك كل ما تملك من أنوار!

ون ما ! يبرز ضوءخصيات التاريخية بهذا الهدف وتحت هذا الوهكذا يعيدون دراسة الش
–ويغفلون  فيها من نقط الضعف ويجسمون ما فيها من البقع تحت "الميكروسكوب"،

معة لاط ليست ن بياض وخير. في سبيل نقطة أو نقمكل ما فيها   -عامدين أو غير عامدين
 البياض.

 إنها الواقعية.. الحمقاء!

 قعية؟لوايح عظمائها وتلويثهم وتشويه صورهم بحجة اأي كسب للبشرية في تجر 

ن بني ملرفيعة يل. عجز عن الرفعة فراح يحطم المثل الوثة هذا الج -فيما أرى–إنها 
 الإنسان، وينزلهم إلى الوحل الذي غرق فيه هذا الجيل.

يهبط ين. فلابطإن وجود النظافة حجة على القذرين. ووجود المرتفعين حجة على اله
 مون!المته يبرأوليتسخ الجميع، حتى يتساوى هؤلاء وهؤلاء، وتبطل التهمة و  الجميع

لوا اتهم خحي لست أقصد أن ننفي عن العظماء لحظات الضعف والهبوط، ولا أن نصور
ين ا نكون واقعي! لماذلوحةمن دوافع البشر العاديين. ولكن المسألة هي توزيع الأضواء على ال

برز في حين ن عيينمة ونبرز جوانب السوء، ولا نكون واقفقط حين نغفل كل جوانب العظي
 الأبطال جانب البطولة، وهو الجانب البارز حقا في حساب الحياة؟!

سب إلا لا تك نهاإوماذا تكسب البشرية من إبراز الجوانب الهابطة والنقط الضعيفة؟ 
ب الجذع". لتصين غصاالزيادة الدائمة في الهبوط. هناك مثل إنجليزي يقول: "صوب إلى الأ

يه صل علتحلذي وهو مثل صادق إنك تحتاج أن تطلب الكثير لتصل إلى المعقول. لأن ا
لا إلى إ أصل مت لاددائما أقل مما تصبو إليه. فلو أدركك "التعقل" وقلت في نفسك: ما 

لن ذا قلت ذلك فإائة.. الم خمسين في المائة مما أصبوا إليه، فلأهدف منذ البدء إلى خمسين في
 يه!تصل إلى الخمسين المنشودة، لأنك تحصل دائما على أقل مما تصبو إل

دائرة  رورة، وتضييقلم الضعا فهذه الواقعية الحمقاء إذن لا نتيجة لها إلا الهبوط الدائم إلى
 "الواقع" حتى يصبح واقع الحيوان.

*     *     * 
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وحده،  لواقع""ا أساسوقد كان الإسلام على صواب وهو يرسم للبشرية أهدافها لا على 
 بل على أساس ما "فوق الواقع" كذلك.

 دة.لمااإنه لا يغفل واقع الإنسان وضروراته. لا يغفل نوازع الجسد وضغط 

 ا في طبيعته.غير م سانإنه لا يرسم مثلا خيالية غير قابلة للتطبيق، ولا يفترض في الإن
فعة والسمو. يث الر  حخذ بيده إلىولكنه يبرز له أجمل خصائله وأرفع مشاعره، ويحاول أن يأ

ائما مفتوح. داولة المح فإذا هبط في لحظة إلى الواقع الضيق وعالم الضرورة فلا بأس. وباب
ب  للَّ ُ يَُِ وَا..) ودصعوباب التوبة من اللحظة الهابطة لا يغلق أبدا في وجه من يعاود ال

اسْتَ غْفَرُواْ لِذُنوُبِِِمْ  ذكََرُواْ اللَّ َ فَ نْ فُسَهُمْ أَ مُواْ لَ ظَ وْ وَالَذِينَ إِذَا فَ عَلُواْ فاَحِشَة  أَ ، الْمُحْسِنِيََّ 
نوُبَ إِلَ اللَّ ُ وَلََْ يُصِر واْ  لَ ئِكَ جَزَآؤُهُم مَغْفِرَةٌ أُوْ ، هُمْ يَ عْلَمُونَ عَلُواْ وَ ف َ ى مَا لَ عَ وَمَن يَ غْفِرُ الذ 

 (.امِلِيََّ وَنعِْمَ أَجْرُ الْعَ  ينَ فِيهَاالِدِ خَ  الَأنَّْاَرُ  مِ ن رَبِِ ِمْ وَجَنَاتٌ تََْرِي مِن تََْتِهَا

عود: "صوب لى الصا عوالبشرية في ظل هذه النظرة وهذا التوجيه كاسبة أبدا، عاملة أبد
في النهاية  الناس هرةإلى الأغصان لتصيب الجذع". والإسلام يصوب أبدا إلى أعلى ليدرك جم

 ك الأسفل إلا الدر ط إلىلأقلون المراتب العليا، ولا يهبمستوى معقولا من الرفعة، ويدرك ا
 الأقلون.

ظرة التي ة. النقعيوهو بهذا "واقعي" جدا وعملي جدا. ولكن على النظرة الشاملة للوا
 تشمل ما فوق الواقع الأصغر، لأنها ترى الواقع الكبير.
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 النفس والجسم
 ما العلاقة بين النفس والجسم؟

كما كان   اليوم ماءفلاسفة من قديم الزمان، ثم عاد يشغل العللقد شغل هذا السؤال ال
 يشغل الفلاسفة من قبل.

 وتتشعب الآراء بين هؤلاء وهؤلاء في اتجاهات شتى.

هر الأسمى. ل الجو لأقكان الرأي الغالب في القديم أن النفس هي الجوهر الحق، أو على ا
 ر الأدنى.الجوه هو ى أكثر تقديروأن الجسم مجرد مظهر، أو "محل" تحل فيه النفس. أو عل

لم النفس أن ة في عيبيثم ظل محور الثقل ينتقل رويداً رويداً حتى أوشكت المدرسة التجر 
وان ع كل ألالأصل. هو الحقيقة. هو منب إن الجسم هو -أو لعلها قالت بالفعل–تقول 

س" لنف"ا سميهالنشاط الحيوي من فكر وحس وإدراك وتذكر وانفعال وتصرف. وإن ما ن
ن إ" حين قالوا قيقة!"الح ليس إلا انعكاسا للنشاط الجثماني. وجاء علماء الغدد ليؤكدوا هذه

فالأمومة  زعاته.ه ونالغدد هي التي تتصرف في كل نشاط الإنسان، وهي موطن غرائزه وميول
مة لشعور بالأمو زال ا ضعهاليست "شعراً" نبيلا أو غير نبيل، وإنما هي غدة إذا نزعتها من مو 

 من نفس الأم، وإذ حقنتها بخلاصتها عاد ذلك الشعور!

سم؛ في الج ضعهوقد كان معروفا منذ القدم أن الجنس إحساس "غدي" يزول بإزالة مو 
شواهد  لى ذلكإضيف وتلك كانت فكرة الخصيان في حريم القدماء. ثم جاء العلم الحديث ي

تنقص – فرازاتة إوف والشجاعأخرى، حتى قال إن التفكير نشاط كهربي في المخ، وإن الخ
 لتفكير.درينالية فوق الكلى.. إلى آخر ذلك اللون من امن الغدة الأ -أو تزيد

 وحقائق العلم التجريبي في ذلك بارزة ومحيرة.

م ت الجسئياهل صحيح أن النفس هي مجرد الإطار الخارجي الذي تنعكس فيه كيميا
هي  ن تكونأ عن يتصور القدماء، فضلاوكهرباؤه. وأنها ليست جوهراً مستقلا كما كان 

لاسفة وتدعو ن والفقيو الجوهر الأسمى؟ وهل كل هذه المشاعر النبيلة التي يشيد بها الأخلا
وية وغير ية، عضميائإليها الأديان وتسجلها قصص البطولة. هل هي كلها مجرد إفرازات كي

 سم؟الج سيجعضوية، تفرزها أجهزة الجسم المتعددة، أو مجرد نشاط كهربي في ن
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خلاف في  كلها.  ياةإن الخلاف بين النظرتين ليس مسألة هينة. إنه خلاف في تقويم الح
 الأخلاق روسا فييه دتقويم "الإنسان". هل تعامله على أنه نفس أم على أنه جسم؟ هل نعط

ل هذا كه؟ إن  نهذبو وتدريبات على الفضيلة أم نعطيه حقنا كيميائية؟! ولأي شيء ندربه 
 " تقبلنفسه"والتهذيب قائم على الأساس النفسي للإنسان. قائم على أن  التدريب

و" وحيها، و"تهفتعمل بو يعة التهذيب، و"ترتفع" و"تقدر" المثل العليا، و"تعتنق" المبادئ الرف
 ار. فإذا كاند وأفكعقائو إلى الجمال الحسي والمعنوي، فتقوم بناء على ذلك كله أديان ونظم 

 ة المثل؟ وماما قيمد؟ و ازات كيميائية ونشاطا كهربيا فما معنى العقائالإنسان غدد أو إفر 
ترك هذا ؟ لماذا لا نلقيم"ا "بادلالة الأفكار؟ ولماذا نتعب أنفسنا في ذلك كله؟ لما نعنير أنفسن

 يعة"؟"الطب لقتهالحيوان الإنساني يتصرف كما توحي إليه غدده وإفرازاته، أو كما خ

*     *     * 

 دارون؟

 ل هو المسئول عن هذا الاتجاه؟ه

كن لعلنا ان. ولنسلا شك أن دارون من المسئولين عن وضع الأساس المادي الحيواني للإ
و هن هذا أولا نظلمه إن قلنا إنه مسئول وحده عن كل ما حدث بعده من اتجاهات. فل

عاقبة من لمتجيال االأ الاتجاه الغربي الأصيل ما استطاع دارون وحده أن يجر إليه كل هذه
 المفكرين والمعتنقين للأفكار.

 والمسألة لا تحتاج إلى هذا التعب كله!

طه الجسدي أن نشا. و فمن البديهيات المعروفة أن الإنسان لا يستطيع أن يعيش بلا غذاء
ولكن من  الحين.ين و والفكري والنفسي كله متوقف على كمية من الغذاء يتناولها بين الح

شوة تدعها أو النلتي أبرة اتي أكتبها أو اللوحة التي أرسمها أو الفكيقول إن قصيدة الشعر ال
هذه  ن أكتبيع أالنفسية التي أحس بها هي المعادل الرياضي لهذا الغذاء بحيث أستط

 المعادلة:

 س فيتامينات + ص بروتينات + ع نشويات +دماء
 = قصيدة في وصف الربيع!

 أو = عقيدة
 أو =نظرية هندسية!
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لذي يشارك ايوان الح نشأ القصيدة أو العقيدة أو النظرية الهندسية في جسمولماذا لا ت
 اء؟الإنسان في تناول هذه الفيتامينات أو البروتينات والنشويات والم

ة  س جميعا نظريع النابتد بل لندع الحيوان جانبا. فقد تكون كيميائياته ناقصة! لماذا لم ي
جهازا  كي، أوويفسأدبا كأدب شكسبير ودست كنظرية النسبية التي ابتدعها أينشتين، أو

ب  نهاية الحر لفاء فيالح لاسلكيا كماركوني أو قنبلة ذرية كالعلماء الألمان الذين "سرقهم"
 وجندوهم لتفجير الذرة؟

م لم يثبت العلاء.. و المو إن هؤلاء جميعا يأكلون نفس الفيتامينات والبروتينات والنشويات 
 ين.لآخر رة يحوي مادة أخرى غير ما في أمخاخ االتجربي أن مخ هؤلاء العباق

قصيدته ثم  فرازه""إ وهل لو أخذنا الإفرازات الكيميائية المتمثلة في جسد الشاعر وقت
راية له ي لا دالذ حقنرا بها ذلك الجلف الغليظ الحس، أو حتى ذلك الفتى المرهف الحس

التي كتبها  لأبياتس اب لنا نفبنظم الشعر... هل تكون نتيجة الحقنة أن يمسك بالقلم ويكت
 الشاعر؟!

 لم يقل ذلك أحد من السادة العلماء.

لمفاجئ في لتعب اع اكل ما قالوه أن حقنة من الإفرازات الداخلية في جسم مُتعَب، تشي
الأنسجة و لايا  الخالجسم النشيط حين يحقن بها، لأنها مجموعة من السموم التي تؤثر في

من  نه حرمت لأالوا إن حقنة من جسم كلب على وشك المو فتحيل نشاطها إلى خمول. وق
لغذاء نوم وان المالنوم عدة أيام، قتلت كلبا سليما معافى كان يأخذ نصيبه الطبيعي 

 والرياضة.

عد أن الحق نجد ب لم نعم. كل ذلك مفهوم. إنه "جسم" يتأثر بإفرازات جسم مماثل. ولكنا
 فرازات!حب الإند صاوعقائد تشابه مثيلاتها عبالإفرازات الجسمية ينشئ أفكارا وفنونا 

*     *     * 

هملون فال ويحتثم إن هذه هي نصف الحقيقة. فلماذا يحتفل بها العلماء كل هذا الا
 النصف الباقي؟

لقد جعلوا كل هممهم دراسة تأثير الجسم في النفس. فلماذا لا يدرسون كذلك تأثير 
 النفس في الجسم؟
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لداخلية من زاتي افراإايقا، مهموما، آيسا من الحياة.. بمعنى أن إنني أكون متعبا، متض
هذه  -دتهاإرا بغير–الغدد والأجهزة الأخرى قد رسمت لنفسي هذا الإحساس، ووجهتها 

لى تي القائمة إسى نظر وأن الوجهة... ثم أرى فلانا من الناس أحبه فتنطلق أساريري وآنس إليه
عها، اسيبها وأنوايرت مند تغقية من الغدد والأجهزة الأخرى الحياة.. بمعنى أن إفرازاتي الداخل

ئي لصورة س الضو نعكافرسمت لنفسي هذا الاتجاه الجديد. فماذا حدث يا ترى؟ هل مجرد الا
ت هذه نقل هذا الشخص على شبكية العين هي التي تحرك هذه الإفرازات، بحيث لو

ات فرحة لى إفراز إ -كيميائياً –لب الإفرازات إلى المعمل، وعكست عليها صورة الصديق تنق
 مستبشرة؟!

 اته؟يميائيوك أو ليست هذه "عملية نفسية" تؤثر في نشاط الجسم، وتعدل إفرازاته

ز عن ، فأعججتهوأكون متعبا.. بمعنى أن إفرازات التعب قد سممت خلايا جسمي وأنس
ر.. إن لي خاط بافيالاستمرار في العمل، وأحس بحاجة ملحة إلى الراحة. ثم فجأة يخطر 

 في زيادة ن رغبتيس، إالمصلحة العليا، إن العقيدة التي أعتنقها، إن حبي لفلان من النا
ل بروح  العمفع فيالكسب، إن رغبتي في التفوق على فلان.. تعطيني عزيمة جديدة، فأند
. فما ساعات.ن الماضية، وأحس أن التعب قد زال، وأنني أستطيع أن أعمل عدداً آخر م

لت الإفرازات الذي ح لت ما  وعادلأولىادث؟ من أين جاءت الإفرازات الجديدة التي عدر
 فيها من سموم؟!

 ؟ائياتهيميأو ليست هذه دوافع نفسية تؤثر في نشاط الجسم وتغير إفرازاته وك

خلاياه  احتماله و وطاقة الجسم البشري محدودة، ومحدودة بالحساب المادي لقوة أنسجت
ائد ي العقن ذو ماريخ تلك المعجزات من احتمال بعض الأفراد فكيف حدث على مدار الت

هم العقلية، لى قواعظين ألوانا من التعذيب لا يتصورها العقل، ثم ظلوا أحياء، وظلوا محاف
فسد قواهم بعضه يو ين، وظلوا مستبشرين للحياة واثقين بالله، وبعض هذا التعذيب يقتل آخر 

 يع اليأس من الحياة؟العقلية، وبعضه يورث الهم والحزن ويش

*     *     * 

 قة؟لعلاهناك إذن علاقة متبادلة بين النفس والجسم. فما هي يا ترى هذه ا

ين بلخفية اتفاعل عن طريقة ال -مؤقتا–خطر في بالي هذا الخاطر: أنه بصرف النظر 
 اه.النفس والجسم، فإن هناك توازيا بين النفس والجسم في العمل والاتج
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تجاه. لحظته اثر من أك ازي وأنا أكتب "الإنسان بين المادية والإسلام" فيلحظت هذه التو 
في ل والمرأة. و د الرجي عنفي التفرقة بين الأمومة والأبوة. وفي التفرقة بين الإحساس الجنس

 الألم لأداء قدر منسم لالحديث عن "الرشاقة" الجسمية والرشاقة النفسية. وفي استعذاب الج
الأخلاق.  لمثل و ين اية، واستعذاب النفس لقدر من الألم في سبيل تكو بعض الوظائف الحيو 

ليات جسمية ها بعمبهناشكما لحظته في أن كثيراً من العمليات النفسية تتضح في الذهن إذا 
 مماثلة.

ا، نهمن صميم كيا قلت في الأمومة والأبوة إن إحساس الأم بطفلها هو أنه جزء منها.
 ي موازلنفساكيانها بتحققه. وقلت إن هذا الإحساس   تحس وجوها في وجوه، ويتحقق

ترة من سمي فا الجللحقيقة الجسمية وهي نشوء الطفل في داخل جسم الأم واتحاد كيانهم
 الزمن يتغذيان من غذاء واحد أو من "كيان" واحد.

  د خارجوجو وإن إحساس الأب بطفله مختلف. فهو يحس أنه جزء منه، ولكنه جزء م
ان. وإن هذه ة الكيدانية بينهما هي مودة الألفة والصداقة أكثر مما هي وحكيانه، والعلاق

ن الطفل،  تكويفيلأب الإحساس مواز للحقيقة الجسمية وهي أن "المادة" التي يشارك بها ا
 م.مادة تندفع إلى الخارج ولا تبقى داخل الجسم كما يحدث في حالة الأ

زي في التوا لحظأالجسمية ولكني فقط  لست أقصد أن الاتجاه النفسي ينشأ من الحالة
 الاتجاه.

لى إيشير" "سم وقلت في مسألة الإحساس الجنسي عند الرجل والمرأة، إن اتجاه الج
ف جداً، لا يق شاملاً اً و اتجاهات النفس. فبينما نجد الإحساس الجنسي عند المرأة عميقاً جد

   يتعداه إلىشئة، ثملتنلإرضاع واعند حدود العمل الجنسي بل يتعداه إلى الحمل والولادة وا
س د هذا الإحسا... نجارهاكيان المرأة كله من تدبيرها لبيتها وتزينها ومختلف رغباتها وأفك

 جرد التفريغيغ. وبملتفر اعند الرجل أشبه بالنزوة الطارئة، بالشحنة الكهربائية التي تطلب 
شحنة عود ال تئها، حتىينصرف الرجل إلى مجالات أخرى من النشاط ليست جنسية في منش

ند الرجل اهات علاتجتطلب التفريغ من جديد. وإن الإحساس الجثماني بالجنس مواز لهذه ا
 جسمها كله رأة فيس الموالمرأة. فبينما يتركز إحساس الرجل في منطقة بعينها، ينتشر إحسا

 ح.وإن كان يتركز في مناطق معينة بعضها داخل الجسم وبعضها على السط

الجسم في سبيل الحصول على الرشاقة يحتمل كثيراً من الجهد ويحتاج إلى كثير وقلت إن 
من التدريبات لا يصل إلى الرشاقة بدونها، ولكنه بعد ذلك ينعم بهذه الرشاقة ويحس بالخفة 
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والانطلاق. وكذلك النفس تحتاج إلى تدريبات وجهد، وامتناع عن بعض الرغبات لتصل إلى 
 ا بعد ذلك تنعم بهذه الرشاقة وتحس بالخفة والانطلاق.الرشاقة النفسية، ولكنه

لم يكن  . فلولألموقلت إن بعض الوظائف الحيوية كنمو الأسنان مثلا يصحبه شيء من ا
ذه الوظائف هن تتم كن أفي الجسم استعداد لتحمل قدر من الألم بل استعذابه أحيانا لما أم

في النفس و لألم، امن  تاج إلى تحمل قدرالحيوية في يسر. وكذلك تكوين المثل والأخلاق يح
ثل ذه المن هاستعداد له يوازي الاستعداد الجسمي لتحمل الألم، وبذلك يصبح تكور 

 والأخلاق ميسرا في النفس حين توجه إليها.

دث في ما يح شرحوثمة كبير من التشبيهات يصلح التمثيل فيها بما يحدث في الجسم ل
 النفس.

وتذبل  ويل،وتقوى بالتدريب المستمر والاستخدام الطفالعضلات الجسمية تتضخم 
ن  بد ملاذلك وتضْوى بالإهمال حتى لتكاد تعجز عن وظيفتها. والخصائص النفسية ك

من هنا و جودة.  مو استخدامها وتدريبها لتقوى. وإذا أهملتها ذوت وضعفت حتى كأنها غير
ر، ولكن يان الحن كأصله ع يعجز العبد عن التصرف الحر، لا لأن كيانه النفسي مختلف في

عوب نفسيا اد الشستعبلأنه لا يستخدم أجهزة التصرف. وهذا ما يلجأ إليه الاستعمار في ا
 إذ يسلبون الشعوب حرية التصرف فتستعبد على مر الأيام.

 تؤدي مهمة لالكنها . و والكيمياء الجاهزة يحتاج إليها الجسم أحيانا في صورة فيتامينات
 ه ويختار منهويمثل هضمهياملة، إذ أن الجسم يستفيد أكثر من الغذاء الذي الغذاء الطبيعي ك

حل. والنفس  المرا ة منما يريده ويطرد فضلاته: أي يتفاعل معه تفاعل إيجابيا في كل مرحل
تعيش  طيع أنتست كذلك. قد تحتاج أحيانا إلى أفكار جاهزة ومشاعر جاهزة! ولكنها لا

يقف النمو  . لهذافكارإن لم تقم بالتفاعل الإيجابي مع الأعليها؛ ولا بد أن تذوى وتضعف 
زة ومشاعر ار جاهأفك النفسي للشعوب الجماعية، ذوات الحكومات الدكتاتورية التي تلقنها

 جاهزة تنتجها معامل الدولة كما يحدث في الشيوعية.

 وغير ذلك كثير.

لجسمية في اصرفات لتة واكلها أمثلة تشير إلى وجود تواز بين كثير من التصرفات النفسي
 الإنسان.

*     *     * 
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لجسم، لنفس وافاعل الخفية بين اعن طريق الت -مؤقتا–لذلك خطر لي أنه بصرف النظر 
 وائم عرضية.نهما قط بيفإن أقرب صورة للعلاقة بينهما هي السلم الخشبي ذو القائمتين ترب

ئمة إلى اق لو مددنا كل -نظريا–هذا السلم يرتكز على قائمتين شبه متوازيتين، تلتقيان 
  ة التي تربطالصغير  وارضنهايتها. ولكنهما في وضعهما الموجود بالفعل تلتقيان عن طريق الع

لوقت عن ذات ا  فيكلا منهما بالأخرى. والراكب على السلم يرتكز على كل من القائمتين
ه في كل ك، ولكنتلو طريق هذه العوارض. وقد يكون ثقله أحيانا أقرب إلى هذه القائمة أ

زا فيها على ن مرتكيكو  حالاته مرتكز عليهما معا في ذات الوقت. ولا تمر عليه لحظة واحدة
 إحدى القائمتين دون الأخرى.

 تلك أقرب صور الخيال إلى الواقع.

 ن بروزمكن يفكل عمل يقوم به الإنسان يؤديه بنفسه وجسمه في آن واحد. ومهما 
 زوالعمل مرتك ظة،للحظات، فالاتصال بينهما قائم في كل لحأحد الجانبين في لحظة من ا
 على كليهما في ذات الوقت.

 أتحرك، لاجالس  أناأدخل الأمور في الناحية النفسية: النشوة التي أحسها بين جنبي و 
نسان يهم الإتى لحيصحبها تغير في إفرازات الجسم ينتج عنه نشاط جثماني غير مقصود. 

 ليعبر عن "شعور" حي متوفز.أحيانا بالنط والقفز 

م وارتياح الطعا ذاقوأدخل الأمور في الناحية الجسمية: تناول الطعام، يصحبه سرور بم
 نفسي له ينتج عنه الرضا والانبساط.

 لحوظ.ل موكثير من الحالات الأخرى تقع بين بين، ويبدو فيها الازدواج بشك

*     *     * 

 .الجسم.و فس يقة التفاعل الخفية بين النوندع للعلم أن يبحث بكل وسائل عن طر 

 ين.ئمتولكنا نطمئن إلى هذه الحقيقة التي يرسمها السلم الخشبي ذو القا

كثر النظم ينها أن بونبحث في النظم والعقائد التي تعامل "الإنسان"، فنجد الإسلام م
 إدراكا لهذه الحقيقة، وتمشيا معها في واقع الحياة.
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فسي طه الننشاقله وجسمه ونفسه وروحه. نشاطه الجسمي و إنه يأخذ الإنسان ككل: ع
ظام الن والروحي كلاهما داخل في الحساب. مطالب جسده ومطالب روحه جزآن من

 متكاملان لا متعارضان..

ة م إلى العنايض النظبع وبينما ترتكز بعض العقائد على ركيزة واحدة، ركيزة الروح، وتجنح
القائمتين  ى إحدىف عللب الروح، وتحاول كلتاهما أن تقالفائقة بمطالب الجسد وإهمال مطا

أساس  مل علىم يعدون الأخرى فتتزلزل وتقع، أو تعجز عن الوقوف الطويل، نجد الإسلا
اديات ين المبفصل وحدة الجسم والنفس، حتى ليجعل العبادة عملا والعمل عبادة! ولا ي

 الأجزاء. والروحيات، ولا بين الأرض والسماء. كله وحدة مترابطة

العبادة الإسلامية ليست سبحات روحية خالصة ولا تهويما صامتا في الملكوت. بل هي 
"حركات" جسمية في ذات الوقت الذي تتحرك فيه النفس من الداخل بشتى الانفعالات 

 .1والوجدانات والصلاة الإسلامية أبرز الأمثلة لما نقول

  ولا يسعىاللهه إلى بوجه ما دام الإنسان يتوالعمل في ظل العقيدة الإسلامية يعتبر عبادة 
 به إلى ضرر مخلوق من خلق الله.

 سماء.ياة البح والقرآن تشريع وتهذيب في وقت واحد. تنظيم لحياة الأرض وربط لها

 والدنيا والآخرة ليستا منفصلتين.

 وضرورات الجسد وأشواق الروح غير متنافرتين.

ه قرأ عليها اسمي إذ الله نسي يتوجه بها الإنسان إلىحتى نشوة الجسد الخالصة في العمل الج
 الكريم فإذا هي عبادة وإذا له عليها أجر!

وقت ذاته في ال قوميوالتشريع القائم على وجدان التقوى ومشاعر الخوف من الله تشريع 
التعايش و الجنس و ساء على القوة المادية اللازمة للتنفيذ. وهو ينظم مسائل الغذاء والك

  الله.بة فيبالمح بين البشر، في ذات الوقت الذي ينظم ارتباطاتهم الوجدانية السلمي

وهو لذلك أشمل النظم وأعمقها وأقواها. لأنه يتمشى مع الفطرة البشرية. ويدرك حقيقة 
 الترابط بين الجسم والنفس في كيان الإنسان.

                                      
 اقرأ بعد ذلك فصل "العبادات الإسلامية". - 1
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قيقة الكيان دركنا حأو ولكنا في حاجة إلى تفهمه وتدبره لنرتكز على كلتا الركيزتين. ول
 الإنساني لاهتدينا لتونا إلى حقيقة الإسلام!
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 الطاقة البشرية المحايدة
 بيَّ الْير والشر

لبشرية الطاقة ن اأقرأت لفرويد كلمة أعجبتني. فهو لا يزال يبدئ ويعيد في كل كتبه 
حد   أاحدة فيرة و جنسية في طبيعتها. ويصل في ذلك إلى حد الافتعال والسخف. ولكنه م

ولكن  ن لها، لو كتبه قال إن النفس البشرية تشتمل بجانب ذلك على طاقة "محايدة" لا
 ها.غراضالمشاعر القوية في النفس تستخدم هذه الطاقة المحايدة وتسخرها لأ

 هنا كان فرويد معقولا على غير عادته!

 وسرحت بفكري أتدبر هذا القول من وجهة نظري الخاصة.

لخير والشر االشر.  و نسية. ورحت أبحث المسألة من ناحية الخيروتركت فرويد وفلسفته الج
 بأي مقياس من مقاييس السماء أو مقاييس الأرض..

دا.. ليلة جقطا وخطرت لي خواطر عجيبة.. إن الطاقة النفسية كلها.. فيما عدا خطو 
ا إلى ي يحولهو الذهع لها ي يقمحايدة بين الخير والشر. لا لون لها في ذاتها. ولكن التوجيه الذ

 طاقة خيرة أو طاقة شريرة.

ن تغرق به أستطيع و تأهذا تيار من الماء نستطيع أن تحوله لري الأرض واستنبات النبات 
اته في ذنه هو الماء ر. ولكية شالأرض وتقتل الحياة. هو في الحالة الأولى خير. وفي الحالة الثان

 الحالتين. لم تتغير طبيعته. ولكن تغيرت وظيفته.

تطيع أن س، وتسلناوهذا تيار من الكهرباء تستطيع أن تضيء به المصابيح هدى ونورا ل
لكهرباء لم اتيار  و هوهتصعق به الأحياء. هو في إحدى حالتيه خير وفي الثانية شر. ولكنه 

 يطرأ عليه تغيير.

ذاتها  صلح هيا توكذلك الطاقة النفسية. طاقة محايدة. تصلح أن تستخدمها للخير كم
 وجيه.الت تستخدمها في الشر. لا تتغير طبيعتها في الحالتين وإنما يتغير أن

 خذ طاقة الجنس. أشر هي في ذاتها أم خير؟

لا شيء من ذلك. إنها طاقة ميكانيكية جسمية توازيها طاقة نفسية تتحرك معها في 
جهها نفس الاتجاه. وليس الخير أو الشر كامنا في طبيعتها. ولكنك توجهها أنى شئت. تو 
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لإحداث النسل، في الطريق التي تتمشى مع أهداف الحياة وتحققها في نطافة فإذا هي خير. 
خير لا يستحي المسلم أن يقرأ عليه اسم الله الكريم. وتوجهها لهدف منقطع عن هدف 

 الحياة، ناشز منحرف، فإذا هي شر. شر تنبغي محاربته وإعلان الحرب عليه.

لكن و نيته. ن بمن السوي مشتمل على هذه الطاقة كجزء وخذ طاقة القتال. إن الإنسا
 شر هي أم خير؟

ة ها قدرة نفسيتوازي ميةلا هذا ولا ذاك. إنها مجرد قدرة على الصراع، قدرة ميكانيكية جس
ق والعدل امة الحلإق في ذات الاتجاه. وهي ليست في ذاتها خيرا أو شرا. ولكنك تستخدمها

 .ح مبينر واضشوتستخدمها في الظلم والعدوان فهي ودفع الظلم والعدوان فهي خير. 

 وشبيه بالطاقة النفسية الطاقة الفكرية والروحية.

يرة، خهي ففالقدرة على التفكير طاقة محايدة. ولكنك تستخدمها للنفع العام 
شاط ث هي نن حيموتستخدمها للإيذاء وإيقاع الضرر فهي شريرة. ولكنها هي في ذاتها 

 الحالتين.بشري لم تتغير في 

ونة بالخير ية مقر روحوكذلك الطاقة الروحية. وقد غلب على الناس أن يتصوروا الطاقة ال
جيهين. إنها لا التو اتها وصالحة لكمحايدة في ذ -ككل طاقة بشرية–والنقاء والسمو، ولكنها 

ند . فهي علناس على درجات متفاوتةلموهبة توهب  -كالذكاء، وككل الطاقات الأخرى–
لموهبة ص ذو االشخو عيفة بحيث لا تكاد تظهر، وعند آخرين قوية واضحة الآثار. بعضهم ض

احر روسيا سبوتين راس الروحية الخارقة يستطيع أن يوجهها إلى الخير أو الشر سواء. وقصة
بالناس.  لإيقاعى وامعروفة في التاريخ. إنها طاقة روحية جبارة وجهت وجهة الشر والأذ

هة جهت وجو رقة  معروفة كذلك في التاريخ. طاقة روحية خاوقصص الأنبياء والقديسين
لمشهود الواقع الكن و الخير. وليس الناس كلهم أنبياء وقديسين، وليسوا كلهم راسبوتين. 

 يعرف درجات مختلفة من الطاقة الروحية تستخدم للخير وللشر سواء.

*     *     * 

طاقة  -في معظمها–اقة للبشرية هناك إذن نتيجة نستطيع أن نطمئن إليها: هي أن الط
محايدة تصلح للخير والشر بحسب ما تتلقاه من توجيه. ونقول في معظمها احتياطا فقط، 
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وإن كنت كلما أمعنت في التفكير لا أجد شيئا له في ذاته لون ثابت متميز بحيث لا يقبل 
 .1التلوين

عليها  . لأنه يتوقفلخطورةا لغةومن هنا تنشأ القيمة الخطيرة للتربية والتوجيه. إنها قيمة با
 اللون الذي تأخذه هذه الطاقة المحايدة الصالحة لمختلف الألوان.

المباشر  لتحقيقالى في الحيوان تأخذ الطاقة لونا واحدا لا تكاد تغيره. لونا يهدف إ
 لا توجد إلا لتفرقةذه اهلمطالب الحيوان. ومن هنا لا يوصف تصرفه بأنه خيرر أو شرير. لأن 

 وان.يث توجد الألوان المتميزة، وتوجد القدرة على اتُّاذ مختلف الألأح

بل ، القاوانلمتعدد الألاهو المخلوق  -وحده فيما نعرف من المخلوقات–والإنسان 
 للتلوين.

 .(..هَاقْوَافأََلْمََهَا فُجُورَهَا وَت َ ، وَنَ فْس  وَمَا سَوَاهَا)

وتقدر  نقيضينال الفجور والتقوى. تعرف نعم. "النفس" البشرية وحدها هي التي تعرف
 .و يثابأقب اعلى النقيضين. ومن هنا توصف أعمال الإنسان بأنها خير أو شر، ويع

 .2(..وَقَدْ خَابَ مَن دَسَاهَا، قَدْ أَفْ لَحَ مَن زكََاهَا)

                                      
 انظر كتاب "منهج التربية الإسلامية" وكتاب "دراسات في النفس الإنسانية". - 1
بين الخير والشر. والمسئولية الكاملة عن أي العقوبة قائمة على أساس قدرة الإنسان على التمييز  - 2

، وأبويه اللذين نشآه، وأهله مجريمة ترتكب، هي في الواقع مسئولية موزعة بين الفاعل الأصلي للجر 
وأصدقائه )البيئة بصفة عامة( والحاكم الذي يشرف على سياسة الدولة. وهم يتقاسمونها بينهم بنسب 

نسَانُ عَلَى نَ فْسِهِ كون صفرا إلا في حالة الاضطرار الكامل: )مختلفة. ولكن نصيب فاعل الجرم لا ي بلَِ الِْْ
(. أو إذا كان مصابا بعيب وظيفي في القدرة على التفكير، وعندئذ تسقط عنه وَلَوْ ألَْقَى مَعَاذِيرَهُ ، بَصِيرةٌَ 

عتباره ضحية الأوضاع المجرم من المسئولية إخلاء كاملا با يأما الاتجاهات الحديثة التي تُّل المسئولية.
الفاسدة في المجتمع، أو ضحية التوجيه الفاسد، فهي تسقط من حسابها قدرة الفرد الفطرية على التميز، 

 ذا ليس حقيقة علمية. فالطفلهوقدرته الفطرية على ضبط تصرفاته، وتعتبره مخلوقا سلبيا خالصا. و 
ترة من مولده، مما يدل على أن مقدرة الضبط من ضبط إفرازاته بعد ف -ولو لم يمرنه أحد–الصغير يتمكن 

فطرية، وكذلك القدرة على ضبط الانفعالات والتصرفات. وليس ينكر أحد المسئولية العظيمة التي تقع 
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ماله بالخير وصف أع تلاوقد وجد في القرن العشرين ناس يريدون أن يردوا الإنسان حيوانا 
 طبيعة مفردة زدوجةه المو الشر. ناس يغفلون قدرة الإنسان على التلون، ويجعلون من طبيعتأ

 الاتجاه.

ق؟ إنها لأخلاباية ناس من أولئك يوجدن في أمريكا يقولون لك: ما دخل المسألة الجنس
 عملية "بيولوجية" ليست لها صفة خلقية.. تماما كالحيوان!

ولون لك: ريخ يقلتاالمادي والتفسير الاقتصادي ل وناس شبيهون بهم من أنصار التفسير
 إنه ظالم أو  يقاللاية. إن الاستعمار ليس مسألة خلقية، ولا تدخل فيه الاعتبارات الإنسان

ل عنها إنها لا يقاو دث، غير ظالم. إنه حركة طبيعية كأكل القطة للفأر. عملية لا بد أن تح
 خير أو شر!

احد وطبيعة و ا لون ذنا ة! خلاصتها أن ترد الإنسان حيواوهؤلاء هم خلاصة المدنية الحديث
 تجاه.ون والاالل واحدة. بينما المعجزة الكبرى في خلق الإنسان هي طبيعته المزدوجة

*     *     * 

آدميين أو  ن نصبحا أوالتربية كما قلنا هي أخطر مهام الإنسانية. هي التي يتوقف عليه
 ب.نخي ي أنفسنا أو ندسيها.. فنفلح أونرقد حيوانات. هي التي تجعلنا نزك

ناسب مع افا تتأهدوقد أدرك الإنسان منذ فجر حياته قيمة التربية فوضع لها قواعد و 
عناية من وضع المبية درجة وعيه لنفسه وإدراكه لحقيقة رسالته في الأرض. وما تزال التر 

 الشعوب كلها وإن اختلفت قواعدها وأهدافها بين الخطأ والصواب.

هي أخطر ما عرفته البشرية  -على براعتها الفائقة ودقتها المتناهية–تربية الغربية الحديثة وال
 في تاريخها. وأقربها إلى إفساد الإنسانية، ما لم يصح الغرب إلى أخطائه ويرتد إلى الصواب.

                                                                                              
على المجتمع والبيئة، والقيمة الخطيرة للتربية والتوجيه. ولكن ذلك كما قلنا ليس معناه إلغاء المسئولية عن 

ة. ولعل من المناسب هنا أن نذكر الحادثة التي سرق فيها بعض الغلمان ناقة على فاعل الجريمة في كل حال
عهد عمر، فلم يقم عليهم الحد، بل وقع العقوبة على صاحبهم وقال له: "والله لولا أني أعلم أنكم 

 تستعملونهم فتجيعونهم حتى إن أحدهم لو سرق ما حرم الله عليه لحل له.. لقطعت أيديهم. فإذ لم أفعل
ذلك فلأغرمنك غرامة توجعك". فهنا اضطرار واضح أسقط المسئولية عن الفاعل. ولكن علم النفس 

 التحليلي الحديث يبالغ مبالغة معيبة في تصوير الدوافع القهرية للجريمة.
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 عتمد على أبحاث العلم التجريبي.ت -فيما تزعم–ذلك أنها 

د. نصر محايع -ككل الطاقات البشرية–زعم. فهو والعلم التجريبي مظلوم في هذا ال
 يصلح أن يوجه للخير كما يوجه للشر!

الإنسان على عين. و ه موقد فتن العلماء أن يبحثوا الإنسان "على طبيعته". أي بغير توجي
 طبيعته أقرب إلى الهبوط والانحراف إلى الشر.

، ليس لها ذاتها في محايدةولا يتعارض ذلك مع ما قلناه من قبل من أن الطاقة البشرية 
 لون متميز..

شاعر لكن الم. و ونرجع إلى قولة فرويد: إن النفس البشرية تشتمل على طاقة محايدة
 الأقوى في النفس تستخدمها وتسخرها لأغراضها.

 . 1فالطفل يولد وله طاقات محايدة لا لون لها ولا اتجاه..

 لرضاعة.دي، ثم إلى عملية ايوجه طاقاته للبحث عن الثف -مثلا–ثم يحس بالجوع 

 ويحس بالحاجة إلى إخراج فضلاته فيوجه بعض طاقاته لإخراجها.

 ويحس بالخوف فيوجه بعض طاقاته للاحتماء في صدر أمه.

 .ويحس بالحاجة إلى "المجتمع" فيوجه بعض طاقاته للاتصال بالآخرين

 ورويدا رويدا تتلون الطاقة حسبما تسخرها حاجات الطفل.

في ذلك  ت. فهووراهذه الفترة محكوم بضروراته، وطاقاته خاضعة لهذه الضر  أي أنه في
 أشبه بالحيوان.

                                      
هذا لا ينفي أثر الوراثة. فكما أن بعض الأطفال يرثون ضعف البنية أو قوتها، وضعف الذكاء أو  - 1

شك أنهم يرثون كذلك ضعف القدرة على ضبط النفس أو قوتها. ولكن هذا لا يلغي أثر قوته، فلا 
يضاعف مهمتها في مثل هذه الحالة لتقويم الانحراف أو تُّفيفه. والتجربة العملية تثبت أن  هالتربية، بل إن

 تقويمه. التوجيه الصحيح للطفل المنحرف أو ذي الاستعداد الوراثي للانحراف يفيد أكبر الفائدة في
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ات أخرى، ه مقدر نيتولكن كيانه ينمو بعد ذلك ولا يقف عند هذا الحد الحيواني. ففي ب
ن أطوار بيعي مور ططوأشواق أعلى من الضرورات. هذه الأشواق تتأخر في الظهور، ولكنها 

 الإزهار في النبات. تأتي متأخرة ولكنها طبيعية. الإنسان، كعملية

كما تصنع   غراضهالأ وهذه الأشواق العليا تستطيع أن تستخدم الطاقة المحايدة وتسخرها
وجيهها جها وتنضاالضرورات. ولكنها في حاجة إلى معاونة من الخارج، معاونة فعالة لإ

 الوجهة الصحيحة. وإلا انحرفت أو تأخرت في الظهور.

 ن الخارج، أومفروضة و مأا في حاجة إلى المعاونة الخارجية ليس معناه أنها مفتعلة، وكونه
إلى  -شيي يملك–غير طبيعية كما يزعم فرويد ومن ذهب مذهبه. كلا! فالطفل يحتاج 

ربما نشأ  اونه ف تعمعاونة خارجية تسنده حتى يستطيع أن ينظم خطواته ويضبطها. وإذا لم
ليست و لطفل، ا ابهموعده. والمشي مع ذلك قدرة طبيعية يولد  كسيحاً أو تأخر مشيه عن

 تفرض عليه من خارج كيانه.

وتجنح به  غيره، الحوكذلك الأشواق العليا التي تُّرج بالإنسان من صالحه الخاص إلى ص
 زء من الفطرةجع. هي لجميإلى المعايشة السلمية القائمة على الحب المتبادل والتعاون بين ا

 تاج إلى معاونةتح -لمشيكتعليم ا–شواق الذاتية الأنانية سواء بسواء. ولكنها البشرية كالأ
 خارجية.

 وتلك هي مهمة التربية.

فإذا أخذنا الإنسان "على طبيعته" بمعنى دراسته دون توجيه ولا تهذيب، فإننا بذلك نغفل 
يحتاج إلى من حسابنا الجانب الآخر من طبيعته، الجانب الموجود في حالة كامنة، والذي 

 .1التوجيه لكي يظهر للعيان

 -الذي نزعم خطأ أنه الأساس الطبيعي–وإذا وضعنا قواعد التربية على هذا الأساس 
فمعنى ذلك أننا نترك الإنسان محكوما بضروراته إلى الأبد، ونترك الطاقة المحايدة تتلون بهذا 

                                      
لا بأس أن تتخصص بعض الدراسات النفسية في دراسة الطفل كما هو بدون توجيه، على أن يكون  - 1

مفهوما منذ البدء أنها دراسة ناقصة، لا تصلح للتطبيق العملي، وإنما كل مهمتها أن تتعرف على الطاقة 
ة للتهذيب. أما أن يتصور علم الحيوية في صورتها "البرية" للاستفادة من ذلك عند وضع القواعد الصالح

النفس أن الطفل في هذه الصورة هو الطفل الطبيعي، أو أن هذه الصورة هي التي ينبغي أن يكون عليها 
 الطفل، فهذا هو الخطأ والخطر الذي تنذر به بعض الدراسات النفسية المعاصرة.
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ان في ذاتها شريرة، ولكن اللون فتصبح بعد حين طاقة شريرة، شريرة لا لأن ضرورات الإنس
لأن غياب العنصر الآخر الذي يعادلها يجعلها تتطرف في اتجاه واحد. وذلك ما نسميه 

 يعود بالضرر على الفرد وعلى الجماعة. -كما ثبت من التجربة–بالشر لأنه 

تخذ تكمها، تحرورات وحدها لو تركت للض -وهي طاقة في ذاتها محايدة–فطاقة التملك 
ورات، بل م الضر لحك السرقة والغصب والاحتيال والنصب.. والغرب لا يتركها بعد حين لون

وازن هذه تالتي  عليايهذبها تهذيبا فائقا يصل إلى حد معجب. وذلك باستخدام الأشواق ال
 الطاقة وتمنع انحرافها.

ذ ها، تتخرورات وحدها تحكملو تركت للض -وهي كذلك طاقة محايدة–وطاقة القتال 
ا لأشواق العلياطلاق ها بإالعدوان. والغرب لا يتركها كذلك، بل يبالغ في تهذيب بعد حين لون

 التي توازنها وتقف دون ضراوتها.

 ولست أدري لم ولكنها المشكلة الجنسية هي التي ينحرف فيها الغرب أعظم انحراف.
لة مسأ م أيضالطعاايخصها وحدها بأنها مسألة بيولوجية لا تُّضع لحكم الأخلاق. بينما 

 لناس مناالفوضى فيأكل كل  أن تباح فيه -على نفس الأساس–بيولوجية، وكان يمكن 
 حيث شاء لهم مزاجهم بلا ضوابط ولا حدود!

ساس على أ لكنكما أن عيب الغرب الأكبر أنه لا يجعل تهذيبه على أساس إنساني و 
صارعوا  تقوم ل قوم قومي. ومن هنا يعيش القوم داخل وطنهم على خير ما يكون، فإذا برز

 كالوحوش الضارية بصرف النظر عن الظالم والمظلوم.

*     *     * 

 اه:تجة المحايدة الطاقة المزدوجة الاوالإسلام قد أدرك الطبيعة البشري

دْ خَابَ مَن وَقَ ،  مَن زكََاهَادْ أَفْ لَحَ قَ ، هَاقْوَافأََلْمََهَا فُجُورَهَا وَت َ ، وَنَ فْس  وَمَا سَوَاهَا)
 (.اهَادَسَ 

 ر.أولياء الأمو لدين و لواوأوجبت تزكيتها. أي تربيتها وتهذيبها. وجعل ذلك أمانة في عنق ا

 الجنس لغة ولاال لا يعرف فوارق الوطن ولا توجعل هذه التزكية على أساس إنساني بح
 ولا حتى العقيدة.
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نَاكُمْ شُعُوبا  وَجَعَلْ ( )...احِدَة  س  وَ نَ فْ  مِ ن كُميََ أَي  هَا النَاسُ اتَ قُواْ ربََكُمُ الَذِي خَلَقَ )
 ...(.وَقَ بَائِلَ لتَِ عَارَفُوا

 وجعل أساس هذه التزكية هو التهذيب لا الكبت.

حيوية  ل طاقةن كأفهو لا يحب أن يمحق طاقة حيوية أو يعطلها عن عملها. لأنه يعرف 
عناه إهدار مكبته   ه أويشتمل عليها الإنسان هي جزء من كيانه ضروري له في حياته. وتعطيل

 هذه الطاقة وتضييع الفائدة المرجوة منها.

، الذي يزعم لتعبيرا اولكنه كذلك لا يترك الإنسان "على طبيعته" بالمعنى الخاطئ من هذ
طي ". فيععتيهأن ضرورات الجسد هي الطبيعة الوحيدة للإنسان. بل يتركه "على طبي

يبها ليا نصالع ويعطي أشواقه ليك حقا"إن لبدنك عضرورات جسده نصيبها المعقول: "
ا  إِلَ للَّ ُ نَ فْسفُ اكَل ِ لَ يُ )ويوازن بين هذه وتلك  أحب لأخيك ما تَب لنفسك"المعقول: "

 (.وُسْعَهَا

شتمل لكنه مو ن. الخلق: لا هو بالملاك ولا بالشيطا والإنسان بعد من أعظم معجزات
ظات الهبوط في لح قادرن يصبح كالملائكة، و على الخير والشر، وقادر في لحظات الارتفاع أ

 أن يصبح كالشياطين.
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 العبادات الْسلامية
 خرة، وتصل بينا والآدنيهناك مزية بارزة في العبادات الإسلامية: أنها كلها تمزج بين ال

 الأرض والسماء.

مل على ها تشتكل  ليس من بينها "عبادة خالصة" منقطعة الصلة عن عالم الأرض. وإنما
 ى حانبه علب "تعبدي" موجه للسماء مقصود به الآخرة؛ وتشتمل في الوقت ذاتجان

سس مكينة على أ متهاعملي، موجه لواقع الأرض، مقصود به الحياة الدنيا، وتنظيمها وإقا
 من النظافة والعدالة والصلاح والاستقرار.

 عملاحد تلك، بحيث يصبح الشيء الواو هي مزج هذه  -كما ذكرنا–والمزية العظمى 
ير، والضم لفكراوعبادة في ذات الوقت، وتصبح الدنيا والآخرة متصلتين متحدتين في 

 ماء.ويصبح الكائن البشري يمشي بجسمه على الأرض وروحه متطلعة إلى الس

*     *     * 

نها مجرد هلها أو ول كل العبادات الإسلامية ينطبق عليها هذا الوصف حتى التي تبدو لأ
لآخرة.. حتى ب في الثواالرب، أو عمل يعمل في الدنيا لغير شيء إلا رجاء صلة بين العبد وا

 .لناساهذه لا تغفل الحياة الدنيا، ولا تنفصل نتائجها العملية عن عالم 

 خذ العبادات واحدة واحدة...

 شهادة أن لا إله إلا الله، وأن محمدا رسول الله.

التي تنشئ  الصة"الخ على "العبادات لعل الشق الأول من الشهادة يبدو من أبرز الأمثلة
كاملة لله. بودية العلوالإقرار با صلة مجردة بين العبد والرب. فهي الإقرار لله بالألوهية المطلقة،

 ولا شيء غير ذلك!

 كلا: إنها ليست ذلك فحسب.

ا إن الإقرار بالعبودية لله وحده، والإقرار بالألوهية لله وحده، معناه نفي الألوهية عن كل م
إلا الله.  -كائنا من كان–عدا الله. ونفي العبودية لأحل غير الله. معناه عدم الخضوع لأحد 

معناه أن السلطة الحقيقية التي ينبغي أن تعبد وتطاع هي سلطة الله، ولا سلطة لأحد إطلاقا 
 غير الله.
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  صغيرة ولا في  لبشردبيرتمعناه أن الله وحده هو القوة المدبرة لهذا الكون كله. وأنه لا 
 ه.ن من أحد سواب العو تطل كبيرة إلا أن يشاء الله. ومن ثم تتجه القلوب كلها إلى الله، ولا

تدي بهديه ، ته اللهمعناه أن قوى الأرض كلها ينبغي أن تتجه في أعمالها وأقوالها إلى
 وتسترشد بنوره.

ي واقع إنما هو ب. ومن ثم لا تصبح مجرد ألفاظ.. ولا تكون مجرد صلة بين العبد والر 
وسع بأكلها   رضيةأرضي عظيم الخطر كبير الشأن. واقع أرضي تقوم عليه "السياسة" الأ

 ات التي تقومالعلاقو رض، مدلوها: سياسة الحكم والمال والقضاء والإدارة.. وكل تنظيمات الأ
 ات.بين طوائف المجتمع المختلفة، المتضاربة المصالح والحقوق والواجب

فسر به  نه، وني من الشهادة فواضح الدلالة على المصدر الذي نستقأما الشق الآخر م
ة للفكرة الواضح لعملية الكاملةاهو الترجمة  -صلى الله عليه وسلم–كلام الله. فالرسول 

 ينظر إليه. ل الذيالمثالإسلامية كما وضعها الله. ومن ثم فهو القدوة التي يقتدى بها، و 

لقدوة اون عن بحثيوا وجوههم قبل المشرق والمغرب إن المسلمين لا ينبغي لهم أن يول
ا بشرية وهاديهعلم المكون والمثال. فأمامهم المثال الكامل عبد الله ورسوله الذي اصطفاه لي

د لأخروية. محموية والدنيإلى النور. وهذا المثال لو تدبروه لوجدوا فيه كل جوانب حياتهم ا
مد محقائد. د الاكم. محمد القاضي. محمالإنسان. محمد الزوج. محمد الأب. محمد الح

 واحد وطبيعة  مزاجلة فيالمجاهد. محمد المتعبد. محمد الروحانية الصافية والواقعية الكام
اً يكفي ها قدر ل منواحدة.. محمد الذي شمل اتجاهات البشرية النظيفة كلها، وشمل من ك

 وحده ليملأ حياة إنسان!

ستطيع كل ر ما يبقدبقدر ما تطيق قدرة البشر، و  ذلك هو المثال الذي ينبغي أن يحتذي
لذي اقياس و المإنسان أن يستوعب من جوانب نفسه العميقة الشاملة الصافية. وذلك ه

و على دى هيقيس كل إنسان حياته عليه، ليعرف إلى أي مدى هو مخطئ، وإلى أي م
 صواب.

ر به الإنسان لذكر فليست هي إذن مجرد ألفاظ يلفظ بها لسانه، ولا مجرد "وجد" يشع
محمد عليه الصلاة والسلام، وإنما هو التوجيه العملي نحو القدوة الكاملة، وما يتبع ذلك من 
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تأثير في حياة الفرد والجماعة في علاقتهم بعضهم ببعض، وفي الأسس كلها التي تقوم عليها 
 .1الحياة

*     *     * 

 والصلاة.. قد تبدوا كذلك لأول وهلة عبادة خالصة.

هي و ظ حتى لحو مولكنها ليست كذلك في واقع الحياة الإسلامية. إن أثرها الدنيوي 
ى يها الناس عللتقي فة، يعبادة فردية يقوم بها الإنسان في خلوته، فما بالك وهي صلاة جماع

 نظام معين، وتتحد أجسامهم وقلوبهم في قبلة واحدة؟

لا تجده في  ص الذيلخااها بمدلولها والصلاة الإسلامية تستحق أن تفرد لها كلمة ينوه في
 أنواع الصلاة الأخرى.

مبادئها  دل علىي يإن الصلاة في كل عبادة هي عنوانها وترجمانها، وهي "ملخصها" الذ
 واتجاهاتها.

اما موسيقية ة، أنغالصفبينما نجد الصلاة في بعض العقائد التي تجنح إلى الروحانية الخ
رك لا تتحفلين ثرا، مع السكون الشامل يشمل المصساجية، وترتيلا مبهما، وغناء مؤ 

 أجسامهم ولا عقولهم، وإنما تسبح أرواحهم في الملكوت وهم قعود..

ت جسمية ة حركاريبوبينما نجدها في بعض العقائد الوثنية ذات المعبودات الحسية الق
 عنيفة، وطبولا مدوية وصرخات مجنونة...

له في آن كلبشري  اان لإسلامية، التي تشمل الكينجد الصلاة الإسلامية عنوانا للفكرة ا
 هات.تجاواحد: جسمه وعقله وروحه، تعطي كل منها نصيبه، وتوازن بين شتى الا

 ك وسكون.د وتحر سجو نصيب الجسد في الصلاة هو الحركة التي يقوم بها من قيام وركوع و 

ى الله سول صلالر و ونصيب العقل هو التفكر فيما يتلوه المصلي من الأدعية والآيات. 
 ليس لك من صلاتك إل ما وعيت".عليه وسلم يقول: "

                                      
 انظر كتاب "قبسات من الرسول". - 1
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 لشفيف.ه اونصيب الروح هو الخشوع والتقوى والتطلع إلى الله والاتصال بنور 

 وكل ذلك في آن.

 ليس هناك حركة هي جسم فقط. أو عقل فقط. أو روح فقط..

 .1اءوإنما هي الجسم والعقل والروح في كيان واحد متكامل ممتزج الأجز 

ه إلى الله بالدعاء. ذلك أمر واضح لا يحتاج إلى  ه لهذا التوجه  . ولكنيانبوالصلاة تَوجخ
حركات  ا مجردؤديهأثره العملي في حياة الفرد، حين يؤدي الصلاة على حقيقتها، ولا ي

 وكلمات..

 اء.ولقد جربت اللحظات التي أصلي فيها بكامل نفسي، وخاصة صلاة العش

ا تفاهتهت بالظلام والإجهاد.. كم مرة يئست من حياتي وأحسس كم مرة ملأ نفسي
لى عأقدر  ن أنوضآلتها وقلة جدواها.. كم مرة أحسست أن الحمل الذي أحمله أثقل م

لمرهق بلا لجهد اذا احمله.. كما مرة أحسست أنني لا أستطيع.. لا أستطيع أن أستمر في ه
. وأنه لا لليلة.اهي  حسست أن آخر طاقتينتيجة، والساقية الدائرة بلا انقطاع. كم مرة أ

 شيء قد بقي للغد.. لا زاد ولا طاقة ولا قدرة على الصراع...

 ثم أصلي..

 أهو سحر؟! أهو وهم وخداع؟

وتمسح  يطمئن.فري هذه اليد الرفيقة الحانية التي تمتد في خفة ورفق، فتمسح على صد
 على آلامي فليس لها وجود..

 أهي وهم؟

، تها وعليائها جبرو فيية قيقة. إنها يد الله. إنها يد القوة العظمى الحانكلا! بل إنها ح
 ة.تمسح أوضار نفسي وتنقي أدرانها، وتمنحني الزاد والقوة والطمأنين

                                      
 قطب في إحدى محاضراته. الفكرة مأخوذة من حديث لسيد - 1
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اطفة خصفاء  ظةإنها يد الله. الله الذي كنت أصلي له. والذي استطاعت روحي في لح
 أن تتصل به، فتشرق في نوره، وتتعلق برحمته.

 يمدني بالقوة والعون.. ويخلقني من جديد.الله 

 هل هذه مجرد عبادة للآخرة؟

أحتمل ، و أو ليست تمنحني النشاط للحياة من جديد، فأؤدي عملي، وأبذل جهدي
 قسوة الصراع؟

 ة؟خر أو ليست زادا واقعيا لحياة الأرض، من حيث هي زاد علوي لحياة الآ

 ذلك وهي عبادة في خلوة..

بة والتعاون ط المحربالالتها واضحة في جميع شتات الناس، وربطهم بأما صلاة الجماعة فد
م الصفوف  تنظيفيحوظ حين ترتبط قلوبهم بالله في الصلاة. فضلا عن المعنى العسكري المل

اد الشعار ة واتحلوجهاواتباع القائد، وكل المشاعر الأخرى التي ينشئها الإحساس باتحاد 
 واتحاد الحركات والسكنات.

     **     * 

لظن أنه يغري بالتى والزكاة على العكس.. يبدو الجانب الأرضي التنظيمي فيها واضحا ح
تشعر رين، و لقاداهو كل المقصود من هذه الفريضة التي تأخذ من القادرين لتعطي غير 

في الجهد  تساووايلم  الجميع أنهم شركاء في ثمرة الجهد البشري كل بحسب حاجته، حتى ولو
 ى الإنتاج.والقدرة عل

بة ول ضريأهي نعم إن الجانب الاجتماعي الاقتصادي واضح جدا في هذه الفريضة. ف
يل ان لها إلا ملا ميز ة، و نظامية في تاريخ الناس. كانت الضرائب قبل ذلك بلا نظام ولا قاعد

حددت و لناس، لى اعالحاكم ومدى تعطشه للمال. فجاءت الزكاة فنظمت الضريبة المفروضة 
ا هي لكفالة ، وإنملناسفهي ليست لمنفعة الحاكم ولا لإثراء أهل بيته من دماء ا أهدافها.

 المحتاجين إلى كفالة الدولة من الضعفاء والعاجزين.

ولكنها ككل العبادات الإسلامية ليست للدنيا وحدها ولا للآخرة وحدها. وإنما هي 
دة" لتدل على هذه المزية مزيج من هذه وتلك. ويكفي أن تكون التنظيمات الاقتصادية "عبا
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التي تمتاز بها الفكرة الإسلامي. فالضرائب في كل نظم الأرض فريضة تفرضها الدولة، 
لأهداف اجتماعية واقتصادية. أي أنها علاقة أرضية بحتة؛ والدولة تقوم بجمعها بقوة القانون 

تنظيماتها وأدواتها وقوة السلطان، والناس يتهربون منها، إلا أن تضيق الدولة عليهم الخناق ب
 التنفيذية فيرون أن دفعها هو الأسلم والأجدى فلا يقاومون..

 ولكنها في الإسلام ليست كذلك.

ها فس، يتهرب منلى النة عفكونها عبادة يتقرب بها الإنسان إلى الله لم يجعلها فريضة ثقيل
الهم في أمو  ةكهم البر ويمنح دافعها، بل جعلها أمراً يسابق الناس إلى أدائه ليرضى الله عنهم،

ما أو عم طعان يطوأحوالهم؛ وجعل في ضميرهم حساسية تجاهها بحيث يتحرج المسلم من أ
حين كانوا  لإسلامدر اينفق على نفسه وأهله مالًا لم يدفع زكاته. وكذلك كان الناس في ص

دلا نسي بن الفر قانو مسلمين. بل كذلك ظلوا إلى عهد قريب حتى بطلت الزكاة باستخدام ال
يد إلى دفع من جد لناسامن الشريعة الإسلامية. وقد بدأت الموجة الإسلامية الجديدة تحفز 

 الزكاة.

 ن ذاك.عز هذا تميوبذلك يتم التنظيم الأرضي والشعور الوجداني في عمل واحد، غير م

*     *     * 

 والصوم فريضة تعبدية خالصة في ظاهرها.

 الله. مرضاة غاءن الجسد من غذائه وشرابه ابتإنه حرمان النفس من شهواتها، وحرما

في الحياة  ح أمرهصلالولكنه لم يفرض لصالح الفرد في الحياة الآخرة وحدها، وإنما فرض 
 الدنيا كذلك.

 إن الصوم في حقيقته عملية تجنيد.

توقعا  المشقةو هد وكما تحتاج الأمم كلها لتجنيد أبنائها وتدريبهم على احتمال الج
ق أوسع، لى نطاعكنه ليهم يوم الصراع.. فكذلك فرض الإسلام هذا التجنيد، ولللاحتياج إ

نه اء.. لأالنسو يشمل الروح والجسد في وقت واحد، ويشمل الصغار والكبار. والرجال 
 الجميع وتقع ارسهاتي يمتدريب لهم على الصراع الأكبر.. الصراع الدائم.. صراع الحياة، ال

 تبعاتها على الجميع.
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تحمل و تدريب ال كلها صراع. وليست الحرب وحدها هي الصراع الذي يحتاج إلى  الحياة
 المشاق.

متعا دا مستبما وأبسط ألوان هذا الصراع أن الحياة لا تعطي أحدا كل أمنياته، مه
بما تجد،   تقنعم، لابطيبات الحياة. فالنفس البشرية خلقت هكذا واسعة المطامع والأحلا

باعثا و لأرض. لى اعيكون هذا حافزا من حوافز النشاط الدائم وتسعى دائما إلى جديد، ل
 على التعمير والنماء.

شقاء إذا لم شرا و  قلبولكن هذه الخصلة التي ركبت في طبيعة البشر لمنفعتهم وصالحهم تن
 جود. المو  غيرتعرف كيف تقف عند حد، وكيف تقنع أحيانا بالموجود لأنه لا مطمع في

 يب.وذلك أمر يحتاج إلى تدر 

 ترة منت فوخير تدريب هو الامتناع الاختياري عن بعض الشهوات وبعض الضرورا
ن تلك عاري الوقت. فهذا هو الذي يعطي النفس القدرة على تحمل الامتناع الإجب

 الشهوات والضرورات حين تحكم بذلك ظروف الحياة.

يمكن  ة لمالاثممفكما أنك تكسب عضلات جسمك القوة المطوبة بتدريبها على تمرينات 
لخ، مة.. إملاكو أن تقوم به وقت الحاجة العملية من ثني ومد ورفع ووخفض، ومصارعة 

القيام  الأمر تطلبفكذلك تكسب عضلات نفسك القوة المطلوبة بتدريبها على مثل ما قد ي
 به وقت الضرورة من امتناع عن طيبات الحياة.

 ..اس في حياتهموليس هذا هو اللون الوحيد من الصراع الذي يعرض للن

 ومة قد تعرضهالمقا هذهفالحياة مملوءة بالشر. والمسلم مطالب بمقاومة الشر أنى وجده. و 
والعطش  الجوع تمالأحيانا للأذى. فكيف يمكن أن يحتمل الأذى إذا كان لا يقوى على اح

 بضع ساعات؟

اء م عليه بالفنكإلا حو ة، وكما أن الجندي لا يؤخذ من داره إلى ميدان المعركة في يوم وليل
 العاجل..

ئمة بغير ة الداعركفكذلك هذا الجندي في صراع الحياة الأكبر، لا يجوز أن يواجه الم
 إعداد. والصوم إحدى وسائل الإعداد.
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 ولا عجب إذن أن يكون الصيام قد فرض عام فرض القتال!

 ذي يجزى عليهوقت الال ولمنفعة الفرد في الخياة الدنيا إذن قد فرض هذا الصيام، في ذات
 في الآخرة أعظم الجزاء.

 يجزينا ثملأرض، الى عوهو كرم الله السابغ الذي يمنحنا من الفرائض ما يصلح به حالنا 
 به الثواب والمغفرة يوم يقوم الحساب.

*     *     * 

 ء.سماوالحج من العبادات التي تمتزج فيها الدنيا بالآخرة، والأرض بال

 جبا.ون عصافية قلوبهم لهذا الفريضة، يحكون ويحسوالذين يذهبون إلى الحج 

الفريضة  وأداء دسةإن حالات "الوجد" التي تستجيشها في وجدانهم زيارة الأماكن المق
ن وس البشرية عا النففيه فيها لهي حالات عجيبة نادرة المثال في واقع الحياة. حالات ترتفع

ن أإليه  توجهترد لله خالصة، ملابسات الأرض، ومطامع الأرض، وشهوات الأرض. وتتج
 يتقبلها في عباده ويمنحها مغفرته ورضوانه.

وسلامه  ت اللهلواوالشفافية التي يحسها الناس هناك، وهم يسيرون حيث سار الرسول ص
 تصر..وان عليهم، ويصلون حيث صلى، وحيث تنزل الوحي، وحيث جاهد وصبر، وحارب

لص ن الخالكيااإلى أعماقه.. تصل إلى إنها مشاعر عميقة تهز الوجدان هزا، وتصل 
الله ليتصل  أودعه حيث المصفى من الأدران، إلى الجوهر المشرق المستضيء بنور الله هنالك

 به ويلقاه...

 ذلك من حيث هي عبادة. 
 .وذلك من حيث أثرها في تطهير النفس وتُّليصها من كثير من أوضارها

صلاح غير إ خرىأفع" في الحج. منافع ومع ذلك فقد أشار القرآن الكريم إلى "المنا
تمر يام هذا المؤ ين، وقسلمالنفوس وربطها بالله والرسول. من تبادل التجارة والتعارف بين الم

وا واحد، ويلتق ن معينملوا السنوي الذي يتلاقون فيه بمختلف ألوانهم وأجناسهم ولغاتهم، لينه
لى هدى عئونهم موا شأحوالهم، لينظعلى قبلة واحدة.. ثم يستعرضوا مشكلاتهم ويتدارسوا 

 وبصيرة، واتصال في الوشائج والأفكار.
*     *     * 
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 تلك هي العبادات الإسلامية.

لنفع سان بالإناليس فيها عبادة واحدة خالصة للآخرة. ولا عمل واحد لا يعود على 
 الحاضر القريب.

 إن الله لم يفرض هذه العبادات من أجله سبحانه.

نسَ إِلَ ل: )صحيح أنه يقو  حيح أن حق ألوهية الله وص (.دُونِ عْبُ ليِ َ  وَمَا خَلَقْتُ الجِْنَ وَالِْْ
 لعبراد وتقوىبادة اععن  شر هو العبادة الخالصة لله. ولكن الله سبحانه غنيعلى عبودية الب

. فليس (الَمِيََّ نِيٌّ عَنِ الْعَ  لَغَ نَ اللَََّ هِ إِ نَ فْسِ وَمَن جَاهَدَ فإَِنَماَ يَُُاهِدُ لِ )المتقين. والله يقول: 
قت ، في ذات الو لبشريةاناء سبحانه تقوم هذه العبادات، وإنما هي لصالحنا نحن أب لفائدة الله

 الذي هي فيه أداء لحق الله على العباد.

على  ه حالنامن الفرائض ما يصلح ب الذي يمنحنا -كما قلنا–وهو كرم الله السابغ 
 واب والمغفرة يوم الحساب!الأرض، ثم يجزينا به الث
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 الفرد والمجتمع
 الفرد أم المجتمع؟ أيهما الذي يواجه الحوادث ويصنع التاريخ؟

عة الحال. ز بطبيمتاكان القدماء يعتقدون أن الفرد هو الذي يوجه الأحداث. الفرد الم
 يوجههم الذي الطريق لا الانقياد للزعيم، والسير فيإلا دور لهم  -أو الدهماء–وأن المجتمع 

 فيه.

ستطيع أكثر يالذي  هو وقام المحدثون يعارضون هذه النظرية في عنف، ويقولون إن المجتمع
أن الفرد و اجها، إنض من غيره أن يتفهم التيارات التي تسري فيه فيتمشى معها ويعمل على

 العادي لا يقل أهمية عن الفرد الممتاز في هذا المجال.

 أي في الفترة-سير، لتففسروا التاريخ الحديث وحده هذا اولم يكتف هؤلاء المحدثون بأن ي
كليهما   الجماعةو يدون أن الفرد بل راحوا يز  -التي صار فيها للفرد العادي كيان متميز

خير وحده هو ذا الأأن همحكومان منذ فجر التاريخ بالتطور المادي أو التطور الاقتصادي، و 
لال  من خلاعات عتقادهم من خلال الجماالذي يصنع التاريخ؛ وهو يصنع التاريخ في ا

 الأفراد!

 والواقع أن إصدار حكم واحد ينطبق على جميع الحالات أمر عسير.

ع لفرد والمجتما بين ئماً والأصح والأقرب إلى العدالة في نظري أن نقول إن هناك تفاعلا دا
ابية قد يجالإ دفعةفي كل حركة كبيرة من حركات التاريخ؛ كلاهما يأخذ ويعطي. ولكن ال

إن كانت و لكفة، جح اتكون أبرز في أحد الجانبين منها في الآخر. فيبدوا هذا الجانب را
 الكفة الأخرى لا تصل في حالة من الحالات إلى حد الخواء.

 ت.الحالا يعجمالمجتمع يبرز مرة، والفرد يبرز مرة، والتفاعل موجود دائماً في 

فرد الممتاز في التوجيه والقيادة، ويجعلونه قوة سالبة والرد على المتطرفين الذي يلغون دور ال
بالنسبة لقوة المجتمع، أو لقوة المادة والاقتصاد.. الرد البسيط على هؤلاء أن نتصور بعض 
أحداث التاريخ التي ارتبطت بحياة فرد، ثم نفترض أن هذا الفرد لم يوجد، أفكانت الأحداث 

إذا كان الجواب نعم، فهذا الفرد إذن ليس له  تسير على نفس النسق وتؤدي نفس النتيجة؟
دور إيجابي في الموضوع. وإذا كان الجواب لا، فمن أين جاء الفارق، والمجتمع هو هو في 

 الحالتين؟
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 .ريخخذ نابليون. فلعله من أبرز "الأفراد" الذين لعبوا دورا في التا

له  يستلآخر وتصور لحظة أنه ليس هو الذي يلعب على المسرح، وإنما هو شخص 
مشاعر  ة، ولانفسيأطماع نابليون، ولا تركيبه العصبي والفكري والجسدي، ولا عقده ال

ر فيه لذي ساالخط ا"شعوره" ولا خفايا "لاشعوره".. هل كان يسير تاريخ فرنسا في ذات 
 صعوداً وهبوطا ونجاحا وخيبة؟

 الذي يقول نعم لا شك يغالط نفسه ويغالط التاريخ.

. هل  ني كلهنسايخ الإسلامي شخصية عمر... عمر الفذ في التاريخ الإوخذ من التار 
النسق  لى نفسير عكانت الدولة الإسلامية التي صارت فيما بعد "العالم الإسلامي" تس

 بوجود عمر وعدم وجوده سواء؟

 الذي يقول ذلك يغالط نفسه ويغالط التاريخ.

ريخ من تا فترةأحداث تلك الفصفات عمر الشخصية بارزة إلى حد يبهر النظر في كل 
 الإسلام وتاريخ العالم المعروف كله في ذلك  الحين.

 وخذ مثلا حادثة كعزل خالد بن الوليد.

د؟ زل خالعلى فهذه حادثة تبرز فيها شخصية عمر على أشدها. من غيره كان يجرؤ ع
 ة كبرى تزلزللى فتنإؤدي ومن غيره كان يمكن أن يحدث هذا الأمر ثم يمر مأمون العاقبة لا ي

 العالم الإسلامي كله وتهد الدولة من قواعدها؟

كن هذا لا قف، وللمو صحيح أن إيمان خالد، وعظمته البالغة، لهما حسابهما الكبير في ا
شخصه، ثم  جع إلىه رايغير وجهة النظر التي نحن بصددها. فخالد "فرد" آخر ممتاز، وتصرف

د رغم لافربما كان خ لأثر الحاسم في الموقف،إن شخصية عمر الفذة كان لها رغم كل شيء ا
 .لذات..ر باإيمان وعظمة نفسه قمينا أن يثور ويتمرد لو أن من عزله لم يكن عم

ن الزمان. ملفترة ك اورب قائل أن يقول إنه ليس عمر الفرد الفذ هو الذي صنع تاريخ تل
زيته ر وموإنما هي "الروح الإسلامية". وذلك حق ليس فيه شك. ولكن فضيلة عم

ب قوة " تناسبقوة""الشخصية " أنه استوعب الروح الإسلامية بكل خصائصها، واستوعبها 
 ر.الأمو  اليدنفسه، وسار معه مستقيما لا ينحني ولا يضعف ولا تضطرب في يديه مق
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لضخم هو اارق فترينا أن ال -في فترة عثمان–ونظرة واحدة إلى تاريخ الإسلام بعد عمر 
 ور.الأم هو الفارق بين فرد وفرد في توجيه الحوادث وقيادفارق الشخصيتين، 

مع تنلغي دور المج -أو مع غيره من عظماء التاريخ–وليس معنى ذلك أننا مع عمر 
فلو  رد والمجتمع.ين الفبترك ونجعله كمية سالبة مطلقة السلبية. فهناك دائما هذا التفاعل المش

أهدافها، و وحيها با للروح الإسلامية، مستجيلو يكن المجتمع أيام عمر مسلما، متشبعا با
صل و ة التي لى القمم العاليإأن يسير به  -بعظمته الشخصية وحدها–لاستعصى على عمر 

تي الجماهير ال اس، معالن إليها. ولكان قمينا أن يصرف جزءا من طاقته الجبارة في الصراع مع
اندة عمر، في مس اضحتمع إذن و لا تريد أن ترتفع، أو التي تنكل عن التكاليف. فدور المج

ين ب من توزيعه ء، بدلالبنااوتيسير مهمته في بناء الدولة الإسلامية، وتوفير الجهد كله لهذا 
لضخامة بحيث امر من ية عالهدم والبناء. كل ما هناك أن الطاقة الإيجابية المتمثلة في شخص

 تبهر العيون.

 التاريخ. فيقف فذ مو  حرب المرتدين. إنه وكذلك الأمر مع أبي بكر في وقفته الخالدة من
فسه. مر نعموقف رجل واحد تتخلى عنه كل قوى الأرض. المسلمون كلهم بما فيهم 

يخوض الحرب و لموقف فة ادفيستطيع بقوته الروحية الفذة التي تستمد قوتها من الله أن يحول 
 التي غيرت وجه التاريخ.

ولا يجعله   لمجتمعر ا. ولكن هذا لا يلغي دو إنه شخص أبي بكر القوة الفعالة في الموقف
 كر.بي بأكمية سالبة. وما قلناه عن دور المجتمع مع عمر يصلح بنصه هنا مع 

 ونهبط في مدارج الأشخاص حتى نصل إلى نابليون.

–ولكنه  حداث.الأ إنه دون شك هو القوة الفعالة في الفترة التي ظهر فيها على مسرح
غلبة رنسي للل من معارك وفتوحات. فلولا تطلع الشعب الفما فع لم يكن ليفعل -وحده

ن إذ ح، لأنها تكو ع الريمبية والفتح، والطاقة المنبثقة من الثورة، لذهبت عبقرية نابليون الحر 
تعدة ، المسلشعباذاك عبقرية بلا رصيد. ورصيدها كان تلك الدفعة المتطلعة في نفوس 

خيرة، رب الأ الحفيان نابليون قد ظهر مثلا للبذل والجهد وتحمل مشقات الحروب. ولو ك
بقريته عظن أن ب الوالشعب الفرنسي متميع منحل الأخلاق مشغول بشهواته وملذاته، فأغل

ة مشرفة و هزيمهليه عالحربية كانت ستفقد قيمتها في الصراع. وكل ما كان يمكن أن يحصل 
 الحديث.بدل تلك الهزيمة المنكرة التي لوثت وجه فرنسا في تاريخها 

 كذلك الأمر مع ستالين، الذي راحوا يحطمون تماثيله ويشوهون سمعته.. بعد أن مات!
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دية، وإلى  العاغير إن دوره في بناء قوة روسيا دور غير منكور، دور يرجع إلى شخصيته
لعل ركس ولنين، و ادئ مالمب أفكاره الخاصة وطريقة إدارته للأمور. وهم يقولون اليوم إنه خائن

ل بها بعض أسس الشيوع مززيته ع لمنطق الواق أخضعهاية ففي نظرنا هي هذه "الخيانة" التي عدر
يقوم بهذه  ينا أنن قمواقترب بها من التفكير المعقول. ولكن الذي يعنينا هنا أنه لم يك

القدرة على و ليها، عتمل "الخيانة" لولا تفرد شخصيته وبروزها، والطاقة الإيجابية التي تش
 توجيه.القيادة وال

سلبية هو ال عينوقد يصعب علينا أن نرى دور "المجتمع" مع ستالين. فالذي يظهر لل
 الكاملة من الشعب إزاء دكتاتورية ستالين المطلقة.

الأصل،  تمع هولمجاومن المضحك أن تصاب النظم الجماعية، صاحبة الفكرة القائلة بأن 
 نمن المضحك أ يخ.. صناعة التار وأن الفرد ليس له كيان مستقل ولا توجيه، ولا دور في

أساسها،  تها منظريانتصاب هذه المجتمعات "بالزعامة الفردية" ممثلة في ستالين، ليهدم 
 ويكذب في عالم الواقع ما تقول في عالم النظريات!

في إنشاء  لجامحةة اولكن الدور الذي لعبه المجتمع الروسي موجود على أي حال. فالرغب
ستند إليه االذي  ابيا قوة فعالة في توجيه الحوادث هي الحافز الإيجروسيا الكبرى وجعله

 داث.ستالين... كل ما هناك أن شخصيته هي القوة الظاهرة على مسرح الأح

كانت واضحة   كرناها ذ التفاعل إذن موجود دائما بين الفرد والمجتمع. ولكن الأمثلة التي
 صناعة التاريخ. الدلالة على الدور البارز الذي قام به أفراد في

 وليس الأمر واحداً في جميع الأحوال.

في الأمثلة  لأفراداوز فهناك حركات تاريخية يبرز فيها دور المجتمع بروزاً واضحاً، كبر 
 السابقة.

 خذ مثلا الثورة الفرنسية.. والثورة الشيوعية.

ض منه نور أو ينتفلمنه ا بثقالجماهير هنا هي القوة الفعالة. القوة الدافعة. المركز الذي ين
 اللهيب.
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في التقلبات و خريب. التوأبرز ما تبرز الجماعة في الثورة الفرنسية في عمليات التدمير و 
نفس بر تارة أخرى اليسا إلى المفاجئة في الموقف. واندفاع التيار الشعبي إلى اليمين تارة، ثم

 الحماسة ونفس القوة.

 .ذلك طابع الجماهير. وتلك كانت ثورة الجماهير

ه ذولكنهم في ه لثورة.ه اوقد كان للثورة زعماء. ما ينكر أحد أنهم كانوا ذوي أثر في توجي
الذي يوجه  لإشارةمل المرة ليسوا القوة البارزة على المسرح، إن دورهم أقرب إلى دور عا

ي في المرجل إنما هة. و القاطرة على الشريط، ولكن القوة الدافعة ليست في يد محول الإشار 
 طلق كالمجنون.المن

 لة إن الجموعالقائ تهمولعل هذه الثورات هي التي أوحت لعلماء الاجتماع المحدثين بنظري
 هي العنصر المحرك. وهي القوة الفعالة في أحداث التاريخ.

مثلة ذه الأهمل ولكن قياس التاريخ كله على بعض أجزاء منه خطأ علمي. فالواقع يش
لى روز أحدهما ع، مع بتمعالتفاعل الدائم بين الفرد والمج وتلك. والحقيقة المشتركة هي وجود

 الآخر هنا أو هناك.

*     *     * 

 وهتلر؟ ما مكانه في هذا الجدل القائم بين الفرد والمجتمع؟

تمع في رد ودور المجور الفا دلعل هتلر من الأمثلة النادرة في التاريخ، التي يكاد يتساوى فيه
 الأمور! توجيه الأحداث وتسيير دفة

حداث  ور الأي محهولا شك أن المعجبين بهتلر سيقولون: كلا! إن شخصيته الفذة كانت 
 كلها في تلك الفترة من الزمان.

اَ للدوافع  منفذإلا ولكن أنصار نظرية المجتمع سيقولون من جانب آخر: إن هتلر لم يكن
يا في أصابت ألمان ة التيظالمالكامنة في المجتمع الألماني عقب الحرب الأولى، وعقب الهزيمة ال

 تلك الحرب.
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طامح ة فرساي. الممعاهد في الروح العسكرية المتغلغلة في الشعب الألماني. الكبرياء الجريحة
العلوم  اني فيلألموالمطامع التي تملأ مشاعر الشعب، ويغذيها الإحساس بتفوق الجنس ا

 والفنون والحرب...

علماء  و  نظر هذ الفريق من المؤرخينكل تلك العوامل هي التي خلقت هتلر في
 الاجتماع.

 ولكن هؤلاء وأولئك متطرفون.

لر، جود هتو ذف فلنأخذ كل هذه العوامل الإيجابية في نفوس الشعب الألماني، ولنح
 ة؟ة واحدنتيجولنضع بدلا منه شخصا آخر، أو لا نضع أحداً في مكانه، هل تكون ال

 الفرق يساوي شخصية هتلر.

 فيفي ألمانيا  نيا أولمافلنأخذ هتلر بكل عبقريته ومزاياه ولنضعه في غير أ ومن جانب آخر
 غير تلك الفترة وفي غير هذه الظروف. هل تكون النتيجة واحدة؟

 الفرق يساوي الشعب الألماني في عهد هتلر.

 في لحسبتين اوهذه القضية تصدق في كل حالة. هذا حق. ولكن لا تتقارب النسبة في
 ناك. ولكنه فيهحيانا ا وأكما تتقارب في حالة هتلر. فالميزان يميل أحيانا هن  جميع الحالات

 هذه الحالة يكاد يسوي بين الكفتين بعد تأرجح بسيط هنا أو هناك.

*     *     * 

 والخلاصة من هذا كله أن المسألة متروكة للمصادفات!

ب عل الشعوب تثلتي تجا هي المصادفة هي التي تبرز الزعيم الفذ القادر الموجه. والمصادفة
 وثباتها الجبارة!

 وليس هناك كبير ضمان!

ن عهد مبتداء مية اأعلى يد بني  -جزئيا على الأقل–الروح الإسلامية الجبارة تحطمت 
 عثمان.
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 -لأقلاا على زئيج–والروح الشيوعية "الجماعية" القائمة على أسس علمية )!( تحطمت 
 على يد ستالين.

عينة، مدئ عب أن يقول إنه يستطيع أن يربي زعماءه على مباوليس في وسع أي ش
م مقاليد أيديه ع فيليضمن قيامهم على تنفيذ هذه المبادئ وعدم الانحراف عنها حين توض

 الأمور.

 قائق.حر إلى شاعوليس كل يوم يولد عبقري يترجم الطاقة الكامنة إلى عمل حي، والم

 أمر البشرية! ومع ذلك فليس هناك ما يدعو إلى اليأس من

 هنالك شيء ولو قليل من الضمان!

 الحكم فيعدالة ال إثارة وعي الشعوب يجعل انحراف الزعماء أصعب، واستجابتهم لدواعي
 دمرة.ات الملنكساأقرب إلى التحقيق. وكلما زاد وعي الشعب زاد استقرار حياته وأمن 

 وتلك مهمة الدعاة.

 على الأرض. وهي مهمة دائمة لا تنتهي ما بقيت الحياة

لقاهرة فوق رض، االأ وخير الدعوات ما يربط القلوب بالله، أي بالقوة المتحكمة في قوى
 قوى الأرض.

ضحيات ا من تملو وواجب الدعاة ألا ييأسوا، مهما وجدوا أمامهم من صعاب، ومهما تح
 !ملون للهنهم يعم أومشاق. وليخرجوا من حسابهم أنهم يعملون للناس. وليجعلوا في حسابه
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 المرأة والْضارة

 من أبرز سمات هذا العصر ما يسمونه "تحرير المرأة".

 فماذا كسبت المرأة وماذا خسرت من هذا التحرير؟

ت المرأة ح. كانصحيتلا شك أن وضع المرأة في كثير من أرجاء العالم كان في حاجة إلى 
سيلة من و رجل أو للة في حاجة إلى رد الاعتبار الإنساني إليها ورفعها عن أن تكون جاري

ما أن يحة. كا صحوسائل إمتاعه، ولكن الطريقة التي صُحح بها وضعها لم تكن في ذاته
سد كثيرا من نيف أفعيار الظروف التي لابست عملية التحرير في أوروبا قد جرفت المرأة في ت

 يث.جوانب طبيعتها، كما أفسد كثيرا من مفهومات الحياة في العصر الحد

ا الجيل. غلت هذ شة المساواة بين المرأة والرجل من أكبر القضايا التيوقد كانت قضي
ره، يجد كو على  نه أموالذي يشهد النتائج التي وصل إليها الغرب في هذا الباب على رضا 

ذكر من يئاً يسب شأن المرأة قد اكتسبت كثيرا من رذائل الرجل الفطرية من غير أن تك
 فطرية.ها الفي الوقت ذاته عن كثير من فضائلفضائله الحقيقية، بينما هي تُّلت 

لك أن ذبب في السفالرجل بفطرته غير مخلص في علاقاته العاطفية المتصلة بالجنس. و 
م ور فيما بينهل الذكقتتااذكور الحيوانات جميعا أقل من الإناث، لأسباب مختلفة، ليس أقلها 

بقى إلا ولا ي كورن ضعاف الذ للحصول على أنثى، وما ينتج عن هذا القتال من فقد عدد م
فطري أن  ستعدادكر االأقوى )وتلك من حكمة الخالق في خلقه(. فلو لم يكن في تركيب الذ 

يعية من ن الطبهمتهميلقح أكثر من أنثى واحدة، لظلت كثير من الإناث معطلات لا يؤدين 
ر بأكثر من ذك اءلتق الاإنتاج الحياة جيلا بعد جيل. بينما الأنثى لا تحتاج في فطرتها إلى

ر للقاء بالذكو يكون اط، فواحد، لأنها تحمل مرة واحدة في المرة الواحدة، ومن لقاح واحد فق
ا الق في فطرتهركب الخيلم  الآخرين عملية لا معنى لها لأنها لا تؤدي وظيفة بيولوجية ومن ثم

 هذا الطبع.

الخلق. فالرجال أقل عددا  وفي الإنسان بجنسيه امتداد لهذه الفطرة الموجودة في غيره من
من النساء في مجموع الجنس البشري. لأسباب مختلفة. منها أن الحروب تقتل من الرجال 
أكثر مما تقتل من النساء. ومنها أن جسم المرأة أكثر احتمالا وأكثر مناعة من جسم الرجل، 

اض والأوبئة ليساعدها ذلك على احتمال آلام الحمل وتبعاته، ومن ثم يموت في جميع الأمر 
عدد من الرجال أكثر من النساء، فضلا عن تعرضهم لحوادث العمل والطريق بنسبة أكبر، 

 حتى لو تساويا في العدد، لأن المرأة أكثر حرصا ومن ثم فهي أقل تعرضا للإصابة.
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رض. فلو موع الأمج والنتيجة لكل ذلك أن عدد الرجال كما قلنا أقل من عدد النساء في
ثى واحدة، ر من أني للالتقاء بأكثاستعداد فطر  -كبقية ذكور الحيوانات–جل لم يكن في الر 

همتهن اء مدمعطلات عن أ -اللواتي فقدن ما يوازيهن من الرجال–لظلت كثير من النساء 
 ر من رجل لأنء بأكثلتقاالطبيعية من إنتاج الحياة. بينما لا تحتاج أنثى الإنسان إلى الا

 حد.مهمتها تتحقق بلقاء رجل وا

ياة. ولم همة الحق موعلى هذا كانت المرأة مخلصة بفطرتها للرجل الذي تلتقي به لتحقي
قاء بأكثر ريا للا فطيكن الرجل مخلصا بفطرته مثل هذا الإخلاص. لأن في طبيعته استعداد

تقاليد هي ق واللأخلامن واحدة. ولو ترك على طبيعته لما قنع قط بواحدة. ولكن الدين وا
حدة إلى امرأة واقات، و لعلاذا الميل الفطري في طبيعته، وتربطه إلى أسرة منظمة االتي تهذب ه

سرا ضد قسره قتلا  لا تعدو عيناه إلى غيرها. والدين والأخلاق والتقاليد على أي حال
منها  ي كله،لبشر اطبيعته. وإنما هي تعتمد على خيوط أخرى في نفسه، تستغلها للصالح 

 فس الرجل، ومنها حب السكن والاستقرار...شعور الألفة العميق في ن

ة الرجل  طبيعفيري والإسلام بالذات من بين النظم جميعا لا يقاوم هذا التركيب الفط
وهي حالة –ذكور د الللقاء مع أكثر من أنثى، لأنه يحتاج إليه أحيانا لسد النقص في عد

ن جة إليها. وم الحادها لحينإنما يهذب هذه الطبيعة فقط ويقيو  -دائمة في البشرية كما ذكرنا
 كبتها، بينماولا ي طرتهفثم فهو يبيح للرجل نظريا أن يتزوج مثنى وثلاث ورباع، ليتمشى مع 

دة لا ا لامرأة واحية زوجلنهاايضع القيود الكثيرة في طريق التنفيذ العملي، مما يجعل الرجل في 
ولا  -لنساءل عن الرجالة نقص احا–غير، إلا في الحالة الاستثنائية التي ذكرناها من قبل 

 % من مجموع الزيجات.3تتعدى النسبة في مصر مثلا

قاته في علا لصهذا الاستطراد نخلص منه بنتيجة بارزة هي أن الرجل بفطرته غير مخ
 . أما المرأةطبيعتهلليد العاطفية، وإنما هو يتعلم الإخلاص بتهذيب الدين والأخلاق والتقا

 هو الذي يتناسب مع طبيعتها. فمخلصة بفطرتها لأن ذلك

 وكذلك سارت الأمور أجيالا طويلة بعد أجيال.

أن تُّرج  . تريدرجلولكن المرأة في العصر الحديث قد تغيرت! فهي تريد أن تتساوى بال
رأة قسر عليه المي لا تر فطر على الرغم من أن هذا شعو –إلى المجتمع. لا تريد أن ترتبط ببيتها 

 ة على القياما وقادر تثبت أنها مثل الرجل تمام وهي تريد أن -طبيعتهاقسرا، بل هو كامن في 
 بكل ما يقوم به من أعمال!
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د، وأن جل واحر اه وتعلمت المرأة في هذه الحمى ألا تستقر في علاقاتها العاطفية تج
صارت أفحش فو سوأ "تدور" على الرجال كما يدور الرجل على النساء. بل تعلمت ما هو أ

بحجة –لرجال من ا الجنسي كله أو بعضه بلا حياء ولا غضاضة مع عدد كبيرتجرب اللقاء 
وبذلك  ني عنه.ك حتى صار جزءا من حياتها لا تستغثم تعودت ذل -اختيار زوج المستقبل

عى إلى سالتي  طريةتُّلت عن فضيلتها الفطرية في هذا الجانب واكتسبت رذيلة الرجل الف
 تهذيبها الدين والأخلاق والتقاليد.

 لخطورةامن  وإن كانت تلك–والمسألة هنا ليست مسألة الأخلاق بمفهومها الضيق 
سه، من أسا من ذلك وأعمق. إنها مسألة تدمير الكيان الأنثوي ولكنها أشمل -بمكان

رة لا تدوم سد عابعة جوالانحراف به انحرافا خطيرا عن طبيعته، في سبيل لا شيء.. إلا مت
 لا يمسكها في ة التيعديدلك بلا جراح! وهذه البيوت المحطمة الطويلا، ولا تترك النفس مع ذ

باح الطلاق يا حيث مريكأأوروبا إلا القوانين التي تمنع الطلاق، والتي لا يمسكها شيء في 
يوت ذه البطر رقم.. ه% من مجموع الزيجات وهو أكبر رقم في العالم وأخ48فيصل إلى نسبة 

زوج ا، فأصبح الى كيانهأ علفطرة المرأة، والفساد الذي طر  المحطمة هي نتيجة هذا الانحراف في
 د أتاح للرجلذلك ق ا أنالواحد مملا في نظرها، وأصبح التغيير متعة تتلمس له الأسباب. كم

، إذ صارت تقاليدوال فرصة عظمى يرتد فيها إلى فطرته، ويتخلى عن تهذيب الدين والأخلاق
 نه إلى جهد فيتاج ملا تحهب بنفسها إلى عتبة داره و المرأة سهلة التناول بالنسبة إليه، تذ

 البحث!

وادث جاب بحلإعوبعض المخدوعين هنا في الشرق يفتحون أفواههم في بلاهة من شدة ا
 ناك قد تحررترأة هن المإالطلاق الأمريكية التي يطلب غالبيتها النساء. ويقولون لك: انظر 

لأنه لا  وم! أويكل   ا لأنه لا يحلق لحيتهوشعرت بالمساواة. إنها تطلب الطلاق من زوجه
لا اب الواهية إالأسب هذه يشركها في شئونه.. إلخ. وهم ينسون في بهرتهم أن المرأة لا تتلمس
 ديد.لأنها قد ملت، ولأنها ترى صيدا آخر في الخارج يبدو جميلا لأنه ج

*     *     * 

 والخمر والتدخين من رذائل الرجل الفطرية.

ل وعمله الذي يقوم به يساعدان على تراكم قشرة صلدة تحجب إشراق روحه طبيعة الرج
و"تغبش" صفاءها. فهو يعمل في مجال احتكاك دائم. احتكاك مع ماديات الحياة 
ومعنوياتها، مع المعادن الصلبة التي يطوعها للإنتاج، ومع غيره من الأحياء في صراع الحياة 

يب تلك القشرة الصلدة كلما تراكمت على روحه، الكبير. ومن ثم يلجأ حتما إلى شيء يذ
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وشعر بها تضيق أنفاسه وتحجب عنه النور. وحين يكون طبعه مستقيما وقلبه مهتديا إلى 
النبع الأصيل فإن العبادة المخلصة هي التي يجد فيها ضالته؛ هي التي تمسح أوضار نفسه، 

ين يكون بعيدا عن النبع، لا وتزيل غبشها، فإذا هو مشرق الروح شفيف النظرات. ولكنه ح
يحاول بها أن يستعيد إشراقه، فتمنحه  1يهتدي بهدي الدين، يلجأ إلى الخمر وأشباهها

 الإشراق الصناعي لحظة، وتطمس روحه بعد ذلك لحظات.

! ولم تكن لتاريخ افيعلى أي حال فالخمر من رذائل الرجل التي تفرد بها أجيالا طويلة 
فعالات، طف والاناو الحاضرة الع ، فطبيعتها المتوفزة المملوءة بالحيوية،المرأة قط في حاجة إليها

 لا تحتاج إلى منبه صناعي كالذي يحتاج الرجل إليه.

لا تشرب  ل. فلملرجولكن المرأة اليوم تحررت! وأقبلت تطالب بالمساواة الكاملة مع ا
 بشيء! نهاو الخمر؟ هل الرجل أحسن منها؟ فلتشرب ولتسكر حتى لا ينفرد الرجل د

 والتدخين كذلك.

، فإن التدخين كان من رذائل 2وسواء صدق فرويد في تفسير الميل إلى التدخين أم كذب
الرجل. كان يرضي به غروره، ويحس بالزهو الفارغ وهو ينفث الدخان حوله، فيشعر شعورا  

الرجل  كاذبًا أن كيانه قد كبر وامتد في الفضاء بقدر ما يمتد من نفثه من الدخان! وكان
المستقر عاطفيا، الواثق من كيانه، المطمئن إلى وجوده، المحقق لذاته، لا يحتاج إلى التدخين، 
أو لا يسرف فيه. أما المرأة فلم تكن تحتاج إلى تحقيق ذاتها عن طريق الدخان المنعقد في 

 الفضاء، وهي تملك وسائلها الأخرى، من حيوية فائضة، ومن أبناء تحس أن كيانها متحقق
 في كيانهم، وأنها "موجودة" في الحياة بقدر ما أوجدت من الأحياء.

 ة.لطبيعياا ولكن المرأة اليوم قد تحررت! ولم تعد تجد كيانها في تلبية فطرته

 اء!لهو اومن ثم أحست بالنقص الذي تكمله تكميلا زائفا بسحائب الدخان في 

 والرجل خشن بطبعه وليس شديد الحياء.

                                      
من البديهي أن الخمر ليست الوسيلة الوحيدة للرجل الذي لا يهتدي إلى الله. فلها أشباه كثيرة من  - 1

 المغيبات عن الوعي. كما أن بعض الرجال يلجأ إلى التهريج والصياح كوسيلة للتنفيس.
 إلى أصل جنسي.من المعلوم أن فرويد يرد جميع تصرفات الإنسان بلا استثناء  - 2
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الحياة  رجي معلخاه ومهمته التي هو مكلف أداءها. مهمة الصراع اوهو منطقي مع كيان
 تاجه المادي،ضعف إنه، و والأحياء. فلو أنه كان لينا رقيقا ناعما حييا لعجز عن أداء مهمت

 ووقف تبعا لذلك تقدم الحياة.

عرض له لا تت نهاوالدين والأخلاق والتقاليد تهذب هذا الطبع الفطري في الرجل ولك
قا في نه رقيخوانا مع إضرورة لازمة. فالإسلام يطلب من الرجل أن يكون لي حيث يكون

اء رُحََ )نهم بأؤمنين الم معاملتهم، حييا في المسائل التي تتصل بالأعراض والبيوت، فهو يصف
نَ هُمْ  . ولكنه فيما (مْ وا مِنْ أَبْصَارهِِ نِيََّ يَ غُض  ؤْمِ لْمُ قُل ل ِ )( ويقول: أَذِلةَ  عَلَى الْمُؤْمِنِيََّ ( )بَ ي ْ

 .واللينعدا ذلك يشجعه على القوة والشدة والخشونة ويأبى منه الضعف 

الرجل،  ن مهمةعلف والمرأة ليست في حاجة إلى الخشونة وقلة الحياء. لأن مهمتها تُّت
ع ي المنطقية مفسها هاء نوطبيعتها غير طبيعته. والرقة والليونة سواء في بناء جسمها أو بن

سية لأعباء النفبالقيام ا اية، فهي تسهل لها مهمة الحمل والولادة، كما تسهل لهوطيفتها الحيو 
الوسائل  ن إحدىا كاللأمومة. وقد كان الحياء طابعا فطريا فيها يتناسب مع كل ذاك. كم

ره ها، وتسبر غو عى إليو يسهالفطرية التي تجتذب بها الرجل، إذ تُّطر أمامه ثم تُّتفي، وتتركه 
 ق!في أثناء الطري

له، ا الأنثوي كن كيانهمرت ولكن المرأة الحديثة المتحررة، قد تحررت من الحياء أيضا إذ تحر 
لى ذلك، لرجل إجئ اوصارت تشارك الرجل في تجرئه وتوقحه، ولكن في غير المجال الذي يل

صارت لا و لبها، ا يطويكون منطقيا فيه مع كيانه ووظيفته. فصارت تطلب الرجل بنفسها كم
لازمة   صارتالتي أمور كثيرة قد يتحرج منها بعض الرجال! فضلا عن خشونتها تستحي من

 ازعات.المنو لها ما دامت تعمل في المصنع والمتجر والطريق، وتتعرض للمصادمات 

*     *     * 

 وماذا كسبت المرأة  حين خسرت كل ذاك؟

 لست أتحدث هنا عن تصحيح وضعها الإنساني والاجتماعي... لسببين:

انة، وتشعر ون إنستك ول: أنه لا يملك إنسان له ضمير أن يعارض في حق المرأة في أنالأ
 بكيانها كإنسانة.

والثاني: أن تصحيح وضع المرأة لم يكن يقتضي كل هذا الانحراف الذي حدث في 
الغرب. وقد تحدثت في كتاب "الشبهات" في فصل "الإسلام والمرأة" عن الطريقة التي رد بها 
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لى المرأة كيانها الإنساني دون أن تفقد طبيعتها الأنثوية، ودون أن يضطرها إلى الإسلام إ
 عرض نفسها في الطريق، وتحويل الحياة إلى ماخور كبير كما صنع الغرب بعد تحرير المرأة.

ل لتحدث بالرج شبهولكني أتحدث عن جانب واحد من هذه القضية، هو محاولة المرأة الت
 المساواة.

لتي لا تعد بائعه اطله الفطرية، وبعض في بعض رذائ -كما رأينا–رأة الرجل لقد شاركت الم
 رورة.ض غير ام فيعيبا فيه ولكنه عيب حين توجد في امرأة، كالخشونة والغلظ والاقتح

 فهل شاركته مشاركة حقيقية في فضائله ومزاياه الفطرية؟

بقرية تين: عجهو ذات  إن للرجل عبقريتين رئيسيتين في الحياة، أو هي عبقرية واحدة
لسياسية ئونه ارة شالإنتاج المادي، وعبقرية السياسة: سياسة المجتمع ووضع نظمه وإدا

بقرية واحدة و هي عأأة، والاقتصادية والاجتماعية. وذلك في مقابل عبقريتين رئيسيتين للمر 
بعاته توحمل  رة البيتوعبقرية إدا -أي الإنتاج البشري–ذات شعبتين: عبقرية الأمومة 

 الضخام.

ك الرجل في ن تشار أدت وحين تُّلت المرأة عن كيانها الأصيل، وعن عبقريتها الحقيقية أرا
 عبقريته. فلأي شيء وصلت في هذا السبيل؟

ت الرجل في عت وبز بر  أما الإنتاج المادي فقد يخيل للناس أن المرأة لم تشارك فقط، بل
  ل الرجل، وهيا يعمممبرع أعض الآلات الدقيقة ميدان الإنتاج. لماذا؟ لأن المرأة تعمل على ب

عمل في معظم بلاد تن الكذلك أصبر في العمل عليها من الرجل. كما أنها في روسيا وغيرها م
 ضاع...والإر  لحملاالمصانع مع الرجل جنبا إلى جنب بلا فارق سوى الانقطاع في فترات 

 مين:وهذه الحقيقة الظاهرية لا يجوز أن تُّدعنا عن شيئين مه

د تحتاج إلى لم تع نهاالأول أن عملية الإنتاج الحديثة قد صارت آلية ومتخصصة إلى حد أ
إلى  التي تحولها لمادةها با"إنسان" يديرها، بل هي في حاجة إلى "آلة إنسانية" تراقبها وتزود

تعامل مع يان لا لإنسامصنوعات. وهذه الآلة يستوي أن تكون رجلا أو طفلا أو امرأة، لأن 
ن آلي، ا ككيامعه عملية الإنتاج الحديث بكيانه الشامل كجنس، أو كإنسان، بل يتعامل

تظمة. ات منى فتر يدق مسماراً، أو يضع قضيبا من الحديد، أو يهز جزءاً من الآلة عل
 اج.الإنت لياتوالإنسان الآلي في طريقه أن يحل محل الإنسان الحي في كثير من عم
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نتاج لية الإ عمفييتوهم الناس أنها استطاعت أن تشارك فليس فوزا ضخما للمرأة كما 
 المرأة أكثر لته أندلا الحديث. بل قد يكون صبرها عليها دليلًا سيئاً في حقها! فقد تكون

! لولا أننا ظم رتيبلحياة إلى نشاط آلي منعلى تحويل ا -معاذ الله–آلية من الرجل، وأقدر 
ديثة ن المرأة الحر، ولكلظاهاية الفياضة ما يخالف هذا نعلم علم اليقين أن في المرأة من الحيو 

 تريد لنفسها هذا المصير.

لى عجعها كثيراً لم يش يثةوالأمر الثاني: أن اشتراك المرأة في عملية الإنتاج الآلية الحد
 نظم الإنتاج.تالتي  لآلةاالاشتراك في العملية الحقيقية التي برع فيها الرجل، وهي اختراع 

وجود بصورة رأة مك المندسة في العالم مفتوحة للنساء، وشعور التحدي الذي تملوكليات اله
اتي يقبلن الللو  تياتحادة في كثير من أقطار الأرض وخاصة في أمريكا. ومع ذلك فعدد الف

 يقال الفتيان. ولا ة لعددلنسبعلى تعلم الهندسة الميكانيكية والهندسة الكهربائية ضئيل جداً با
مبدأ الأمر  لها فيين كرأة جديدة على الميدان. فقد كانت جديدة على الميادفي هذا إن الم

رأة أكثر ب بالمالشركات ترحو أن المصانع  -في أمريكا على الأقل–بنسبة واحدة. وهي تعلم 
داً يس موصاب لمما ترحب بالرجل، لغاية في نفس يعقوب! فالتشجيع لا ينقصها، والب

 لا سبيل لإنكارها. أمامها. فعزوفها إذن له دلالة

ب، ووضع والحر  سلمأما عبقرية السياسة: سياسة المجتمع، سياسة الحكم والاقتصاد وال
 ن اشتراكها فيعثيراً كتلف  النظم والجهاد في سبيل إقرارها.. فلعل مشاركة المرأة فيها لا تُّ

 ع.ميدان الإنتاج: أي أنها تشارك في التنفيذ، ولا تشارك في الابتدا 

ن في عملية شتراكهو ااك بضع نساء في برلمانات العالم، أو وظائفه الكبرى، أوليس اشتر 
 عنيه.نلذي االانتخاب إلا لعبة طريفة يتلهى بها العالم الحديث! وليس ذلك هو 

 لانها بفطرتها أة، لألمر إن وضع سياسة للمجتمع يحتاج إلى طباع خاصة لا تتوفر كثيرا في ا
ا ق طاقته، لأنهمله فو العصبي وتح ترهق كيانها -جد فيها أحياناحين تو –تحتاج إليها، بل إنها 

 ليست من حاجاتها الطبيعية في مهمتها الأصيلة.

حح ض، وتصلأر خذ مثلا مسألة الجهاد في سبيل فكرة عليا تنظم حياة البشر على ا
 أوضاعهم الفاسدة..

 لواقع.الف لست أقول إن المرأة عاجزة أو عازفة عن المشاركة فيها. فهذا يخا
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هي   -فكرةا يصيبها هي من جزئيات هذه المتشارك بقدر  -في الغالب–ولكن المرأة 
يصيبها  ا أو لاا ما تشارك في الفكرة ككل شامل يصيبهولكنها نادر  -كفرد، أو هي كجنس

 سواء.

 طلب نح إلى تجثم إنها إذا شاركت في الفكرة ككل، فهي تشارك فيها بطبيعتها التي
ق وصاحبها  تتحقتي لاة لأي عمل أو فكرة، ولذلك لا تصبر على الفكرة الالنتيجة المباشر 

ض يدها س وتنفتيأ حي، لأنها في حاجة إلى جيل أو أجيال حتى تؤتي ثمارها؛ وسرعان ما
 من الصراع.

ون وينفض سونوثمة حقيقة هنا لا بد أن تسجل: هي أن كثيرا من الرجال كذلك ييأ
 أيديهم من الصراع.

ينشئ  و الذيهى، لبقية القليلة التي تبقى، أو الفرد الواحد الذي يبقنعم. ولكن ا
 الحوادث ويكتب التاريخ!

 والذي حدث حتى اليوم أن هذا الفرد كان رجلا ولم يكن امرأة.

ن لم ب. ولكشع حتى جان دارك القديسة الثائرة، فقد ثارت لقضية مباشرة هي تحرير
دا وهم في غتتحقق ليوم ، الذين يبذرون البذرة التوجد بعد من تؤدي مهمة الرسل والمصلحين

 عالم الخلود.

ن الظهور مقريات لعبولا يقال كذلك إن المرأة جديدة على الميدان، فإن ذلك لم يمنع ا
 حين وجدت، كما ظهرت جان دارك على مسرح التاريخ.

  تشارك في المسائل العامة. أن المرأة لا -كما قلت–وليس معنى ذلك 

 تلات؟ت ومقاهيداذلك وفي تاريخ الإسلام نساء كعائشة وأسماء وسمية.. وشكيف يقال 

سياسة فكار لالأكلا! وإنما أتحدث عن أمر معين: هو عبقرية وضع المناهج والخطط و 
 البشرية.

*     *     * 
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  كتابفيلت قلكل جنس إذن عبقرياته الأصيلة ورذائله الأصيلة. وأنا أحسب كما 
عها في صرا–لها  و أريدأرأة افئان ولكنهما ليسا متشابهين. وقد أرادت الم"الإنسان" أنهما متك

 دة..فة جديدة وتثبت "حقائق" جديأن تنشئ فلس -المجنون مع الرجل في الغرب

قائق تغير الحتصراع! ومع ذلك فأنا على استعداد حين هي نتيجة ال -حتى اليوم–وهذه 
 أن أغير الأفكار!



 

 (148) 

 في النفس والمجتمع
 

  التطور والنتكاس
ريخ البشريةفي تا  

كله   جموكان البرنا كنت في حفل أقامته إحدى مدارس البنات بمناسبة "أعياد الربيع"..
م ى المسرح أماوية عللثانرقصا. رقصا تقوم به البنات من المدارس الابتدائية والإعدادية وا

 عطششباب المتمن ال جمع المدعوين من الرجال. أخواتنا وبناتنا يرقصن "رقصا توقيعيا" أمام
ان كل حركة لجائعتاه االذي يتابع كل حركة بنهم، ويكملها في خياله على هواه، وتتبع عين

لذي تستره قليل ا الوكل ثنية وكل قطعة من اللحم المعروض على المسرح، ويمد نظراته إلى
 الملابس، ينضي عنه غطاءه ويتصوره عريان.

ن، إذ قال لحاضريان متعليق رجل  ولكن تحويل المدرسة إلى مرقص لم يرعني بقدر ما راعني
ان يتصور . من كنتظروالحماسة تملؤه وتفيض منه: "الحقيقة هذا تطور. تطور عظيم. غير م

لقاهرة أو  في ام لاقبل عشر سنوات فقط أن يتم هذا التطور العظيم؟ حفلة كهذه تمر بسلا
 . تطور عظيم.ا تطورذ. هالإسكندرية بل في إقليم من أقاليم القطر. وفي الصعيد بالذات. لا

 رائع".

*     *     * 

لتي ينحدر لهوة اع اما أعظم الخرافة التي يعيش فيها هذا الجيل من البشرية، وما أفظ
 إليها..

 لى أعلى، وأنئماً إدا الخرافة التي تُّيل له أن البشرية تسير في خط تطور دائم.. يرتفع
 .لأجيالاحدث أذا الجيل، لأنه أعلى ما وصلت إليه البشرية هو ما وصلت إليه في ه

والتقاليد،  لأخلاقد اوالهوة التي ينحدر إليها وهو يظن أن التطور هو الانسلاخ من قيو 
نها لزيادة متحرر" و"ن باعتبارها قيوداً سخيفة من تراث الماضي العتيق، ينبغي أن ننبذها

 الاستمتاع بالحياة.

*     *     * 

 ا؟هاته إلى أعلى؟ بجميع خطوطها واتجاهل صحيح أن البشرية تتطور دائماً 

 من أين نشأت هذه الخرافة؟
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العلم  حققها لتيالقد نشأت دون شك من تطور البحوث العلمية، والانتصارات الباهرة 
 والاختراع وخاصة في العصر الحديث.

مة منذ ورة دائ إلى الأمام بصقد تطور حقاً  -خط العلم–وهذا الخط من خطوط البشرية 
لدائم إلى التطور ذا ااريخ. ولا عجب في ذلك. فطبيعته ذاتها هي التي تؤدي إلى هفجر الت

 الأمام.

و ما بيئة أال هدف البحث العلمي والاختراع هو تيسير الحياة والتغلب على مصاعب
 يسمونه الصراع مع الطبيعة.

ها يسخر ليها و ر عومنذ طفولة البشرية حاول الإنسان أن يتفهم أسرار الطبيعة ليسيط
لطانها أو ستمنحه ها للمصلحته. كان من قبل يظنها آلهة وقوى خفية فراح يسترضيها ويتعبد

لرياضيات فلك واوال تقيه شرها. وتعلم السحر لنفس الغاية. ثم تعلم الطبيعة والكيمياء
ما في ذات نة وعلكها  والطب، وهو لم يبرأ بعد من السحر، فمزج بينها وبينه، فكان العلم

تحويل لعرب لايد  قدماء المصريين. وتلا ذلك البحث عن حجر الفلاسفة على الوقت أيام
 المواد كلها إلى ذهب.

حت تفومن هناك ان ثم سار العلم خطوة على يد أوروبا فدخل ميدان التجربة العملية..
 أبواب هائلة كانت مغلقة من قبل، وكأنها يد السحر عادت من جديد.

 وكان طبيعيا لا غرابة فيه. كل ذلك كان تطوراً إلى الأمام.

 قد كانت فتحايخ.. لتار فلنتصور الرجل العبقري الذي اخترع المدية الحجرية في ما قبل ال
للحم. ومنذ يقطع او لد هائلا في عالم الاختراع. آلة يستطيع أن يذبح بها الطير ويسلخ الج

ل هذا الفتح مها قبخدستياستخدمها الإنسان فلن يرجع عنها إلى الطريقة البدائية التي كان 
 ثم يعود إلى لميسرةقة االعلمي.. لن يرجع إلى الوراء. قط. فليس من المعقول أن يجد الطري

ر لأمام. وتنتشإلى ا ائمادالطريقة المتعبة ذات الإنتاج الأقل. ومن هنا يسير الكشف العلمي 
لبحث الأن  .صعودالمخترعات الجديدة، وتتطور دائما إلى أحسن. وتسير في خط دائم ال

لى ندفع دائما إائما مدجود يجري دائما لتحسينها وزيادة الفائدة منها، والدافع من ورائها مو 
 الأمام.

 ظيمين.عين ولكن هذا التقدم الدائم في ميدان العلم قد أغرى "العلماء" بخطأ
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 أن التقدمأنها ششام الأول: الاعتقاد بأن جميع الخطوط البشرية تتقدم دائما إلى الأم
مي أو نتيجة م العللتقداالعلمي، وأن الواقع البشري قد حقق هذا التقدم، جنبا إلى جنب مع 

 له.

ا ، تدفعه دائمإرادتهو ان والثاني: الاعتقاد بأن التطور قوة قاهرة، مستقلة عن كيان الإنس
لوقوف في ر أو التطو إلى الأمام رضى أو أبى، وأنه لا قبل لأحد، فرد أو جماعة، بوقف ا

 له.سبي

*     *     * 

يان الإنسان كلة عن  ستقونبدأ بالفقرة الأولى من المبدأ الأخير، أن التطور قوة قاهرة م
 وإرادته.

يجاريهم ريخ، و لتاأصحاب هذا الرأي هم أصحاب التفسير المادي والتفسير الاقتصادي ل
ة هم هو الحقيقواد دعتأييلفيه لفيف من علماء الاجتماع "المحايدين". وأهم ما يعتمدون عليه 

 علاقات غيرة فيصأو  الظاهرة للعيان، وهي أن اختراع أي آلة جديدة يحدث تغييرات كبيرة
غييرات ذه الت( وهالناس بعضهم ببعض، وعلاقتهم بالبيئة )أو بالطبيعة على نطاق واسع

م  حيلة لهبل، ولاقمن  تكيف حياتهم وأفكارهم ومشاعرهم على نحو جديد لم يكن معروفاً لهم
 فيه إلا اتباعه عاجلا أو آجلا، رضوا أو كرهوا.

 العالم قبل اختراع البارود غير العالم بعد اختراعه.

 والعالم قبل الآلة البخارية غيره بعد هذه الآلة.

من الناحية  شياء.الأ والعالم قبل السينما والراديو والتلفزيون شيء آخر غيره بعد هذه
 لخ.الفكرية والخلقية والاقتصادية. إ

يمكن وقفه،  نها لائ موإذ كانت الاختراعات تسير بطريقة لا يمكن وقفها، فالتطور الناش
 وهو بالتالي قوة قاهرة خارجة عن إرادة الإنسان.

 ية.لغاوحين توضع المسألة بهذه الصورة فهي تبدو منطقية جداً وحقيقية ل
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واهد من تي بشنأتى ح– ولكنا نترك مؤقتاً مسألة قهر التطور للناس ودفعهم إلى الأمام
ن كيان حقاً ع يقة هذه القوة التي تسمى التطور، هل هي مستقلةونبحث في حق -التاريخ

 الناس. أم هي في الواقع جزء من طبيعتهم.

 ونعود إلى حقيقة ذكرناها قبل سطور..

 ار؟ ألليس هوعد أسر  بما الذي دفع بالعلم قدماً إلى الأمام؟ من الذي اقتحم به أسراراً 
 رغبة" البشر في كشف المجهول وتسخير قوى الطبيعة؟"

 افع الملح فيذا الد ههل كان العلم قميناً أن يوجد أصلا، أو يتقدم خطوة بعد خطوة لولا
ف" ي شيء "يعُر بأكتفاء الا  النفس البشرية؟ الرغبة الدائمة في معرفة الأسرار المجهولة؟ وعدم

ر ا ينتج التطو ؟ ومنهنسانغبة جزءاً من كيان الإوالسعي دائماً وراء الجديد؟ أليست هذه الر 
ماعي لخلقي والفكري والاجتكل التطور ا  -في زعمهم–العلمي الذي ينشئ بدوره 

أعمق  منة فيي كاوالاقتصادي؟ فكيف يكون التطور إذن قوة خارجة عن كيان الإنسان وه
 أعماقه؟

 معرفة فيلرغبة ان أ: هو أما أنها خارجة عن إرادته فقول يمكن أن يفهم على معنى واحد
لقته،  خ نلأنها جزء م المجهول قوة قاهرة في داخل الكيان البشري لا حيلة للإنسان فيها،

نى الواحد، ا المعى هذكالحاجة إلى الطعام والحاجة إلى الجنس. ولكن القول مردود حتى عل
، يها، فينظمهافله لة  حيلأن الإنسان يتحكم بعقله وإرادته في تلك الحاجات الفطرية التي لا

في داخل   قاهرة"ى الويوجهها الوجهة التي يريدها. وبذلك تتحقق إرادته حتى إزاء "القو 
 كيانه.

لمبدأ، ان حيث ماه على أنهم حين يقولون هذا القول لا يقصدون هذا المعنى الذي قبلن
ليست  ،ان أصلالإنسورددنا عليه بما يفسره، وإنما يقصدون أن التطور قوة مستقلة عن ا

تتطور به فسه، فارج نوإنما هي كائنة بذاتها، وهي تؤثر في الإنسان من خ لوجوده،خاضعة 
رافة يؤمن ه من خا فيمعلى مدى الأجيال! وهو قول يحتاج إلى قليل من التعقل ليتبين مدى 

 بها كبار السادة العماء!

*     *     * 

لى إترجع أبداً  م، ولاماطوطها إلى الأونعود إلى المبدأ الأول: أن البشرية تتقدم بجميع خ
 تيجة له.ي أو نلعلمالخلف. وأن الواقع البشري قد حقق هذا التطور الدائم مع التقدم ا
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م العقلي، التقد مع الخطأ الأول هنا هو الاعتقاد بأن الكيان النفسي في مجموعه يسير
 المتمثل في العلم والاختراع.

 ل والعلم.م العقتقد قد تقدموا نفسياً باستمرار معوبمقتضى هذا الاعتقاد يكون البشر 

لتاسع عشر، لقرن ا اأي أن المستوى النفسي للبشرية في القرن العشرين أرقى مما كان في
.. والعاشر العاشرو ... وهذا بدوره أرقى مما كان عليه في القرن الثامن عشر، والسابع عشر

 قبل الميلاد.

 لجبار المدمرصراع اا الالبشرية في القرن العشرين؛ هذأي أن هذه الأحقاد التي تأكل قلب 
نية اب؛ هذه الأناالأبو  على المخرب الرهيب المتمثل في حربين متتاليتين في ربع قرن، والثالثة

ن إلا حيث لآخريقي باالبغيضة والتفكك العاطفي الذي يجعل كل إنسان جزيرة وحده، لا يلت
من الناحية  لبشريةيه ا.. هذا هو أرقى ما وصلت إلتكون المنفعة القريبة أو المتاع الحسي

 النفسية على مدار التاريخ!!

لعلمي لبحث اص لفمن يقول هذا الكلام وفي نفسه ذرة من التعقل، أو ذرة من الإخلا
 الصحيح؟

ترات التي ، والفتهاولرب قائل  ينتقض متحمسا ويقول: لعلك ستحدثنا عن الأديان ودعوا
عش في ت ولنيالاأيدي الأنبياء والرسل؟ بربك دع عنك هذه الخ ارتفع فيها البشر على

ي البغضاء هبغضاء وال الواقع: البشر هم البشر من لدن آدم إلى اليوم. الصراع هو الصراع
ئل على مدى ادا قلاأفر  والمنفعة هي المنفعة. وما استطاع الرسل والأنبياء أن يصلحوا إلا

تتركهم عون، و يرتدفولا يستحون. تحكمهم بالقوة  الأجيال. والباقون على حالهم يخافون
 فيعيشون مفسدين!

 ولنقبل هذا القول على علاته!

لأمام، الذي إلى ا ائمفأين إذن ذلك التطور المزعوم في النفس البشرية؟ أين التقدم الد
 يسير جنبا إلى جنب مع التطور العلمي والاختراع؟

م أولئك الذين يقسمون حياة البشرية إلى والعجيب أن من بين المؤمنين بالتقدم الدائ
مراحل متميزة: هي الشيوعية الأولى، والرق، والإقطاع، والرأسمالية ثم الشيوعية الثانية. 

كانت أسعد فترات البشرية وأقربها   -قبل تملك أدوات الإنتاج–ويقولون إن الشيوعية الأولى 
عاون وحب وسلام يشمل الجميع... إلى حياة الملائكة! لا ضغائن ولا أحقاد ولا صراع. وت
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وأن البشرية انتكست بعد ذلك حين بدأ اختراع أدوات الإنتاج والصراع عليها. فكيف يتفق 
 هذا الرأي مع الإيمان بالتطور الدائم إلى الأمام؟

 ديث!لم الحلعااألا إنها الخرافة الكبرى، يؤمن بها السادة من كبار العلماء في 

*     *     * 

 أحسن، ذلك إلىيا كالخرافة تنبع الخرافة الأخرى التي تقول إننا نتطور خلقومن هذه 
شر، قرن التاسع عفي ال كنا  بصورة دائمة! وإننا ما دمنا في القرن العشرين "متطورين" أكثر ما

وم أخلاقنا الي ن تكونزم أوالثامن عشر، والسابع عشر، والعاشر، والعاشر قبل الميلاد، فقد ل
ود الأخلاق، من قي لتحللفي الأجيال السابقة. وإذا كانت أخلاقنا اليوم هي اأرقى مما كنا 

 فالتحلل إذن هو التطور، وهو الرقي وهو التقدم إلى الأمام!

م ئلة التي تزعة الهارافوقد بينا في الفقرة السابقة مدى الزيف الذي تشتمل عليه تلك الخ
 من أن تحتاج ة أوضحلمسألامضى، ورأينا أن أن البشر اليوم أرقى نفسيا مما كانوا في أي وقت 

قع ليرى أن ى الواه علإلى تعمق في التفكير. وإنما تحتاج فقط إلى أن يفتح الإنسان عيني
ر على مدار ه البشحس بأالمشاعر التي يتبادلها هذا الجيل من البشرية ربما كانت أسوأ ما 

 التاريخ!

، لقرن العشريناقي في لخلليها خرافة الرقي اوإذ انهارت خرافة الرقي النفسي التي تنبني ع
أن هذه  ي يزعمالذ فقد انهارت هذه الخرافة الأخرى ولم تعد تحتاج إلى تدليل.. من ذا

ا تها في أمريكصل نسبتلتي االفوضى الجنسية الضاربة أطنابها في الغرب، وهذه الأسر المنهارة 
إلى  ا فهوت بهارقت في شهواته%، والتفكك الذي أصاب فرنسا حين أغ 48إلى أكثر من 

 لنهاية؟!إلى ا فيه الحضيض.. هو "الرقي" الذي تنشده الإنسانية، والذي ينبغي أن تسير

من فآخر:  انبجعلى أنني أريد أن أبين حقيقة أخرى تنفي هذه الخرافة الضخمة من 
حد ذاته  فيجديد  شيء قال إن هذا "التطور "الخلقي الذي يشهده العالم في القرن العشرين

 حتى يظن أحد أنه جميل لأنه جديد، أو أنه راق لأنه جديد؟!

 ؟لقديمةارس أهو جديد حقا؟ً أو لم تعرفه اليونان القديمة وروما القديمة وفا

هو هو بحذافيره... اتُّاذ الخليلات والخلان "بحرية" ودون انتقاد من المجتمع. وإفراغ الطاقة 
الله!( لإراحة الأعصاب من تحملها. والاختلاط بين الجنسية في صداقات "بريئة" )بريئة و
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الجنسين. والرقص في الساحات الشعبية والمواكب والحفلات، بل في المعابد. و.. و.. 
 والسعي إلى الاستمتاع بالحياة من كل سبيل.

 هل من جديد؟

م تصل في لفي عان أمفأين إذن خرافة التطور بالتجديد؛ وهذه هي البشرية قبل ما يقرب 
 رقيها "الخلقي" إلى دعارات القرن العشرين؟

 م؟!ألا يراجع الناس التاريخ قبل أن يحشوا أفواههم ورءوسهم بالأوها

*     *     * 

و الذي هوحده  علمالخلاصة إذن أن الكيان البشري لا يتطور كله إلى الأمام. وأن ال
 يسير للأمام قدما لأن طبيعته تؤدي به إلى هذا الطريق.

ن هو وقائع البرها. و ان النفسي والخلقي فليس حتما أن يتطور مع التدم العلميأما الكي
بحسن نية  ون لهاتحمسالتاريخ. وحين يتحدث الواقع فلا مجال لنظريات يصنعها أصحابها وي

 بشر في العصريها الصل إلوهو من ألوان التقدم التي و –أو بسوء نية. واحترام البحث العلمي 
ء وافقت يقة سواي ذاته هو الذي يدفعنا أن نقر بهذه الحقحث العلماحترام الب -الحديث

 ميولنا أم خالفتها.

ن التقدم، مستقيم ط مخوالحقيقة أن البشر في الناحية النفسية والخلقية لا يسيرون على 
 جيال.ر الأوإنما هي دورات من الصعود والهبوط. من التطور والانتكاس على مدا

لتقدم، ايم من ستقملمي هي التي أدت به إلى أن يسير في خط وكما أن طبيعة البحث الع
ن التطور ائمة مالد فإن طبيعة الكيان النفسي للبشر هي التي أدت بهم إلى هذه الدورات

 والانتكاس.

 ونبدأ الدورة من أي جزء فيها ثم نكملها..

فلنفرض أننا نعيش في مجتمع منحل. مجتمع مفكك العرى ملوث الأخلاق.. فما 
نتيجة؟ النتيجة التي تكررت في التاريخ أن هذه الموجة تنتشر حتى تصل إلى آخر المدى... ال

حتى تنهار الأمة بكاملها في حرب داخلية أو خارجية. كما حدث لفارس القديمة واليونان 
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القديمة وروما القديمة.. وكما حدث لفرنسا في العصر الحديث.. التكالب الشديد على 
 عن تكاليف الجد في العمل، وتكاليف الدفاع عن الكيان فتنهار... اللذات يصرف الأمة

يحسون أن و فيه.  هم ثم تؤثر الهزيمة أو الصدمة العنيفة في أعصاب الناس فتفيقهم مما
وقف للدعوة اقوم تكالبهم على الشهوات هو الذي أحل بهم الضعف والخزي والهزيمة. فت

عوة دوتظل هذه ال ارة.ع الصفوف المفككة المنهالفساد ورفع الهمم والترابط والتساند وجم
ال خلا نقصد أنه اضل. و يل فتعمل عملها رويداً رويداً حتى تؤتي ثمارها بمرور الأيام فينشأ ج

الفساد فيه  ن نسبةأقصد نمن الفساد. فإن وجه الأرض لم يخل قط من الفساد والجريمة. وإنما 
لا حتى و أجيالا أر المجتمع على ذلك جيهي الصغرى ونسبة الفضيلة هي الغالبة. ويستم

أ به أشد ل. يبدلتحلينتعش ويربو، ويحس بالاطمئنان إلى كيانه وقوته. وعند ذلك يبدأ ا
تمع، استنكار المج  ويخفويداً الناس انحلالا، والمجتمع كله مستنكر. ثم يسري الانحلال رويداً ر 

لية لبة.. إلا أقة الغادفعي يصبح هو الويرضى بالأمر الواقع. ثم يشارك الجميع في الفساد الذ
 والصعود! لتماسكلى اإبسيطة تظل متزمتة.. وهي التي تبدأ منها الدورة التالية الهادفة 

واحد  في خط سيرتوهكذا تدور البشرية في دورات متوالية من الارتفاع والهبوط ولا 
 مستقيم!

*     *     * 

 تهم ولارادإون "التطور" يتحكم في ذلك حين يتركون أنفسهم على سجيتهم. ويترك
 يتحكمون هم فيه.

انهم، لأنها عن كي قلةوقد قالت أوروبا إن التطور قوة قاهرة خارجة عن إرادة البشر مست
كل خطوة   عين،تركت نفسها على سجيتها، فوجدت نفسها تندفع في تيار فكري وخلقي م

 فيه تؤدي إلى الخطوة التالية بلا قصد ولا تدبير!

 قيدة.دين وع بالله في صورة عن الارتباط -بإرادتهم–هذا كان بعد أن ابتعدوا ولكن 

ه إلا هذا للا مصير ف -ن هذا الإنسان أو جماعةفرداً كا–وحين يقطع الإنسان صلته بالله 
ع الخيط هو الهبوط م وع للضرورات:الخض ى هووالهو  (أَفَ رَأَيْتَ مَنِ اتَََّذَ إِلَهَُ هَوَاهُ )المصير: 

 ابط، وإهمال القدرة على الصعود.اله

وليس هنا مجال التفصيل للأسباب التي دعت أوروبا إلى التحلل من دينها والكفر 
بعقيدتها، فقد تحدثت عنها في أكثر من موضع في كتاب "الإنسان" وكتاب "الشبهات". 
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اعة ما ولكني أقول فقط إنه لم يكن حتما على أوروبا حين نفرت من دكتاتورية الكنيسة وبش
تفرضه على أرواح الناس وعقولهم وأموالهم من أرزاء، لم يكن حتما عليها أن تنسلخ من دينها  

كله ومن الارتباط بالله. فقد كانت تملك أن تحطم سلطان الكنيسة لتخلص الدين من 
لو –قبضتها وترده إلى صفاته وروحانيته واتصاله المباشر بالله.. وكانت أوروبا تستطيع 

ن تعتنق الإسلام، فيخلصها من دكتاتورية الكنيسة، ويردها في الوقت ذاته إلى الله، أ -أرادت
ويزيل العداوة القائمة في أفكارهم وأرواحهم بين العلم والعقيدة، وبين العقل والدين... ولكن 
أوروبا لم تصنع شيئاً من ذلك، وانسلخت من دينها وعقيدتها وأخلدت إلى الأرض.. 

لتطور"، وصعدت في ميدان العلم والاختراع، ولكنها هبطت هبوطا مزريا وسارت في طريق "ا
في عالم المشاعر والأخلاق حتى وصلت إلى درجة من الانحطاط ندر مثلها في التاريخ. فقد  

كانت نوبات الفساد السابقة لا يسندها شيء إلا حب الناس للشهوات ورغبتهم في 
سندها نظريات علمية وسيكلوجية زائفة تقرر أن هذا الاستمتع بالحياة. أما النوبة الحالية فت

 الفساد هو الحق الذي ينبغي أن يكون.

 لهبوط.ن اوأوروبا اليوم في قمة فسادها. أو على الأصلح في الدرك الأسفل م

ية لصاروخارة وسيفغر أناس أفواهم في بلاهة ويقولون: وى! في عصر الذرة والطائ
لمي للسياسة يم العالتنظو وفي عصر التنظيم الآلي للإنتاج والتليفزيون والمخ الإلكتروني.. 

لى إن يصل ول أوالاقتصاد وكل شئون الحياة؟ العصر الذي يكشف كل يوم عجيبة، ويحا
 القمر ويتصل بالمريخ؟!

و اعدا أبدا نحتقيم صلمسونقول لهم: نعم. إنها الحقيقة الواقعة. إن العلم يسير في خطه ا
لتقدم اعن  تلتوي في موجات هابطة وصاعدة بصرف النظر القمة. ولكن نفوس البشر

 ان.لإنسالعلمي. وهي اليوم في حضيض الموجة الهابطة كأسوأ ما يكون عليه ا

 ولكنها ستهدف إلى الصعود!

 الدورة الطبيعية التي تحكم الحياة البشرية!

تزال.  يفة ماضع وقد بدأت أمارات قليلة من هذا الصعود تظهر على الأفق... ولكنها
، دعونه التقدميالذي  نونفمن أمريكا بلد الهوس الجنسي الذي يدعونه الحرية، والانطلاق المج

ة على ا مشرفمريكأتتعالى صيحات علماء التربية وعلماء الاجتماع وعلماء السياسة أن 
 ق.خلاالخطر إن لم تضع القيود لهذا الهوس المجنون، وترتد إلى حظيرة الأ
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 ر لأي سبب من الأسباب إلى إباحة التدين.وروسيا الملحدة تضط

 والبقية تأتي...

 سترتد البشرية إلى صوابها. ستعود إلى الصعود.

 يكا المجنونةلا أمر ، و وقد لا نعيش نحن حتى نرى فرنسا الداعرة قد ارتدت متدينة محافظة
تصعد في أن  لا بد شريةقد صارت إلى التعقل، ولكن الموجة سائرة في طريقها المحتوم. والب
ا من الهبوط ت مداهأخذ مستقبلها القريب، لا بحكم الزمن والتطور، ولكن بحكم الموجة التي

 فعادت إلى الارتفاع.



 

 (158) 

 في النفس والمجتمع
 

 نَّاية الشيوعية
س هائي الذي ليام النلنظالشيوعية في نظر أصحابها هي النظام الأخير للبشرية.. أي أنها ا

 له في ذاته نهاية!

 ية!ذاتها هي التي تحدد نهاية الشيوع ومع ذلك فإن الفلسفة الشيوعية

 اركس فيمرل الغذاء والمسكن والجنس.. تلك هي المطالب الأساسية كما حددها كا
 الإعلان الشيوعي.

ئات يقه لمتحقلوالغذاء والمسكن والجنس هي الهدف الذي تسعى الحكومات الشيوعية 
 الملايين.

نت أو كا  ت كلها شيوعيةوهو هدف ضخم جداً بغير شك وجدير بأن يشغل الحكوما
 غير شيوعية.

تكون  وز أن يجلاولكن نقطة الخلاف بيننا وبين الشيوعيين، أن هذه الأهداف وحدها 
و لو أن أكومة، ت حهي الشغل الأوحد لحكومة من الآدميين. وإلا فلو قامت بين الحيوانا

لا الغذاء إه له توفير بشرا قام يشرف على تنظيم حياة الحيوان، فما الذي يمكن أن يسعى ل
لبها هي ون مطان تكوالمسكن والجنس؟! فهل يليق بكرامة الآدميين، وحكومات الآدميين أ

 الم الحيوان؟إلى ع د بهذاتها مطالب الحيوان؟ وفيم إذن كان الإنسان إنسانا إذا كنا سنعو 

ند هذا عة تقف شريولا نحب أن نظلمهم ولا أن نتجنى عليهم. فهم لا يرون الحياة الب
طالب لك المان تالحد في حقيقة الأمر. ولكنهم مع ذلك يقصرون وظيفة الدولة على ضم

سفي الأساس الفل د، علىقتصاالرئيسية. ويدعون بقية الأمور تنبت نباتا تلقائيا بعد تنظيم الا
 - قدر الله!لا–أو  و فنالخاطئ الذي يؤمنون به، وهو أن مجالات الإنسان العليا: من فكر أ

جذور  شئا من، نانعكاس للوضع الاقتصادي القائم، وليست شيئا قائما بذاتهإنما هي ا
 إنسانية أصيلة، شأنها شأن عوامل المادة والاقتصاد.

ولن تفلح الشروح الشيوعية كلها في زحزحتنا عن عقيدتنا الفاسدة، التي تجعلنا نؤمن أن 
سع، وأن هناك في هذا العناصر الاقتصادية جانب واحد من جوانب الكيان الإنساني الوا

الكيان قيما أخرى ليست اقتصادية في جوهرها، ولا يهذبها، وإنما كل ما يصنعه هو أن يهيئ 
 لها جوا صالحا للتغذية والتهذيب.. فقط ولا يزيد!
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ذجة دة الساحتنا عن هذه العقيكلها في زحز   -العلمية!–لن تفلح الشروح الشيوعية 
 الكتب ع لا فيلواقن الوسطى، لأننا نرى في عالم االفاسدة، الموروثة من عقلية القرو 

لها وتؤيدان لمية كالع والنظريات حادثتين ضخمتين في العالم الشيوعي، تكذبان هذه الشروح
 ما نذهب إليه من أفكار.

 بريا.. وستالين.

يض أركان اً لتقو ع الرأسمالية سر مبأنه يتآمر  -وأعدم من أجل هذا الاتهام–اتهم بريا 
 ة. من أجل أن يتمتع هو بالسلطان! الشيوعي

 والاتهام لا يخرج عن أحد أمرين، فهو إما صادق وإما كاذب.

طبعوا ي، وانيوعفإذا كان صادقا، فقد وجد إذن بين الذين تربوا في ظل النظام الش
هوة السلطان تناع شبام بانطباعاته كلها، وجرت عليهم حتمية التنظيم الاقتصادي التي تقضي

ة بهذه الحتمي ن يضربملاء تمع غير طبقي ولا يمارس الملكية الفردية. وجد بين هؤ ما دام المج
ة ة النفسيو هلأن هذه الش عرض الحائط، ويبرز أمام الناس مثالا بشعا للخيانة وعدم الإيمان،

ة نباتاً الفضيل ل التنظيمات الاقتصادية، ولم تنبت حولهالم تتهذب بك -شهوة السلطان–
  الاقتصاد.المادة وعالم ن عالممد معن توجيه العناية المباشرة إليها، بغذاء لا يست تلقائياً يغنيها

 غذاء العقيدة.. غذاء الروح.

 أو يكون الاتهام كاذبا.. فالأمر سواء!

سه فنمن تسول له  -!علمياً –لقد وجد إذن في العالم الشيوعي المنظم تنظيما اقتصاديًا 
 سلطان!م بالدونه رغبة في التخلص منهم، والتفرد الكذب، واتهام الأبرياء وإعدامهم،

 ذلك بعض ما نخلص إليه من الحادث الأول الخطير.

نه كان أ -ائهلا صحف أعد–أما ستالين فشأنه أخطر. فقد كتبت عنه الصحف الروسية 
 د شخصه ويسعىان يعبنه كمجرما فظا يحكم البلاد بالدكتاتورية والحديد والنار والتجسس، وأ

 ادة شخصه على الجماهير!لفرض عب

 يا للهول! وماذا بقي إذن للإسلام مثلا؟!
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سس على أ قوميمعقول أن تقوم هذه الجرائم كلها في ظل نظام فاسد كالإسلام، لا 
به التأخر  تاريا، ويبلغلبرولينا لعلمية، ويبيح الملكية الفردية، ويبيح نظام الطبقات، ولا يقيم وز 

 ن يكون منزلا من عند الله..أن يكون قائما على عقيدة، وأ

.. أما أن تتوفر كلها، وبهذه 1معقول أن يكون في نظام الله كل هذه المفاسد والانحرافات
فهذا كثير والحق يقال... إنه يدعونا إلى مراجعة هذه الدعوى  -علمي!–الشناعة في نظام 

اتها الكافرة، العريضة من أساسها، دعوى التنظيم الاقتصادي في تهذيب النفوس ونزع شهو 
 وتحويل الناس إلى ملائكة مطهرين!

ل. ولم يكن ها عاقنكر إن تأثير الاقتصاد في المشاعر والأفكار حقيقة أزلية خالدة لا ي
لى مدار حدهم عها و ماركس وإنجلز وعلماء القرن التاسع عشر والعشرين هم الذين اكتشفو 

، ولم لجامعة ا، لم يدرس فيالأجيال، فإن رجلا متأخرا جداً كعمر بن الخطاب، جاهلا
 حافياً نه يسيرك لأيتخصص في علم الاقتصاد أو علم الاجتماع، بل هو أشد تأخراً من ذل

لذي قال ر هو التأخافي الصحراء، وأسوأ من ذلك أنه يؤمن بالله وبالعقيدة.. رجل بهذا 
 تجيعوهم لا"..و  لناسلعماله ولاة الأقاليم وهو يشرح لهم أساليب الحكم وحدود معاملة ا

 فتكفروهم"!

عطاء إ نموأنه لا بد  أدرك هذا الرجل المتأخر أن العقيدة لا تنبت في المعدة الخاوية.
هم على  نفوسفييدة الناس مطالبهم الأساسية من الغذاء والمسكن والجنس لكي تقوم العق

 استواء.

ثقفة الأفكار الم يهاإل حدرولكنه لم يكن مثقفا ثقافة علمية، فنجا من الهوة الكبرى التي تن
يهذب  -يةتلقائ ريقةوبط–في القرن العشرين. ولم يعتقد أن ضمان المطالب الأساسية وحده 

لب لى مطاعنهم وقد أمر –الطباع ويرفع النفوس ويغني عن العقيدة. فكان يرسل للناس 
 ن يهذب أرواحهم ويمنحها غذاءها الحق من نور الله.م -الجسد

بر بيننا نحن المتأخرين وبين الشيوعيين التقدميين. هم ذلك هو موضع الخلاف الأك
يؤمنون بأن الاقتصاد حقيقة طردية وعكسية. ونحن نؤمن بأنها حقيقة عكسية فحسب. أي 
أنها حين لا توجد يختل البناء كله من أساسه وينهار )ولا تجيعوهم فتكفروهم( ولكنها حين 

قية والفكرية والإنسانية، ما لم يصحبها تهذيب توجد لا تؤدي بذاتها إلى الرفعة الروحية والخل

                                      
 رددنا على هذه المزاعم كلها في كتاب "شبهات حول الإسلام".  1
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مباشر غير مستمد من عالم المادة وعالم الاقتصاد، بل مستمد من العقيدة وارتباط القلوب 
 .1بالله

*     *     * 

 المهمع لنتابعهم في ين،ولكننا نتجاوز مؤقتا عن هذا الخلاف الرئيسي بيننا وبين الشيوعي
 المثقف الرفيع.

 وعية.لشيسكن والجنس هي المطالب الرئيسية، وهي همر الحكومة االغذاء والم

من كل ، و ومضى الزمن قدما.. وتحقق الحلم الشيوعي الأكبر: لكل بحسب حاجته
 بحسب مقدرته.

قليلة  ساعات لواتقدمت وسائل الإنتاج مع تقدم العلم، وصار في مكنة البشر أن يعم
ب لا بحسفي كدر كبير من الإنتاج، يكمن النهار، بأقل جهد ممكن، ويحصلوا على ق

 حاجته..

 ثم..؟!

ية. ولم سس علمألى إن الشيوعيين لن يؤخذوا بهذا السؤال على غرة. فهم قوم مثقفون ع
قصار النظر  تأخرونالم يفتهم أن يبحثوا هذا الأمر. إن الشيوعية لن تنتهي حينئذ كما يظن

 فاسدو العقيدة.

 لأكبر..إن هناك امتدادا للحلم الشيوعي ا

لبة لى الغإبق عندئذ تقوم حكومة عالمية في كل الأرض لتمنع الحرب، وتمنع التسا
 والتسلح، ما دام الإنتاج صار من الجميع بواسطة الجميع.

 ثم..؟!

بل لم في المستقخ العاريومرة أخرى لن يؤخذوا بالسؤال على غرة. فالمادية الجدلية ترقب تا
 ه أبعاد الكون البعيد..البعيد، كما يرقب الفلكي بمنظار 
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لتوزيع  م مدنينظيتعندئذ تنتهي مهمة الحكومة كسلطة آمرة ناهية مدبرة. وتصبح مجرد 
 الخدمات على الملايين.

 ن يأذن العالمأء إلى وفاويعيش الناس في عالم جميل بطل فيه الصراع وحلت محلة المحبة وال
 بانقضاء...

*     *     * 

"يبحث"  " الذيعلمبسط ألسنتنا بسوء الأدب في حق هذا "الولن تبلغ بنا الجرأة أن ن
لن نقول يون! و الأفو"يقرر" وهو كالغائب في الملكوت، أو "المبسوط" من دخان الحشيش و 

ائل الفردية لوس لملكيةة واإن الشيوعية الأولى الضاربة في أطناب التاريخ قبل اكتشاف الزراع
كن عادته، ولم تإلى إ انيةر الذي تسعى الشيوعية الثالإنتاج لم تكن ذلك الحلم الذهبي الساح

 لإنتاجئل اتُّلو من صراع وحشي بشع على شهوات أخرى غير شهوة السيطرة على وسا
 جود الشيوعيةو رغم – مرأةاالمادي. فقد كان الصراع يقوم بين الرجال أحياناً من أجل امتلاك 

كذلك إن   لن نقولو الترد بالسلطان! و يقوم تارة أخرى من أجل رئاسة القبيلة و أ -الجنسية
 بريا نصرين هائلين في قد تكشفت عن -روسيا–تجربة الشيوعية في مهدها الأصيل 

 وستالين!

 ب.اذيكلا! لن تبلغ بنا الجرأة وسوء الأدب أن نقول شيئاً من هذه الأك

 وسنصدق ذلك الحلم الساحر الذي "يسرح" في عقول الشيوعيين؟

 فعلى أي أساس هو؟

 أساس الغذاء والمسكن والإشباع الجنسي؟على 

 على أساس مادية الإنسان وحيوانيته؟

 أم على أساس آخر من النظر إلى الإنسان والحياة؟!

بطريقة ذاتية أو غير –فأما إن كان على أساس أن الإشباع الاقتصادي سيؤدي حتما 
العليا التي أساسها المودة إلى ارتقاء الناس وارتفاعهم، وتحليقهم في الآفاق الإنسانية  -ذاتية

والإخاء والتهذيب الخلقي، والارتفاع عن عالم الضرورة وقيود الأرض.. فقد التقينا إذن على  
كل ما بيننا من خلاف. التقينا على تحديد الغاية العليا للإنسانية. والتقينا على القول بأن 
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ليست فكرة  -والمسكن والجنسالتي تحدد المطالب الرئيسية بالغذاء  -المادية–هذه الشيوعية 
يوم  -كفكرة وفلسفة ونظام–أبدية، ولا نظاما طويل الأمد، وإن هي إلا فترة انتقال، تنتهي 

يجد الناس مطالبهم الدنيا، أي حين يتوفر القدر اللازم من الإنتاج. وتكون نهاية الشيوعية 
 أصبحت اليوم قريبا من رهينة بتلك اللحظة التي يستطيع فيها العلم تحقيق هذه الغاية التي

 قريب!

 لحيوان سواء،إلى ا رتهأما إذا كان على الأساس الحالي نفسه، الذي ينظر إلى الإنسان نظ
الإنتاج  زيادة  منفهنا سوف تفاجأ الشيوعية بالحقيقة الكبرى، يوم تحقق حلمها الأكبر

 وتوزيعه على الناس بالعدل والقسطاس!

 شبع الأجسام.سوف تفاجأ بجوعة الروح بعد أن ت

باً منطقيا فهم سب نلاتلك سنة "الطبيعة" التي نسميها نحن المتأخرين سنة الله، لأننا 
 للعدول عن فكرة الله والقول بفكرة الطبيعة.

 لك.قبل ذ بدأتسنة الله في خلقه أن جوعة الروح تبدأ بعد اكتفاء الجسد، إن لم 

تى في حطلاق. لانار بفمه.. يريد العصفور حين تمتلئ بطنه بالحب يرفرف بجناحه ويصف
 غير موسم الجنس والإكثار.

. حنين خر.والإنسان كذلك. حين تكتفي مطالب جسده بدرجة معقولة يحس بحنين آ
 إلى الانطلاق، الانطلاق إلى عوالم أخرى غير عالم الأرض المحدود.

نها لا تُّص ية، لأبشر ولن تفلح كل وسائل الوعظ الإلحادي في القضاء على هذه النزعة ال
 البشر وحدهم، بل هي فطرة الحياة كلها في جميع الأحياء!

إلى  ق شوقاتحر تومعقول جدا أن تغرق الروح في ركام المادة حين تجوع الأجساد أو 
ام المادة في رك ريقةغالضرورات. "ولا تجيعوهم فتكفروهم" ولكنه ليس من المعقول أن تظل 

 حين تشبع الضرورات وتهدأ الحرقات.

 سترتد الإنسانية حتما إلى العقيدة.و 

بل ذلك ق يكن ن لمإسترتد إليها في اللحظة التي يتحقق فيها الحلم الشيوعي الأكبر، 
 بكثير.



 

 (164) 

 في النفس والمجتمع
 

قتصاد. ال الاأوحو سيفيق الإنسان إلى ذاته.. إلى عظمته التي طمرت في تراب المادة 
به تي حددت مطالدية اللماا سيفيق إلى أنه طاقة كبرى أوسع بكثير جدا مما أرادت له الشيوعية

ها في  وحه كله ور الرئيسية بالغذاء والمسكن والإشباع الجنسي. طاقة تشمل جسمه وعقل
 كيان.

ية التي  الغاإلى وعندئذ ستنتهي الشيوعية. ستنتهي لأنها أدت مهمتها. أوصلت الناس
 رسمتها لنفسها وحددت بها مطالبها.

 أو تتحول إلى نظام آخر..

 لب الجسد ومطالب العقل ومطالب الروح.نظام يشمل مطا

 وطاقات. أنوار من نظام يؤمن بالمادة ولكنه لا يغلق بصيرته عما وراء الكون المادي

 .نظام يؤمن بما تدركه الحواس، ولكنه لا يغفل ما لا تدركه الحواس

 . ماءنظام يجمع الروح والمادة، ويصل بين الدنيا والآخرة والأرض والس

 م!وذلك هو الإسلا

وعقل  نه جسدف أوذلك هو النظام الخالد لأنه يتمشى مع كيان الإنسان الخالد. يعر 
 وروح، فيمده بمطالب الجسد ومطالب العقل ومطالب الروح.

 لجوهرية مهمايقته احق إنه يتعامل مع الإنسان كله. مع الجوهر الدائم الذي لا يتغير في
 د.قتصامجتمع أو نظام للاتغير الإطار الخارجي من نظام للحكم أو نظام لل

 جوانب متغيرةيال، و لأجويعرف حين يتعامل معه أن فيه عنصراً دائماً ثابتاً مقيما على ا
 متجددة متطورة على الدوام.

 فيعطي الجانب الأول العقيدة...

سس ضع الأ، يويعطي الجوانب الأخرى نظاما مرنا في الحكم والاجتماع والاقتصاد
 رتقاء.ر والالتطو بشري أن يجتهد في حدودها بحسب درجته من االعريضة ويترك للعقل ال

 ومن ثم لا ينتهي..
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ع متعامل يا وكيف ينتهي وهو لا يضع نظاما لفترة معينة أو جيل من الناس. وإنم
 "الإنسان" إلى أن ينتهي الإنسان؟

 ومن أجل ذلك لا نؤمن بالشيوعية ونؤمن بالإسلام!
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 صناعة البشرية
 زجة لاطا م مرة، وجاءت صحفة من "السلاطة"، مكونة من خضركنا نتناول الطعا

خضر  لأنها صحفةتوابل عليها و إضافات، فقال أحد الحاضرين: أنا لا آكل من هذه ال
 خادمة لم "تصنع" بعد!

 صناعة. اما بلا خعندئذ خطر في نفسي هذا الخاطر: إن الناس يرفضون أن يأخذوا شيئاً 
 أشياء جديدة ا منهاصنعو يا على حالها، ولم يألوا جهدا في أن وأيما خامة وجدوها لم يتركوه

 ا عن خامتهاعدوا بهن يبمختلفة الأشكال والألوان. ويحسون بالزهو الغامر كلما استطاعوا أ
شهادة لها صنعة و  للالأولى، وكلما استعصى على الناظر أن يكشف أصلها عُدَّ ذلك إتقانا

 بالتفوق والافتتان.

ف لم يكتفاه ن آمادا متطاولة وهو منطقي مع نفسه في هذا الاتجوقد قضى الإنسا
ة، امات الواحدمن الخ عددةبصناعة المادة، والابتعاد بها عن أصلها الأول، وابتداع أشكال مت

الفطيرة،  لأصليةاتها بل مضى على النهج ذاته في صناعة النفوس! فلم يترك نفسه على خاما
رج رائعة. راح يخصور الن الن ركامها وترابها ألوانا بديعة مبل راح يهذبها ويصقلها، ويخرج م

اط ددة تعدد أنمار متعلأفكمن شهواتها النافرة ودوافعها الناشزة نماذج رائقة من المشاعر وا
 البشرية.

لأنها  لنفوس.اعة وما من شك أن الخطى في صناعة المادة كانت أسرع من الخطى في صنا
لا تثبت على -هالحيويت–شكيل والتنويع. بينما النفوس أطوع وأسهل، وأكثر خضوعا للت

 ار.الوضع المطلوب لها بغير مشقة، وبغير رعاية دائمة في الليل والنه

لعنصر ا، لأن رجعوما من شك كذلك أن الخطى في صناعة المادة كانت تسير قدما ولا ت
لم المادة في عا اً اعد أبداً، يضيف كل يوم جديدصيسير في خط  -وهو العلم–المسيطر عليها 

تصعد و ضطرب، ر وتدون أن يضيع منه القديم، بينما كانت الخطى في صناعة النفوس تتعث
تشرد عن  يهة أول هنكوتهبط، لأن "مادة النفوس" لا تثبت على قرار واحد، ولا تنى ترتد  

 الطريق.

 لىإدعوها ن ي.. ولكنها كانت تسير على أي حال! وكانت حين تتعثر وتضطرب تجد م
 ل.العودة إلى الطريق السوي، وتجد من يندد بانحرافها عن سواء السبي



 

 (167) 

 في النفس والمجتمع
 

ى ه وينسجودو ولكن الإنسان في القرن العشرين يرتد في نكسة كبرى، فينسى منطق 
صناعة بيندد  يروحاتجاهات كيانه، ويروح يسمي هذا التهذيب النفسي والخلقي نفاقا! و 

يم ا". لماذا نقحقيقته"على  لماذا لا نترك نفوسناالنفوس، ويقول: لماذا لا نرتد إلى الفطرة. 
 الحواجز المصطنعة. لماذا لا نعترف بالحقائق البيولوجية؟!

 صنيع؟!تلا بوى! هل النفوس وحدها هي التي ينبغي أن تترك على فطرتها الخامة 

 بل إنهم لا يقولون ذلك بشأن الكيان النفسي في مجموعه.

روبي ك الأو لقول هو فطرة جميع الأحياء... فكيف يفتناول الطعام فطرة البشر، كما 
ط" به "تتلغمدك والمهذب المتمدين إذا رآك تغرس أصابعك في اللحم فيسيل دهنه على ي

 شفاهك!

Savage! !متوحش 

ة "ليهذب" الملعقة و وإنه ليزجرك ويندد بك. ويقول لك إن الإنسان صنع السكين واالشوك
ائعة زاهية، ديدة ر جوان بها عن خامتها الأولى إلى أل تناول الطعام. ليهذب الفطرة. ليبعد

 تُّفي أصلها الأول وتبدو كأنها خلق جديد.

رآك  مدن لولمتاواللباس فطرة.. أو كأنه فطرة. فكيف يقول لك هذا الغربي المهذب 
ن الإنسان أتفهم  . لاتلبس قطعة من الخيش، أو ثوبًا غير مخيط؟ متأخر! لا تفهم الحضارة

لحياة ثروة اليمنح ة، و  صناعة الملابس، لينشئ "جمالا" زائداً عن مجرد الضرور قد تفنن في
 واتساعا بتنويع النماذج وتعديد الأنماط.

 وكذلك في معظم شئون الفطرة، ومعظم شئون الحياة.

 ...إلا الجنس! تلك مشكلة القرن العشرين!

قصة الصقل في مسألة الجنس ينسى هذا الغربي المهذب المتمدين نفسه. ينسى 
والتهذيب، ينسى قصة الجمال الزائد عن الضرورة. ينسى أنه لا يترك شيئاً في الوجود كله 
على حالته الأصلية الفطيرة. ينسى أنه يتناول الخامات كلها بالتحوير والصناعة. ينسى 
الملعقة والشوكة والسكين. ينسى أنواع الملابس المختلفة. ويقول لك في تبجح: الجنس مسألة 
بيولوجية فلماذا نخلطها بالأخلاق؟ لماذا لا نترك نفوسنا على سجيتها؟ لماذا لا نعود إلى 

 الفطرة؟!
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 وى!

ده أو يط في مخذا إولماذا يكون الإنسان وحشا إذا غرس يده في اللحم؟ وقذرا متأخرا 
 قضى حاجته في الطريق؟

صنع ولا ته بلا جيتولماذا تنفرون منه وتتقزز نفوسكم؟ أليس على الفطرة؟ أليس على س
 صناعة؟!

ف، هناك الكهو  لمةظكان المنطق يقضي أن نعود بكياننا النفسي كله إلى الغاب أو إلى 
لأخلاق، لطها باغي خنكون منطقيين مع أنفسنا حيين نعتبر الجنس مسألة بيولوجية لا ينب

قضي نلحم، و  الولا يفرض عليها التهذيب. ونتعرى كذلك من لباسنا، ونغرس أيدينا في
 حاجتنا بلا تحرز ولا ستار.

 ونترك كل صناعة بشرية. سواء في عالم المادة أو عالم النفوس.

 ثنا وتفكيرناا وحديكننأما أن نتشبث بالحضارة والمدنية، وننتفج في لباسنا وطعامنا ومس
ونلقي  منطق، ولا وتفلسفنا.. ونسير على ذلك في كل أمورنا، ثم نقف فجأة بلا مقدمات

فلنكن  نقول: لجنسا كل ذلك، ونقف عرايا لا يستر نفوسنا شيء، نقتحم عالم اعن أنفسن
 على الفطرة.. ذلك خبل لا يقدم عليه إنسان في رأسه عقل!

 ومع ذلك يقدم عليه سادة "علماء!" محترمون!

 لشرور!اان علماء في النفس وعلماء في الاجتماع وعلماء فيما لا أدري من ألو 

جعية ن عن ر دثو ت، وعلماء يتحدثون عن التطور، وعلماء يتحعلماء يتحدثون عن الكب
 الأخلاق والأديان!

وا بها إلى  رتها..فط وكلهم يدعون الناس أن يعرروا مشاعرهم الجنسية ويرتدر

 ويسمونه التقدم..!

ن الضرورة.. علزائد ل اوالصقل والتهذيب، والابتعاد عن الخامة النافرة الناشزة، والجما
 اسمه الرجعية!
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ن تخلص منس ين نحاول تنظيف الجنس من أن يكون كله متاع الجسد الملهوف. حينح
نا و لكي تصبح فن هرة،طاقته الضخمة أفكارا ومشاعر ترتفع عن عالم الضرورة وقيودها القا

تأخرين عيين من رجطليقة، وعواطف حب، ورباط أسرة، ومشاعر أبوة وأمومة.. حينذاك نكو 
 غير متطورين.

المعررم  لشواطئالى  الجنس عرايا النفوس، وأحيانا عرايا الأجساد، عوحين نقتحم عالم
 ابلات الشبانة، ومقكشوفعليها اللحم، وفي السينمات الداعرة والصحافة العارية والصور الم

 د.لقيو اوالفتيات بإذن المجتمع أو بغير إذنه.. نكون متحضرين متحررين من 

 انحرف عن منطق وجوده.ولا يرى الإنسان بذلك أنه ناقض كيانه، و 

 ولا يرى أنه منافق مخادع وهو يزعم لنفسه المدنية والتحضر.

 دة إلى وحشيةالمرت الةبل يزيد تبجحه فيقول إن "العلم" هو الذي يأمر بهذه الهمجية الض
 الغابة وظلمة الكهوف.

لطوق. ب عن اشنه ويزعم الإنسان كذلك أنه تحرر إلى الأبد من وصاية الله عليه. لأ
 وتسلم زمام نفسه، وصار يكتب بنفسه لنفسه المصير.

 لا جرم إذن يكون مصيره المحتوم هو الهاوية في آخر الطريق!
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 القيد والْرية
 لماذا لا ننطلق من القيود؟!

 لماذا نعيش في الأغلال، ونفسد على أنفسنا الاستمتاع بالحياة؟

 الفضيلة؟ القيم العليا؟ التسامي عن دفعة الغريزة؟؟

لكبرى قيمة اال ا يساوي ذلك كله؟ ماذا يساوي إذا وضعنا في الكفة الأخرى تلكماذ
 التي لا يعدلها شيء ولا توزن بشيء.. الحرية..!

 !!ريةحرية السلوك.. حرية التصرف.. حرية التفكير.. حرية الحياة.. الح

 فجر ان منذنسهل يمكن أن يوجد في الحياة شي أثمن من الحرية؟ ألم يكن جهاد الإ
 احد، في عالمو  أثر احداً التاريخ إلى اليوم في سبيل التحرر والانطلاق؟ ولقد حطم القيود و 

ة التي قاليد الباليلك التلا تالمادة وعالم الفكر، في عالم الاقتصاد وعالم السياسة، ولم يبق إ
 زاءت تباعا إ تحطمالتي يسمونها الفضيلة أو يسمونها الأخلاق. وهي قيد من القيود العتيقة

ك ما دام شة دون باليعناد الإنسان وإصراره على تحقيق ذاتيته.. وستتحطم تلك البقية ال
على  ة. نحو السيطر مال.الإنسان مصراً على المضي في جهاده النبيل نحو التحرر. نحو الاكت

لة في هذا الفعا لقوةالوجود كله.. نحو التربع على عرش الكون.. ليصبح كما ينبغي له: ا
 الوجود!

*     *     * 

يستوي في  عليه. وباتلك عقيدة القرن العشرين.. عقيدة أوروبا والعالم الذي غلبت أور 
اريخية تلاومع ظروفها  ذلك الشرق والغرب والشمال والجنوب. وهي عقيدة منطقية مع أوروبا،

 وخاصة في القرون الثلاثة الأخيرة.

 نسان.يقي للإلحقشى مع الكيان اولكنها ليست عقيدة الحياة، ولا العقيدة التي تتم

ان الإنساني  الكيا فيموهذا المنطق المغري.. منطق التحرر من القيود كلها لتحقيق أسمى 
 من عناصر.. هذا المنطق ليس منطق الحقيقة!

 والغرب اليوم في انطلاقه المجنون لا يتلبث ليرى الحقيقة.
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الحريق،  ن مصدرعد إلا أن يبتع إن الذي تلسعه النار، يجري.. يجري كالمجنون لا يهمه
 ولا يتلبث خشية أن يقع في الهاوية وهو يجري كالمجنون!

ن نون حقا دو هو المج هذافأما السليم الذي يندفع كالملسوع.. ويرى الهاوية ثم يقع فيها.. 
 مبرر للجنون.

 قد أخذ ب ذاتهلغر اوالشرق الإسلامي اليوم هو المجنون الذي يندفع للهاوية.. بينما 
 يحاول أن يمسك اللجام!

*     *     * 

 ن.عناينطلق الإنسان وراء رغباته الجامحة؛ كلما دبت رغبة أطلق لها ال

داً لا قيداً واحقيدة و  ع..ويظن أنه متحرر من القيود! متحرر لأنه يطيع خلقا ولا دينا ولا
 من القيود المفروضة على السلوك.

 هد في أوروباشالذي  لقرنفي القرن العشرين، وهو اولا أريد هنا أن أناقش خرافة "الحرية" 
 للدولة" باسملفرد "بد اخاصة أفظع دكتاتوريات التاريخ في السياسة والاقتصاد، والذي يستع

ة في أسوأ فتر   يعيشلعالمالتحرر من الجوع والصراع الطبقي! ولا خرافة التحرر من الخوف، وا
ون، وى الكلى قعخ. ولا خرافة السيطرة من الفزع والاضطراب مرت به منذ فجر التاري

 هلقبل أن تتم  لذرية،اابل والإنسان في سبيل أن يدمر حياته بنفسه، بالصواريخ الموجهة والقن
 ض!العري واسعالسيطرة على قوى الكوكب الضئيل الذي يعيش فيه، فضلا عن الكون ال

 لن أناقش هنا هذه الخرافة..

ان من قيود الإنس فلتخرافة الشعور بالحرية حين ين ولكني فقط أناقش الخرافة الأخرى..
 الأخلاق.

وارحها  ينطلق من جزة التيتوفانظر إلى هذا الفتى المملوء بالقوة والحيوية.. وهذه الفتاة الم
 نداء الحياة.

 يه.فلرغبة با لقد أحس بالرغبة فيها.. رغبة طبيعية.. رغبة الحياة! وأحست كذلك

فأطاعتا هاتف الجنس، وحققت كل منهما كيانها متحررتين  وانطلقت رغبتان متجاوبتان
 من القيود!



 

 (172) 

 في النفس والمجتمع
 

 وهذا شخص آخر لا يشاركهما فيما ينطلقان إليه من "تحرر"..

للون من هذا ا في لا يشاركهما عن عقيدة. أو لا يشاركهما لأنه لا يجد "الآن" رغبة
 المتاع. أو لا يشاركهما لأنه لا يجد السبيل!

اه؟ إنه يرى لذي ير اما نه متفرج يسجل ما يجري أمامه من الأحداث.. فلا يعنيني! المهم أ
 صورة أخرى لا يراها الفتى ولا الفتاة!

حبل الرغبة  لشهوة.ابل حإنه يرى الحبل الممدود الذي ينجر منه الفتى وتنجر منه الفتاة! 
ك منه، لأن الفكا نهمامالجامحة التي انقاد لها كل منهما بلا وعي. حبل غليظ لا يملك كل 

 قوتهما ضئيلة بالقياس إليه، أو لأنهما لا يقاومان!

ائعاً ط يندفع إليها نظورة،مير هذا الحبل لا يراه الفتى لأنه بالنسبة إليه كالمغناطيسية قوة غ
عَدأ–عيد بنه لأمختاراً لأنه هو الذي يريد! ويراه الشخص المتفرج غليظاً مجسما،  عن  -و مب ْ

 به، ولذلك يراه! مجاله، فهو غير متأثر

 أي الوجهين هو الحقيقة؟

 ثم نقلب الصورة...

فائرة لا ويوجه طاقته هذا فتى يواجه الإغراء بقلب رابط وقوة ضابطة، يراه وينصرف عنه.
لهذا  نقيادن الافي مجال جديدة. ويحس أنه "متحرر"! متحرر من ضغط الشهوة. متحرر م

اقته حيث وجه بطرر يتإطاعة هذا الهاتف. متحالحبل الذي يخزم الأنوف فتنقاد، متحرر من 
 يريد!

اه؟ لذي ير اما وهذا شخص آخر يتفرج من بعيد دون أن يشارك هذا الفتى عقيدته.. ف
 إنه يرى صورة أخرى لا يراها هذا الفتى "المتحرر"..

 لحركة ويزجرهه من امنعإنه يرى القيد مجسما غليظاً. يرى الحبل الذي يكتف هذا الفتى في
ه.. هو الذي ختيار بافسه نلانطلاق. هذا الحبل الذي لا يراه الفتى، لأنه يحس أنه قيرد عن ا

نه لأنه لا ععيداً بتجه يريد ذلك. ليس الحبل هو الذي يمنعه من إجابة الهاتف، ولكنه هو ي
 يريده.

 اقضين.تنأي الوجهين هو الحقيقة؟ لا أريد أن أحير القارئ بين الوجهين الم
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 له: إن كلا الوجهين هو الحقيقة! سأريحه.. سأقول

تى الجامح ذا الف! هالقيد والحرية.. حقيقتان متجاورتان. بل حقيقة واحدة ذات صورتين
ك كل مع، وفلمجتالذي أطاع هاتف الجنس قد تحرر.. تحرر من قيود الأخلاق والدين وا

فه، لمخزوم في أنل الحباذا ضوابط الإنسانية.. وهو في الوقت ذاته قد انقاد للشهوة الجامحة به
 راد!ن يقاوم إغراءها.. وليجرب إذا ألا يستطيع أ -بالتجربة العملية–لأنه 

ه مع الله، لى نفسه عوهذا الفتى الرابط مقيد بقيد غليظ: هو الميثاق الغليظ الذي أخذ
وهو في  لفكاك.الك فهو لا يريد الفكاك منه، وكلما توغلت في نفسه العقيدة أصبح لا يم

ه توينطلق بطاق لملحة،فع ااته متحرر من قيود الضرورة، يحس بحرية حقيقية إزاء الدواالوقت ذ
 إلى آفاق وضيئة من النور.

 حرية إزاءها قيد.. وقيد إزاءه حرية. هذه هي الحقيقة البشرية.

كل قيد له و ودها، قي ليس القيد في كفة وفي الكفة الأخرى الحرية.. وإنما كل حرية لها
 ل من الكفتين حريات وقيود.حرياته. وفي ك

ه، ليست با عليورو أوالمفاضلة في واقعها ليست كما تضعها أوروبا والعالم الذي غلبت 
 ية.وحر  مفاضلة بين القيد والحرية، وإنما هي مفاضلة بين قيد وقيد، وحرية

 قيود الإنسانبلتقيد ل اوهي في حقيقتها المفاضلة بين حرية الإنسان وحرية الحيوان، مقاب
 أو التقيد بقيود الحيوان...

 وقيود الإنسان اسمها الفضيلة أو اسمها العقيدة.

 لغليظ.ع اوقيود الحيوان اسمها الغريزة أو اسمها الشهوة.. أو اسمها المتا 

 !والإنسان حر بعدُ في أن يظل إنساناً أو يعود إلى حظيرة الحيوان
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 الْقيقة؟!
 أيهما الحقيقة؟

لي هذا  . فخطرنيللعالي فرأيت "الكوبري". كوبري قصر النظرت مرة من مبنى المجمع ا
ة لمرور الدائبحركة اعه و الخاطر: أهذا هو الكوبري الضخم الذي أمر عليه وأشاهد طوله واتسا

عائمه على د لنيلاالتي تمر عليه؟ أهذا هو ذلك الشريط الضيق المعلق في الفضاء فوق 
 الصغيرة المتواضعة؟

ه رى على جوانبملة وأتكاهي التي أراها الآن، إذ أراه كله وحدة مأيهما حقيقة الكوبري؟ أ
قته هي ماد؟ أم حقيدود الآ محرقعة من الفضاء، ولكني أراه بالنسبة للرقعة الواسعة شيئاً صغيراً 

راه هو يره، بل لا أيئاً غرى شتلك التي أراها وأنا عنده إذ أراه ضخما ممتد الأبعاد، لا أكاد أ
 جزاء؟إلا أجزاء تلو أ

 يب؟تقول إن النظرة الثانية هي الحق لأنها ترى الواقع كما هو من قر 

قيقتها. على ح عادنعم. ولكنها نظرة جزئية لا تدرك الكل، ولا ترى النسبة بين الأب
 قية الفراغ!ئين وبلشاطوالأولى هي التي تمكنني من رؤية حقيقة الكوبري بالنسبة للماء وا

كلية لأم النظرة ا ا،التي تكبر الأجزاء وترى كل تفصيلاته أيهما أصدق؟ النظرة الجزئية
زئيات أو مل الجها تهالشاملة التي تحدد أبعاد الأشياء كلها بالنسبة بعضها لبعض، ولكن

 تضغطها فلا تكاد تبين؟

بدو لي تتلفة ب مخأي النظرتين ترى الحقيقة؟ أم إنها لا هذه ولا تلك، وإنما هي نس
 بحسب موقعي من المكان؟

*     *     * 

 أيهما الحقيقة؟

هذه الفتاة الفاتنة التي تسلب اللب، ولا يملك الفتى إزاءها نفسه، يراها فلا يكاد يشبع 
من النظر إليها. كل شيء فيها فتنة. وجهها الساحر. عيناها المشرقتان. شفتاها الممتلئتان 

ات وجهها المتباينة المتلاحقة. بالحيوية والنداء. حركاتها. لفتاتها. ضحكاتها. بسماتها. تعبير 
 النور الذي يشع من كيانها كله، والنار المتأججة من حولها..
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 تهدأ الرغبة ته حينذا هل هذه هي حقيقتها؟ أم هي تلك الفتاة العادية التي يراها الفتى
 مبرر لها ولا لتي لااكات ويستقر الشواظ؟ فتاة ككل النساء. يا لها من متصنعة. ما هذه الحر 

 ريد؟يهو لا ها و رورة. ما هذا الثقل الظاهر في روحها إذ تحاول أن تلفت نظره إليض

نه ولى كاذبة لألكن الأو ز، نقول إن الصورة الثانية هي الحقيقة لأنه يراها بلا هوى ولا تحي
 يراها بعين الرغبة المجنونة؟

 نعم. ولكن هذه الرغبة ذاتها: أليست حقيقة؟

من جديد!  ذاتها غبةورتها في نفسه مرة أخرى حين تعود الر تريد أن تتأكد؟ انظر إلى ص
ا بعين رى التي يراه" الأخقيقةحينئذ تُّتفي "الحقيقة" التي رآها بعينه الباردة مرة، وتظهر "الح

 الرغبة والاشتعال.

لفة بحسب ات مختكاسأي الصورتين هي الحقيقة؟ أم إنها لا هذه ولا تلك، وإنما هي انع
 ؟مشاعره من الصورة

*     *     * 

 أيهما الحقيقة؟

 ة؟ ة منفر فر ناهذا الرجل الذي تراه لأول وهلة فتستثقل ظله، وترى عيوبه بارزة 

 نفور؟ظة اللحها أم هو حين تألفه وتأنس إليه، وترى لطف روحه ومزاياه التي لم تر 

 -رويةو لى مهل ع– تقول إن الثانية هي الحقيقة، لأنك لم تأنس إليه إلا حين اكتشفت
 ؟ولىأنك مخطئ في تقديرك الأول، وأن هناك مزايا كانت خافية للنظرة الأ

 ور!لأمنعم. ولكن انتظر حتى تبرد موجة هذا الحب، وتنصرف عنه لأمر من ا

*     *     * 

 أيهما الحقيقة؟
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يه سحر، شيء ف كل  هذا المنظر الذي تبصره العين لأول مرة ويتفتح له الوجدان، فإذا
طرب ر، ويضواطيل. يخفق له القلب كما تُّفق العين، وترف حوله الخوكل معنى فيه جم

 الحية... لتجربةاذه بهالوجدان بشتى الأحاسيس، وتهتز أوتار النفس كلها في امتزاج كامل 

يه الإنسان يمر عل، و أم ذلك المنظر ذاته حين تألفه العين وتألف النفس، فيفقد حرارته
 دون اكتراث؟

لوجدان، فهي اضطراب وا ية هي الحقيقة، لأنها بريئة من بهرة السحرتقول إن النظرة الثان
 لذلك ترى الحقيقة بلا زيادة؟

ها النفس،  تبصر ن لانعم ولكنها تفقد كل جمالها وكل تأثيرها، تراها العين وحدها ولك
 ه..بة إليلنسوالقلب لا يتفتح لها، والوجدان لا يستجيب.. فكأنها غير موجودة با

 رات مختلفة؟ وتأثشتى الحقيقة؟ أم إنها لا هذه وتلك، وإنما هي استجابات أيهما إذن هي

*     *     * 

 أيهما الحقيقة؟

الخير كل لحق، و ل اكهذه الفكرة التي تملأ نفسي وتملك علير مشاعري، وأرى أنها الحق  
 الخير، وأن مصيري كله معلق بتنفيذها، ولا حياة لي سواها..

لأولى، الفكرة ا ابهنبتت في نفسي بعد عشر سنوات، فاستهجنت أم الفكرة الجديدة التي 
 يقة؟وسخرت من نفسي إذ كنت أتعلق بالضلالات والأوهام، وأعتقد أنها حق

كم وحسن لى الحعرة تقول إنها الثانية، لأن عشرة أعوام من التجارب قد زودتني بالقد
 التقدير؟

 -ابين حسسباب خارجة علأ–نعم قد يكون ذلك. ولكن كيف الحال وقد تعود إلى 
ديد ما  ب من جستصو وفزة حارة من وفزات الشباب، فأستهجن أفكاري الحكيمة المتئدة، وأ

 كنت أستصوبه قبل عشر سنوات؟

ع، ثم أعود التشب حد أيهما إذن هو الحقيقة؟ وكيف الحكم وأنا ذاتي أمتلئ بالفكرة إلى
 فأراها غير ذات موضوع؟

*     *     * 
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 الإنسان رأسه، ويتشبث بما يعتقد أنه "الحقيقة"!ومع ذلك يركب 

 ن خلفه!ولا م ديهويزعم لنفسه بصرا بالأشياء لا يخطئ، ولا يأتيه الباطل من بين ي

اليمين إلى  بط منتُّه: ما الحقيقة الواحدة التي ثبتت عندها الإنسانية؟ ذلك تاريخها كل
ق وتصنع رى الحا تالحالتين أنهالشمال، ومن الشمال إلى اليمين، وإيمان جازم في كلتا 

 الصواب!

 عالاتهم، حتىر وانفلبشاحتى حقائق العلم، المفروض فيها أن تثبت لأنها لا تتأثر بعواطف 
 شياء!والأ هذه الحقائق تتغير، وتتغير معها نظرة العلماء إلى الكون والحياة

*     *     * 

ضي أن تم بته الجاحدة أهناك حقيقة كبرى وصل أينشتين إلى طرف منها، ولكن روح
 معها إلى نهايتها.

 ة.ق نسبيقائكل الأشياء في هذا الكون نسبية: الزمان نسبي والمكان نسبي والح

لبشر ااة تلك قضية لا تنطبق على الكون المادي وحده، ولكنها تشمل كذلك حي
 وأفكارهم ومشاعرهم..

 وثمة حقيقة واحدة مطلق في هذا الكون العريض.. هي الله.

هاء تهي إليه انتيه. تنإل  وحده هو الحقيقة المطلقة، لأن الحقائق النسبية كلها تنتهيالله
ين رها الخالق بلتي قدابة" مطلقا لأنه هو خالقها، بينما لا ينتهي بعضها إلى بعض إلا "بالنس

 بعضها وبعض.

 ا الكون. هذفيثابتة ال والله وحده هو الذي ينبغي أن يعبد ويطاع، لأنه الحقيقة الوحيدة

 وكلمة الله هي العليا...

يقدرها قها، و طلاوحين يشرع لنا الله في الأرض، فهو وحده الذي يرى الأشياء على إ
 ير الموقف أوين يتغحتلف بالنسبة لنا. بينما نحن لا نرى من الأشياء إلا زوايا مختلفة، تُّ

 الشعور!
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دق من ياء أصشصره بالأولكن الإنسان يركب رأسه، ويرفض أن يطيع الله، ويزعم أن ب
 بصر خالقه، لأنه شب عن الطوق، وتكشفت له "حقائق" الأشياء!

لحق من وقفه اه ملفمتى يثوب إلى رشده، ويرى الحقيقة الواحدة المطلقة، التي تحدد 
 الأشياء؟
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 الطريق إلى الله
أو ترفع له  هل أحسست مرة وأنت تقدم مساعدة لشخص لا تعرفه، فتقيله من عثرة،

ى مشكلاته، ل لإحدلى حعلا يقوى على رفعه، أو تناوله شيئاً لا تناله يده، أو تدله  حملا
تحمل  تكادفأو تقوم له بعمل هو في حاجة إليه.. هل أحسست بالخفة تملأ نفسك، 

 ة تملأخفي جسمك حملا في الهواء؟ هل أحسست روحك ترفرف عالية مستبشرة، ونشوة
 جناحيك؟

 إنها الطريق إلى الله..

 *    *     * 

هل  تك؟هل استأت مرة من صديق، لأنه يقوم بعمل يؤذيك أو يتسبب في مضايق
لمة كوجهه   ا فيهممت أن تقاطعه فلا تكمله بعد ذلك أبدا؟ً هل جمعت أمرك أن تلقيه

 قاطعة: لست صاحبي ولا أعرفك منذ اليوم؟

وأنا أيضاً  ون.ثم رددت نفسك في اللحظة الأخيرة وقلت: إنه بشر، وكل البشر يخطئ
كأنه   تكلمه ديقكصأخطئ أحياناً بغير قصد، ثم يتبين لي ما أخطأت؟.. وهل أقبلت على 

. حقاً ينبع رياء.  لالم يسيء إليك، بل تكلمه مقبلا عليه وقد أعطيته نفسك وقلبك.. حقاً 
 من أعماق نفسك؟

 إنها الطريق إلى الله..

*     *     * 

ى فعا علر نبه ولست في حاجة إليه ولا تنتظهل أحسست نحو إنسان أنك تحبه؟ تح
إليه  -راً س–فسك يس نيديه؟ تحبه بلا ضغينة له في نفسك ولا غيرة ولا حقد؟ تحبه فلا تق

أنها كبه بل تحبها  ومواه اياهوتقول: ألم أكن أنا أولى منه بما هو فيه؟ تحبه فلا تحسده على مز 
وحك تسري ر و يس، ا ينجذب المغناطهي ملكك، وتتمنى له المزيد؟ تحبه فتنجذب إليه كم

 نور؟على موجات الجاذبية خفيفة مرفرفة نشوانة كالفراشة التي ترفرف لل

 إنها الطريق إلى الله..

*     *     * 
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هزة يانك و  كفيهل فتنتك هذه الفتاة الممشوقة الساحرة النظرات؟ هل أحسست رعشة 
إذا كله فلرائق ااء لخامدة في المفي فؤادك؟ هل اضطربت نفسك كلها كما تتحرك الرواسب ا

تلط مخق صار لرائقد اضطرب وماج؛ تيارات صاعدة هابطة، وذرات تذهب وتجيء. والماء ا
 اللون قد امتلأ "بالعكار"؟

 اتك أونظر ثم هل تذكرت أنها ليست لك؟ وأنه ليس لك أن تتبعها بخطواتك أو ب
من  فلت بكك وتزعك من إطار رغم الرغبة الجامحة التي تكاد تنت–بمشاعرك؟ هل أحسست 

اتك ة وخفقللاهثاأنك متنازل عنها.. عن الشهوة والفتاة، وأنك تسترد أنفاسك –نفسك 
 المضطربة.. وتهدأ وتطمئن؟

 إنها الطريق إلى الله..

*     *     * 

رق في لغاهل صفت نفسك في نور القمر؟ هل سرحت طرفك في هذا الكون الحالم ا
اً ي رويدتُّتفو أحسست بالحواجز بينك وبين الكون تتذاوب الضياء؟ هل نسيت نفسك. و 

ل نسيت ادك؟ ه فؤ رويداً حتى إذا أنت جزء من العالم الواسع الفسيح، وهو خاطرة تملأ
يعاُ ناس جموال أحقادك وضغائنك وما بينك وبين الناس من صراع وتضارب، وأحسست أنك

لي يخ بل ينبغي أن -الكون فسيحف–ذرات خفيفة هائمة في الملكوت، لا ينبغي أن تتصادم 
ليق  أنك ط حسستبعضها الطريق لبعض، وأن تتجاذب لتسبح معا منسابة في النور؟ هل أ

من  ؟ طليقلأرضكهذا الشعاع السارب في الفضاء ينقل بسمة القمر الحالم إلى وجه ا
شر ازع الة، ونو نونالسلاسل التي تقيدك بالأرض، طليق من شهواتك الجامحة ورغباتك المج

 الحبيسة؟

 إنها الطريق إلى الله..

*     *     * 

سلة لسلهل أحسست بتلك القروش التي في جيبك كأنها ليست لك؟ هل انقطعت ا
نكما مط كلا يرب المتينة التي تشدك إليها وتشدها إليك؟ هل بطل الجذب العنيف الذي

ا بمشوانة ن ا،بالآخر؟ هل أحسست بدلا من ذلك أن يدك تعبث بها لتخرجها من مكمنه
لناس ان من د فلاتفعل، طليقة من الشح، نشيطة إلى العطاء؟ هل دسستها بعد ذلك في ي

 ؟الأرض إلى وانطلقت نشيط الخطوات خفيف الروح، كأنك تُّلصت من ثقلة كانت تشدك
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 إنها الطريق إلى الله..

*     *     * 

شديد..  وكلها لما مؤ هل أحسست بالألم يعتصر فؤادك؟ ألم من كل نوع. آلام شتى، كله
خزها و سست هل أحسست أنك تتهاوى تحت وطأتها وأنك لا تستطيع احتمالها؟ هل أح

لى ار السلطان عوانهي عصابيدفعك إلى الصياح.. إلى التأوه.. إلى الانفطار.. إلى انهيار الأ
 النفس؟

فليكن  ا..ثم هل تمالكت نفسك رغم هذا، وقلت تؤسي نفسك وتجمع شتاتها تصبره
 ك في سبيل الله؟ذل

 إنها الطريق إلى الله..

*     *     * 

تها إلا د راح تجهل أحسست برغبة تدفعك إلى العبادة؟ رغبة ملحة تقيمك وتقعدك، ولا
يدفعك  ف الذيلهاتاابتهالا إلى الله، واستسلاما لله؟ وهل خشعت نفسك وأنت تلبي هذا 

في  نك لستست أكيانك؟ هل أحس  إلى الله، واهتز وجدانك وشعرت بالقشعريرة تسري في
هذه  توأنك لست أن لوم.عالم الأرض. لست في تلك البقعة التي يحددها الزمان والمكان المع

 له ولا رسم،  حدودلايان كالوشائج والعضلات والعظام. وإنما أنت أمام الله ومع الله. وأنت  
 لأنك روح تقبس من روح الله؟

 إنها الطريق إلى الله..

  *     *   * 

هل أحنقك الشر يمرح في الأرض؟ هل أحسست بهزة الغضب وأنت ترى الظلم يقع 
عليك وعلى غيرك من بني البشر؟ هل رأيت أنه لا يجوز لك أن تسكت وأنه ينبغي أن 
تتحرك وتثور؟ وأنك أنت.. أنت قبل غيرك، ينغي أن تقول لهذا الشر مكانك، فقد جاوزت 

لأذى حين لا تسكت على الظلم، وحين تأخذ حدك. وهل علمت أنك لا شك متعرض ل
على عاتقك أن تقاومه وتعترض سبيله؟ وهل علمت أن الأذى قد يشتد عليك حتى 
ليسلبك الراحة والأمن ورغد العيش.. وقد يسلبك الحياة.. ثم ظلت نفسك على غضبها، 

 وعلى عزيمتها في الوقوف للظلم وصد العداون؟
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 إنها الطريق إلى الله..

 *     *    * 

أس، ر واليلضجهل ضاقت نفسك بالحياة فما عدت تطيق آلامها وقسوتها؟ هل تملكك ا
فى د الصتجلم  وأحسست بالحاجة إلى الشكوى؟ هل تلفت حولك فلم تجد من تشكو إليه؟

احة ر  تجد لمأو  الذي يخلص لك حتى لتفتح له نفسك دون تحرج وتطلعه على كل خفاياك؟
 في شكواك إلى الناس؟

ثك ه بتطلعت إلى السماء وانفجرت بالشكوى؟ هل وجدت الله وشكوت ل ثم هل
وسال   دفق،ونجواك؟ هل أحسست أن هذا الحمم الذي تطوي ضلوعك عليه قد تدفق وت

هرة التي ى القالكبر اكلمات على لسانك وعبرات في عينيك، وأنك أرسلتها كلها إلى القوة 
لك طلقت تذ انة والبرد والسلام إتملك كل شيء وتقدر على كل شيء؟ وأحسست بالراح

دع أن تو  نبغيالشحنة الحبيسة ووصلت إلى غايتها؟ وهدأت نفسك أنك أودعتها حيث ي
 وحيث لا تضيع؟

 إنها الطريق إلى الله..

*     *     * 

 بك، أوتغلهل ألممت بذنب؟ هل جمحت نفسك فانطلقت من عقالها، وأنت تغلبها ف
هى الأمر ة وانتواقعحيث يغويها الشيطان؟ هل وقعت ال تسكت عنها منذ البدء فتنطلق إلى

 ولم يعد إلى مرد من سبيل؟

 أن وهل أفقت من غفوتك على لذعات ضميرك؟ هل نكست رأسك خجلا من نفسك
ير التقد ستحقضعفت وتلاشيت أمام الإغراء؟ هل أحسست أنك لا شيء؟ أنك تافه لا ت

 والاحترام؟

ما . وحيثليهن كل جانب، لا مهرب منه إلا إهل انقلبت خطيئتك سجناً يحيط بك م
 توجهت سد عليك الأفق وحجبه بالظلمات؟

 وهل ضاقت نفسك بالحياة؟...

 ثم...
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 هل انفتحت كوة من عالم الغيب ودخل منها بصيص من النور؟

 هل استروحت نسمات تدخل إليك من عالم سحيق؟

 هل أحسست بسمة حانية تطل عليك من ملكوت الله؟

 ك من كبوتك؟داً رفيقة تأخذ بهل أحسست ي

 لُواْ فاَحِشَة  أَوْ إِذَا فَ عَ  ذِينَ الَ وَ ، وَاللَّ ُ يَُِب  الْمُحْسِنِيََّ )هل أحسست صوتًا بهتف بك: 
نوُبَ إِ ي َ مْ وَمَن نوُبِِِ ذُ ظلََمُواْ أَنْ فُسَهُمْ ذكََرُواْ اللَّ َ فاَسْتَ غْفَرُواْ لِ   عَلَى لَ اللَّ ُ وَلََْ يُصِر واْ غْفِرُ الذ 

رِي مِن تََْتِهَا الَأنَّْاَرُ مْ وَجَنَاتٌ تََْ مِ ن رَبِ ِِ  فِرَةٌ غْ أُوْلَ ئِكَ جَزَآؤُهُم مَ ، مَا فَ عَلُواْ وَهُمْ يَ عْلَمُونَ 
 .(خَالِدِينَ فِيهَا وَنعِْمَ أَجْرُ الْعَامِلِيََّ 

 .بون"كل ابن آدم خطاء، وةخير الْطائيَّ التواوصوتا آخر يهتف بك: "

 مرتك غمرة من نور؟وهل غ

ضميرك ،  يئة منلخطوهل اندفعت قائما تذكر الله وتستغفر الله، وتتوب إليه، وتمسح ا
 وتعزم عزمة الواثق أن لن ترجع إليها..

مما   لقا بهتع وهل أحسست أنك مندفع إلى الله أكثر حماسة مما كنت من قبل، وأشد
 .كنت من قبل، وأكثر إقبالا على نوره مما كنت من قبل.

 إنها الطريق إلى الله..

*     *     * 

ك من أمر نفس أنك لا تملك -وقد فرغت من عملك ومن جهاد يومك–هل أحسست 
 مشغلة الفكر؟اطر و ب الخشيئا؟ً وأنك مهما عنربتها بشئون الحياة فليس من وراء ذلك إلا تع

 ه؟وأن عليك أن تسعى ولكنك لا تملك نتيجة السعي ولا تعلم أيان مرسا

 شعرت أن القوة الكبرى هي التي تدبر كل شيء وتمنح كل شيء؟هل 

هل شعرت أنك أديت واجبك كما ينبغي، وفي حدود طاقتك، وأنه ليس في وسعك بعد 
 ذلك إلا أن تنتظر أمر الله؟
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هرك ظيثقل  لذيوهل حداك هذا إلى أن تكل أمرك إلى الله وتضع في رعايته الحمل ا
عاية و في ر  وهأحسست أنك آمن على هذا الحمل حقاً  والمشغلة التي تأكل فؤادك؟ وهل

ه؟ ونمت نة إليمأنيالله؟ وأنه هناك كأنك أنت الساهر على حراسته؟ وهل ملأت قلبك الط
 اك؟وفي خاطرك أنه يرعاك وأنت نائم؟ يدبر لك أمرك وأنت غاف عن الإدر 

 إنها الطريق إلى الله..
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 دراسات في النفس الإنسانية
 

 الفهرس
 مقدمة

 أولا.. ما الإنسان؟
 طبيعة مزدوجة

 قابلة في النفس البشريةمت خطوط
 الخوف والرجاء

 الحب والكره
 الحسية والمعنوية

 ما تدركه الحواس وما لا تدركه الحواس
 الواقع والخيال

 الالتزام والتحرر
 السلبية والإيجابية
 الفردية والجماعية

 الدوافع والضوابط
 الدوافع

 الضوابط
 الدوافع والضوابط معاً في حياة الإنسان

 رةالدين والفط
 القيم العليا

 الانحراف والشذوذ
 الخير والشر في النفس البشرية

 الثابت والمتطور في كيان الإنسان
 التفسير الإنساني للإنسان

 بين الواقع والمثال
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 مقدمة
يه من أسرار وي علتنط في كتاب الله دعوة صريحة إلى التأمل في "النفس الإنسانية" وما

 وآيات:

كُمأ " َرأضي آيَاتٌ ل يلأمُوقينييَن، وَفيي أنَفُسي رُونَ  ت ُ فَلَ أَ وَفيي الْأ  ".بأصي

هيمأ...سَنُرييهيمأ آيَاتينَ " فاَقي وَفيي أنَفُسي  ".ا فيي الْأ

 سوية وشاذة، تها:والكتاب حافل بالْيات التي تصف النفس الإنسانية في مختلف حالا
ة وشريرة، مقبلة ومعرضة، مؤمنة وكافرة، لاصقة مرفرفة في  طين أوبال صاعدة وهابطة، خير 

 عالم النور:

 ".اهَا، وَقَدأ خَابَ مَن دَسَّ ن زكََّاهَاحَ مَ ف ألَ اهَا، قَدأ أَ وَنَ فأسٍ وَمَا سَوَّاهَا، وَنَ فأسٍ وَمَا سَوَّ "

لسُّوءي "  ".إينَّ الن َّفأسَ لَْمَّارةٌَ باي

نسَانُ ضَعييفاً "  ".وَخُليقَ الإي

رَتي الْنَفُسُ الشُّحَّ "  ".وَأحُأضي

ليحُونَ  لئَيكَ هُمُ الأمُفأ هي فأَُوأ  "."وَمَن يوُقَ شُحَّ نَ فأسي

 .".حُبُّ الشَّهَوَاتي زيُ ينَ ليلنَّاسي "

يرأي لَشَدييدٌ "  .".وَإينَّهُ لحيُب ي الخأَ

نَبيهي أَوأ " نسَانَ الضُّرُّ دَعَانََ لجي نَا عَنأ  وأ قَآئيماً داً أَ اعي قَ وَإيذَا مَسَّ الإي هُ ضُرَّهُ مَرَّ كَأَن لمَّأ فَ لَمَّا كَشَفأ
عُنَا إيلَى ضُرٍ  مَّسَّهُ   "!يدَأ

نَا عَلَ " نسَاني أعَأرَضَ وَنَََى بيَ وَإيذَا أنَ أعَمأ  ".ساً هُ الشَّرُّ كَانَ يَ ؤُو إيذَا مَسَّ هي وَ انيبي ى الإي

نَّا رَحْأَةً ثَُُّ نَ زَعأ " نأسَانَ مي لئَينأ أذََق أنَاهُ نَ عأمَاء بَ عأدَ  ليََ ؤُوسٌ كَفُورٌ، وَ نأهُ إينَّهُ هَا مي نَاوَلئَينأ أذََق أنَا الإي
 ".ريحٌ فَخُورٌ  لَفَ نَّهُ بَ السَّي يئَاتُ عَنّ ي إي ضَرَّاء مَسَّتأهُ ليََ قُولَنَّ ذَهَ 
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َرأضي  لُونَ قاَ هُمُ إيذَا خَاطبَ َ  وَ وأنًَ هَ "وَعيبَادُ الرَّحْأَني الَّذيينَ يََأشُونَ عَلَى الْأ اَهي  ".لُوا سَلَماً الجأ

دُونَ فيي صُدُوريهيمأ حَاجَةً مّ يَّا أوُتوُا وَ  مأ وَلَوأ كَانَ بيي فُسي نَ عَلَى أنَثيرُو يُ ؤأ "وَلَا يجيَ  مأ خَصَاصَةٌ".هي

."  ."وَالأكَاظيمييَن الأغَيأظَ وَالأعَافييَن عَني النَّاسي

 خفاياها:رها و سراوالذي يتحدث عن النفس الإنسانية في القرآن هو خالقها العليم بأ

ويسُ بي  نسَانَ وَنَ عألَمُ مَا تُ وَسأ نَا الإأي  بألي الأوَرييدي".رَبُ إيليَأهي مينأ حَ ق أ أَ هُ وَنَحأنُ فأسُ ن َ هي "وَلَقَدأ خَلَقأ

بَييرُ   "؟"أَلَا يَ عألَمُ مَنأ خَلَقَ وَهُوَ اللَّطييفُ الخأ

رية معينة ظنأن للإسلم  -وأنَ في مبتدأ دراستي للقرآن وللإسلم–ولقد خطر لي يوماً 
فس، نذه الته لهمعالج ليها كل توجيهاته وتشريعاته، وطريقةعفي النفس الإنسانية، تنبنّ 

 نأو في القرآ لقرآن.افي  ها وتقويَها؛ وأن هذه النظرية لا بد أن تكون موجودةوطريقة تربيت
 لقرآن.لواقعي  الوفي أحاديث الرسول، إذ كان الرسول صلى الله عليه وسلم هو التفسير

اطر.. ذا الخهفسي نوحين قمت بتأليف كتاب "الإنسان بين المادية والإسلم" كان في 
ترتب على  بين مام؛ و ة في علم النفس ونظرة الإسلبين نظرة المدارس الغربي نورحت أقار 

ترتب على ي، وما سلوكالنظرة الغربية للنفس الإنسانية من شرائع ونظم وفلسفات وأفكار و 
علقة بين ال الصة مجفي هذه المجالات جميعاً، واخترت بصفة خا النظرة الإسلمية للنفس

 عليا.يم الالجريَة والعقاب، والمسألة الجنسية، والقالفرد والمجتمع، ومجال 

دي يبين  رتسمتوأحسست أن الخطوط العريضة لنظرية إسلمية في النفس الإنسانية 
 لنظريةذه اهوأنَ أخط سطور الكتاب، وظننت أني قاب قوسين أو أدنى من استخلص 

 ووضعها موضع المقابلة من انلظريات الغربية عن النفس..

 ات...ومضت سنو 

طوط في ض الخلبع ع" فيها معالجةورحت أكتب مجموعة من الخواطر "في النفس والمجتم
ة البحث خذ سما تأمّظرية الإسلمية، ولكنها معالجة خفيفة تأخذ سمة الخاطرة أكثر نلا

 العلمي الدقيق..

 ومضت سنوات أخرى..
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لى كتاب إالة وكتبت كتابي في "منهج التربية الإسلمية".. واحتجت في وضع فكر 
الله في   ي وضعهالذ تخطيط صورة للنفس الإنسانية، إذ كان قد تبين لي أن منهج التربية

طابق ج هو هذا التالمنه ا فيكتابه، مطابق تماماً للنفس التي خلقها منز ل الكتاب، وأن أبرز م
ل لها ها وعممل علياشت الكامل بينه وبين النفس، بحيث لا يترك منها صغيرة ولا كبيرة إلا

لتطابق بين هذا ا بينلْحسابا. فكان طبيعياً أن أوضح صورة النفس الإنسانية كما أراها، 
 المنهج المنزل والنفس التي تتلقاه.

رتسم نية تنساوأحسست مرة أخرى وأنَ أكتب الكتاب أن الخطوط العريضة للنفس الإ
لذي كان رية" البشا بين يدي في ثنايا السطور، وخاصة في فصل "خطوط متقابلة في النفس

 فكرة جديدة لم تخطر لي قبل هذا الكتاب..

 ية!نسانومرة أخرى اشتاقت نفسي إلى  استخلص نظرية شاملة عن النفس الإ

 وهذا الكتاب محاولة في هذا السبيل!

 وهي مجرد محاولة.. أتحمل مسئوليتها وحدي!

ول ".. وإنما أقلميةلإسة افالإسلم ليس مقيداً بما أقول.. وما أزعم أن هذه هي "النظري
وهو  عرفة.اقة المطمن  تهدت فيها بمقدار ما فتح الله عليية" إسلمية.. اجر فقط إنها "نظ

 وحده الموفق إلى الصواب.

*     *     * 

هات لتوجياوي ية.. ولكنه يحوالقرآن ليس كتاب نظريات.. نفسية أو علمية أو فكر 
 لة الكافية لإنشاء هذه النظريات.الكام

ار ض أسر ن بعإنه كتاب تربية وتوجيه.. وفي سبيل هذا التوجيه يكشف للإنسان ع
ن ثُ لم" وم"يتعونفسه وأسرار الكون من حوله، ويدعوه إلى دراسة هذه وتلك "ليعرف" 

 يتجه الاتجاه الصحيح.

ة وطبية ميائيوكي وأنَ شديد النفور من الذين يقولون إن في القرآن نظريات طبيعية
يحاولون أن  ديد،جية وصاروخية..! ويروحون يجرون وراء كل كشف أو اختراع وفلكية وذر 

 يثبتوا أن القرآن قد أشار إليه أو تنبأ به.
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وجهة ها التوجيهالقرآن غنّ عن كل هذا.. وهو آخذ مكانته في تربية البشرية و إن 
ه طب يكون فيكون يالصحيحة بغير هذا التمحل كله.. ولا ينقص من قدره ذرة واحدة ألا 

 وطبيعة وكيمياء وفلك وذرة وصواريخ!

ي مهمته و يؤد. وهإنه كتاب تربية وتوجيه.. كتاي ينشئ النفوس على النهج المستقيم
ه من ثنايا رد فيأن يتعرض لنظريات العلم المختلفة. وإنما كان ما و هذه كاملة دون 

يتصل كون، فال في"المعلومات" إشارات كونية للإنسان، ليفتح بصيرته على آيات الله 
 بالخالق، ويحبه ويخشاه.

لواردة لومات اليس هو المع -باب العلم–والذي يستحق الالتفات حقاً في هذا الباب 
لعقل الذي يوجه ا ةلعقلية ايآيات الله، وإنما هو منهج الترب في القرآن على سبيل الإشارة إلى

لمنهج الذي ا. وهو ياةاحي الحإلى استنباط أسرار الكون والاستفادة با في كل منحى من من
لى إلذي لا يؤدي الفارغ ري اوعته الْمة المسلمة الْولى، فحولت اتجاه البشرية من التأمل النظ

تطاعت به لذي اس، واشيء، ووجهتها إلى المنهج التجريبي الذي نشأت عنه العلوم الحديثة
مدته من ما است استمدتعد أن قبسته من احتكاكها بالإسلم والمسلمين، وبعد أن ب–أوربا 

 اقات.تح مغاليق العلم، واستخلص الْسرار والطفأن تصل إلى  -علوم المسلمين

*     *     * 

 ف بعض الشيء..للنفس" قد يختاولكن الْمر في "

يس من ت. فلصيلورة ذات فصول وتفآن "نظرية نفسية" مخططة مبوبة مبلليس في القر 
 بيل.ا أن يضع "نظريات" من هذا القشأن القرآن وهو ينشئ النفوس ويربيه

ه عن ا فيمّكثر أذلك "معلومات" عن النفس الإنسانية كثيرة وشاملة،  ولكن فيه مع
 أي "علم" آخر.

اطب تاب يخكه..  وقد كان هذا طبيعياً في كتاب مهمته الْولى هي التربية والتوجي
 "النفس" ويوجهها.

تَ وأحى في استخليَ -لمنبثة في ثنايا القرآنا–وهذه المعلومات  ص نظرية كن أن تُسأ
عمل في ت، كما تهاشاملة عن النفس.. تعمل المشاهدة والتجربة في توضيحها ووضع تفصيل

 توضيح بقية الإشارات الكونية في القرآن.
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تيلَ  وَاإينَّ فيي خَلأقي السَّمَاوَاتي وَالَْرأضي يقول " مثلفالقرآن  لأكي الَّتيي لي وَالن َّهَاري وَالأفُ في اللَّيأ خأ
اَ ينَفَعُ النَّاسَ وَمَا أنَزَلَ الل ُ  ري بمي نَ  تَجأريي فيي الأبَحأ يَا بيهي لسَّمَاءي مي امي اَ  ن مَّاء فأََحأ الْرأضَ بَ عأدَ مَوأتهي

ري ابي اسَّحَ وَبَثَّ فييهَا مين كُل ي دَآبَّةٍ وَتَصأرييفي الر ييَاحي وَال َ السَّمَاء وَالَْ بَ لأمُسَخ ي لْيَاتٍ رأضي ينأ
 ".ل يقَوأمٍ يَ عأقيلُونَ 

نزل كيف يو بحر، ري الفلك في الكيف يختلف النهار والليل، وكيف تجولكنه لم يقل  
لسماء اب بين لسحااالماء من السماء، وكيف تحيا به الْرض، وكيف تصر ف الرياح ويسخر 
ر ما ييسر بقد–ا يعرفوالْرض.. وترك للمشاهدة والتجربة أن يتحققا من سر هذه الْيات، و 

 ميس التي تعمل با القدرة الإلهية في الكون.حقيقة النوا -الله لهما

كنه ترك ا، وللاتهوكذلك وج ه الإنسان إلى استجلء أسرار النفس، وذكر صفاتها وحا
 ت.للمشاهدة والتجربة أن يتحققا مّا وراء ذلك من النظريات والتفصيل

شارات هما إطريق هذا البحث، أتفهم عنلذلك كان المشاهدة والتجربة عماداً لي في 
 القرآن.

*     *     * 

 .تها.ولست من أنصار وضع النفس الإنسانية في "المعمل" لاستخلص حقيق

 لتجريبية التيرسة المداأيي في وقد أشرت في كتاب "الإنسان بين المادية والإسلم" إلى ر 
رقة من زق متفن معلى أكثر م تخلص معلوماتها عن طريق المعمل، وبينت أنها لا تحصلتس

 في الوصول إلى حقيقتها المتكاملة.  تغنّالنفس البشرية، لا

لا يؤدي  -وحده–ا وعلم النفس التحليلي يدلي بدلوه في هذا المجال ولا شك.. ولكنه
 أسفل، على إلىأمن  إلى الحقيقة الشاملة، لْنه بطبيعة منهجه الذي يفتت ويحلل، ويهبط

ا جميعا جزائهبأحرك ق النفس العليا، ومن حركتها المتكاملة التي تتيفوته كثير من آفا
 وارتباطاتها جميعا..

 وربما كان علم النفس التكاملي أقرب إلى الصواب في هذا الباب..

كل ما نراه ب ةادلاستفلن نمتنع من ا لنظرة الإسلم إلى النفس الإنسانيةوفي دراستنا 
 آن.و القر ير هحث.. ولكن مرجعنا الْول والْخصالحا ومؤديا للحقيقة من مناهج الب
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لدراسات باتقيد لا نت المشاهدة في نطاق الواسع، و من مجالا وبالإضافة إلى ذلك نَخذ
يثه هو ليس حدس، و لرسمية".. فليس علم النفس وحده هو الذي يتحدث عن النفالنفسية "ا

ملها.. هي ية بأكاقعالو  أصدق حديث. وإنما الفن والْدب، والاجتماع والتاريخ.. والحياة
.. ولا "ةبيئة "الحيا الحديث الصادق عن النفس، لْنها تتحدث عنها في بيئتها الطبيعية..

 تنشئ لها بيئة مصطنعة كحيوانَت المعمل الموضوعة تحت الاختبار..

*     *     * 

 ت هذهكونَوهدفنا من استخلص نظرية شاملة عن النفس الإنسانية هو معرفة م
 مرضها،و صحتها  لك كيف تكون فيلنعرف بعد ذ -بقدر ما تتيسر لنا المعرفة–النفس 

 سليم. ى أساسس علواستوائها وانحرافها.. ونفيد من هذه المعرفة في معالجة هذه النف

 وهذا هو الهدف الذي ينبغي أن يهدف إليه علم النفس في الحقيقة.

لرسول صلى قول اا يلمؤمن" كمإن المعرفة هدف ينُشَد من أجل ذاته. و"الحقيقة ضالة ا
بحيث يسعى  لإنساناطرة الله عليه وسلم. ولكنها تؤدي دائما إلى غاية وراءها، فقد ركبت ف

 كمال.و الدائما إلى الاستفادة مّا يعرفه، فيزداد به نماء وقوة وارتقاء نح

  ذلك علىفسوف يساعدنَ -بقدر ما نستطيع–وحين نعرف حقيقة النفس الإنسانية 
ض معها.. تتعار  ولا ولا تصادمهانظم وأفكار وسلوك ومشاعر، تتفق مع هذه الحقيقة  إنشاء

 .وعلى تربية أجيال من الناس بمقتضى الفطرة الصحيحة كما خلقها الله

لعلمي، البحث ااء فليست النظرية الإسلمية عن النفس الإنسانية نظرية معلقة في سم
يؤدي  لواقع،ذا اهلْرض. وإنما هي جزء من تسكن في البرج العاجي ولا تفيد في واقع ا

  دولاب الحياة الكبير.في -طريقته الخاصةب–مهمته 

قو م به تيء من حقيقة النفس الإنسانية، شأن نصل إلى  -نحن المسلمين–وإذا استطعنا 
 اعي واقتصاديد اجتمفسا سبيل الانحرافات الغربية في نظرتها إلى النفس وما ترتب عليها من

م ما تعانيه ا اليو هكهنوحي.. فإننا جديرون أن نؤدي خدمة ما إلى البشرية التي يلقي ور وخ
 من اختلل.

*     *     * 

 والبحث "العلمي" هو رائدي فيما أكتب هنا، وما كتبت من قبل..
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 طلم يتعارض ق -بمعناه الصحيح–ولكنّ بينت في كتاب "الإنسان" أن البحث العلمي 
 ت.لنظريالم افاهيم الإسلمية في عالم الواقع أو عاولا يَكن أن يتعارض مع الم

لعلمي البحث لى افليس رجوعي إلى "الدين" انحرافا عن البحث العلمي، ولا رجوعي إ
 .اللهبإذن  قيقةانحرافا عن الدين. فهما في حسي طريقان متلزمان، يؤديان إلى الح

و المتفضل ه، وهنعمشاكر لْلحق" في هذا الكتاب، فأنَ وإذا وفقنّ الله إلى شيء من "ا
 يد.ا ير لموالله الموفق الوهاب. وإلا فبحسبي أن أكون فتحت الطريق للبحث.. 

 محمد قطب
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 أولًا.. ما الإنسان؟
 "لييفَةً ضي خَ لَْرأ وَإيذأ قاَلَ رَبُّكَ ليلأمَلئَيكَةي إيني ي جَاعيلٌ فيي ا"

 صدق الله العظيم

 ما الإنسان؟

 ما وظيفته؟

 ياة؟ما دوره في الح

 ما طاقاته؟ وما حدود هذه الطاقات؟

تكون لية"! لإنساناأن نبدأ البحث في "النفس قبل تلك أسئلة ينبغي أن نعرف جوابا 
ح أننا لا نشط -يبقبل أن نبدأ التحليل والترك–هدى لنا في هذا البحث، ولنكون على بينة 

 بعيداً عن الحدود التي يحددها وجود هذا "الإنسان" وطبيعته.

ن مباحث نها مأعوى د تحاشت الدراسات النفسية الغربية هذه الْسئلة وأمثالها، بدوق
لواقع" بحث "ابعنّ الفلسفة التي لا ينبغي أن يخوض فيها علم النفس. وأن علم النفس م

 لبحث.ذا اهالنفسي الذي يجده أمامه، غير نَظر إلى أي هدف آخر خارج عن نطاق 

 في تلك الدراسات:ولكن ذلك أدى إلى عيبين كبيرين 

 نسان. الإأنه جعل هذه الدراسات على غير وعي "بالإنسان" المتكامل الْول:
راسة أجزاء دا إلى عظمهم"الواقعي" الذي يعيش بحقيقته المتكاملة في دنيا الواقع. فانحرف 

اء صورة عطلى إإئية ".. وأدت تلك الصور الجز متفرقة من الإنسان على أنها هي "الإنسان
اطئة في يم الخلمفاهومشوهة عن الإنسان. كما ترتب عليها كذلك انتشار كثير من اخاطئة 

 لخ... االاقتصاد والاجتماع والْداب والفنون.. والتعامل الفردي والجماعي

أنه جعل هذه الدراسات لا تميز كثيراً بين الحالات السوية والحالات المنحرفة،  الثاني:
يه لمعرفة الاستواء والانحراف. وعاملت كل شيء على أنه لْنها فقدت المقياس الذي ترجع إل

هو "الواقع" النفسي الذي تستخلص منه النظريات والتطبيقات. ومن ثُ صار الواقع 
المنحرف الذي يعيشه الناس في الغرب في القرنين التاسع عشر والعشرين هو المقياس الذي 
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، وهو الصورة الطبيعية السوية تقاس به النفس الإنسانية، وتصاغ النظريات على أساسه
(normal!"التي يتعامل معها "العلماء ) 

من  اً كثير ويجعلن   هذان الخطآن المنهجيان يظللن معظم الْبحاث النفسية في الغرب،
ن  كان يَكن أية التيلحقيقيتوصل إليها العلماء لا تصل إلى دلالتها االحقائق الجزئية التي 

 ".لإنساني "ابحاث على القاعدة السليمة للبحث، وهتؤخذ منها لو ارتكزت هذه الْ

حت له نسان.. ذلك المجهول"، وهو عالم مثقف أتييقول ألكسيس كاريل في كتابه "الإ
طلع في شتى فنون المعرفة، من فرص نَدة للبحث والا -كما يقول في مقدمة هذا الكتاب–
 :1داب والفنونب وطبيعة وكيمياء، وعلم وظائف الْعضاء وعلم الحياة، والْط

يكا يكانوالم "هناك تفاوت عجيب بين علوم الجماد وعلوم الحياة.. وعلوم الفلك
قد أنشأت و ابية. لحساة باللغة حوالطبيعة، تقوم على آراء يَكن التعبير عنها بسداد وفصا

اً العالم نسيج ول هذاسج حهذه العلوم عالما متناسقا كتناسق آثار اليونَن القديَة. إنها تن
د من الفكر كة تمتمّل ائعاً من الإحصاءات والنظريات. إنها تبحث عن الحقيقة فيما وراءر 

أن  وز فقط.. بيدوالرم بريةالشائع إلى المعنويات غير المنطوقة التي تتكون من المعادلات الج
لحياة رسون ان يدموقف علوم الحياة يختلف عن ذلك كل الاختلف، حتى ليبدو كأن الذي

تكف  ، لاقهم في غاب متشابك الْشجار. أو أنهم في قلب دغل سحريقد ضلوا طري
كداس من عبء أ تحت امها. فهم يرزحون عداد لها عن تغيير أماكنها وأحجأشجاره التي لا

عادلات مها في ديدتحالحقائق التي يستطيعون أن يصفوها، ولكنهم يعجزون عن تعريفها أو 
ا نجوما، صخور  رات أمذانت عالم الماديات، سواء أك جبرية. فمن الْشياء التي تراها العين في

ية.. وهذه لاتساعد واأم سحبا، صلبا أم ماء.. أمكن استخلص خواص معينة كالثقل والْبعا
شياء فكير العلمي.. وملحظة الْهي مادة الت -لميةت الحقائق العوليس–المستخلصات 

 هر،او رتب الظيلوصفي م اية. فالعلصفبا الصورة الو  دنَ فقط بأقل صور العلم شأنَ، ونعنّتم
تظهر  - الطبيعيةلقوانينأي ا–بيد أن العلقات التي لا تتغير بين الكميات غير القابلة للتغير 

ه في علمي ذي نراع الفقد عندما يصبح العلم أكثر معنوية. وما ذلك النجاح العظيم الشري
 ادة وخواصهاكيب المر تر وبتعلمنا سالطبيعة والكيمياء إلا لْنهما علمان معنويان كميان... 

 ا أنفسنا.يما عدفة.. استطعنا الظفر بالسيادة تقريبا على كل شيء موجود على ظهر البسيط

لم يصب مثل  -والإنسان بصفة خاصة–ات الحية بصفة عامة ".... ولكن علم الكائن
في غاية التعقيد، هذا التقدم.. إنه لا يزال في المرحلة الوصفية.. فالإنسان كل لا يتجزأ، و 

                                      
 ( تعريب شقيق أسعد فريد. منشورات مكتبة المعارف ببيروت. 1)
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ومن غير الميسور الحصول على عرض بسيط له، وليست هناك طريقة لفهمه في مجموعه، أو 
 في أجزائه، في وقت واحد. كما لا توجد طريقة لفهم علقاته بالعالم الخارجي.

م علوم ستخدااإلى و "ولكي نحلل أنفسنا بإننا نضطرون إلى الاستعانة بفنون مختلفة، 
ة، فإنها لمشتركاتها طبيعي أن تصل كل هذه العلوم إلى رأي مختلف، في غايعديدة، ومن ال

ضاف تأن  تستخلص من الإنسان ما تمكنها وسائلها الخاصة من بلوغه فقط. وبعد
اءها ر إنها تخفي و  بة..ها إلى بعض، فإنها تبقى أقل غناء من الحقيقة الصللمستخلصات بعضا

 الها..بقية عظيمة الْهمية بحيث لا يَكن إهم

..........." 

لرغم من لكن با.. و "وفي الحق لقد بذل الجنس البشري مجهوداً جباراً لكي يعرف نفسه
وحانيين العلماء الر  وكبار عراءأننا نملك كنزاً من الملحظة التي كدسها العلماء والفلسفة والش

 مننا لا نفه. إسنا.في جميع الْزمان، فإننا استطعنا أن نفهم جوانب معينة فقط من أنف
ابتدعتها  لْجزاءذه ااء مختلفة. وحتى ه. إننا نعرفه على أنه مكون من أجز الإنسان ككل.

 ة..مجهول قيقةوسائلنا. فكل واحد منا مكون من موكب من الْشباح تسير في وسطها ح

ئك الذين م أولنفسهلب الْسئلة التي يلقيها على أ"وواقع الْمر أن جهلنا مطبق. فأغ
لباطنية ما يانَ ا دنق غير محدودة فيطالبشري تظل بل جواب، لْن هناك منس ايدرسون الجن

 زالت غير معروفة.

نسان غير  ة الإدراسب"... فمن الواضح أن جميع ما حققه العلماء من تقدم فيما يتعلق 
 كاف، وأن معرفتنا بأنفسنا ما زالت بدائية في الغالب".

الاقتصادية  بشريةة اليقة الإنسان على الحياثُ يعود فيشرح أثر هذا الجهل المطبق بحق
 والاجتماعية والحضارية والفكرية.. الخ فيقول:

ئت دون د أنش. لق"إن الحضارة العصرية تجد نفسها في موقف صعب، لْنها لا تلئمنا
، وشهوات ميةلعلات اا تولدت من خيالات الاكتشافأية معرفة بطبيعتنا الحقيقية، إذ أنه

غير  نا، إلا أنهاجهوداتت بم، ونظرياتهم ورغباتهم.. وعلى الرغم من أنها أنشئالناس، وأوهامهم
 صالحة بالنسبة لحجمنا وشكلنا.

..." 
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إلا أنها  نسان الإ"وهؤلاء النظريون يبنون حضارات بالرغم من أنها رسمت لتحقيق خير
 تلئم فقط صورة غير كاملة أو مهوشة للإنسان.

يب هو غر ك. فلكل شيء. ولكن الواقع هو عكس ذل "يجب أن يكون الإنسان مقياساً 
فة علمية لك معر  يَلافي العالم الذي ابتدعه. إنه لم يستطع أن ينظم دنياه بنفسه لْنه 

اة هو إحدى م الحيعلو  بطبيعته. ومن ثُ فإن التقدم الهائل الذي أحرزته علوم الجماد على
.. عقلياً.. الخقياً و خلألْننا ننحط  الكوارث التي عانت منها الإنسانية.. إننا قوم تعساء،

 الخ.."

اب  ن الكتكان  ا القدر من المقتطفات من كتاب ألكسيس كاريل، وإذونكتفي هنا ب
مدى  ن نبيننا أهما نحن بصدده في هذا البحث، ذلك أن هدفنا كله ذا دلالة عميقة في

ة ر بين ضرو كما ن  ن".ساعلى أنها هي "الإنالخطأ والخطورة في أخذ مزق متفرقة من الإنسان 
 سان.شيء يتعلق بالإن مقياساً لكل -في صورته المتكاملة–أخذ الإنسان ككل، وجعله 

ظرة ه النى هذوحين ننظر في اتجاهات علم النفس الغربي ندرك على الفور كيف أد
دة من لاستفاارصة فالجزئية إلى كثير من الاختللات في تصور "الإنسان"، وكيف ضي عت 

 زئية التي توصل إليها العلماء..الحقائق الج

 فاً له قيمتهلك كشان ذكفحين أدلى فرويد بنظريته في "العقل الباطن" وعالم "اللشعور"  
 فها الظلم.. يكتنالتي ولا شك في محاولة تفهم النفس الإنسان والاهتداء إلى بعض أغوارها

ي إليه هو ي تهتدلجزء الذلتي تصر في ذات الوقت على اعتبار أن اا–ولكن النظرة الجزئية 
سانية؛ إذ فس الإنالجزئية أدت بفرويد إلى تصوير خاطئ خطر للن هذه النظرية -"الإنسان"

العقل  الحقيقي".. وأن هو "الإنسان -أو العقل الباطن–صورها على أساس أن اللشعور 
لحقيقي" ا لإنسانى "االواعي هو إنسان مزو ر لا يَت بسبب إلى الحقيقة! إنسان مفروض عل

لمجتمع أو افرضها تي يوالكوابت ال كيانه! إنسان تتمثل فيه الموانع  من خارج نفسه وخارج
قي لحقياعلى الكيان  -من دين وأخلق وتقاليد وقوة وسلطان.. الخ–القوى الخارجية 

 للإنسان!

لنفس هم افوكانت هذه هي البذور الخاطئة التي نبتت منها اختللات شتى في 
 لحياة البشرية!الإنسانية وا

ها ويعمل فرويد جملة من الحقائق النفسية "العلمية" كان قمينا أن يدركفقد أغفل 
 حسابا لولا هذا الإصرار المعيب على النظرة الجزئية للإنسان:
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أن العقل الواعي جزء من بنية النفس الإنسانية كالعقل الباطن سواء.  -أولاأغفل 
والْخلق والتقاليد، ولا  عليها من الخارج. فل الدين موجود في داخل كيانها وليس مفروضاً 

المجتمع بما يَلك من قوة وسلطان، ولا غيره من العوامل المادية أو المعنوية تملك أن "تنشئ" في 
! وغاية ما قد تملكه هذه العوامل والقوى أن "تشكل" 1النفس شيئا لم يكن في بنيتها من قبل

 نها لا تنشئه إنشاء ما لم يكن موجوداً في الفطرة من قبل.هذا الشيء الموجود بالفعل، ولك

ل النفس ن داخمبعة أن المجتمع والميل إليه والخضوع له كلها حقائق نَ ثانياً وأغفل 
لمجتمع، اتنشئ  لتيهي ا ها! فالرغبة في الاجتماع بالْخرينوليس مفروضة عليها من خارج

لوجود في الذاته الفردية في سبيل غباته ومببعض ر  -حيانًَ أ-التي تجعل الإنسان يضحي وهي 
شئها إنشاء أن تن لْرضمجتمع. وهي رغبة فطرية موجودة في داخل النفس، ولا تملك قوة في ا

واعي وجودة بالفعل. ومن ثُ فإنه على فرض أن العقل اللو لم تكن م -جرد الضغطبم–
ن جزء في النهاية م إنه ينبعف -هو أمر غير مسل م!و –يتكون من ضغط المجتمع الخارجي 

 فطري في داخل النفس، هو الرغبة في الاجتماع بالْخرين!

لعليا، ليست لقيم االتي تنشئ ا -أو حتى الكوابت كما يسميها!–أن الموانع  ثالثاً وأغفل 
فلولا وجود  قهر.جزءاً خارجاً عن كيان الإنسان مفروضة عليه من الخارج بالضغط وال

لى أساسها علعليا قيم التقبل هذه الموانع من جهة، وإنشاء الالاستعداد الفطري في النفس 
نه ليس طغى، لْتد و لما أدى الضغط الخارجي إلى إنشائها البتة، مهما اش من جهة أخرى،

 من طبيعة الضغط ولا في طاقته أن ينشئ شيئاً لا وجود له من قبل!

قيقي ن الحلكياالصتها أن "خومن هنا أعطى فرويد صورة مزورة للنفس الإنسانية، 
تهذيب، ليس  كيل أوو تشأللإنسان" هو الطاقة البهيمية البحتة، وأن كل تعديل لهذه الطاقة 

دوانية لا ع ن قوىن لدمداخل في هذا الكيان "الحقيقي!" وإنما هو مفروض عليه من الخارج 
 لكيان الحقيقي للإنسان"!هم  لها إلا تحطيم "ا

دافع الجنسي في الكيان البشري، وتشعب أطرافه ومرة أخرى حين كشف فرويد عمق ال
وامتدادها، كان هذا كشفاً حيوياً ولا شك، قمينا أن يزيدنَ علماً بأغوار النفس البشرية، لولا 

                                      
  ego&super ego ليا، بأن النفس الواعية أي الذات، والذات الع -دون شك–( أقر فرويد 1)

موجودتان في النفس كجزء منها. ولكنه أصر على أنهما ينشآن من ضغط العوامل الخارجية! ولم يعترف 
وهي غير –التي هي القوة المحركة للإنسان  idبشيء موجود في النفس وجودا فطريا إلا الذات السفلى 

 (. The Ego & the Idواعية! راجع كتابه: )
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إصراره على النظرة الجزئية التي تصر على "تفسير "الكل الإنساني" بالجزء الذي تسلط عليه 
 الْنوار.

بحت،  يوانيحاس سابقة من تفسير الإنسان على أسفلم يكتف بما فعله في المرحلة ال
س أصيل ه، ولينفس وإقصاء كل عنصر "إنساني" في كيانه، بحجة أنه مفروض عليه من خارج

  صارخا، فلمجنسياً  ونًَ لفي كيانه الحقيقي! بل زاد على ذلك أن أعطى هذا الكيان الحيواني 
ري، لجاويجري بلذة  ب بلذة الشرب،يتركه حتى كالحيوان الحقيقي يأكل بلذة الْكل، ويشر 

ويشرب  ه يأكلجعل ويصارع بدافع الصراع.. ثُ يؤدي نشاطه الجنسي بلذة الجنس.. وإنما
لى أنه عتعارف الم ويتحرك ويصارع، كل ذلك بلذة الجنس.. بالإضافة إلى النشاط الجنسي
 يحس نحو أمهو  سية،نشاط جنسي!! فصار الطفل يرضع بلذة جنسية، ويتبول ويتبرز بلذة جن

 بدافع جنسي.. إلى آخر هذا الخلط الدنس الذي لا يقوم عليه دليل.

من النظرة  نابعةة الومن ثُ ضاع الكشفان الْول والثاني في غمار هذه اللوثة المنحرف
ب را أطياأن يؤتيا ثم -في ظل النظرة المتكاملة للإنسان–الجزئية الخاطئة، وقد كانَ جديرين 

 كيان الحقيقييث "التلو  فرويد بنظرته الجزئية المبتسرة التي تصر على وأصدق مّا وصل إليه
 للإنسان"!

سي، بوضع الجن شرههوحين راح تلميذاه أدار وبونج يحاولان تخفيف انحراف أستاذهما و 
وي للفرد هو ع الجيلداف"قاعدة" أخرى للحياة الإنسانية غير قاعدة الجنس، فقال أدار إن ا

 لشعور بالنقصع هو الدافية معينة إزاء الجماعة، وقال بونج إن هذا اشعوره بالتفوق في نَح
ية، قمينة لإنسانفس اومحاولة التعويض.. كان كلهما يضع إصبعه على حقيقة جزئية في الن

عت ولم تؤت تين ضاقيقبأن تفيد في إلقاء بعض الضوء على أغوارها البعيدة، ولكن كلتا الح
فسر وحدها  لا تة التي"النفس" كلها بذه الجزئية الصغير أكلها، لْنهما أصرا على تفسير 

 شيئاً في حقيقة الْمر!

وحين راحت المدرسة التجريبية تضع النفس الإنسانية في المعمل.. كانت تصل ولا شك 
فسدت هذه الحقائق وأذهبت قيمتها بالإصرار لحقائق الجزئية النافعة. ولكنها أإلى بعض ا

ة عن تفسير الكل زئيات، في حين أنها ليست فقط عاجز ه الجعلى تفسير النفس كلها بذ
الإنساني المعقد لْنها جزئيات، بل هي كذلك أبعد الجزئيات جميعاً عن تفسير النفس 

إلا جانبها الإنسانية، بسبب أن الطريقة التجريبية ذاتها لا تستطيع أن تأخذ من النفس 
ية وتدركه بالحواس، وتقف عاجزة عجزاً سه بالمقاييس الماديع أن تقي"الجسدي" الذي تستط

تاماً عن الوصول إلى أي شيء في النفس لا يقع في دائرة الْلات والحواس! ومن ثُ تقف 
تستطيع أن تقيس "التعب"  كيان الْعلى في نفس الإنسان! فقدعاجزة في الحقيقة عن كل ال
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فسية، ولكن كيف تقيس أو "النشاط" الجثماني وتأثير الغدد في مشاعر الإنسان وحالته الن
إحساس الإنسان بالحق والعدل والجمال، وكيف تقيس إبداعه الفكري ونشاطه الروحي 

 ؟!1الطليق

ردود ت، و العادوحين راحت المدرسة السلوكية تفسر الإنسان على أنه مجموعة من ا
 لا  تنميها(، ة )أوالتي تنميها البيئconditioned reflexes ة الفعل الشرطية المنعكس

"الإنسان"  ة تفسرقيقوالتي لا يختلف بعضها عن بعض إلا باختلف المؤثر.. لم تكن في الح
وان، فترد ك الحيسلو  بقدر ما كانت تفسر "الحيوان"، ثُ تحيل الإنسان على ما تتصوره من

ردود و فعال  الْالسلوك كله إلى أسباب "فسيولوجية" )أي جسدية(، وترد "التعلم" إلى
رية، فل ة مز جر لى دتضيق "مساحة" الإنسان بذلك إبع الحسي البحت.. و الْفعال ذات الطا

ضيق أالحسية وفي  يوانيةالح فكر ولا إرادة ولا مثل ولا قيم عليا ولا مشاعر رفيعة.. وإنما هي
 نطاق!

بالجهاز  -سانيةة الإنبما فيها الحيا–ة تشب ه الحياة كلها يوحين راحت المدرسة الميكانيك
ن مياء.. لم تكوالكي بيعةبضرورات الْلة، والذي تفسر نشاطه كله قوانين الط الْلي، المحكوم

دود انية مححيو  رده إلى صورةسان من إنسانيته، ولا تكتفي حتى بتكتفي بتجريد الإن
رات الْلة.. مه ضرو تحك النطاق.. إنما كانت تهبط به إلى درك أسفل.. هو أن يصبح مجرد آلة

بصورة  وتنتفي عنه، -حيوانية! نسانية أو حتىإ–إرادة موج هة  وتنتفي عنه بطبيعة الحال كل
 ة والماديةالروحيو رية ع، كل رفرفة طليقة وكل شعور نبيل! كما تصبح كل تنظيماته الفكأبش

ت النمل، أو بي لنحلاوالاقتصادية والاجتماعية، أدنى حتى من تنظيمات الغريزة في خلية 
 رات!لضرو لصماء الخرساء.. المحكومة بافقد صارت أجزاء من الْلة الكبرى.. ا

ا نظرته سببط المعيب برس علم النفس الغربية في هذا الخلوهكذا جرت معظم مدا
ا هفل يقف خطؤ  ليه،إالجزئية وإصرارها على أن تفسر الكل الإنساني بالجزء الذي تهتدي 

ائق الحقن مادة عند إعطاء صورة مشوهة مزورة للإنسان، بل تضي ع كذلك فرصة الاستف
زئية نظريات رة الجلنظاس هذه ايح. ويزيد الخطأ حين تنُشأ على أسالجزئية في مكانها الصح

كما قال –ر ي الْمينتهفي الاقتصاد والاجتماع، والْخلق والسلوك، والجريَة والعقاب.. و 
 !لإنسان بسبب جهلنا المطبق بحقيقة الإنسانإلى تدمير ا -ألكسيس كاريل

*     *     * 

                                      
 لإنسان بين المادية والإسلم" فصل عن التجريبيين أكثر تفصيل لمن أراد. ( في كتاب "ا1)
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فس نهو دراسة ال -بل استثناء–خطأ ثالثا تقع فيه كل المدارس الغربي. أن هناك  على
 الإنسانية والحياة الإنسانية بمعزل عن الله!

 زمان!له في حياة الغربيين قصة.. طويلة تبلغ قرونَ من ال وهذا الخطأ

نذ اهيمه مفها ممد منيستالغرب، و  االحياة "الهيلينية" ]اليونَنية القديَة[ التي يقدسهف
علقة  الْلهةو بشر عصر النهضة، كانت حياة وثنية ذات طابع خاص، يصور العلقة بين ال
لشهيرة ثيوس اروميخصام دائم وصراع لا يفتر.. صراع وحشي في بعض الْحيان. وأسطورة ب

 تصور لونَ ذا دلالة معينة من ذلك الصراع:

الطين. اء و ن الممالناس خلق  "فبروميثيوس كائن أسطوري كان الإله زيوس يستخدمه في
عاقبه فلهم.  عطاهاسرق لهم النار المقدسة من السماء وأفوقد أحس بالعطف نحو البشر، 

ه طول عى كبدر ير زيوس على ذلك بأن قيده بالسلسل في جبال القوقاز حيث وك ل به نس
يوس من وجود نتقم ز يلكي النهار وتتجدد الكبد في أثناء الليل، ليتجدد عذابه في النهار. و 

 -لْرضالى وجه عأول كائن أنثى –النار المقدسة بين أيدي البشر أرسل إليهم "باندورا" 
زوجها تلما فة أنواع الشرور ليدمر الجنس البشري!! فومعها صندوق يشتمل على كا

لشرور دية "الإله!" فتح الصندوق فانتثرت اهوتقبل منها  -أخو بروميثيوس–إبيميثيوس 
 رض!!وملأت وجه الْ

"تلك طبيعة العلقة بين البشر والله! النار المقدسة، نَر "المعرفة" قد استولى عليها البشر 
سرقة واغتصابا من الْلهة، ليعروا أسرار الكون والحياة، ويصبحوا آلهة! والْلهة تنتقم منهم في 

 .1وحشية وعنف، لتنفرد وحدها بالقوة، وتنرد دونهم بالسلطان!..."

 2 في المسيحية في القرون الوسطى، فاختفت "الهيلينية"أو "الهيلنستية"ولقد دخلت أوربا
مؤقتا تحت قشرة رقيقة من المسيحية، ما لبثت أن انزاحت في عصر النهضة، فعادت أوربا إلى 
وثنيتها القديَة كاملة، بنفس الروح التي تشعر بالصراع مع الله )الْلهة( أكثر مّا نحس نحوه 

 رجاء..بالمودة والتطلع وال

قد  -قبل انصراف الناس عنها في عصرها الْخير–وزاد الْمر سوءا أن الكنيسة كانت 
وكيانهم الإنساني ذاته.. يفرض عليهم تحولت إلى غول بشع يهدد الناس في أمنهم وراحتهم 

                                      
 . 32-31( من كتاب "منهج الفن الإسلمي" ص1)
 ( اليونَنية المتأخرة. 2)
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وتلك كانت –العشور المرهقة كما يفرض عليهم الخضوع المذل لرجال الدين.. وأخيرا 
معلومات "علمية" مزيفة، باسم أنها كلمة السماء! فلما أثبت العلم  يفرض عليهم -الطامة

 م بتهمة المروق من الدين!احت الكنيسة تحر ق العلماء وتعذبالنظري والتجريبي فسادها ر 

ين دنفورا من ال -وفي اللوعي كذلك–هذه العوامل مجتمعة أوجدت في الفكر الغربي 
علق بشئون في البعد عن ذكر الله في كل مجال يت مةورغبة محمو  -بحانهس–ونفورا من الله 

 "الإنسان"!!

ا فيها من ممودع و ها، ومن ثُ لا تدرس النفس الإنسانية قط موصولة بالله خالقها ومحرك
 طاقات!

 جميعها اهوليس من بين ويدرس "العلماء" النفس الإنسانية في مجالات التأثر المختلفة..
 لإنسان!تأثير الإرادة الإلهية في حياة ا

 ..اديفمرة يدرس الإنسان تحت التأثير الجغرافي والمناخي والبيئي والم

 ومرة يدرس تحت التأثير الاقتصادي..

 ومرة يدرس تحت التأثير الاجتماعي..

ذلك  ا فييء بمشولكنه لا يدرس مرة واحدة متأثرا بقدر الله الذي يقرر مصير كل 
 ن فرد من بنّ الإنسان.مصير الإنسان! الإنسان في مجموعه، وكل كائ

 وينشأ من ذلك خطأ فاحش، بل جملة أخطاء..

طريا إلى فوجها ية تالمذاهب والنظريات كلها تغفل من حسابا توجه النفس البشر  فهذه
، ها، وطاقاتهات تحركالاحركتها، ومجخالقها، واستمدادها منه مكو نَت حياتها كلها، وقوانين 

حاسمة و وهرية وط جير الديانَت السماوية في رسم خطومدى هذه الطاقات.. كما تهمل تأث
  "المباشر"قدر اللهان بفي تاريخ البشر كله. وفوق ذلك تهمل حقيقة "كونية" هي تأثر الإنس

قتصادي دي والاالماو الذي يسير  أحداث حياته ويشكلها، كما تغفل أن التأثير الجغرافي 
 !ادة اللهن إر ست شيئا مستقل عوالاجتماعي.. إلخ، هي كلها إطار لقدر الله، ولي

يحدث تشويها  -الذي شرحنا في إيجاز أسبابه التاريخية–وهذا الإغفال المتعمد 
وتشويشا في الصورة المرسومة "للإنسان". فتارة يرسم كأنه يقوم في هذا الكون وحده، وكأنه 
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من خالقه في   هو الإله في هذا الكون! ]وليس هذا حقيقة علمية، فهو إنما يقوم بالاستمداد
كل شأن من شئونه، وفي الحدود التي رسمها له خالقه! وتارة يرسم عبدا لتلك الْلهة المزعومة: 
آلهة الاقتصاد والاجتماع والمادة ]وفي ذلك إصغار لقيمته الحقيقية[ وتارة يرسم كأنما المحرك له 

مية.. وحدها.. ]وفي ويات. أو الميكانيكية الجساهو الْفعال المنعكسة. أو الجنس. أو الكيم
ذلك تشويه لحقيقة الكيان الداخلي للإنسان[، وفي جميع الحالات تنعكس تلك المفاهيم 

 المنحرفة على الصورة المرسومة، ولا يكون الإنسان الذي ترسمه هو حقيقة "الإنسان"!

*     *     * 

  صد رنَ باتية السئلولقد ظنت تلك المدارس الغربية أنها تستطيع أن تتجنب مجموعة الْ
ه؟ ما حدود ا طاقاتمأو أمثالها: ما الإنسان؟ ما وظيفته؟ ما دوره في الحياة؟ –هذا الفصل 

 هذه الطاقات؟

يد الوصول يء يق" بشأو ظنت أنها ينبغي أن تتجنب هذه الْسئلة تجنبا، لكي لا "تتقيد
 إلى النتيجة!

وإنشاء  بحقيقة الإنسان،ي الجهل المطبق ه -ما قال كاريلك–فكانت النتيجة الْخيرة 
 نظم وحضارات ونظريات "علمية" من شأنها تدمير الإنسان!!

*     *     * 

لنفس افي " صيلية أولية تسبق كل بحث تفإن الدراسة الشاملة "للإنسان" لهي ضرور 
يلية ولن التفص راسةالإنسانية".. ومن جهة أخرى فإن هذه الدراسة الشاملة لن تعوق الد

نير الدراسة ت، كما لطريقافي الاستقصاء والبحث؛ بل إنها في الواقع ستنير لها تفسد حريتها 
و غيره أن يريد أن يتعمق في دراسة القلب لمطريق البحث  -مثل–الشاملة لجسم الإنسان 

 من الْعضاء.

عرفة الْولية بالإنسان، أن الم -في أثناء الدراسة التي يقوم با هذا الكتاب–وسنجد 
وره في الحياة، وحدود طاقاته، ليست من صميم الدراسة النفسية فحسب، بل ووظيفته، ود

الوقوع في العيوب المنهجية التي وقعت فيها أبحاث  مإنها كذلك هي الضمان الوحيد لعد
الغرب. ففيها الوقاية من تجزئة الإنسان إلى مزق متفرقة تخالف الواقع المتكامل للإنسان 

وفيها الضمان أن تؤدي الجزئيات دلالتها الحقيقية الصادقة  الحقيقي الذي يعيش في الْرض.
لمتكامل، فيبدو تناسق الجزئيات كما هو في ا حين توضع في مكانها الصحيح من الكيان
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كل جزئية   سر حين تد -في الوقت الحاضر–تعارض  حقيقته، وينتفي ما قد يبدو فيها من
كيان الموحد الْجزاء، وفيها الضمان للتمييز على حدتها، دون مراعاة للروابط التي يرتبط با ال

من أنماط النفوس. كما أن فيها الضمان كذلك لتصور الصورة الحقيقية بين السوي والمنحرف 
 لمكان الإنسان في الكون ومكانته في الحياة.

*     *     * 

دُ فييهَا وَإيذأ قاَلَ رَبُّكَ ليلأمَلئَيكَةي إيني ي جَاعيلٌ فيي الَْرأضي خَلييفَةً " قاَلُواأ أَتَجأعَلُ فييهَا مَن يُ فأسي
ديكَ وَنُ قَد يسُ لَكَ قاَلَ إيني ي أعَألَمُ مَا لَا تَ عألَمُونَ، وَعَلَّمَ آدَمَ  َمأ فيكُ الد يمَاء وَنَحأنُ نُسَب يحُ بحي  وَيَسأ

اَء كُلَّهَا ثَُُّ عَرَضَهُمأ عَلَى الأمَلئَيكَةي فَ قَالَ أنَبيئُونيي بأيَ  اَء هَ ؤُلاء إين كُنتُمأ صَاديقييَن، قاَلُواأ الَْسمأ سمأ
سمأَ  هُم بأيَ كييمُ، قاَلَ يَا آدَمُ أنَبيئ أ تَ نَا إينَّكَ أنَتَ الأعَلييمُ الحأَ مأ فَ لَمَّا سُبأحَانَكَ لَا عيلأمَ لنََا إيلاَّ مَا عَلَّمأ آئيهي

سمأَآئيهيمأ قاَلَ ألمأَ أقَُل لَّكُمأ إيني ي أعَأ  لَمُ غَيأبَ السَّمَاوَاتي وَالَْرأضي وَأعَألَمُ مَا تُ بأدُونَ وَمَا كُنتُمأ أنَبَأَهُمأ بأيَ
نَ  بَرَ وكََانَ مي تَكأ جُدُواأ لْدَمَ فَسَجَدُواأ إيلاَّ إيبألييسَ أَبََ وَاسأ تُمُونَ، وَإيذأ قُ لأنَا ليلأمَلئَيكَةي اسأ تَكأ

كُنأ أنَتَ وَزَوأ  رَبَا الأكَافيريينَ، وَقُ لأنَا يَا آدَمُ اسأ تُمَا وَلَا تَ قأ ئ أ هَا رَغَداً حَيأثُ شي ن أ نََّةَ وكَُلَ مي جُكَ الجأ
نَ الأظَّاليميينَ  رَجَهُمَا مّيَّا كَانََ فييهي وَقُ لأنَا هَ ذيهي الشَّجَرةََ فَ تَكُونََ مي هَا فأََخأ مَُا الشَّيأطاَنُ عَن أ ، فأََزَلهَّ

بيطوُاأ بَ عأضُكُمأ ليبَ عأضٍ عَدُوٌّ وَلَكُمأ فيي  يٍن، فَ تَ لَقَّى آدَمُ مين رَّب يهي اهأ تَ قَرٌّ وَمَتَاعٌ إيلَى حي  الَْرأضي مُسأ
يعاً فإَيمَّا يَأأتييَ نَّكُم م ي  ن أهَا جميَ بيطوُاأ مي يمُ، قُ لأنَا اهأ نّ ي هُدًى كَليمَاتٍ فَ تَابَ عَلَيأهي إينَّهُ هُوَ الت َّوَّابُ الرَّحي

يَاتينَا أوُلَ ئيكَ فَمَن تبَيعَ هُدَايَ فَلَ خَوأفٌ عَلَيأهي  بوُاأ بِي مأ وَلَا هُمأ يَحأزَنوُنَ، وَالَّذيينَ كَفَرواأ وكََذَّ
 .1"أَصأحَابُ النَّاري هُمأ فييهَا خَاليدُونَ 

 هذه قصة "الإنسان" كما وردت في القرآن..

القصة التي يرويها خالق تحدثنا عن الإيحاءات الفنية والتربوية لهذه  2وفي غير هذا المجال
هيمأ"الإ َرأضي وَلَا خَلأقَ أنَفُسي مُأ خَلأقَ السَّمَاوَاتي وَالْأ هَدتهُّ  3نسان العليم وحده بما خلق: "مَا أَشأ

 القادر وحده على أن يحدثنا بأمر الغيب الذي لم يشهده أحد من بنّ الإنسان.

منا با ولكننا هنا في مجال الدراسة النفسية نجتزئ منها بدلالاتها في شأن الْسئلة التي قد
لهذا الفصل: ما الإنسان؟ ما وظيفته؟ ما دوره في الحياة؟ ما طاقاته وما حدود هذه 

 الطاقات؟
                                      

 [. 39-30( سورة البقرة ]1)
 ( في كتاب "منهج التربية الإسلمية" وكتاب "منهج الفن الإسلمي". 2)
 [. 50( سورة الكهف ]3)
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غي أن نحدد املة عن هذه الْسئلة التي ينبالإجابة الك -على إيجازها–وفي هذه الْيات 
 ة.ختلفجوانبها قبل الدخول في تفصيلت "النفس الإنسانية" ومكونَتها الم

 لييفَةً".ضي خَ رأ خليفة الله في الْرض: "إيني ي جَاعيلٌ فيي الَْ  ما الإنسان؟ إنه

 وكلمة الخلفة كلمة ضخمة ذات إيحاءات.

  الحياة.رزة فيية باعظيم القدر ذو أهمكائن فأول إيحاءاتها أن هذا الكائن الإنساني  

 فهو خليفة.. الله!

 خليفة الخالق المبدع المسيطر على كل قوى الكون.

 لا قيمة.و فته لخل فة أن يكون مزوداً بأدوات الخلفة. وإلا فل معنىولا بد للخلي

كون له أن ي ستحقولا بد كذلك أن يكون فيه قبس مّن منحه الخلفة. وإلا فما هو م
 خليفة.

لا فل معنى ت. وإائناولا بد أن يكون دوره في الحياة أكبر وأخطر من دور غيره من الك
 ية الكائنات.لإفراده وحده بالخلفة دون بق

الفنّ" "من التأثير  فلتك الإورغم أننا هنا نلتزم الدراسة النفسية البحتة، إلا أننا لا نمل
ا رازاً ليعطيهلنص إبازها للنص القرآني. فهذه الإيحاءات كلها الكامنة في كلمة الخلفة يبر 

 مدلولها الكامل الصريح.

الله سبحانه بنفسه إعلن مقدمه فهذا المخلوق تحتفل به السماوات والْرض. ويتولى 
على الملأ الْعلى، والملئكة يفزعون للنبأ ويهتزون. ويراجعون ربم، ويطلبون مزيداً من المعرفة 

لَا يَ عأصُونَ اللََّ عن حكمة خلق الإنسان واستخلفه، وهم الذين لا يراجعونه في أمر قط: "
عَلُونَ مَا يُ ؤأمَرُونَ   يسجد الملئكة لمعجزة خلق الإنسان، زيادة في إبراز ثُ 1"مَا أمََرَهُمأ وَيَ فأ

 أهميته، وتوكيداً لتفرد هذه المعجزة بين المعجزات.

 كل ذلك يعطي إيحاء بتفرد الإنسان.

                                      
 [. 6ورة التحريم ]( س1)
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رض لإنسان في الْاأن دور هذا  -هنا وفي أماكن أخرى من القرآن–ثُ تبين الْيات 
. وكلها بديل والتغيير والتلتعميروالابتكار واهو عمارتها. فالخلفة عن الله فيها معناها الإنشاء 

ذلك كوده  من عمل الله، الذي أعطى قبسة منه للخليفة الذي استخلفه فيها، وز 
 بالإمكانيات.

 "... وَعَلَّمَ آدَمَ  والإمكانية الكبرى هي المعرفة.. هي العلم.. "

 هو يقوم بدورفئكة. لملاوهي إحدى المزايا التي يتفرد با الإنسان. يتفرد با حتى على 
 يَنحها الله " التيحقاقالاستفي المعرفة والعلم يعجز عنه الملئكة، ويكون بمثابة "شهادة 

 للإنسان. فيقر  با الملئكة ويسجدون لله المبدع القدير.

ولكن الطاقات الضخمة الممنوحة للإنسان.. ومن أبرزها طاقة المعرفة التي يسخر الله له 
نأهُ"با السماوات والْ يعاً م ي َرأضي جميَ .. لا تمنعه 1رض: "وَسَخَّرَ لَكُم مَّا فيي السَّمَاوَاتي وَمَا فيي الْأ

نَ الن يسَاء  من نقطة ضعف أصيلة في كيانه هي حبه للشهوات: "زيُ ينَ ليلنَّاسي حُبُّ الشَّهَوَاتي مي
نَ الذَّهَبي وَالأفي  رَأثي ذَليكَ مَتَاعُ وَالأبَنييَن وَالأقَنَاطييري الأمُقَنطَرةَي مي يَألي الأمُسَوَّمَةي وَالْنَ أعَامي وَالحأ ضَّةي وَالخأ

ن أيَا يََاةي الدُّ –عنها أصبحت شهوة بالنسبة إليه. ولا يعنينا هنا  . إن "الشجرة" التي نُهي2"الحأ
هي؟ وما المقصود  أن ندخل في أي تفصيل عن هذه الشجرة: ما -بصدد الدراسة النفسية

وهي من بين –ة لإرادته الضابطة أنها كانت تجرب ا.. الخ. إنما يعنينا فقطانهبا؟ وأين مك
بة ر هل تستطيع أن تمتنع على "الشهوة" أم لا تستطيع. وفي هذه التج -الطاقات الممنوحة له

تبدو نقطة الضعف في كيان هذا الإنسان المتفرد! فهو لا يصمد في كل حالة، ولا تقوى 
دأ لَهُ عَزأماً"اومة: إرادته الضابطة على المق يَ وَلمأَ نجيَ نََ إيلَى آدَمَ مين قَ بألُ فَ نَسي   .3"وَلَقَدأ عَهيدأ

 ولكنه ليس ضعفاً أبديا. ولا هي زلة لا قيام منها.

ب يهي  رَّ ى آدَمُ مين لَقَّ فَ ت َ فهو يَلك دائماً أن يفيق من زلته. بأن يرفع وجهه إلى خالقه: "
 ".كَليمَاتٍ فَ تَابَ عَلَيأهي 

 تلك قيمة رئيسية من قيم حياته. فهو عرضة للضعف أمام الشهوات.و 

                                      
 [. 13( سورة الجاثية ]1)
 [. 14( سورة آل عمران ]2)
 [. 115( سورة طه ]3)
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ولكنه كذلك مزود بالقدرة على الإفاقة من هذا الضعف بالتوجه إلى الله. وفي صميم 
وَاهَا، قَدأ أفَ ألَحَ مَن فطرته أن يفعل هذه وتلك:  مََهَا فُجُورَهَا وَتَ قأ "وَنَ فأسٍ وَمَا سَوَّاهَا، فأََلهأ

  .1قَدأ خَابَ مَن دَسَّاهَا"زكََّاهَا، وَ 

بيطوُاأ بَ عأضُكُ "ثُ هو مزود بالقدرة على الصراع:    ." عَدُوٌّ بَ عأضٍ مأ لي قُ لأنَا اهأ

 داء، فهنا ولا شك صراع وقدرة على الصراع.وما دام هناك ع

والعداء مع الشيطان. مع قوى الشر المتمثلة في شتى الصور والْشكال. ولكن الذي 
ونحن نستعرض طاقات الإنسان، أن نثبت له هذه القدرة على الصراع.  -مؤقتاً –يعنينا هنا 

وَلَوألَا دَفأعُ "وأنها قيمة كذلك أساسية من قيم حياته، ضرورية له في أداء دوره على الْرض: 
لٍ عَلَى الأعَالَميينَ    .2"الل ي النَّاسَ بَ عأضَهُمأ بيبَ عأضٍ لَّفَسَدَتي الَْرأضُ وَلَ كينَّ الل َ ذُو فَضأ

تَ قَرٌّ  رأضي الَْ  وَلَكُمأ فيي ثُ إن له في الْرض قسطاً من الاستقرار والمتاع: " وَمَتَاعٌ إيلَى  مُسأ
ينٍ   ".حي

 يانه، كما هوما كبزود مفالاستقرار المؤقت والمتاع قيمتان رئيسيتان في حياة الإنسان. 
 مزود من الجانب الْخر بالقدرة على الصراع.

،  الذي أخلفهن اللهمداً م بدوره في الخلفة عن الله في الْرض مزو وفي النهاية فإنه يقو 
مأ وَلَا هُمأ فَلَ خَوأفٌ عَلَيأهي  بيعَ هُدَايَ مَن تَ ى فَ "فإَيمَّا يَأأتييَ نَّكُم م ينّ ي هُدً بدستور من الهدي الرباني: 

ته أن ا أن في فطر مداه. كمن ه وفي فطرته أن يستطيع التوجه إلى الله، والاستمداد .يَحأزَنوُنَ"
يَاتينَا بوُاأ كَذَّ وَ "وَالَّذيينَ كَفَرواأ يستطيع الابتعاد عن الله والكفر بِياته:  لنَّاري هُمأ اأوُلَ ئيكَ أَصأحَابُ  بِي

 .فييهَا خَاليدُونَ"

*     *     * 

 تلك هي الخطوط العريضة "للإنسان".

 فالْن نستطيع أن نَخذ فكرة عامة عن هذا المخلوق:

                                      
 [. 10-7( سورة الشمس ]1)
 [. 251( سورة البقرة ]2)
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ساسه. من أ باطل مخلوق متفرد. فكل تفسير له يلحقه بغيره من الكائنات تفسيرإنه 
فسير تلأو يفسره با سواء في ذلك من يفسره بالتفسير الحيواني أو التفسير الميكانيكي.

 الملئكي أو النوراني. أو غيرهما من التفاسير.

بنفسه سبحانه هو وهو مخلوق خطير الشأن في دورة الحياة. أولى آيات خطره أن الله 
الذي يعلن نبأ مولده. ومن آيات هذا الخطر أن تسجد لخلقه الملئكة. وأن يسخر الله له 
السماوات والْرض جميعا. وأن يجعل الله إرادته العليا سبحانه مقتضية عن طريق إرادة 

ُ مَا بيقَوأمٍ حَتىَّ يُ غَير يُ الإنسان ووجوده وأفعاله:  هيمأ "إينَّ الل َ لَا يُ غَير ي نَ أفُسي وَلَوألَا دَفأعُ الل ي " ."1واأ مَا بأي
اَ كَسَبَت أيَأديي  ."2النَّاسَ بَ عأضَهُمأ بيبَ عأضٍ لَّفَسَدَتي الَْرأضُ  ري بمي "ظَهَرَ الأفَسَادُ فيي الأبَر ي وَالأبَحأ

 ".3النَّاسي 

ة قة القو . وطاابطةضة الطاقة المعرفة. وطاقة الإراد . من أبرزهاوهو مخلوق مزود بطاقات
 لتوجه إلى اللهاة على لقدر الفاعلة المتضمنة في معنى الخلفة ومقتضياتها. وطاقة الصراع. وا
 وتلقي كلماته وتتبع هداه.. والقدرة كذلك على الاستقرار والمتاع.

ن نسياوهو مخلوق مشتمل على نقطة ضعف. هي حب الشهوات. ونسيان العهد و 
 الهدى والكفر بِيات الله.

القدرة على دى، و الم ق ذو طبيعة مزدوجة. فيه القدرة على الارتفاع إلى أقصىوهو مخلو 
 الهبوط إلى الحضيض.

*     *     * 

 ع أن نبدأ في دراسة الإنسان..يطه الفكرة العامة نستمن هذ

فرد تباب  " فيولكنا قبل أن نبدأ بالدراسة يحسن أن نلم ببعض ما يقوله "العلم
 اضحة فيما نحن بصدده من هذا البحث.، لْنه ذو دلالة و الإنسان

 Man in theوليان هكسلي في كتابه "الإنسان في العالم الحديث يقول ج
Modern World:"في فصل بعنوان "تفرد الإنسان " 

                                      
 [. 11( سورة الرعد ]1)
 [.251( سورة البقرة ]2)
 [. 41( سورة الروم ]3)
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ت، بقية الحيوانَلنسبة بال "لقد تأرجح رأي الإنسان كالخط ار )البندول( فيما يتعلق بمركزه
، جداً حيقة هوة س يناً نفسه. تفصل بينه وبين الحيوانَت حبين إعجابه الشديد أو القليل ب

 وحيناً آخر هوة صغيرة جداً..

 مرة أخرى، يوانًَ ان ح"وبظهور نظرية دارون بدأ الخط ار يتأرجح عكسياً، واعتبر الإنس
 نتائج هذا تماماً  تبينولكن على ضوء العلم لا على الإحساس الساذج. وفي بادئ الْمر لم ت

 ر ما بدا أنهه، وظهرجح.. إلا أن الخط ار وصل شيئاً فشيئاً إلى أقصى مدى تأالرأي الجديد
لذلك فإن يره. و ن كغالنتائج المنطقية لفروض دارون. فالإنسان )أي في رأي دارون( حيوا

ائنات بة لباقي الكبالنس ستحقآراءه في معنى الحياة الإنسانية، والمثل العليا الإنسانية، لا ت
لنجاح ياس الوحيد لو المقهقاء آراء الدودة الشريطية أو بكتيريا الباشلس، والب تقديراً أكثر من

ة تقدم إلا فكر كرة اليس فالتطوري. ولذلك فكل الكائنات الحية الموجودة متساوية القيمة. ول
تحل محله  لكن قدات. و الإنسان في الوقت الحاضر سيد المخلوقإنسانية. ومن المسلم به أن 

 ر..النملة أو الفأ

وان صفات الحي عطاءإ"ولم تصغر الهوة هنا بين الإنسان والحيوان نتيجة المبالغة في 
 إنسانية، وإنما نتيجة التقليل من الصفات الإنسانية في الإنسان.

واتساع  عرفةة المومع ذلك فقد ظهر منذ عهد قريب اتجاه جديد سببه في الغالب زياد
 نطاق التحليل العلمي.

بعد نظرية و خرى. رة أح ثانية، وتتسع الهوة بين الإنسان والحيوان م"إن الخطار يتأرج
يباً ه حيوانًَ غر رى نفسدأ يبدارون لم يعد الإنسان مستطيعاً تجنب اعتبار نفسه حيوانًَ ولكنه 
ير غالبيولوجية  لناحيةامن  جداً. وفي حالات كثيرة لا مثيل له. ولا يزال تحليل تفرد الإنسان

 تام.

، وإذا  صويريالت الإنسان الفذة وأعظمها وضوحاً، قدرته على التفكير "وأولى خواص
 ..دامه الكلم الواضحخكانت تفضل استخدام عبارات موضوعية، فقل: است

و التقاليد ها نمن أهم"ولقد كان لهذه الخاصية الْساسية في الإنسان نتائج كثيرة، وكا
 المتزايدة..

يقوم به  ره الحقيقية مامن أهم مظاه -ا شئتو إذأ–"ومن أهم نتائج تزايد التقاليد 
 الإنسان من تحسين فيما لديه من عدد وآلات..
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لكائنات ابين  يادة"وإن التقاليد والعُدد لهي الخواص التي هيأت للإنسان مركز الس
ان الفذة.. الإنس واصن خالحية. وهذه السيادة البيولوجية في الوقت الحاضر خاصية أخرى م

 لحياة.افي  نسان فحسب، بل تطور، ومد نفوه، وزاد من تنوع سبلهر الإولم يتكاث

"وهكذا يضع علم الحياة الإنسان في مركز مّاثل لما أنعم به عليه كسيد المخلوقات، كما 
تقول الْديان. ومع ذلك هناك فروق، وفروق هامة بعض الشيء، بالنسبة لنظريتنا العامة. 

يوانَت الْخرى لخدمة الإنسان، ولكن الإنسان تطور الح من وجهة النظر البيولوجية لم تخلقف
ن استعباد أنواع أخرى بالاستئناس، بصورة مكنته من التخلص من بعض الْنواع المنافسة، وم

ديل الْحوال الطبيعية والبيولوجية في معظم أجزاء اليابس من الكرة الْرضية. ولم تكن عومن ت
في كثير مّا تضمنته. ولكن كان لها أساس وجهة النظر الدينية صحيحة في تفاصيلها أو 

 .1جيولوجي متين

لتي لا مثيل اخرى، الْ "ولقد أدى الكلم والتقاليد والعُدد إلى كثير من خواص الإنسان
تى حض لها لتعر لها بين المخلوقات الْخرى. ومعظمها واضح معروف. ولذلك أرى عدم ا

فريد في  -كنوع–ري لْن الجنس البشأنتهي من التحدث عن الخواص غير المعروفة كثيراً، 
 ةسواء من وجه تحق،صفاته البيولوجية الخالصة. ولم تلق تلك الصفات من العناية ما تس

 الحيوان، أو من وجهة نظر علم الاجتماع. نظر علم

 طوره.تريقة طفي  "..... وأخيراً فإن الإنسان لا مثيل له بين الحيوانَت الراقية

 ي.لمعنو االجوهرية ككائن حي مسيطر لهي التفكير "... وإن خاصية الإنسان 

 ظم بكثير مّاقل أعالع "... يجب ألا يعزب عن بالنا أن الفرق بين الإنسان والحيوان في
 يظن عادة.

يتناساها رجال الفلسفة  -سيكلوجية–"... ولهذه الزيادة في المرونة نتائج أخرى 
هذه المرونة مثل إلى حقيقة أن الإنسان  العقلية. والإنسان فريد أيضاً في بعضها. وقد أدت

 هو الكائن الحي الوحيد الذي لا بد أن يتعرض للصراع النفسي.
                                      

الحق أمامه ويكاد يسلم به، ولكن تأخذه  ( جوليان هكسلي عالم ملحد، لا يقر بوجود الله! وهو يرى1)
العزة بالإثُ فيحاول التكوص عما يفرضه الحق الواضح المبين. ولكن يكفي على أي حال أن يقر بأن 

اس جيولوجي متين! فما ينتظر من رجل ملحد أن يذهب إلى أبعد من هذا سوجهة النظر الدينية لها أ
 المدى في الاعتراف بحقائق الدين! 
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اً، وذات مة جدة عا"...وفي الحقيقة أن منع النزاع بين طرق العمل المتعارضة لظاهر 
لص من ن التخمسان منفعة بيولوجية، وهي ليست إلا خاصية العقل البشري الذي مكن الإن

 لنزاع.هذا ا

صائص خمن  "... وعندما نصل إلى المستوى الإنساني نجد تعقيدات جديدة، لْن
 الإنسان كما رأينا التغلب على شد الغريزة...

ر منها ية أكثوالتي يَكن تسميتها نفس–"... وهذه الخواص التي امتاز با الإنسان 
 نشأ من خاصة أو أكثر من الخواص الثلث الْتية:ت -بيولوجية

 : قدرته على التفكير الخاص والعام.الْولى

 د الحيوان.وك عنالسلو الثانية: التوحيد النسبي لعملياته العقلية بعكس انقسام العقل 

الجماعة يسة )الكنو الثالثة: وجود الوحدات الاجتماعية مثل القبيلة والْمة والحزب 
 الدينية( وتمسك كل منها بتقاليدها وثقافتها.

جه ظم أو ن معإأن نحصي بعض أوجه النشاط. ففي الحقيقة  "... ولكن لا يكفي هنا
لناحية اذة من فلها نشاط الإنسان وخواصه نتائج ثانوية لخواصه الْصلية. ولذلم فهي مث

 البيولوجية.

والمسرح  ساتينالب "ثُ إن التخاطب والْلعاب المنظمة والتعليم والعمل بأجر وفلحة
 ائص الْصلية(ة )لخصنويذيلة والندم، كلها نتائج ثاوالضمير والواجب والخطيئة والذلة والر 

لْساسية صفات ان الوالصعوبة في الواقع هي إيجاد نشاط للإنسان لا يكون فريداً. بل إ
 الفريدة. سناتل المحالبيولوجية مثل الْكل والنوم والاختلط الجنسي زينها الإنسان بك

غل بعد.... وبذلك قد يكون "وقد يكون لتفرد الإنسان نتائج ثانوية أخرى لم تست
 .1الإنسان فريداً في أحواله أكثر مّا نظن الْن"

*     *     * 

 تلك كلمة "العلم" من فم رجل ملحد لا يؤمن بالله!

                                      
 . 36ص -1ة حسن خطاب ومراجعة الدكتور عبد الحليم منتصر، مقتطفات متفرقة من ص( ترجم1)
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يوما من بعد –م العلويتضح فيها الإقرار العجيب بالحقائق التي يذكرها كتاب الله. ف
ين عن رها الدقيقة الكبرى التي قر كشف عن معان جديدة لتفرد الإنسان. وهي الحي -يوم

 الإنسان.

ريد نلبحث هج الة بعض الشيء لمعنى معين في منيو وقد أوردنَ هذه المقتطفات الط
 توضيحه.

إن "الحقيقة" هي كلمة الله.. والإقرار با لا يَنع أن يأخذ البحث العلمي مجراه. بل إن 
 للناس أن يفتشوا عن الْيات في  البحث العلمي للكشف عن الحقيقة لهو الاستجابة لْمر الله

رُونَ  كل شيء: " كُمأ أفََلَ تُ بأصي َرأضي آيَاتٌ ل يلأمُوقينييَن، وَفيي أنَفُسي سَنُرييهيمأ آيَاتينَا فيي . "1"وَفيي الْأ
هيمأ  فاَقي وَفيي أنَفُسي .. وفي النهاية تلتقي حقيقة الدين الكلية بحقائق العلم التفصيلية 2"الْأ

 نهج الحياة.ويستقيم بذلك م

*     *     * 

لي لتفصيابحث والْن وقد عرفنا فكرة عامة عن "الإنسان" نستطيع أن نمضي في ال
 مطمئنين أننا لن نضل الطريق في غمار الجزئيات والتفصيلت.

ط معين. لوك خبس ن تلزمهإن هذه الفكرة العامة لن تقيد حرية الباحث في البحث. ول
 .وة بالمنهج الْصيل فل يضل عن الطريقذكره فقط في كل خطولكنها ست

فحين يتذكر مثل أن الإنسان كائن متفرد، فلن يخطئ بتفسيره بيولوجيا أو سيكلوجيا 
ورائها فرويد، ولن تعمى عينه وجنح من  3بالتفسير الحيواني كما جنحت الداروينية القديَة

ليعتسف تفسيرا معيناً على عن مظاهر التفرد الواضحة في تركيب الإنسان البيولوجي والنفسي 
 هواه.

وحين يتذكر سعة الْفق الإنساني وتعدد طاقاته وجوانبه فلن يخطئ بتفسيره بعامل واحد 
مفرد، كما فسره فرويد بالجنس، وأدار بالتفوق، وبونج بمركب النقص، والتجريبيون بالنشاط 

                                      
 [. 21-20( سورة الذاريات ]1)
 [. 53( سورة فصلت ]2)
ز ما بين الحيوان والإنسان من بر التي ت Neo Darwinism( تمييزا لها من الداروينية الحديثة 3)

 نا منه المقتطفات في هذا الفصل. طفتخلف، والتي من علمائها جوليان هكسلي الذي اق
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لإنسان أوسع من كل واحد الجثماني، والشيوعيون بحتمية المادة أو حتمية الاقتصاد... إلخ. فا
من هذه العوامل المفردة، لْنه يشملها جميعاً، ويشملها متشابكة متداخلة بحيث يستحيل 

 فك بعضها من بعض إلا في نظريات الخيال!
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 طبيعة مزدوجة
 يٍن،ن طي مي إيذأ قاَلَ رَبُّكَ ليلأمَلَئيكَةي إيني ي خَاليقٌ بَشَراً "

تُ  ي فَ قَعُوا لَ فإَيذَا سَوَّي أتُهُ وَنَ فَخأ دي هُ سَ فييهي مين رُّوحي  "ينَ اجي

 "صدق الله العظيم"

 ج الطبيعة.و دما في الكيان البشري أنه كيان مز أبرز 

يعة بالتي تمثل ط لكون،كائن متفرد في كل ما نعلم من مخلوقات هذا اوهو بذا الازدواج  
 واحدة ذات وجهة واحدة.

ن لإنسابااللذان تجمعهما  لوقانهما المخو –ب والملك من جانب فالحيوان من جان
 لهما ذو طبيعة واحدة ووجهة واحدة.ك  -صلت

عة يمخلوق ذو طب -ني تركيبه الجثماتى أعلى درجاته التي تشابه الإنسان فيح–الحيوان 
ه. وغرائزه ر طاقتمصد واحدة، تتحدد بحدود الجسد والغرائز والتصرفات الغريزية. جسمه هو

 الغريزية هي عالمه بأكمله.هي الموج ه له. وتصرفاته 

ولا  دف،يأكل ويشرب ويؤدي عملية الجنس بدافع جسدي بحت، لا إدراك فيه له
 تصرف فيه في وسيلة.

 وينشط نشاطه تفاء.يأكل حين يدفعه الجوع. ويَسك حين تقرر له الغريزة حد الاك
ار فيه تيخلا ، و دركهيهدفه ولا معين محدد، لا يختار هو وقته، ولا يحدد  الجنسي في موسم

كذلك محدد.    موعدلة فيه له غريزته. ثُ يكف عن هذا النشاط جمسلوكاً معيناً غير ما توحي
 لا يختاره هو ولا يدرك سره، ولا يَلك كذلك مخالفته.

 دة. وإنما هوو إرااك أوكذلك كل "تصرف" من تصرفاته. ليس تصرفاً ذاتياً نَبعاً من إدر 
فهو بطبيعة  كذلك.  متهايوان مقاومتها، ولا يفكر في مقاو تلبية مباشرة لدفعة لا يَلك الح

 تكوينه مستسلم لكل ما تمليه الغريزة عليه.

 إنه مخلوق ذو طبيعة واحدة، تعمل في اتجاه الجسم.
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لَك 
َ
مخلوق ذو طبيعة واحدة كذلك وذو  -من وصفه الذي نعرفه به وإن كنا لا نراه–والم

ويطيع توجيهاتها بل إرادة ذاتية ولا تصرف ذاتي.  اتجاه واحد. مخلوق يعيش في نطاق روحه
عَلُونَ مَا فالملئكة مخلوقات مفطورة على الطاعة المطلقة:  "لَا يَ عأصُونَ اللََّ مَا أمََرَهُمأ وَيَ فأ

وهي وإن لم يكن لها غرائز جسمية لْنها غير ذات أجسام مادية، فإن لها"غرائز  .1يُ ؤأمَرُونَ"
  كل أمر دون تفكير أو تصرف أو اختيار.روحية" تعمل بوحيها في

 أي أنها ذات طبيعة واحدة تعمل في اتجاه الروح.

على  الطبيعية القادر و الكائن المزدوجه -ئناتعلم من الكانفيما –وحده والإنسان 
 أكثر من اتجاه.

مل ولا وجد عل يوهذا الازدواج هو طابع كيانه كله. وهو متغلغل في كل أعماقه. ف
صول فلاض في وسنستعر   فكر ولا تصرف لا تبدو فيه هذه الظاهرة الفذة المتميزة.شعور ولا

ا بأول لكنا نبدأ هناته. و تصرفاهر هذا الازدواج وأثرها في حياة الإنسان و التالية كثيراً من مظ
عنه كل  ي ينشأالذ روح، التي قد تكون هي الْصللمظاهره وأوضحها، وهو حقيقة الجسم وا

 من ازدواج.ما في طبيعته 

*     *     * 

ي  تُ فييهي مين رُّوحي "إيذأ قاَلَ رَبُّكَ ليلأمَلَئيكَةي إيني ي خَاليقٌ بَشَراً مين طييٍن، فإَيذَا سَوَّي أتُهُ وَنَ فَخأ
ديينَ   .2"فَ قَعُوا لَهُ سَاجي

 الإنسان قبضة من طين الْرض، ونفخة من روح الله.

 ه.أحشائو ئه ه وأعضا: عضلته ووشائجثل في حقيقة الجسدقبضة من طين الْرض تتم

رض: ين الْطنها والعلم يقول إن جسم الإنسان مكون من ذات العناصر التي يتكون م
م لصوديو يخ واوالزرنوالإيدروجين والكربون والحديد والنحاس والكلسيوم الْكسجين 

 والبوتاسيوم والمغنسيوم.. الخ.. الخ.

                                      
 [. 6( سورة التحريم ]1)
 [. 72-71( سورة ص ]2)
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أمران  العطشوع و طه. فالعلم يقول إن الجوتتمثل كذلك في مطالب الجسد وألوان نشا
ي مسشاط الجع النالنشاط الجنسي وأنوا يرجعان إلى التركيب البيولوجي للجسم. وكذلك 

 تي الصورة الفيماثل  يتلمالْخرى التي يشترك فيها الإنسان مع الحيوان من حيث الدافع، وإن 
 يتخذها النشاط، ولا الغاية التي يصل إليها.

ط جثماني، ي نشاهان، لها، أو الدوافع الفطرية، أو القوة الحيوية للإنسو"الشهوات" ك
م با أو ذي يقو و الأو نشاط قائم على قاعدة جسمية، بحيث تتعطل أو تزول لو أزيل العض

 الغدة التي تبعث نشاطها.

 اكالإدر و لوعي اللإنسان. تتمثل في ونفخة من روح الله تتمثل في الجانب الروحي 
 .تمثل في كل "القيم" والمعنويات التي يَارسها الإنسانوالإرادة. ت

يَان بالله ل والإالعدو فالخير والبر والرحْة والتعاون والإخاء والمودة والحب والصدق 
 وحي، أو نشاطر نشاط  ذلك والإيَان بالمثل العليا والعمل على تحقيقها في واقع الحياة.. كل

ره تدركه الحواس ولكن تدرك آثا معنوي لاأمر  -ثلهام–قائم على قاعدة روحية. وهو 
 الظاهرة في الواقع المحسوس.

 وهذان اللونَن من النشاط البشري حقيقة واضحة مشهودة.

 ولا نتعب في مسها،ونل والحقيقة الجسدية لا تحتاج إلى توكيد. فهي ظاهرة أمامنا نراها
بعجزها  ها تقرفي بحثتحديد حدودها وقياس أبعادها وطاقاتها. وإن كانت العلوم التي ت

 .ادهاالكامل عن استكناه كنهها الحقيقي، وتكتفي بوصف مظاهرها ورسم أبع

 ية حية؟لى خلإيتة موإلا فأي سر يَنح الخلية الحياة بادئ ذي بدء، فتتحول من مادة 

 اً مضبوطا؟ًمنسق نظماوأي سر يجعل تلك الحياة الممنوحة للخلية تتخذ نشاطاً معيناً م

 وأو العين، أ لفم،مجموعة من الخليا الخية تتخصص لتكون الْنف، أو ا وأي سر يجعل
 اثلة؟ة ومتمشابالقلب، أو المخ أو الذراع أو الساق.. إلخ. وهي كلها في الْصل مت

نا يعتأخذ شكل م وأي سر يجعل تلك المجموعة التي كونت الْنف أو الفم أو العين..
 لجدود؟ذا شبه معين قريب أو بعيد من الْباء وا
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سمع يشم والْذن ت ترى، والْنف -تلك المجموعة من الخليا–وأي سر يجعل العين 
 والجلد يحس والعقل يفكر؟

غير نها ل" مما مغلف بستار الغيب لا يصل "العلومئات من الْسرار وألوف.. كله
 المظاهر والسطوح!

؟ إنها لخفييس باأما الحقيقة الروحية فهي خفية. نعم. ولكن أي شيء في الإنسان ل
، ة، وسر النموة الحيلخليمجهولة الكنه، ولكن.. أيزيد جهلنا با عن جهلنا بسر الحياة في ا

 يد؟التعق ديدةوسر التخصص، وسر التشكل، وسر قيام الْعضاء بوظائفها المعقدة الش

رى آثارها كنا ن. ولنعم إنها غير ظاهرة، لا نستطيع تحديد حدودها ولا قياس أبعادها
ومن ثُ لا  أشواق.ات و . نراها متمثلة أحيانًَ في وقائع ملموسة وأحيانًَ في رغبوندركها

، أو صطلحا" اسميه "الروحسابنا وجود كيان معنوي للإنسان، ننستطيع أن نلغي من ح
 .سماتنسميه بأي اسم آخر. ولكنا نلتقي عند مفهوم معين واضح الحدود وال

 مال والحرية والجالخيرو قيم العليا.. عن الحق إن كان معنى من المعاني التي تعبر عن ال
وري أن ن الضر مليس و والإخاء والحب.. إلخ لهي دليل على هذا الكيان المعنوي للإنسان. 

ظة لتكون أية لح م فييَارس الناس كلهم هذه المعاني في كل وقت. فيكفي أن يَارسها بعضه
ا من )واللغة ذاته لبشريةة اوجد في اللغواقعاً بشريًا موجوداً في عالم الحقيقة. بل يكفي أن ت

للغة ا فحين توجد في المعنويات التي اختص با الإنسان( لكي يثبت ذلك وجودها الواقعي.
ئع محسوسة يم وقاالق البشرية كلمة "الحب" أو "العدل" أو "الجمال" فيستوي أن تكون هذه

للإنسان..  لمعنويط االنشا أو حلما يشتاق البشر إلى تحقيقه.. يستوي هذا وذاك في إثبات
أو لم   الحسعالم فالرغبة في هذه القيم هي ذاتها نشاط معنوي واقعي، سواء تحققت في
واء سلجسم، ااخل تتحقق. كما أن الرغبة في الطعام مثل دليل على وجود نشاط معين د

 أدت إلى تناول الطعام فعل أم لم تؤد إليه.

على –بالفعل  وجدت نهاوجد في قاموس البشرية إلا لْغير أننا نقرر أن هذه المعاني لم ت
 بيل هدفشرية. فلو لم يوجد شخص يتعاون مع شخص آخر في سفي واقع الب -درجة ما

و عادل أصادق  شخص مشترك لما وجدت كلمة "التعاون" ومشتقاتها في اللغة. ولو لم يوجد
وتون بطبيعة د يتفافراوالْ أو رحيم.. ما وجد في القاموس البشري ما يدل على هذه الصفات.

خص لا سوية شة الالحال في مدى وجود هذه الصفات في كيانهم، ولكن لا يوجد في الحال
 رصيد له منها البتة بحيث يعجز عن فهم مدلولها اللغوي.
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و أ– فللروح كذلك وإذا كان للطاقات الجسمية مقاييس محدودة تقاس با، قوة وضعفا،
ية. فهناك في أذهاننا مقاييس معنو  -مثلها–اس با، ولكنها قمقاييس ت -الطاقة المعنوية

ورة نقيس ذه الصهتضى صورة للعدل والرحْة والبر والتعاون.. إلخ. تكونت بصورة ما. وبمق
 أعمال الناس ونعطيها درجة من القوة أو الضعف.

اط لنشمن ا ونينوالذي يهمنا على أي حال في هذا التمهيد أن نقرر وجود هذين الل
يصة تفرد واج خصلازداهر الازدواج في طبيعته، وأن هذا ا كيان الإنسان، كمظهر من مظفي

 با الإنسان.

فرد بين المت بشريولكن مجرد وجود هذا الازدواج لا يعطي صورة صحيحة عن الكيان ال
 اة الإنسان.كل حي  قيقةجميع المخلوقات. فهناك مظهر آخر لهذا الكيان، تنبنّ عليه في الح

ا ن عنصرين منفصلين، يعمل كل منهممليس مكونًَ  -مع ازدواجه–ا الكيان إن هذ
 وحده في اتجاه.

 إنه ليس جسما وروحا منفصلين.

ي..." تُ فييهي مين رُّوحي  ".فإَيذَا سَوَّي أتُهُ وَنَ فَخأ

لم تظل  -وهي قبسة من روح الله–إن هذه النفخة العلوية التي أعطت الإنسان روحه 
ا سرت . وإنم منهحيز في حيز معينالكيان المسوى من الطين، ولم تتن عنصراً منفصل ع

اً في ذات  روحيسمياً ج"فيه". فيه كله من أوله إلى آخره، وشملت كل كيانه، فأصبح كيانه 
 الوقت. لا ينفصل فيه عنصر عن عنصر، ولا يستقل فيه كيان عن كيان.

 إنه لم يعد طيناً بحتاً.. ولا يَكن أن يعود كذلك.

 هو أيضاً روح بحت.. و يَكن أن يكون. ولا

ات، أو الصف تلطمخفالعنصران مختلطان مّتزجان مترابطان.. يتكون منهما كيان موحد 
 مزودج الصفات.

ه مشاعر و سان وتلك حقيقة كبرى في الكيان البشري، تنبنّ عليها كل أعمال الإن
 وتصرفاته في الحياة.
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يؤدي نشاطه  -في حالته السوية–ن لإنسااأن  -ذئ ذي بدءبا–وقد انبنى عليها 
ريقة ط على لروحانينشاطه ا ويؤديعلى طريقة الحيوان. لا الجثماني على طريقة الإنسان 

 الإنسان كذلك لا على طريقة الملئكة.

عن  نفصلمريه أي أنه يؤدي كل نشاطيه بكيانه المزدوج الموحد، لا بأي من عنص
  الْخر ومستقل عنه.

هاز ا الجبقوم يوان. عملية يتلك عملية مشتركة بينه وبين الحالإنسان يأكل.. و 
 ، وتحكمها تفاعلت الكيمياء وعناصر الطين.مانيثالج

 ولكن الإنسان لا يأكل على الطريقة الحيوانية.

لا  ينما الحيوانها، بتنوعها الإنسان و ق في تعدد أنواع الطعام التي يسيغولا ينحصر الفار 
تجاوزه ولا ي، فل ى حدةمن الطعام، تحدده الغريزة لكل نوع معين عليسيغ إلا نوعا محدداً 

 يتعداه.. وإنما تختلف كذلك "طريقة" الطعام و"أهدافه".

 أبرز وجوه الاختلف أن الإنسان "يختار" سلوكه نحو الطعام.

وأنه مضطر  لجسم.ااخل دإليه بدفعة الغريزة. دفعة المواد التي تتفاعل  صحيح أنه مدفوع
 أثناء ثيرة فياء كاراً قاهراً أن يستجيب لهذا الدافع. ومع ذلك فهو "يَلك" أشياضطر 

 بمحض إرادته تارهاام يخالاستجابة لهذا الدافع القهري. يَلك أن ينظم مواعيد لتناول الطع
و تقصر أتطول  لوقت)فرداً أو جماعة(. ويَلك أن يَتنع باختياره عن الطعام فترة من ا

ن بينها ما تار معام يخ. ويَلك أساليب شتى في تناول الط(الحمية. إلخ)كفترات الصيام أو 
لا متأنقا فاً، أو تناو ا كالحيوان، أو تناولا مهذبًا لطيالتهاما شره -باختياره–يروق له: يتناوله 

سبما ؤثيرةَ. حمُ   صحبةفيأو  مبالغا فيه.. ويتناوله حراما أو حللا. ويتناوله في عزلة أثيرةَ
 يم" الحياة.من "ق يتراءى له

–لكنه و عام. الط وإذن فهو يستجيب لنفس الدافع القهري الذي يدفع الحيوان لتناول
روح أ من وجود الت".. نشويلً مّلوءاً "بالاختياراطيعبر طريقا  -فيما بين الدافع والاستجابة

مثلن في تتلروح، افات صوامتزاجها بالطين وتلبسها به. "فالإرادة" و"الاختيار" صفتان من 
ن في تتمثلحه. و المطلقة في ذات الله سبحانه، الذي نفخ في الإنسان من رو صورتهما 

 ن روح الله.متقبس   أنصورتهما المحدودة المقيدة في الإنسان، بمقدار ما تطيق قبضة الطين
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له  ستجيبيذي يف الملح الدافع الجنس.. وهو نفس الدافع العنويستجيب الإنسان ل
 الحيوان.

 ه لا يستجيب له على طريقة الحيوان.ولكن

ن حتى لإنساند اوليست المسألة هنا كذلك محصورة في اتساع موسم النشاط الجنسي ع
ة كذلك الطريق  تختلف إنمايصل إلى العالم كله، بينما يقتصر على موسم محدد عند الحيوان.. و 

 والْهداف.

نس، ويَلك و الجنح لوكهر سفكما أن الإنسان يختار سلوكه نحو الطعام، فهو كذلك يختا
 عاً للختيار.نطاقاً واس

تسع تمختلفة من مشاعر الجنس لا  تتسع لدرجات -بادئ ذي بدء–فالنفس الإنسانية 
رة عند  ، متكر نسيلها نفس الحيوان التي لا تعرف إلا صورة واحدة من صور الإحساس الج

 كل فرد، ومتكررة في كل فرد.

غلظ ين الهل، بالشدة واللطف، بين اللهفة والتميعرف الإنسان درجات تختلف بين 
أ ل. درجات تبدئق جميف راوالرقة، بين العتامة والصفاء. أدنَها شبيه بالحيوان، وأعلها صا

 ؛ وتنتهي عندتلمظةة المعند الطرف الحيواني من الإنساني، فتغلب عليها حركة الجسد الفائر 
 عاع:الروح ونورانية الشالطرف الملئكي من الإنسان، فتغلب عليها رقة 

طل لعيون التي تة، واامئظمثل في الجسد الهائج والجوارح ال"هناك الشهوة العارمة التي تت
 منها الرغبة الهائجة.

لى عفر بما تريد تى تظحة، "وهناك الشهوة الهادئة المتدبرة، التي تعد العدة في ترتيب وأنَ
 مهل ودون استعجال.

ب، قها على القل طرير فيتهبة التي تنبع من الجسد، ولكنها تم"وهناك الْشواق الحارة المل
الجسد  بصيحة تزجتمفيصفيها من بعض ما با من "العكار" ويعطيها قسطاً من "العاطفة" 

 الملهوف.

"وهناك الْشواق الطائرة المرفرفة التي تنبع من القلب، ولكنها قد تمر في طريقها على 
، وقد يخلط با بعض العكار، ولكنها تظل محتفظة بكثير الجسد، فيمنحها بعض لهيبه المحرق

 من الصفاء.
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لا  طلقاً مفاء "وهناك إشراقة الروح الحالمة، قد صفيت من العكار كله، وصارت ص
ذي يُصب  طار الالإ ق الجمال خالصاً حتى منسد، وإشعاعة لا تعرف القيود. تعشيعرف الج

 فيه!

 .1ولا يقدر عليها التعبير!" "وهناك ألوان أخرى لا تدركها الْلفاظ،

ة إلى ن حالحد مويختلف الناس بين هذين الطرفين البعيدين. بل يختلف الشخص الوا
في –س ن الجنلك أذحالة في اللحظة الواحدة أو في اللحظات المتفرقة. ولكن يبقى بعد 

سم. الج ة لدفعةلو عند الإنسان من "مشاعر" نفسية مصاحبيخلا يَكن أن  -الحالة السوية
 نسان.متزاج الروح بالطين في كيان الإلاهي النتيجة  -قل ت أو كثرت –وهذه المشاعر 

لا يستجيب  -منذ البدء–وعلى ذلك يستجيب الإنسان لدفعة الجنس القاهرة، ولكنه 
التفاعلت حده، و و ينّ لها على طريقة الحيوان، الجسدية الخالصة، النابعة من الكيان الط

 ث في ذلك الكيان.الكيميائية التي تحد

 الإنسان بعد ذلك اختيارات شتى في طريقة الاستحابة. ثُ يَلك

 يَلك أن يسرف وأن يخفف.

مور لة بألمشغاويَلك أن يشغل نفسه بالتفكير في شئون الجنس، أو ينصرف عن هذه 
 ف.هدا، المتعدد الجوانب المتعدد الْأخرى متصلة بكيانه الشامل المتكامل

ها إلى يحيل ، أور الجنس إلى حركة جسمية، يفرغ منها ويستريحويَلك أن يحيل مشاع
عتها في تسع رق، فتحركة نفسية وعاطفية، ينشئ با فنونًَ، وأفكاراً، ومشاعر، وسبحات

.ونها جملى كنفسه، وفي الوقت ذاته تخف وتشف، وتخرج من كونها ضرورة تٌ قأضى، إ  الا يُحَس 

تب على ما تر س، مهمن الاستجابة لهاتف الجنويَلك في النهاية أن يَنع نفسه منعاً 
 ذلك من مشقة وحرمان..

ت شابالسلوك من فرد إلى فرد، وإن اشتركت الْهداف وت هذا إلى اختلف
 الاتجاهات.

                                      
 ( من كتاب "الإنسان بين المادية والإسلم". 1)
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رات، أنشأه ختيابالا وهكذا يسير الإنسان بين الدفعة والاستجابة في طريق طويل مّلوء
 مور.من الْ أمر راد الطين بالتصرف فيفروح بقبضة الطين، وعدم انفي كيانه تلبس ال

سان لضغطها الإن تعرضوهكذا جميع الدوافع القاهرة المشتركة بين الإنسان والحيوان، ي
توجهه"  ختلفاة، اعليه بمثل ما يتعرض الحيوان، ولكنه يختلف عنه في طريقة الاستجاب

 ح.من صفات الرو  تان مّيزتانالإرادة" ويعمل فيه "الاختيار" وهما صف

*     *     * 

 ذلك من الطرف الحيواني للإنسان.

 والْمر من الطرف الملئكي بالمثل.

 ة.يحس الإنسان بأشواق عليا، وتنطلق روحه مرفرفة خفيفة مشعة رائق

رقه اه. وقد تستغلى رضإياً يحس برغبة في الاتصال بالله، ويتعبد إليه راغباً في محبته ساع
وشائج و ضلت ينسى أنه على الْرض، وأنه جسم ذو عالعبادة في لحظة فينسى نفسه. 

دود بحللحظة لك اوأعصاب، وذو مطالب لا يطول سكوتها عن الإلحاح، لْنه لا يحس في ت
 هذا الجسم، ولا يحس بما يفصل بينه وبين الله.

هرة جميلة من ز  تنقلويحس برغبة في الاتصال بالكون، وبروح يستجلى جمال الطبيعة، وي
قه ستغر ي جبل شامخ، إلى سحاب مسخر بين السماء والْرض. وقد إلى جدول، إلى

 تلك في يحس لانه الإعجاب بالطبيعة لحظة، فينسى أنه كائن ذو "حيز" محدود محسوس، لْ
 اللحظة بما يفصل هذا الحيز المحدود عن الكون الواسع الفسيح.

يم معهم . ويقواد  ويحس برغبة في الاتصال بغيره من بنّ الإنسان. يتعاون معهم ويت
دي، ى كيانه الفر ة فينسلحظ موازين العدل والحق والإخاء والمساواة.. وقد تستغرقه هذه الرغبة

اصل بينه لحظة فك الوما يحمله هذا الكيان من مطالب ذاتية ورغبات، لْنه لا يحس في تل
 وبين غيره من الْفراد.

اق الجسد.. في عاطفة في غير نط ويحس رغبة في الاتصال بفرد من الجنس الْخر..
شفيفة لا تتلمس فيها الْجسام، وإنما تنتقل العواطف من قلب إلى قلب، ومن كيان إلى  

جسده وما يحمل من كيماويات كيان. وقد تستغرقه رفعة الحب لحظة فينسى كيان 
 وتفاعلت.. لْنه لا يحس في تلك اللحظة بحاجز الجسد يحجب روحه عن الانطلق..



 

 (38) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

 ود.ن لحظات الروح.. تسبح فيها سبحات طليقة من القيكل تلك لحظات م

 سان.وتلتقي تلك اللحظات بنورانية الْملك عند الطرف الملئكي للإن

 .لقاتلانطاولكنها مع ذلك لا تقلب الإنسان إلى مَلَك، حتى وهو يَارس تلك 

ي وبين ملك أن هذه اللحظات من جانب الإنسان "اختيار".. بينما هأول فارق بينه 
عَلُونَ مَا  في ملك جزء من طبيعته التي لا يَلك الحيد عنها: "لَا يَ عأصُونَ اللََّ مَا أمََرَهُمأ وَيَ فأ

تُروُنَ"1يُ ؤأمَرُونَ"  .2. "يُسَب يحُونَ اللَّيألَ وَالن َّهَارَ لَا يَ فأ

 دويختلف الفر  وإلى جانب الاختيار هي مسالك متباينة، يختلف فيها فرد عن فرد،
 ن لحظة إلى لحظة بين الإقبال والإعراض.الواحد م

 يعود ثُظات! ن لحولكن أبرز الفوارق أن الإنسان لا يصبر على هذه اللحظات أكثر م
سه من جوع على ح والىإلى واقع الْرض المحدود المحسوس، بحكم الضرورات القاهرة التي تت

لى عوحه وعطش وإفرازات ومطالب ورغبات.. ومهما حاول الإنسان أن يتسامى بر 
ن أن  محيص له مثُ يعود. ولا -تطول أو تقصر–الضرورة، فإلى فترة محدودة من الوقت 

 يعود..

تنطلق  كن أن يَوذلك أثر من آثار امتزاج الجسد بالروح، وعدم انفصاله عنها، فل
 انطلقاً كامل وهي مرتبطة في الْرض بقبضة الطين.

ن أو لحيوالاماً يكون فيه مّاثل تموهكذا لا يصدر عن الإنسان شيء في أية لحظة 
ك أثر من ن. وذلنسامّاثل للملك. وإنما هو في كل حالاته إنسان، يتصرف على طريقة الإ

 آثار امتزاج الطين والروح في كيانه بحيث لا ينفصلن.

*     *     * 

 وصحيح أن الإنسان "يجنح" بأحد جانبيه في لحظة من اللحظات..

 فعات الحس الغليظة، ويجنح بروحه في لحظة الإشراق.يجنح تارة بسده في د

                                      
 [. 6( سورة التحريم ]1)
 [. 20( سورة الْنبياء ]2)
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ته روراضلحظات الضرورة القاهرة جنوح بانب الجسد.. فالإنسان وهو يقضي 
سدي هو انب الجالج "البيولوجية": وهو يفرز إفرازاته أو ينهمك في حركات الجنس، يكون

 المسيطر على نشاطه وحركاته، ويكون هو الجانب البارز من الكيان.

عاته ن نز كذلك حين يهتاج الإنسان فيغضب ويبطش.. أو حين يستجيب لنزعة مو 
 الفطرية بعد فترة من التعطش والحرمان..

  طين.لب عليه عنصر الجسد، ويستجيب لقبضة الوكل متاع حسي هو نشاط يغ

انب الج ولحظات العزوف عن متاع الحس، والانصراف عن مطالب الجسد، هي من
 روح.ر جنوح بانب الخالْ

 هناك. حيانًَ نح أنع هذا وذاك.. ففي طبيعته أن يجنح أحيانًَ هنا ويجوالإنسان يص
 وذلك مظهر من مظاهر الازدواج في تكوينه الْصيل.

 ولكن علينا أن نلحظ في ذلك ثلثة أمور:

أي بريئاً من –السوية نسان. فما دام في حالته إ -كما رأينا–أنه في كلتا حالتيه  أولا:
انب ج حتى ولو غلب ل أنواع النشاط بكيانه المجتمع المترابط،فهو يَارس ك -نفسيالخلل ال

، وبين لجوانبحد امن جوانبه على جانب آخر في لحظة من اللحظات. وفرق بين أن يبرز أ
 أن ينفصل ويعمل مستقل عن بقية الكيان.

في نشاط  غمسم. فالإنسان ينمؤقت لا يدو  -في الحالة السوية–أن هذا الجنوح  ثانياً:
ات على الساع هذه الجسد ساعة، ثُ يعود إلى نشاطه الروحي أو المعنوي ساعة. ويتداول

 الدوام. فل يظل جانحاً بانب واحد إلا في حالات الاختلل.

سان على الإن ساعد: أن هذا التداول الدائم بين نشاط الجسم ونشاط الروح، يثالثاُ 
يسير على  كالذي  . فهوفيها الجسم والروح على استواءالتوازن في نقطة الوسط التي يلتقي 

لميل ها هنا نعه الا يَو عارض دقيق، يَيل مرة هنا ومرة هناك لكي يحفظ توازنه في كل مرة، 
 ان.لاتز اوها هنا من الوصول إلى التوازن، بل قد يكون هو الذي يعاونه على 

*     *     * 
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ن فقط أنه كيا ندرك حين كل قراره في الحقيقة  هذا الكيان الإنساني المتفرد، لا نصل إلى
هو يجمع بين عله و ه، يجلمزدوج الطبيعة، ثُ ندرك أن هناك امتزاجاً بين عنصريه المكو نين 

التي تحمل  لإنسان،ادي كل منهما بطريقته الخاصة، طريقة ؤ ي -نشاط الملَك ونشاط الحيوان
 يوان.ك والحالنهاية عن الملمشابه من الملك ومشابه من الحيوان، ثُ تفترق في 

 ليس هذا هو القرار الْخير في كيان الإنسان!

عته هذه من  طبيفيما  وإنما نصل إلى قراره حين ندرك أنه في الحقيقة كيان موحد، برغم
 ازدواج.

 بكلمتشاحد اا يصدر عن كيانه المو كيان موحد. كل ما ينبعث عنه من نشاط فإنم
 المعقد التركيب!

 .حيانن كلها ذات ترابط وثيق وإن بدت منفصلة في بعض الْأعمال الإنسا

 النشاط المادي والنشاط المعنوي..

 النشاط العملي والنشاط التعبدي..

 ي..النشاط الاقتصادي والاجتماعي والسياسي، والنشاط الفكري والروح

 النشاط الفردي والنشاط الجماعي..

، نفصلمطاً و لْول وهلة نشاكل لون من ألوان النشاط هذه وما شابها قد يبد
نب أي الجوا بقيةبمتخصصاً، مستغرقاً، يقوم به الإنسان بانب من جوانبه، ولا يتصل 

 اتصال..

 وذلك وهم ظاهري، كوهم تجزؤ الإنسان إلى جسم وروح منفصلين.

مٌ يغرى به بروز أحد هذه الجوانب في لحظة وتَورايي الجوان ذا ؤقتاً وراء همخرى ب الْوَهأ
 وز.البر 

فحين يعمل الإنسان بسمه، ويستغرقه العمل، يخيل إليه أن هذا النشاط المادي 
ي في نفسه أو في ستغراق هذه لا صلة له بأي شيء معنو منفصل ومستقل، وأنه في لحظة الا

 الحياة.
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منفصل  لروحياط اوحين يستغرق الإنسان في لحظة تعبد، فقد يخيل إليه أن هذا النش
 في الحياة. فسه أونفي  نه في لحظة الاستغراق هذه لا صلة له بشيء ماديعن بقية كيانه، وأ

سيها نأو  والحقيقة أن هذا الانفصال لا يَكن أن يحدث.. وإن توارت الصلت
 الإنسان.

للهدف  سياتهنلكن فهو حين يعمل بيديه ويستغرقه العمل.. قد ينسى "لماذا" يعمل. و 
لم  -رةمل أول حين بدأ العم–غير موجود، ولا أنه أن الهدف  في لحظة الاستغراق لا يعنّ

ه  بيقة، ويرتبط  الحقعالم يكن عالماً بذا الهدف ومدركا له. ومن ثُ يرتبط العمل بالهدف في
–لعمل اصبح كذلك في داخل نفسه، وإن نسي هو هذا الارتباط في بعض الْحيان. وي

ابط، لمجتمع المتر لموحد ااكيان الإنسان مراً ماديًا ومعنويًا في ذات الوقت، محققاً لأ -المادي
 ده ولا عن الروح.الذي لا يصدر فيه شيء عن الجسم وح

–ادي ه الموحين يستغرق في لحظة عبادة.. فقد ينسى أثر هذه اللحظة في كيان
لإنسان اهذه اللحظة مستريح. والجسم مك ون بحيث لا يحس  لْن جسمه في -الجسمي

أو  فيها من جوع يتألم  لاوجوعاً. أما في حالته الطبيعية التياً مبوجوده إلا إذا كان متألم
سم لك فالجمع ذعطش أو مرض أو تهيج، فالإنسان لا يحس بوجوده على وجه التحقيق! و 

حدود ما  انت فيكإذا   لروحية ويتأثر به نشاطاً وخفةاموجود! وهو يتلقى وقع هذه اللحظة 
ن تحرك الجسم مولو لم ي–ة اكا إذا كان فيها مشقيَحأتَميلُ. ويتأثر به ألماً وإجهاداً وإنه

تبط الجسم هكذا ير تها تجهد الجسم أحيانًَ إذا زادت عن احتماله. و فالمشاعر ذا -مكانه!
ة الإنسان لحظ إن سهاو فس، بالروح في لحظة العبادة.. يرتبطان في عالم الحقيقة وفي داخل الن

 عن هذا الارتباط!

 تجري الْمور كلها في حياة الإنسان.وقياساً على هذين المثالين 

 لنشاطااهد فقد يخيل للإنسان وهو يضع خطة اقتصادية.. أو يخيل إليه وهو يش
منفصلة  ان، أولإنساالاقتصادي للبشر على الْرض.. أن "الاقتصاد" قوة منفصلة في كيان 

 وية.لقية والمعنقيم الخبال عن كيان الإنسان. وأنه لا صلة لها بعالم الفكر وعالم الروح، ولا

وهذا وهم مستحيل الحدوث. فالنشاط الاقتصادي تنشأ عنه علقات معينة بين البشر 
بعضهم وبعض. علقات مودة أو علقات تنافس أو علقات نضال وعداء. وفي كل حالة 
من هذه يرتبط النشاط الاقتصادي بالجانب "المعنوي" للإنسان، ويكيف مشاعره وأفكاره 

لشئون الحياة. ومن جانب آخر تؤثر الرغبات والنوازع الفطرية، وما ينشأ عنها وطريقة تناوله 
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من أفكار وتصورات.. تؤثر في توجيه الاقتصاد وجهة معينة في أية لحظة من اللحظات. 
"فالرغبة" في الاستحواذ والتملك. و"الرغبة" في البروز. و"الرغبة" في الترف. و"الرغبة" في 

أو "الرغبة" في التعاون مع الْخرين.. وما  غبة" في استعباد الْخرينان. و"الر القوة والسلط
التي ترسم التوجيه الاقتصادي  ية أو منحرفة، صاعدة أو هابطة، هيشابها من رغبات سو 

للمجتمع، وتجريه في حدودها وعلى مستواها. ومن ثُ لا ينفصل الاقتصاد عن القيم الروحية 
اة وفي واقع النفس، وإن خيل للناس أحيانًَ أنه قوة مستقلة عن  والخلقية والمعنوية في واقع الحي

 كيان الإنسان.

لقيم ا لا تنفصل عن -البحتة في ظاهرها–وحين يتعبد الإنسان.. فهذه القيمة الروحية 
ل د عنه. ففي كد ويحيلتعباالاجتاعية والاقتصادية والسياسية والمادية.. وكذلك حين ينفر من 

 عمله المادي و يتقنا فهه العملي بذه العبادة. فحين يكون صادقاً فيهالحالين يتأثر سلوك
ر . وكذلك تتأثلعبادةذه اهإرضاء لربه الذي يتعبد إليه، فيتأثر الإنتاج كمًّا ونوعاً بروح 

ستأثر دونه يلا أن و مله، عالاقتصاد. فالمؤمن المتعبد لا يحب أن يحرم غيره من ثمرة علقات 
لا يكون  . وحينخاص من التعاون والتكافل تسير  الاقتصاد في طريق بالكسب.. فتنشأ روح

وامل ما لم تكن هناك ع– تقانصادقاً في تعبده، أو يكون نَفراً منه حائداً عنه، فلن يهتم بالإ
دولة أو لطان اللاستغلل أو الخوف من ساكالرغبة في   -أخرى تدفعه إليه أو تجبره عليه

ط اد في خسه مشاعر التعاون والتكافل، ويسير الاقتص نففيولن تنبت  -صاحب العمل
بودية علاأو يأخذ خط  السلب والنهب والاغتصاب الذي يأخذ صورة الإقطاع أو الرأسمالية..

 للدولة صاحبة السلطان.

 نفصال.ابل  اسيةوهكذا ترتبط القيمة الروحية بالقيم المادية والاجتماعية والسي

فقد يخيل  نسي حلل أو حرام في لحظة معينة،وحين ينهمك شخص فرد في نشاط ج
 ذه الشهوة.لهتجابة واس إليه أن هذه اللحظة منفصلة عن كل "القيم" وأنها مجرد شهوة بدنية

في –سي الجن لعملوقد مر بنا الحديث عن استحالة الانفصال بين الجسم والروح في ا
 الجسدي. العمل ع من دائرةا دامت هناك "مشاعر" تربط بين الجنسين، وسم -الحالة السوية

ولكنا هنا نريد أن نعرض الْمر في نطاق أوسع.. فهذا النشاط الجنسي الفرد ليس فرداً 
في الحقيقة، ما دام واقع البشر أنهم يعيشون في مجتمع )وهذا المجتمع ذاته قد نشأ في الْصل 

ثر بالتالي في نتيجة للنشاط الجنسي للأفراد!( فكل نشاط جنسي فرد، أياًّ كان نوعه يؤ 
المجتمع، قيمه وأفكاره ومادياته ومعنوياته. ويتأثر به. فحين يحرص هذا الفرد على أن يكون 

فقد التزم منذ البدء "بقيمة" من القيم.  -أي في الحدود المشروعة–حللا  نشاطه الجنسي
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درك نت في حسه، فهي موجودة، وهو عالم با ومموسواء تيقظ لهذه القيمة في كل مرة أو ك
لها منذ أول الْمر. وحين لا يبالي بذه القيمة، ويقوم بنشاط غير مشروع، فهنا كذلك لم 
ينفصل العمل عن القيمة المصاحبة له. وإنما الذي حدث أن هذا الشخص قد استبدل 

وسواء بالقيم العليا قيماً أخرى هابطة، استمدها من رأيه الخاص أو من المجتمع من وحوله. 
بطة في أية مرة أو تذكرها، فهي موجودة في حسه، وهو عالم با ومدرك لها منذ نسي قيمه الها

 البدء. وعلى ذلك يرتبط هذا العمل الجسمي الخالص بالقيمة المصاحبة له. ولا ينفصلن.

مجموع  مع هولمجتثُ ينشأ عن كل من الْمرين آثار حتمية في كيان المجتمع كله. فا
 ا، والْعمالمنون ب يؤ د، وأفكارهم ومشاعرهم، والقيم التيالْفراد. وحصيلة تصرفات الْفرا

حين يحرص اجه. فمنه التي يقومون با، هي في النهاية التي ترسم خط سير المجتمع وتحدد
يأخذ صورة  لمجتمعإن افالْفراد على أن يكون نشاطهم الجنسي في دائرة النظافة المشروعة، 

وحين  لنظيف.اعدة الحيوية نحو العمل الصا معينة من الترابط والقوة وانطلق الطاقة
لطاقة اتنطلق ك، و ينغمسون في نشاط دنس، فإن صورة المجتمع تتحول إلى التحلل والتفك

 تمع سائر فيء، فالمجهؤلاالحيوية في سبيل الانحراف. وحين يكون الْفراد خليطاً من هؤلاء و 
 يدون في طريقم يتزال هفراد: وهطريق الضعف أو طريق القوة بمقدار ما يشير إليه اتجاه الْ

 النظافة أو يتزايدون في طريق الهبوط.

بالقيم  لجسميامل عوهكذا يرتبط الفرد بالجماعة في لحظة الجنس العابرة، ارتباط ال
 والْفكار.

نتيجة ذه اللى هإومن حيث استعرض الإنسان حقائق الحياة البشرية فهو لا بد واصل 
 .ه ببعضبعض اط البشري كله بعض ببعض، وتأثره كلهفي النهاية، وهي ارتباط النش

عميقة.. وهي ية الداخلاس للحقيقة النفسية اللحقيقة الواقعة في الحياة هي انعكوهذه ا
 توحُّد الكيان البشري وترابطه، برغم ما فيه طبيعته من ازدواج.

وسعة  ادلى آمصل إالْمور كلها مرتبطة في داخل النفس. وإشعاعاتها في الحياة قد ت
ابكة، لْنها طة متشترابوآفاق مترامية بعيدة جدا عن منبعها في داخل النفس. ولكنها تظل م

 صادرة عن كيان موحد مترابط متشابك معقد التركيب!

حياة  نب فيلجوااكل ما في الْمر أنه يحدث في لحظة من اللحظات بروز في جانب من 
 الإنسان:
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 يبرز العامل الاقتصادي في لحظة..

 ز العامل الروحي في لحظة..ويبر 

 ويبرز العامل الجنسي في لحظة..

لكن خر. و الْ وذلك انعكاس طبيعي لبروز بعض الجوانب الإنسانية وتَواري بعضها
: أن بروز بشريةلاة االحقائق الثلث التي تصدق على عالم النفس تنعكس بدورها على الحي

لبروزات اتداول تلنفس الجوانب. وأن اهذا الجانب أو ذاك لا يفصله في أية لحظة عن بقية 
 تلافي حا إلا والانحسارات على الدوام، فل تثبت على بروز واحد أو انحسار واحد

 الاختلل.

 .لحياةفي او وأن هذا التداول المستمر يساعد على إحداث التوازن في النفس.. 

*     *     * 

 حسابه خذ فييأية س الإنسانومن ثُ تبدو ضخامة الغلطة التي يرتكبها كل تفسير للنف
 جانبا واحدا من كيان الإنسان.

بعيد عن طئ و مخهما التفسير الحيواني للإنسان.. والتفسير الروحاني الملئكي.. كل
 الصواب.

حده: و سده ان بالتفسير الحيواني الذي يهمل جانب الروح، ويحاول أن يفسر الإنس
 بلقمة الطعام ودفعة الجنس ومطالب المادة..

نسان بروحه ر الإيفس حقيقة الجسد ودلالتها، ويحاول أن التفسير الروحاني الذي يهملو 
 وحدها: بإشعاعة النور والشفافية والطلقة والإشراق..

 كلهما يتحدث عن كائن وهمي بالنسبة للإنسان!

 وكلهما يرتكب خطأ جسيما في حق الحياة وحق الإنسان!

البشرية وامتزاج عنصريها الكبيرين تنحرف  دة النفسوكل النظم التي لا تؤمن بوح
انحرافات خطيرة، تؤدي إلى إحدى نتيجتين: إما كبت الجسد وإما كبت الروح. ثُ تنعرج في 

 ين الرئيسيين.لانحرافات تفصيلية كثيرة تندرج تحت واحد من هذين الاختل
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ه ونبذته، تر قحتد والقيم المادية، فأهملت الجسهناك نظم فصلت بين القيم الروحية وا
 ونشأ ونفور. بتقزز ضيهاوكبتت نوازعه الفطرية وضروراته القاهرة، فل تقضيها أصل، أو تق

تأخر ونفوس، لى العواختلل في الحياة. فرانت السلبية من ذلك اختلل في داخل النفس 
 المجتمع وانحسر عن التقدم والانطلق.

ل ما كنبذت  و وح، ة، فأهملت الر لت بين القيم الروحية والقيم الماديوهناك نظم فص
ها الروحي ا لفقر لكنهو يتصل با من قيم، فنشطت نشاطا جما في عالم المادة وعالم الجسد، 

 م.انقلبت تتقاتل وتتنابذ، فلم تعد تعرف الراحة ولم تعد تعرف السل

 يلتت الجسد لتعد، كبقائلسفات والعالهندوكية والبوذية وما نحا نحوهما من الديانَت والف
 من شأن الروح، فوصلت إلى السلبية المريضة وإلى الهزال.

 افوصلت إلى م سدي،ع الجوالمادية الْوربية كبتت الروح لتعلي من الإنتاج المادي والمتا 
هبوط لل. و استغو يشبه الحيوانية في صلت الناس بعضهم ببعض: من استعمار واستعباد 

 تليق بالإنسان. خلقي وروحي في أمور الجنس خاصة.. حيوانية لا

زل الاقتصاد بمعو ياسة الس ثُ إن أوربا المادية هي التي فصلت بين القيم المختلفة: فأقامت
ل عن ا بمعز لدنيالجنس بمعزل عن الْخلق. وشئون ا عن القيم الروحية. وأقامت شئون

وعة من المقط لقيماالْخرة. وشئون الحياة بمعزل عن الدين. وكانت النتيجة تصادم هذه 
ة تتلف س بصور لنف داخل اذورها المشتركة، والصراع المدمر العنيف، والشد والجذب فيج

ض الْمراو لدم المشاعر وتُمأريض الْعصاب. فوصلت حوادث الجنون والانتحار وضغط ا
 العصبية والنفسية إلى درجة لا مثيل لها في التاريخ.

حقيقة توحد  ها:خ إليوكل ذلك لْنها لم تتعرف على هذه الحقيقة النفسية ولم تُصي 
ر ا يصدموالترابط في سد،الكيان البشري، والترابط في داخل النفس الإنسانية بين الروح والج

 عنهما من إشعاعات.

ما خلقها ي تمشى مع الفطرة البشرية كهو وحده الذ -كلمة الله إلى الْرض–والإسلم 
 الله.

جها به امتزاو ،  ذلك الطينالفطرة البشرية هي قبضة الطين ونفخة الروح العلوية في
 وتوحدها فيه.

 والإسلم هو النظام الذي يربط بين كل ألوان النشاط البشري، ويوحد بينها في الاتجاه.
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ار وأفك شاعريربط بين الروح والجسد ويوحد بينهما في كل ما يصدر عنهما من م
 وأعمال.

حبة. وبذا ة مصاوحير مة الطعام والشراب يبيحه.. ثُ يجعله باسم الله.. أي يجعل له قي
 ة الإنسان لاى طريقن عليجعل الطعام والشراب مسألة إنسانية لا حيوانية. ويقضيهما الإنسا
 في الإنسان. ا اللهودعهعلى طريقة الحيوان. ويكون بذلك متمشياً مع الفطرة السوية التي أ

عل تج ةكثير   وحين يجعلهما باسم الله، فهي ليست كلمة تقال.. وإنما هي حقائق
 الارتباط كامل فيهما بين نشاط الجسم ونشاط الروح.

 .1"يَا أيَ ُّهَا النَّاسُ كُلُواأ مّيَّا فيي الَْرأضي حَلَلًا طيَ يباً"فالطعام ينبغي أن يكون من حلل: 
ُ حَلَلًا طيَ يباً"   .2"وكَُلُواأ مّيَّا رَزَقَكُمُ الل 

"وَلَا  عليه، أي بربطه بالله في الوجدان: الله اءة اسمر وأن يذكي هو ذاته قبل تناوله بق
قٌ" مُ الل ي عَلَيأهي وَإينَّهُ لَفيسأ   .3تَأأكُلُواأ مّيَّا لمأَ يذُأكَري اسأ

ريفُواأ"وألا يسرف الإنسان فيه بل ضابط:  رَبوُاأ وَلاَ تُسأ   .4"وكُلُواأ وَاشأ

هَا وَأَطأعيمُوا الأبَ وألا يستأثر به وحده:  ن أ   .5ائيسَ الأفَقييَر""فَكُلُوا مي

وسيلة لهدف: "بحسب ابن آدم وألا يجعله همه الشاغل، ولا هدفاً في ذاته، وإنما 
 .6ت يقمن صلبه"لقيما

بح خر يصير آوبذا كله يصبح الطعام مسألة جسمية روحية في ذات الوقت، وبتعب
يان ينفصل فيه ك لالذي ابط، نشاطا إنسانياً صادرا عن الكيان الإنساني الواحد المجتمع المترا

 عن كيان.

                                      
 [. 168( سورة البقرة ]1)
 [. 88( سورة المائدة ]2)
 [. 121( سورة الْنعام ]3)
 [. 31اف ]( سورة الْعر 4)
 [. 28( سورة الحج ]5)
 ( رواه أحْد والترمذي وابن ماجه والحاكم. 6)
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 والإسلم يبيح النشاط الجنسي.. ولكنه يجعله كذلك باسم الله.

لَّ لَكُمُ كون حللًا طيباً لا عن طريق الفاحشة: فهو أولا يشترط أن ي "الأيَ وأمَ أحُي
لُّ لهَُّ  لٌّ لَّكُمأ وَطَعَامُكُمأ حي صَنَاتُ مينَ الطَّي يبَاتُ وَطعََامُ الَّذيينَ أوُتوُاأ الأكيتَابَ حي مأ وَالأمُحأ

نيينَ  تُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ مُحأصي ... إيذَا آتَ ي أ نَاتي دَانٍ..."غَيرأَ  الأمُؤأمي ذيي أَخأ يَن وَلَا مُتَّخي  . 1مُسَافيحي

لعبادة بالعمل بط اثُ جرت السنة على قراءة اسم الله قبل العمل الجنسي ذاته، أي ر 
 والتوجه به إلى الله.

يضي قُلأ هُوَ أذًَى فاَعأتَزيلُواأ الن يسَاء ذاته نظيفاً وطاهراً:  ثُ يكون في ألَُونَكَ عَني الأمَحي "وَيَسأ
رَبوُهُنَّ حَتىََّ يَطأهُرأنَ فإَيذَا تَطَهَّرأنَ فأَأتوُهُنَّ مينأ حَيأثُ أمََركَُمُ الل ُ إينَّ ا يضي وَلَا تَ قأ لل َ يحيُبُّ فيي الأمَحي

 .2بُّ الأمُتَطَه يريينَ"الت َّوَّابييَن وَيحيُ 

 ثُ لا يكون عملً جسدياً خالصا على طريقة الحيوان:

 ي اللهشة رضعائتصاحبه أقوال ومداعبات تلطف من غلظ الحس. وفيما روت فأولا: 
د روت من ده، فقيؤكو نى عنها من حال الرسول صلى الله عليه وسلم معها ما يثبت هذا المع

 داعبة الكثير.أنواع الم

"نيسَآؤكُُمأ حَرأثٌ : يذك ر الإنسان بأن الجنس وسيلة لهدف، وليس هدفاً في ذاته: وثانياً 
 والإشارة في الحرث واضحة إلى البذرة والإنبات.. أي النسل عن طريق المجاز. 3لَّكُمأ"

"هُنَّ ليبَاسٌ لَّكُمأ  وثالثاُ: يُجأعَل علقة روحية ووجدانية إلى جانب كونه علقة جسدية:
نَكُم  .4 ليبَاسٌ لهَّنَُّ"وَأنَتُمأ  هَا وَجَعَلَ بَ ي أ كُنُوا إيليَ أ كُمأ أزَأوَاجاً ل يتَسأ "وَمينأ آيَاتيهي أَنأ خَلَقَ لَكُم م ينأ أنَفُسي

 .5مَّوَدَّةً وَرَحْأَةً"

                                      
 [. 5( سورة المائدة ]1)
 [. 222( سورة البقرة ]2)
 [. 223( سورة البقرة ]3)
 [. 187( سورة البقرة ]4)
 [. 21( سورة الروم ]5)
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ن راً عن الكيا، صادآخر وبذا يصبح الجنس نشاطاً جسمياً روحياً، أو "إنسانياً" بتعبير
 المجتمع للإنسان.

  *   *     * 

ي عليه في هى ما ة عللنشاط الإنساني في الحياة مّتزجة مترابطثُ يجعل مختلف ألوان ا
 حقيقة النفس:

 العمل والعبادة أمران مرتبطان:

َّ أَن تُ وَلُّواأ "فكل عمل يتوجه به الإنسان إلى الله فهو عبادة. بل هو العبادة:  لَّيأسَ الأبري
ريقي  ري وَالأمَلآئيكَةي وَالأكيتَابي  وُجُوهَكُمأ قيبَلَ الأمَشأ لل ي وَالأيَ وأمي الْخي َّ مَنأ آمَنَ باي وَالأمَغأريبي وَلَ كينَّ الأبري

 وَفيي وَالنَّبيي ييَن وَآتَى الأمَالَ عَلَى حُب يهي ذَويي الأقُرأبََ وَالأيَ تَامَى وَالأمَسَاكييَن وَابأنَ السَّبييلي وَالسَّآئيليينَ 
مأ إيذَا عَاهَدُواأ وَالصَّابيريينَ فيي الأبَأأسَاء والضَّرَّاء الر يقاَبي وَأقَاَ ديهي مَ الصَّلةَ وَآتَى الزَّكَاةَ وَالأمُوفُونَ بيعَهأ

يَن الأبَأأسي أوُلَ ئيكَ الَّذيينَ صَدَقُوا وَأوُلَ ئيكَ هُمُ الأمُت َّقُونَ   .1"وَحي

 والعبادة عمل يشترك فيه الجسم إلى جانب الروح:

حركة جسم متطهر إلى جانب حركة روح  -وهي عنوان العقيدة ولبابا–فالصلة 
أن تتصل بالله. وهي لا تصح بأحد العنصرين دون الْخر. لا  متطلعة تحاول في خشوعها

تصح دون تهيؤ الجسم لها بالتطهر والوضوء واشتراكه في الحركات والسكنات في القيام 
"فَ وَيألٌ لوعي والخشوع والتطلع إلى الله: والركوع والسجود؛ ولا تصح دون تهيؤ الروح با

نُونَ، الَّذيينَ هُمأ فيي صَلَتهييمأ  .2ل يلأمُصَل ييَن، الَّذيينَ هُمأ عَن صَلَتهييمأ سَاهُونَ" " قَدأ أفَ ألَحَ الأمُؤأمي
عُونَ"   .3خَاشي

امتناع جسمي عن الطعام والشراب، وتحمل للجوع والعطش، إلى جانب تقوى والصيام 
شاعر وانطلقة الروح. ولا يصح بأحد العنصرين دون الْخر. لا يصح دون اشتراك الجسم الم

شراب والمتاع. ولا يصح دون اشتراك الروح بالتقوى، لبالامتناع عن المباح من الطعام وا
والامتناع عما يفسد جو الصيام من قتال أو خصام أو فحش في القول أو فحش في النظر 

                                      
 [. 177( سورة البقرة ]1)
 [. 4( سورة الماعون ]2)
 [. 2-1]( سورة المؤمنون 3)
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يَامُ كَمَا كُتيبَ عَلَى الَّذيينَ مين "ياَ أو فحش في الفعل:   أيَ ُّهَا الَّذيينَ آمَنُواأ كُتيبَ عَلَيأكُمُ الص ي
  .1قَ بأليكُمأ لَعَلَّكُمأ تَ ت َّقُونَ"

ب فإن ساب ه أحد أو قاتله "الصوم جنة فإذا كان يوم صوم أحدكم فل يرفث ولا يصخ
 .2ني صائم، إني صائم"فليقل إ

 .3لعمل به فليس لله حاجة في أن يدع طعامه وشرابه"قول الزور وا "من لم يدع

والزكاة "أعمال" محسوسة تؤد ى إلى جانب التطهر الروحي، ولا تصح بأحد العنصرين 
من إنفاق للأموال وبر بالفقراء دون الْخر. لا تصح بالنية الطيبة دون عمل حسي يؤد ى، 

طهارة النفس من الداخل والبذل عن مّا يَلك الإنسان نقداً وعيناً. ولا تصح بالإنفاق دون 
اَ"طيب خاطر:  وَالهييمأ صَدَقَةً تُطَه يرهُُمأ وَتُ زكَ ييهيم بي يَا أيَ ُّهَا الَّذيينَ آمَنُواأ لَا تُ بأطيلُواأ " .4"خُذأ مينأ أمَأ

لل ي  لأمَن ي وَالْذَى كَالَّذيي ينُفيقُ مَالَهُ ريئََء النَّاسي وَلَا يُ ؤأمينُ باي ري صَدَقاَتيكُم باي يَا " .5" وَالأيَ وأمي الْخي
نَ الَْرأضي وَلَا تَ يَمَّمُ  نَا لَكُم م ي رَجأ تُمأ وَمّيَّا أَخأ بَييثَ أيَ ُّهَا الَّذيينَ آمَنُواأ أنَفيقُواأ مين طيَ يبَاتي مَا كَسَب أ واأ الخأ

نأهُ تنُفيقُونَ    .6"مي

ن الْخر. لا والحج كذلك أعمال جسدية وحركة روحية. ولا يصح بأحد العنصرين دو 
يصح بدون الحركة الجسدية من توجه وانتقال وسفر وتجرد من المخيط.. الخ. ولا يصح دون 

جَّ فَلَ رَفَثَ وَلَا "التزام التقوى والتطهر والخشوع:  هُرٌ مَّعألُومَاتٌ فَمَن فَ رَضَ فييهينَّ الحأَ جُّ أَشأ الحأَ
ج ي  دَالَ فيي الحأَ   .7"فُسُوقَ وَلاَ جي

 كيان.خل ال داالعمل والعبادة ويَتزجان، كامتزاج الجسم والروح في وبذلك يرتبط

 والقيم المادية والقيم المعنوية مرتبطتان.

                                      
 [. 183( سورة البقرة ]1)
 ( أخرجه السنة. 2)
 ( رواه البخاري. 3)
 [. 103( سورة التوبة ]4)
 [. 264( سورة البقرة ]5)
 [. 267( سورة البقرة ]6)
 [. 197( سورة البقرة ]7)
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 كمها:لتي تحاوية المادي والنظم الاقتصادية ليست منفصلة عن القيم المعن الإنتاج

 "إن الله يحب إذا عمل أحدكم عمل أن يتقنه".

نكُمأ "والمال ينبغي أن يوزع على الناس:  َغأنييَاء مي َ الْأ  .1"كَيأ لَا يَكُونَ دُولَةً بَينأ

وتملك وإنتاج: "رحم والْخلق عنصر مرتبط بكل العمليات الاقتصادية من بيع وشراء 
 .2الله رجل سمحا إذا باع وإذا اشترى وإذا اقتضى"

ويرتبط والربا يحرم تحريَا شديدا لما يحمله في طياته من الظلم الاجتماعي والاقتصادي، 
"الَّذيينَ يَأأكُلُونَ الر يبَا لَا يَ قُومُونَ إيلاَّ كَمَا يَ قُومُ تحريَه بغضب الله، بل بالحرب من الله ورسوله: 

ثألُ الر يبَا وَأَحَلَّ الل ُ  اَ الأبَ يأعُ مي مُأ قاَلُواأ إينمَّ نهَّ نَ الأمَس ي ذَليكَ بأيَ  وَحَرَّمَ  الأبَ يأعَ الَّذيي يَ تَخَبَّطهُُ الشَّيأطاَنُ مي
لَ ئيكَ  رهُُ إيلَى الل ي وَمَنأ عَادَ فأَُوأ  أَصأحَابُ الر يبَا فَمَن جَاءهُ مَوأعيظَةٌ م ين رَّب يهي فاَنتَ هَىَ فَ لَهُ مَا سَلَفَ وَأمَأ

ُ لَا يحيُبُّ كُلَّ  ُ الأر يبَا وَيُ رأبيي الصَّدَقاَتي وَالل   كَفَّارٍ أثَييمٍ، إينَّ الَّذيينَ النَّاري هُمأ فييهَا خَاليدُونَ، يََأحَقُ الل 
رهُُمأ عيندَ رَب ييمأ وَلَا خَوأفٌ  اَتي وَأقَاَمُواأ الصَّلَةَ وَآتَ وُاأ الزَّكَاةَ لَهمُأ أَجأ لُواأ الصَّالحي  عَلَيأهيمأ وَلَا آمَنُواأ وَعَمي

عَلُواأ  هُمأ يَحأزَنوُنَ، يَا أيَ ُّهَا الَّذيينَ آمَنُواأ ات َّقُواأ الل َ وَذَرُواأ  نييَن، فإَين لمَّأ تَ فأ نَ الر يبَا إين كُنتُم مُّؤأمي مَا بقَييَ مي
وَاليكُمأ لاَ تَظأليمُونَ وَلَا تُظألَمُونَ  تُمأ فَ لَكُمأ رُؤُوسُ أمَأ نَ الل ي وَرَسُوليهي وَإين تُ ب أ َرأبٍ م ي ، وَإين كَانَ فأَأذَنوُاأ بحي

رةٍَ فَ نَظيرةٌَ إيلَى مَيأسَرةٍَ وَ  قُواأ خَيرأٌ لَّكُمأ إين كُنتُمأ تَ عألَمُونَ"ذُو عُسأ  .3أَن تَصَدَّ

 .4والاحتكار ملعون: "من احتكر فهو خاطئ"

بطة في داخل ي مرتما هوبذا ترتبط المعاملت الاقتصادية بالقيم الخلقية والروحية، ك
 النفس وفي واقع الحياة.

*     *     * 

 وترتبط الدنيا بالْخرة والْرض بالسماء..

                                      
 [. 7( سورة الحشر ]1)
 ( رواه البخاري والترمذي. 2)
 [. 280-275( سورة البقرة ]3)
 وأبو داود والترمذي. ( رواه مسلم 4)
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الروح في و لجسم كة ان الدنيا ليست مّلكة الجسم والْخرة مّلكة الروح.. بل هما مّلإ
ن مطعها ق. والإنسان يصال.آن. وهي رحلة واحدة أولها في الدنيا ونهايتها في الْخرة بل انف

 أولها إلى آخرها وهو بذاته "الإنسان".

إلى  كلها  رآنالق والإسلم في هذه النقطة بالذات واضح شديد الوضوح. فتوجيهات
بطاً ر تربط  اهماالْخر، كلتالناس في الْرض، ومشاهد القيامة التي تصف أحداث اليوم 

يسا شيئين تصل ولماحد و شديداً بين الدنيا والْخرة بحيث يقر  في قلب الإنسان أنهما شيء 
 منفصلين:

ل في كل عمو خر. كل عمل من أعمال الدنيا يقال للإنسان فيه اتق الله واليوم الْ
 الْرض يذك ر الإنسان فيه بالْخرة:

 .1"وَلأتَنظرُأ نَ فأسٌ مَّا قَدَّمَتأ ليغَدٍ"

 .2" فَكَيأفَ إيذَا جَمَعأنَاهُمأ لييَ وأمٍ لاَّ رَيأبَ فييهي وَوُف ييَتأ كُلُّ نَ فأسٍ مَّا كَسَبَتأ وَهُمأ لاَ يظُألَمُونَ"

لَتأ مينأ خَيرأٍ  نَ هَا "يَ وأمَ تجيَدُ كُلُّ نَ فأسٍ مَّا عَمي  محُّأضَراً وَمَا عَميلَتأ مين سُوَءٍ تَ وَدُّ لَوأ أَنَّ بَ ي أ
نَهُ أمََداً بعَييداً"  .3وَبَ ي أ

َ يَ وأمٌ لاَّ بَ يأعٌ فييهي وَلَا خُلَّةٌ"  .4"أنَفيقُواأ مّيَّا رَزَق أنَاكُم م ين قَ بألي أَن يَأأتيي

ري وَيَأأمُرُونَ " لل ي وَالأيَ وأمي الْخي نُونَ باي هَوأنَ عَني الأمُنكَري يُ ؤأمي لأمَعأرُوفي وَيَ ن أ  .5"باي

مَ الأقييَامَةي "  .6"سَيُطَوَّقوُنَ مَا بَيَلُواأ بيهي يَ وأ

مَ الأقييَامَةي" اَ تُ وَف َّوأنَ أجُُوركَُمأ يَ وأ  .1"كُلُّ نَ فأسٍ ذَآئيقَةُ الأمَوأتي وَإينمَّ

                                      
 [. 18( سورة الحشر ]1)
 [. 25( سورة آل عمران ]2)
 [. 30( سورة آل عمران ]3)
 [. 254( سورة البقرة ]4)
 [. 114( سورة آل عمران ]5)
 [. 180( سورة آل عمران ]6)
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ن أيَا خَا يََاةي الدُّ  . الخ. الخ..2ليصَةً يَ وأمَ الأقييَامَةي""قُلأ هيي ليلَّذيينَ آمَنُواأ فيي الحأ

فهو يتمشى تمشياً كامل مع الفطرة السوية التي خلق الله با  وحين يصنع الإسلم ذلك
لَأقي اللَّي ذَليكَ الد يينُ الأقَي يمُ"الإنسان.  هَا لَا تَ بأدييلَ لخي ويكون  .3"فيطأرةََ اللَّي الَّتيي فَطَرَ النَّاسَ عَلَي أ

للكيان الإنساني الفذ، الذي خلقه الله متفرداً بين جميع الخلق،  -بدرجة معجزة– مطابقاً 
وأرسل له هذا المنهج المتفرد، المفصل على قده، المضبوط على كل دقائقه وتفصيلته؛ 

 والشامل في الوقت ذاته لكل نشاط في الحياة البشرية منبثق عن كيان الإنسان.

                                                                                              
 [. 185( سورة آل عمران ]1)
 [. 32( سورة الْعراف ]2)
 [. 30( سورة الروم ]3)
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 خطوط متقابلة في النفس البشرية
صفحة، كان موضعه  67في كتاب "منهج التربية الإسلمية" فصل بذا العنوان يقع في 

يؤدي  ما أنهكسي،  في الحقيقة هنا في هذا الكتاب! ولكنه سبق مولد هذا الكتاب في نف
 .بكانمتصلن ومتشا ".. فالموضوعانةدوره الطبيعي هناك في "منهج التربي

ا يناسب نا بمه ةلفكر ابحذافيره! ولكنّ أعيد عرض أعيد هنا ما قلته هناك ولا أملك أن 
 الدراسة النفسية التي نحن بصددها في هذا الكتاب.

*     *     * 

ناك ه، إن بشريقلنا في الفصل السابق ونحن نستعرض الطبيعة المزدوجة للكيان ال
 والروح. سميقة الجهو حقو ول هذه المظاهر وأوضحها بأبدأنَ  واج. ثُمظاهر كثيرة لهذا الازد

ر ن مظهخر موهنا نتحدث عن الخطوط المتقابلة في النفس البشرية. وهي مظهر آ
 الازدواج في تلك النفس.

"إن من عجائب التكوين البشري تلك الخطوط الدقيقة المتقابلة المتوازية، كل اثنين منها 
الحب والكره..  متجاوران في النفس وهما في الوقت ذاته مختلفان في الاتجاه: الخوف والرجاء..

الاتجاه إلى الواقع والاتجاه إلى الخيال.. الطاقة الحسية والطاقة المعنوية.. الإيَان بما تدركه 
الحواس والإيَان بما لا تدركه الحواس.. حب "الالتزام" والميل للتطوع.. الفردية والجماعية.. 

 -ختلفها ذلك وتقابلهابا–والإيجابية.. إلخ. كلها خطوط متوازية ومتقابلة. وهي السلبية 
تؤدي مهمتها في ربط الكائن البشري بالحياة، كأنما هي أوتاد متفرقة متقابلة تشد الكيان  
كله، وتربطه من كل جانب يصلح للرتباط! وفي الوقت ذاته توسع أفقه وتعدد جوانبه 

ن  حقق للإنساوتفسح مجال حياته، فل ينحصر في نطاق واحد ولا مستوى واحد. وبذلك يت
عرف من مخلوقات الله. كيان يرجع في النهاية إلى النشأة الْولى العجيبة كيان فريد في كل ما ن

 ...1المعجزة: قبضة الطين ونفخة الروح"

*     *     * 

                                      
 هج التربية الإسلمية". ( من كتاب "من1)
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لترابط اا هو فيه وأعجب ماهذه الخطوط المتقابلة عجيبة من عجائب التكوين البشري، 
 امل بينهما في الاتجاه.القائم بين كل زوج منها رغم التقابل الك

 كيف نشأت هذه الخطوط في نفس الإنسان؟

 ؟إنها نتيجة مباشرة لقبضة الطين ونفخة الروحهل نستطيع أن نقول 

 لروح؟إن بعضها من طبيعة الطين وبعضها من طبيعة اهل نستطيع أن نقول 

ا كم  بشيء عطقلذي يعلم اليقين! وما نملك هنا اعلم ذلك عند الله! وهو وحده ال
 اهن  ذاته. أمالم اللهكن  م قيقة الْولى: حقيقة الجسم والروح. فهناك نستمد اليقينقطعنا بالح

 فهو مجرد حدس قد يخطئ وقد يصيب!

 قطع. دون أن ن كيان الإنسان وحياته.حسبنا إذن أن نصف هذه الخطوط وآثارها في
 في أمر نشأتها الْولى بيقين.

*     *     * 

ان، ويبلغ ترابطما مالخلقة، متضادان في الاتجاه.. ومع ذلك فه كل خطين متقابلن في
 ..من ترابطهما أن يعمل معاً أحيانًَ في ذات الوقت وفي ذات المجال

 بهما خطا الح وقد التفت فرويد إلى خطين اثنين فقط من هذه الخطوط المتقابلة،
طفي لعاا والكره، وراح ينشئ حولهما نظرية بأكملها سماها نظرية "الازدواج

Ambivilenceعا وفيملكره " ويقصد به على وجه التحديد أن الإنسان يحس بالحب وا 
ي ول! ففمعق ذات الوقت تجاه كل شيء وكل شخص في الوجود! وبل سبب واع ولا سبب
ره عه الكمولد اللحظة التي يولد فيها الحب  في النفس تجاه أي شيء أو أي شخص، ي

ن يظهر أستحيل ن المالشيء ذاته أو الشخص ذاته! ولما كان متلقائيا وبنفس القوة تجاه 
طح وهو لى السعظهر الإحساسان معاً في دائرة الشعور، فإن واحدا منهما فقط هو الذي ي

وهو –ويرسب الثاني  –( !نه هو الذي يسمح المجتمع بظهوره! )ولم يقل لماذالْ–الحب 
راسب لكره التمويها" عن ا"ى السطح  اللشعور. ومن ثُ يصبح كل حب ظاهر علفي -الكره

شعور!  اللفيبوت في الْعماق! وبمقدار ما يكون الحب الظاهري قويا يكون الكره المك
 اد!قمّلوء بالْح -بل سبب–وهكذا يكون ظاهر النفس الإنسانية هو الحب، بينما الباطن 
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ر نَشئا لشعو لان فيها الكره المكبوت في كل حالة يكو   -في إصرار-وقد استبعد فرويد 
 نسان الذي تحبه قد تسبب في إغضابك أو إيلمككأن يكون الإ  -أي سبب!–عن سبب 

 لكره فيابت" أو إزعاجك، فتكرهه لهذا السبب، ولكنك تغلب الحب على الكره، "فتك
 اللشعور..

دواج الاز  ى أنكل لا يقصد ذلك! فهنا "سبب".. واع أو غير واع.. ولكنه يصر عل
  صميمكذا في. فهو هبل سبب. احد يحدثالشيء الواحد أو الشخص الو العاطفي تجاه 

 الفطرة!

ب مه ويكرهها. ويحب أباه ويكرهه. والْم تحيحب الولد أ -وبل سبب–ومن هنا 
تحب  الزوجةو ها. ولدها وتكرهه. والوالد يحب ولده ويكرهه. والزوج يحب زوجته ويكره

 إل.. إلخ! زوجها وتكرهه..

ذا الكره ة! فهبشريهذه "النظرية" نصف تفسيره على الْقل للنفس ال ويقيم فرويد على
لعمل ه مشاعر الْفراد والجماعات، ويؤثر كذلك في اهو الذي يوج -بل سبب–المكبوت 

كره هري والأو بالْحرى من الصراع الدائر بين الحب الظا–والسلوك. ومن هذا الكره 
 !لبشرية!ع.. وكل مظهر من مظاهر اشأ الدين والحضارة وتقاليد المجتمن -المكبوت

" أن يلوهو تعسف وتعنت لا يحمل الدليل كذا على هلقول ا قي! وما كان ينبغي "لعالمي
 عواهنه بل دليل!

 تابهكولقد كشف هو نفسه عن زيف هذه النظرية كلها في سطرين اثنين من  
"Totem and Taboo ه دون انتباه منه لما سبق أن قرر – 139" حيث قال في ص

بسبب و أبيه لولد نحية التي تنشأ في نفس ا: "إن الكراه-في هذا الكتاب وفي كل كتاب سواه
فإن  الحجر،و منع لا تستطيع أن تستولي على نفسه دون أن تتعرض لل منافسته على أمه،

أي اته" )ذلشخص افي نفسه تجاه  قبل ذلكعليها أن تصارع الحب والإعجاب اللذين شنآ 
 تجاه الْب(.

س نشوءا ذاتيا في نفن الحب والكره لا ينشآن بأ -ن حيث لا يدريم–يقر  وهكذا
ينشأ   لا ثُ إن الكره بمفرده دون أن يصحبه الكره. قبل ذلكالوقت. فقد كان الحب موجودا 

لبن الْب ل بسبب منافسة -فيما يزعم فرويد–هكذا بل سبب. فقد نشأ في هذه الحالة 
 على شخص الْم!
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س النف فسيريرته، وتخلى عن الْوهام التي سيطرت عليه في تولو فتح فرويد بص
ة النفسي، الكيا مة فيحريا أن يرى أولا أن الخطوط المتقابلة ظاهرة عاالإنسانية، لكان 

بحث لمزيد! تسع اليبما وليست خاصة بالحب والكره. فقد أحصينا منها ثمانية أزواج هنا، ور 
يختفي فحدها على السطح بحيث يظهر أ -تقابلهاغم ر –وأن يرى ثانيا أنها ليست متزاحْة 
 تعارض ا في دائرة الوعي بلأن تظهر كله -كما سنرى–الْخر في اللشعور، فمن الممكن 

حاجة  نها فيا أولا اصطدام. وإن اصطدمت فلسبب يحملها على الاصطدام. وأن يرى أخير 
والذي  فس،الن إلى تفسير أشمل من تفسيره الذي يقتصر على خطين اثنين من خطوط

 كتاب!  رين من سطيتعسف فيه كل هذا التعسف بل دليل، ثُ ينقضه كله دون أن يتنبه في

ب الح طيال خالتي اهتدى إليها، وهي اتص ولكنا مع ذلك نسجل الحقيقة الجزئية
في  تقابلينالم ينلخطا هما اوالكره في داخل النفس، ثُ نقول إنه ليس الحب والكره وحدهم

ابط قائما ل والتر تصامجموعات عدة من الخطوط المتقابلة. وليس الا ية، فهناكالنفس البشر 
 بين هذين الخطين وحدهما، وإنما هي ظاهرة عامة تشمل كل الخطوط.



 

 (57) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

 الخوف والرجاء
 اه.تججي الاو دالنفس، يوجدان فيها متجاورين مز  متقابلن من خطوط "خطان

ه في فطرتها.. يولد الطفل وفيتخاف وترجو. هكذا ركب ل -طبيعتهاب–"إن النفس 
يخاف و قوط هذان الاستعدادان متجاورين. يخاف الظلمة ويخاف الوحدة ويخاف الس

 يرجو الْمان يرجو..و م.. الاصطدام ويخاف المناظر التي لم يألفها والْشخاص الذين لم يألفه
جر حه وفي ن أموالراحة والدفء والاستقرار في حضن أمه وهو يرضع، وبعد ذلك في حض

لمتقابلن. الخطان اذان أبيه وفي يد من يستريح إليهم من الناس. وينمو الطفل وينمو معه ه
ه ما، يحددان لزدواجها واوتتنوع المخاوف ويتنوع الرجاء، ولكن الخطين هما هما، في تقابلهم

يبة، ويخاف اف الخ، ويخمشاعر الحياة واتجاهاتها. يخاف الموت، ويخاف الفقر، ويخاف العجز
ام مختلفة ها أنغ. كللخزي، ويخاف الْلم الحسي والمعنوي، ويخاف المجهول.. كلها مخاوفا

وسعها" من ر و"أأقوى الْوتا -كزميله المقابل له–تصدر عن هذا الوتر الواحد الذي يعتبر 
ا وهو طفل، يرجوه كان  القمة إلى القرار.. وهو كذلك يرجو الاستقرار والْمن والراحة كما

يرجو الجاه، انة، و لمكاويرجو  وفيق ويرجو القوة،ويات أعلى وأوسع، ويرجو التولكن على مست
 جديد. د  أململ جأويرجو النعيم، ويرجو آمالا شتى لا تنقضي.. ولا تحصى. كلما تحقق 

"والخوف والرجاء بقوتهما تلك وتشابكهما واختلطهما بالكيان البشري كله في 
ياة ويحددان للإنسان أهدافه وسلوكه، ومشاعره وأفكاره، أعماقه، يوجهان في الواقع اتجاه الح

لنفسه  قدر ما يرجو، ونوع ما يرجو.. يتخذفعلى قدر ما يخاف ونوع ما يخاف.. وعلى 
 .1منهج حياته، ويوفق بين سلوكه وبين ما يرجو وما يخاف"

*     *     * 

س البشرية. أوسع النفهما أسع وأعمق الخطوط المتقابلة في  -فيما أرى–هذان الخطان 
الحب والكره الذين ركز فرويد عليهما انتباهه. فالطفل قبل أن يتعلم الحب  وأعمق من خطي

يحس  –نحو العالم الخارجي  -نحو الْخرين–والكره، وهما شعوران يتجهان نحو الخارج 
إحساساً فطريًا بالخوف على ذاته، وإحساساً فطريًا آخر بالْمن على ذاته في حضن 

هي عالمه كله،  -في مبدأ الْمر–وهي أمه في الغالب. وهذا أمر منطقي فذاته  -مرضعته
والخوف عليها وطلب الْمن لها هما أول شعورين "منطقيين" مع هذا الكيان المركز في الذات. 
وثدي الْم )أو المرضع( وحضنها، هما أقصى ما "يرجوه" في عالمه الصغير هذا المتصل اتصالا 

                                      
 ( من كتاب "منهج التربية الإسلمية". 1)
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ي الذي يطعم و ما هو الثدذلك قبل أن "يعرف" من هي أمه أو مرضعته، أمباشراً بذاته، و 
عن الثدي أو الحضن هو أشد ما  س "بالحب" نحو شخص الْم.. والبعدمنه؛ وقبل أن يح

 "يخافه" في تلك الفترة، قبل أن "يعرف" شيئاً يحس نحوه "بالكره".

ليل، قالمه عسع ين يتوإنما يجيء الحب والكره تالبين في نفسه للرجاء والخوف.. ح
على قنطرة  عأبُرُ ، ت َ ويشرع في الخروج من ذاته، فينشئ صلت "نفسية" بمن حوله وما حوله
 لا فتصاحبها أو الصلت "الجسمية" أولا، على قنطرة الثدي والحضن، ثُ تستقل عنها،

 تصاحبها.. حسب الْحوال.

يان في ك يزاً تمالخطوط طا الخوف والرجاء أعمق الخطوط لْنهما أول خومن هنا كان 
 النفس، ولْنهما ألصق الخطوط بالذات...

رجاء، ف واللخو ا يعة الصلة بين حقيقة الجسم والروح وبين خطيوبصرف النظر عن طب
فإن  -ها بيقينوهي مسألة لا نقطع في–ومدى نشوء الحقيقة الثانية من الحقيقة الْولى 

 سم والروح!لين، كالترابط القائم بين الجعملن معاً مترابطين ومتصي -ما رأيناك–الخطين 

لحضن.. دي واالث يعملن معاً في نطاق واحد وفي "موضوع" واحد، هو في مبدأ الْمر
 أو هو من نَحية أخرى تلك العملية "البيولوجية" المتصلة بالغذاء.

با  ن نلمأسن وعلى ضوء هذه الحقيقة تتضح لنا جملة أخطاء في نظريات فرويد، يح
 نمضي في الطريق: قبل أن

هما  -قبل الحب والكره–البشرية الْولين  أن خطي -ن قبلوقد ذكرنَه م–الخطأ الْول 
 يجوز تفسير النفس البشرية من خطي الحب والكره دون خطي الخوف والرجاء. ومن ثُ لا

الخوف والرجاء.. على أنه من الخطأ في الحقيقة تفسير النفس بأي من هذه الخطوط وحدها 
وكل  أن النفس تعمل بمجموعها كله.قية الخطوط. فقد أكدنَ هذه الحقيقة من قبل: دون ب

تفسير لها بزء منها منفصل ومستقل، هو تفسير مشوه وخاطئ. وإذا كنا نضطر هنا 
"لتنصيص" النفس وتجزئتها، فتلك ضرورة من ضرورات البحث لا تعنّ مطلقاً أن النفس 

ابلة في النفس البشرية هي أجزاء من الكيان الشامل، هكذا في حقيقتها. وكل الخطوط المتق
ها أبدا، ولا تعمل بمعزل عن بقية دلا تعمل وح -رغم وضوحها وتميزها الذاتي–ولكنها 

بل كل  -لا كل زوج بنفسه فحسب–الخطوط. وإنما تعمل كلها متشابكة مترابطة متصلة 
ض الخطوط وانحسار مؤقت الْزواج في وقت واحد وفي جميع الحالات، مع بروز مؤقت لبع

 ولكن دون استقلل ولا انفصال.لبعضها الْخر.. 
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 دائرة وقت فيات الذأن الخطين المتقابلين يَكن أن يعمل معاً وفي والخطأ الثاني: 
خر ودفنه زم ظهور أحدهما "كبت" الْدون أن يستل -أو في دائرة اللشعور–الشعور والوعي 

حة حول الثدي والحضن والرادور ت -ما رأيناك-له الرضيع وآمافي اللشعور! فمخاوف 
ت بل ت الوق ذافيوالْمن. وهو إذ يتشبث بالثدي فهو "يرجوه" و"يخاف" أن ينتزع منه 

 -مؤقتاً – د ينسىة فقتعارض! فإذا اطمأن إلى وجوده في شفتيه وراح يَتص منه رحيق الحيا
في  -لرجاءمع ا–د هو موجو خوفه على ضياعه. ولكنه لا يحتاج أن "يكبت" هذا الخوف ف

شعور  دائرة اللعاً إلىمطان  إن الرغبة في الثدي والخوف من انتزاعه، قد يهبدائرة الشعور. ثُ
 .شعورحين يكبر الطفل، فيكونَن معاً على درجة واحدة من الشعور أو الل

ق  نطان فيطاى عند الحديث عن الحب والكره، كيف يَكن أن يتصل هذان الخر وسن
 واؤ.بس وف سواء، ونطاق اللشعور، على نسق ما ينصل خطا الرجاء والخالشعور

هما مل، و  العفيأن أول خطين يبرزان في النفس البشرية ويأخذان والخطأ الثالث: 
ل أوهامه، رويد كفيها الخوف والرجاء، لا يتصلن أدنى اتصال بأسطورة الجنس التي بنى عل

بيولوجية لية اللعمباهما متصلن وكيان الحياة! فسف كل كيان النفس وراح يفسر با في تع
نسية" كون "جأن ت هي حفظ الذات عن طريق الطعام. ولا يَكن بحال من الْحوالو الْولى 

وحين  تفاصيل.الس ما دام يستوي فيها الرضيع الذكر والرضيع الْنثى بنفس الصورة ونف
ذة لإن كل و ي، حساس جنسيتمحل فرويد فيقول إن الإحساس البيولوجي عند الرضيع هو إ

محل ذا التزر هو هي لذة جنسية، فعليه  بيولوجية من طعام أو شراب أو تبول أو تبرز
لم يقل  -يدون وفرو و الإنسان في رأي دار بأ-له عليه من دليل! والحيوان ذاته وحده.. فليس 

ه لعنة ينصب علتلذي اعنه أحد إنه يتناول طعامه بلذة جنسية، فما بال الإنسان وحده هو 
 الجنس من المولد إلى الممات؟!

لخوف ا طيخرية فرويد، نمضي في الحديث عن .. وإذ تبينا هذه الْخطاء في نظ
 والرجاء.

*     *     * 

مه.. اق جس نطالطفل البشري شديد الشبه بالحيوان.. فهو يعيش في نطاق ذاته وفي
 النمو. ي لهذافطر عداد الولكنه سرعان ما ينمو نفسياً وشعورياً، لْن في كيانه الاست

ولا يعنى ذلك بطبيعة الحال أنه يكون جسماً خالصاً في أية لحظة من اللحظات عند 
 مولده!
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الناشئ في الفطرة من نفخة –ولكنه يعنى على وجه التحديد أن الجانب الواعي منه 
عيان. كما يكون "كامنا" في كيانه لم ينشط بعد، ولم يبرز إلى عالم ال -الروح في قبضة الطين

تكون "الرؤية" كامنة في جهازه العصبي ولكنها غير ظاهرة في عينيه في الْيام الْولى من 
 .1الميلد

ذان  يأخس ثُومن ثُ فإن خط ي الخوف والرجاء يعملن بادئ ذي بدء في نطاق الح
لمعنوي وا سيب الحرويداً رويداً يعملن عل مستوى الكيان المتكامل الذي يشمل الجان

 جين متحدين.مّتز 

من دي والحضن الْفي نطاق الث -كما أسلفنا–فهو في أيامه الْولى يخاف ويرجو 
عد أن ة.. بد فتر فحسب. أي في النطاق المحسوس وحده، وفي النطاق المباشر. ولكنه بع
خرين! وه الْن وجيعمل "الوعي" في كيانه.. يأخذ يخاف من الظلمة.. ومن الوحدة.. وم

 ودها!بوج خاف منها في بادئ الْمر لْنه لم يكن على وعياء لم يكن لييوهي أش

عد إنه بضن، فسية، ولكن على نطاق أوسع من الثدي والحهذه أموراً حوإذا كانت 
اق ن النطعلى مقربة م -بعد–فترة أخرى يبدأ يخاف ويرجو على نطاق معنوي وإن كان 

حسياً  الْمر كونلا ي الحسي. فهو حين يخاف من الوقوع، أو من الصعود على شيء مرتفع
لتي تنجم من سية ار الحبحتاً، وإنما يصاحبه لون من "التصور" للمسافات والْبعاد، والْثا
أ يزيا" لا ينشفا "غر ة خو السقوط. بينما كان الفزع من الظلمة أو الوحدة في المرحلة السابق

لْكبر ال اطفالْ من تصور شيء معين بالذات )وهو يفترق طبعاً عن الخوف الذي يَارسه
نات المخيفة الكائ ت منسناً من الظلمة والوحدة، والذي ينشط فيه الخيال فيهيء للطفل مئا

 والحالات المفزعة تثير الفزع في حسه(.

.. تلحسيااانب جنطاق المعنويات إلى  فإذا ارتقى درجة أخرى أصبح يخاف ويرجو في
نال وفق فين يو"يرجو" أ "فيخاف" من تعبير الناس له إذا أخطأ في أداء عمل معين.
نال ، ويرجو أن ينه عنهنهيايإعجابم. ويخاف أن يحرم من رضا أبويه عنه إذا أتى عملً معيناً 

 ان ما يشجعانه عليه من الْعمال..رضاهما بإتي

 لقيم"..وهنا يبدأ في دخول عالم "ا
                                      

لا يرى بما شيئاً على الإطلق في الْيام الْولى،  ه( رغم أن الطفل البشري يولد بعينيه مفتوحتين إلا أن1)
الْول،  ا قبل نهاية الشهرعثُ يأخذ في الرؤية بالتدريج، ولكنه لا يستطيع أن يركز بصره بعينيه الاثنتين م

 حيث يستطيع أن يرى أمه بوضوح ويعرفها. 
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 مستقل في -أي  عمل–لقد بدأ مرحلة حاسمة من مراحل نضوجه.. فلم يعد العمل 
 حسه وقائماً بذاته، وإنما أصبحت تصاحبه "قيمة" من القيم..

. طريقة نعكس.الم قيمة تبدأ على نطاق أشبه بنطاق الحيوان.. بطريقة الفعل الشرطي
ثُ  دَق  له جرسيُ لى أن ل عالتلزم اللإرادي بين الفعل ورد الفعل ]كما يُ عَوَّدُ الكلب مث

سال  عد ذلكبلجرس افي جهازه العصبي. فإذا سمع  الجرس والطعاميعطى الطعام. فيتلزم 
 لعابه حتى ولو لم يكن هناك طعام[!

م" ياً.. و"يتعلاً ملفكير تولكنها سرعان ما تنتقل إلى دائرة الوعي.. و"يفكر" فيها الطفل 
 هجه.ويب ا يسرهبه مقوم بعمل مرغوب يصيأنه حين يقوم بعمل مّنوع يصيبه الْذى، وحين ي

مل معهما يتعا ذان اللولا على نطاق حسي.. فاللذة والْلمتها تبدأ أذا ةوهذه الخطو 
ح ة يرتقي فتصبعد فتر ه ب. ولكنحسيان أولا، واللذان ينُشئان "القيم" في نفسه هما لذة وألم

افزين واقعيين ح -نيبهاوسها وتأبابتسام الْم وتشجيعها، أو عك–اللذة المعنوية والْلم المعنوي 
 ها في النفس.لإنشاء القيم وتعميق

سياته حبكل  بكينثُ تنمو نفسه وتتسع.. فيصبح الخوف والرجاء ملء عالمه كله، مشت
 هذه الحياة! ليه فير عتمومعنوياته، بكل أعماله ومشاعره، بكل أفكاره ومبادئه.. بكل لحظة 

*     *     * 

ولكن  .بشريةس الوسوف نتحدث بقدر من التفصيل عن بقية الخطوط المتقابلة في النف
 لا يفوتنا هنا أن نلحظ ملحظة هامة ورئيسية...

 هما فيوحد فقد رأينا ونحن نستعرض خط ي الخوف والرجاء، أننا لا نستعرضهما
في النفس..  تقابلةالم الحقيقة! فقد لمسنا معهما صراحة أو ضمنا أزواجاً أخرى من الخطوط

 دون أن نقصد!

نشرح مراحل النمو في خط ي الخوف  لمسنا صراحة خط ي الحسية والمعنوية ونحن
والرجاء! وكذلك خط ي الواقع والخيال وما تدركه الحواس وما لا تدركه الحواس! ]سنعود إلى 
هذه الخطوط بالتفصيل لنبين ما بينها من فوارق دقيقة[ ولمسنا ضمن خط ي الحب والكره 

اء والخوف. كل ما وإن لم نشر إليهما إشارة واضحة. فالحب والكره شديدا الصلة بالرج
يرجوه الإنسان وكل من يرجوه فهو يحبه، وكل ما يخافه ومن يخافه فهو يكرهه )على وجه 
التقريب(. و]وإن كانت هنا فروق مّيزة بين الخطين سنشرحها في الفقرة التالية[ كما أن كل 
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التزام الخطوط الْخرى التي ذكرنَها في مقدمة الفصل من فردية وجماعية وسلبية وإيجابية و 
وتطوع، متضمن ة في بعضها البعض، بحيث يستحيل فصل أيها عن الْخر رغم تميز بعضها 

رغم –عن بعض في "اختصاصاتها".. كما يستحيل فصل عضو من الجسم عن عضو آخر 
 بسبب ترابط الْعضاء كلها في النهاية لتكوين جسم الإنسان. -زه في اختصاصهيتم

 نلإنسالنفسي أن ذكرنَه على توحد الكيان الوهذا دليل آخر نضيفه إلى ما سبق 
 اتساع!دد و بالرغم من ازدواج طبيعته، وما ينشأ عن هذا الازدواج من تشعب وتع



 

 (63) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

 الحب والكره
كما –هلة و ول لْالحب والكره خطان شديدا العمق في النفس الإنسانية، حتى ليبدو 

تدرج سابقة ونحن نقرة الينا في الفنهما الخطان الْولان في كيان النفس. ولكنا رأأ -بدا لفرويد
 ن بذاتلتصقامطي الخوف والرجاء أسبق ظهوراً، لْنهما خمع الطفل منذ مولده، أن 

 ذاته.. ن كيانعارج خطان بينه وبين عالم الطفل، قبل أن يعرف الحب والكره، اللذين يرب

ري  الكيان البشأعمق خطين في -لمتصلن بالذاتا–ومن ثُ يبقى الخوف والرجاء 
 نسان!ان الإ كيفيوأوسع طين، رغم السعة والعمق اللذين يتصف بما خطا الحب والكره 

ناك ه لكنء، و الذي يشمله الخوف والرجا ويكاد الحب والكره يشملن نفس المجال
 فوارق  في "الشكل" وفي "الموضوع".

ثُ تختص كل  نهما،مبير كفالدائرتان لا تنطبقان انطباقا كامل، وإنما تشتتركان في جزء  
 نطاق الحب فيو  لكرهان مع اكوالرجاء يشتر فالخوف منهما يجانب لا تشاركها فيه الْخرى. 

لشيء  يرجوه"" لا شيئاً أو شخصاً معين.. ولكنهما يفترقان بعد ذلك. فقد يحب الإنسان 
 " و"توافقاً"نسجاماك "ائاً أو شخصاً لا يخاف منه. وإنما يحبه لْن هنايمعين. وقد يكره ش

ه قد في الوقت ذاتو سجام.  انو"التقاء" و"امتزاجاً" بينهما. ويكرهه لْنه لا التقاء بينهما ولا
كما يرجو   يرجوه!و ئاً يحب الإنسان شيئاً يخافه، كما يحب الإنسان المخاطر، وقد يكره شي

هناك  انب أنلى جإلنفسه السلمة في موقف معين، ثُ يكره ما يصيبه من خزي فيه! هذا 
قان بالذات، ان لاصاء أمر واتجاههما: الخوف والرجأساسياً في "طعم" كل من الشعورين فارقاً 

 ان نَبعان منفشعور  لكرهمتمركزان حولها، واتجاههما نحو الداخل. نحو المركز. أما الحب وا
 الذات ولكن متجهان نحو الخارج.. نحو الْخرين.

*      *     * 

.. وهي الكرهو لحب ا. سواء الخوف والرجاء أو ومن العسير وصف هذه المشاعر الْولية.
وع درك الجي ماككل إنسان  من بديهيات النفس التي لا تحتاج إلى وصف، وإنما يدركها  

اذبية" في نت "الجا كا بمجرد أن يَارسها في واقع كيانه. ولكن ربموالعطش واللذة والْلم
 فيالكره و لحب الصور لالطبيعة، وهي ظاهرة تجاذب الْجسام ]أو تنافرها[، هي أقرب 

 الطبيعة، بين الجاذبية وقوانينها في مشابه عجيبة -في هذا الشأن بالذات–النفس. وهناك 
 وبين الحب والكره ومظاهرهما في الإنسان:
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 ثُ تتجه إلى طرب،فالذي يرقب قطعة الحديد الموضوعة أمام المغنطيس، كيف تهتز وتض
س اهتزازة اه نفتجرية بشثُ يرقب كيف تهتز نفس  لتصق به..يدة حتى تاز المغنطيس في قوة مت

 ها..فارقتالحب، ثُ تتجه نحوها في قوة متزايدة حتى تلتصق با ولا تريد أن 

و كلهما في أدهما ز أحوالذي يرقب تنافر القطبين المتماثلين في المغنطيسية.. كيف يهت
لكراهية في اشعور  رقب يحركة نفور وتباعد حتى ينتهي بما الْمر على وضع من النفور.. ثُ
ما ر الْمر بينه يستقد حتىنفسين بشريتين: كيف تهتز إحداهما أو كلتاهما في حركة نفور وتباع

 على النفور..

 المادة  عالمفيتين الذي يرقب هذه العملية وتلك يجب مشابه عجيبة بين هاتين العملي
 ية علىتهما الحسصور في –وعالم النفس، حتى ليعجب بادئ ذي بدء: هل الحب والكره 

 يراث ورثته النفس من مادة الكون؟!م -الْقل

ن تلك مفها، والذي يدرس ظاهرة الجاذبية من داخلها ]وإن كان لا يصل إلى كنه
ية كهربائ]ال المجاهيل التي لم تكشف للإنسان[، ويعرف سلوك الْمواج الكهرطيسية

 تختلج با ة" التيوريلْمواج الشعالمغنطيسية[ التي تسبب التجاذب أو النفور، ثُ يرقب "ا
 النفوس فتكره أو تحب..

ن وبين الكو  ع فيالذي يدرس هذه الظاهرة وتلك، يجد مشابه عجيبة بين عالم الإشعا 
لنفس ا ميراث ورثته -في صورتهما النفسية–النفوس البشرية، حتى ليعجب: هل الحب والكره 

 من عالم النور وعالم الإشعاع؟!

فكار يف تنتقل الْيرقب كو  -هو ظاهرة معترف باو –يم المغنطيسي والذي يدرس التنو 
م.. إلى المنو ي  نو يمن الممالصادرة  المحسوسةمن نفس إلى نفس مع الْمواج  ساسيوالمشاعر والْح

 يعجب لهذا الامتزاج بين الحسي  والمعنوي في كيان الإنسان!

*     *     * 

عنويات.. اق الم نطس أولا، ثُ يرتقيان إلىوكما ينشأ الخوف والرجاء في نطاق المحسو 
 يات.عنو فكذلك ينشأ الحب والكره في نطاق المحسوس ثُ يرتقيان إلى نطاق الم

عنوي، لى المإسي  وكما يَ عأبُر الخوف والرجاء قنطرة الثدي والحضن، ليصل من الح
 نوي.فكذلك يعبر الحب والكره القنطرة ذاتها ليصل من الحسي  إلى المع
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 -ىكما تر –حب يحسه الطفل هو حبه لْمه.. التي ترضعه وتحتضنه. فالحب أول 
 ي والحضن.ل اتصالا كامل في أول ظهوره بالثدمتص

ذة لن كل إقول وقد زعم فرويد بطبيعة الحال أن هذا الحب جنسي! وتعسف وتمحل لي
لى عهي لذة جنسية،  –من طعام أو شراب أو تبول أو تبرز أو حركة عضلية –بيولوجية 

وثة لوث بلمنه ر عته مصبوغ بصبغة جنسية، فكل ما يصدأساس أن الكيان البيولوجي ذا
 الجنس!

رض.. ا الف هذوبصرف النظر عن هذا التعسف "الاستبدادي" الذي لا يحمل دليله في
 ..طوة أخرى لنكشف زيف نظريته على نطاق أوسعخفإننا نتمشى مع فرويد 

م ق اللذة البيولوجية، فيتجه "لشخص" الْبعد قليل نطا يتعدى -ون شكد–فالحب 
 نطاق يصل إلىنا و ذاتها حتى في غير ساعات الثدي والحضن.. إنه يعبر القنطرة كما قل

ب إلى لحا ولكن امتداد "المشاعر".. والطفل يحب أمه قطعا لْنها هي التي ترضعه وتحتضنه..
أساس  ىلعالذي ينبنّ  عنوي،ما بعد لحظة الرضاعة والاحتضان هو بدء الدخول في العالم الم

 حسي ولكنه ليس حسيا خالصا على أي حال.

 ب يصبح أمرادأ الح يبفي هذه المرحلة.. التي لا يكون فيها الحب بيولوجيا بحتا... حين
و أمهما نحلْنثى لة ا من الكيان البيولوجي.. كيف يتجه الطفل الذكر والطفبر"نفسيا" أك

وك ي للسللجنسجنسية" كما يزعم صاحب التفسير ابالحب، إذا كان هذا الحب مسألة "
 البشري؟!

خذ في ة يأد فتر ثُ إن الذي يثبت لنا أن هذا الحب "حب" لا "جنس".. أن الطفل بع
فيلصق بم  دقاء..الْصو الارتياح إلى أشخاص آخرين غير أمه.. منهم الْب، ومنهم الْقرباء 

لاتساع  إنما هو مجرد مظهرو الْم.  عن -عدب–ويهفو إليهم.. وإن كان أحد منهم لا يغنّ 
ه. اق ذاترج نطالطفل مع اتساع إحساسه بالكون الخارجي، الذي يقع خاالحب في نفس 

لمرحلة من ا هذه نس فيوفي هذا يستوي الطفل والطفلة بل تمييز. مّا يثبت أن أسطورة الج
 العمر غير قائمة على أساس!

البنية  إليه تاجتحن مراحل النمو، حيث إنما يجيء الحب الجنسي في مكانه الطبيعي م
 النفسية للكائن الحي، ليؤدي دوره البيولوجي المقسوم.

*     *     * 
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 هر الحب وحده في عالم الطفل دون الكره في مبدأ الْمر؟هل يظ

بيه " إن حب الطفل لTotem and Tabooْلقد قال فرويد نفسه في كتاب "
اه الْب عوري تجه الشالكره في عالم ، قبل أن يظهروحده لفترة من الوقتيسيطر على نفسه 

 ه على الْم.بسبب منافست -فيما يزعم–

 -لتصاق"وهو في عام الطفل الرضيع عبارة عن "الا–ويبدو على أي حال أن الحب 
يجد  لنفس لْنه لا في اامناً كيكون أول الخطين المتقابلين في الظهور. ويكون الخلط المقابل له  

دي من زع الثن ينتولكنه ولا شك موجود فهو يكره مثل أي شخص يحاول أبعد ما يثيره. 
ضن أمه. و من حهزعه فمه. ولو كانت أمه ذاتها التي يحبها. ويكره أي شخص يحاول أن ينت
 يح للأم، أوما يستر يه كولو كان أباه الذي يحبه ]حتى يألفه بالدرجة التي يستريح فيها إل

ذه يكره لوعي هلة االذهاب إليه[. ثُ هو في مبادئ مرح يكون راغباً من تلقاء نفسه في
جود و  توكل ذلك يثب وجوهاً معينة وأشخاصاً معينين بغير سبب ظاهر.. ولو توددوا إليه.

 ليل.له بق حقاً الحب أو لا رو تلك المرحلة المبكرة، ملزما لظهالكره في النفس في 

طفي العالازدواج ولكن الْسطورة التي رددها فرويد في معظم كتبه عن ا
Ambibilance  كل شيء و  اه كلتجبمعنى نشوء الحب والكره نشوءاً ذاتياً في وقت واحد

 هرة الخادعة،ه الظا هذشخص يقع في عالم الإنسان.. أسطورة لا دليل عليها من الواقع.. إلا
عة اب الدافالْسب يعي وهي أن الإنسان كثيراً ما يكره الشخص أو الشيء الذي يحبه دون أن

 إلى هذا الكره.

في ن يختأدث يحوهي ظاهرة خادعة كما قلنا لْن الكره في كل حالة له سبب. وحين 
عور، أو أنه اق الش نطالسبب في اللشعور فليس معناه أنه لم يكن موجوداً بادئ ذي بدء في

 نشأ نشوءاً ذاتياً من الحب وبسبب الحب كما يزعم فرويد.

لْنها تنزع الثدي من فمه ]حين ترى  -باً لا شك فيهالتي يحبها ح–فالطفل يكره أمه 
أن الثدي ملكه هو، وهو  -من وجهة نظره–بينما يحس هو  -أنه يحسن كفه عن الرضاعة

هها لْنها تنزع صاحب التصرف فيه، وهو الذي ينبغي أن يعلن الاكتفاء منه حين يريد! ويكر 
ايقه وتحز في نفسه كما تحز في سخ وتلبسه ملبس غيرها، في حركات تضعنه ملبسه حين تت

جسمه! ويكرهها لْنها تبل جسمه بالماء حين تحممه، ولا تصيخ لصراخه فتكف عنه هذه 
المهمة الثقيلة! ويكرهها لْنها تكفه عن لمس أشياء يرى هو أن من حقه أن يلمسها، أو قضم 

 أسبابلخ.. وكلها [ يرى هو أن من حقه أن يختبرها بأسنانه "ليعرفها".. إلخ.. إةأشياء ]ضار 
وما يطوله من جسمها  اتنشئ الكره. ويتبدى هذا الكره في ضرب الطفل لْمه على وجهه
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على مواجهة الحب العميق  لكره كله لا يقوىفي أثناء الرضاع أو في غير الرضاع. ولكن هذا ا
ا قبله–العنيف الذي يحس به نحو أمه. ومن ثُ يكون مؤقتاً، وفي صورة نزوات، ويظل الحب 

تجاه أمه. وسواء رسب هذا الكره في اللشعور أم بقي في هو المسيطر على مشاعره  -وبعدها
 دائرة الشعور ]وهذا مّكن[ فهو كره مسبب، وليس بل سبب كما يزعم فرويد.

ة الناهية، الْمر القوة نه تتمثل فيه لْ -الذي يحبه حباً لا شك فيه–ويكره الطفل أباه 
الشيء أو  ك بذامسالطفل السائبة بل حدود. فهو يَنعه من الإالتي تضع حداً لتصرفات ا

تنع يَ وأو يضربه. أ رضى عنه.يذاك. أو يَنعه من قضمه. أو ينهره بشدة إذا أتى عمل لا 
 تنشئ الكره. بابأس كلهاعن حْله. أو يتركه ويخرج لعمله وهو متعلق بحضنه.. إلخ.. إلخ.. و 

قوى على ه لا يه كلبيه أو عضه له! ولكن هذا الكر ويتبدى الكره كذلك في ضرب الطفل لْ
مؤقتاً وفي  -ككرهه لْمه–مواجهة الحب العميق العنيف الذي يحسه نحوه. ومن ثُ يكون 

ائرة دقي في بأم  صورة نزوات. ويظل الحب هو المسيطر. وسواء رسب الكره في اللشعور
نسية تجاه اعر الجلمش، وليست االشعور فهو كره مسبب، ليس نَشئاً نشوءاً ذاتياً من الحب

حقاً لْنه  لى أمهار ع.. فالطفل يغعالْم داخلة كذلك في أسبابه.. إلا في مظهر واحد خاد 
بوه أو أ كيستوي في ذل يشعر بالامتلك الكامل لها. فهو يكره أن ينافسه فيها أحد البتة.

عده، الذي بلوافد ا فلطأي أحد غيره.. ولكن أشد من يكره منافسته ليس أباه.. وإنما هو ال
يطيقه  لذي لااهو  ي والحضن، وينتزعه من مّلكته وينزله من عرشه! ذلكيخلفه على الثد

 الطفل بحال!

هدمها يالذي فها، أما أسطورة العشق الجنسي للأم، وكراهية الْب بسبب منافسته علي
منها  زعهانتيمن  من أساسها أن الطفلة كذلك تشعر بالامتلك الكامل للأم، وتكره كل

 وبَاصة الوافد الجديد!

 ميقة جداً فيعبيه لْطفل والحالات التي أفنى فرويد عمره في تحليلها ليثبت أن كراهية ال
سليم با، مل للتد كااستعدالا شعوره، ومرتدة إلى أيام الطفولة الْولى. حالات نحن على 

و ه -ل علميأي دلي نه لا يحمللْ–سواء كانت شاذة أو سوية.. ولكن الذي لا نسلم به 
 -جنسياً –ب ة الْأن سبب الكره هو العشق الجنسي للأم ]عقدة أوديب[ والشعور بمنافس

 في الاستيلء على الْم.

 يهم بافتراسهليه و جم عيقول فرويد إن الْحلم التي يرى فيها الطفل حيوانًَ مزعجاً يه
 هي تعبير لا شعوري عن كراهية الْب..
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لرمز في ا ، فيقول إن حلول الحيوان محل الْبالبحثويروح "يتعمق" جداً في 
لت أباها ولى قتالْ اللشعوري الذي يستخدمه العقل الباطن في الحلم، سببه أن البشرية

اً عن ه تكفير عبدتلتستأثر بأمها )!!( ثُ أحست بالندم على ذلك فقدست ذكرى الوالد و 
استبدال  لبشريةر اب في لا شعو خطيئة القتل. ثُ استبدلت به عبادة الحيوان. ومن ثُ رس

يوان يرمز لذلك بح -حين يحب أن يرمز إلى كراهية الْب–الحيوان بالْب. وصار اللشعور 
 مفترس هاجم على الطفل.

 ذافيرها!بححيحة صنها أوهذه اللفة الطويلة الملتوية التي يلفها فرويد.. سنفترض جدلا 

في زعم –ي نما ههاجم عليها؟! بيفلماذا تحلم الطفلة الْنثى كذلك بحيوان مفترس 
دة إليكترا[ شق ]عقالع فرويد تعشق أباها عشقاً جنسياً، وتكره الْم التي تنافسها في هذا

 ا أحد عبادةبستبدل لم يو والْم لم يقتلها أحد، ولم يقدس ذكراها أحد تكفيراً عن الخطيئة، 
 الحيوان؟!

*     *     * 

 اب!خرين" كلهم.. فله كذلك أسبأما الكره الموجه للناس عامة.. "للآ

 سببه هو الوجود ذاته!

وَإينَّهُ يكره الْخرين لْنه يحب ذاته! ويحب الخير لذاته: " -أو الإنسان  عموماً –فالطفل 
يرأي لَشَدييدٌ  رَتي الْنَفُسُ الشُّحَّ " 1"لحيُب ي الخأَ . وما دام متمركزاً حول ذاته، شاعراً 2"وَأُحأضي

 فيه، فإنه يكره الْخرين لمجرد وجودهم! لْنه يحس وجودهم ضاغطاً بوجودها شعورا مبالغاً 
 على وجوده، مضيقا عليه.

مة ]أي اوهذا هو "الغل" الذي يقول القرآن إن لله سينزعه من قلوب المؤمنين يوم القي
وَانًَ عَلَ أنه موجود في قلوبم في الدنيا![: " ى سُرُرٍ وَنَ زَعأنَا مَا فيي صُدُوريهيم م ينأ غيلٍ  إيخأ

 .3"مُّتَ قَابيليينَ 

                                      
 [. 8( سورة العاديات ]1)
 [. 128( سورة النساء ]2)
 [. 47( سورة الحجر ]3)
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ها، ة كلوسنتحدث في نهاية الفصل عن "التهذيب" الذي يشمل الخطوط النفسي
 وبَاصة خط ي الخوف والرجاء، والحب والكره..

 روري للحياة البشرية في مجموعها.ض -ما سنتبينك–وهو تهذيب 

 نفس السوية..لى الاً عولكنا نود أن نشير هنا إلى أن الكره لا يكون وحده مسيطراً أبد
نسان للناس سه الإيحلذي ولا يتحول إلى حقد إلا في النفوس المريضة المنحرفة.. لْن الحب ا

ى ل يطغفكره عامة.. للآخرين كلهم. هو حب فطري وعميق. وهو يعمل على موازنة ال
 على الإنسان، حتى مع شعوره بذاته، وحب الخير لنفسه.

رين، للآخ وجهإلى آخر مدى من ذلك "الغل" الم وإنما يعمل التهذيب على التقليل
الإنسان  رض على يفبوسائل سنذكرها في أثناء التعقيب على الخطوط المتقابلة. ولكنه لا

س ففي داخل الن -مكبوتة–بحيث تحتدم  شيئاً من خارج نفسه، ولا "يكبت" طاقة الكره
وخاصة كتاب  كلها،وتوجه خط سير الحياة من وراء الستار كما زعم فرويد في كتبه  

"Totem & Tabooكرية ة والفديني" الذي يصف فيه الحياة الاجتماعية والوجدانية وال
لذي يزعم يه، واة إلللبشرية من خلل عقدة أوديب والازدواج العاطفي الذي سبقت الإشار 

 ريبة مفروضة بغير أسباب!ض–فيه أن الكره نَشئ من الحب 

*     *     * 

لم لى عارة إثُ يعبر هذه القنط بدأ متصل بالثدي والحضن،هذا الحب.. الذي ي
 دا:جلمشاعر" والمعنويات... إنه عالم عجيب جدا.. رائع جدا.. ونبيل "ا

ه.. حتى فل كلالط إنه يظل يرتفع ويتسع.. من نقطة الثدي الصغيرة التي تكو ن عالم
.. ويصل إلى لإنسانوا هايشمل العالم كله.. حقيقة لا مجازا.. يشمل الكون كله والحياة كل

 الله.

 والارتفاع.. مة جدا.. وذات استعداد عجيب للسعةإنها طاقة ضخ

ذات كلها  فبعد أن يحب الطفل أمه كلها.. لا ثديها وحضنها فحسب.. بل هي ك
ن يلطفونه ناس مّن المستقلة عنه، حبيبة إليه، وبعد أن يحب أباه كذلك، ويحب من حوله م

 على الحركة والسير والكلم والتفكير..ويلعبونه ويعاونونه 

 يتسع عالمه الحسي ويتسع معه كذلك نطاق الحب ومستواه.
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 لقد أصبح يحب أمكنة معينة وأشياء معينة.. و"مواقف" معينة.

 يحب اللعب وأدوات التسلية والحلوى والطعام... إلخ.

تَسَم في و   وأن يشج ع.. جهه.ويحب أن يُحأمَل.. وأن يدلل.. وأن يناغى.. وأن يُ ب أ

–نها إة". فهي مواقف "معنوي هذه ليست مسائل حسية.. أو ليست حسية خالصة..
 يم وأعمال.. وليست أعمالا فحسب.ق -في عالمه

له  تحدث ، التيذاتهوطبيعي أن "القيم" التي يحبها بادئ ذي بدء هي القيم اللصقة ب
 المتعة والسرور.

ته المفردة، ود ذان حد للإنسان، تخرج به مولكن عملية النمو العجيبة التي وهبها الله
قيما  -بالتدريج-ب ه فيما بعد، فيحب الْخرين، ويحعلى خط "الجماعية" الذي سنتكلم عن

 تستلزمها الحياة مع الْخرين..

 لْمر.. تقع فيدئ ابافي  ونمو هذه القيم ليس أمرا هينا في مبدئه.. بل إنها لتكون كريهة
 الحب.. دائرة الكره لا في دائرة

د  تصعثُب.. ط الكره.. حتى تصل إلى خط الحخورويدا رويدا تنتقل.. فتنزلق من 
 معه درجة درجة حتى تصل إلى أعلى الْفاق..

 ..انية"لإنسعندئذ يحب الإنسان "العدل" و"الرحْة" و"الصدق" و"الشجاعة" و"ا

 ويحب الكون.. يحب "الطبيعة"..

 ويحب الجمال.

 ويحب الحياة والْحياء..

 ثُ يصل إلى القمة القصوى فيحب الله..

 .لله.ها باويعود هذا الحب العلوي فينشر ظلله على كل أنواع الحب.. فيربط
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لطرف ند اوتلك قمة الحب في النفس البشرية حين تصل غايتها من الصفاء.. ع
 الملئكي من الإنسان..

 ثُ تحدث عجيبة من العجائب في خط الحب..

 . والخط انلنفس.والكره هما الخطان الثانيان في تكوين القد قلنا إن خط ي الحب 
 يقان بذات الإنسان.الْولان هما الخوف والرجاء، اللص

لإنسان رفع اية.. ولكن الحب.. هذا العنصر النوراني الشفيف.. يصنع أحيانَ المعجز 
 وه . ويصبح الحبتركيب نفسه. -مؤقتا على الْقل–على ذاته.. يرفعه على ذاته فيغير  

ي ئ يضح  عندذو الخط الْعمق والْوسع، حتى ليغلب في نفسه خط الخوف وخط الرجاء.. 
 !يل اللهالإنسان نفسه، اللصيقة بالخوف والرجاء، في سبيل "القيم".. في سب

ما طوط كالخ ليس هذا هو الإنسان "العادي".. ففي الإنسان العادي يكون ترتيب
 الخط العادي فع علىيرت ب.. ولكن الإنسان الذيذكرنَ؛ الخوف والرجاء أولا، ثُ الكره والح

 ب في النهايةتى تغلحرة، تتسع دائرة الحب في نفسه، ويكون ارتفاعه بمقدار اتساع هذه الدائ
 .الخوف والرجاء الْرضي كله.. ويتبقي الخوف والرجاء من الله وحده.

لى كل ما عسهم و  نفوالقمة البشرية في هذا الْمر هم الْنبياء.. الذين يغلب الحب في
 يتصل بأشخاصهم من الخوف والرجاء..

*     *     * 

دى إليها  اهتة التيفرويد الحقائق الجزئيلوينبغي قبل أن نختم هذه الفقرة أن نسجل 
يرا من جهده هما كثإلي بشأن هذين الخطين المتقابلين في النفس البشرية، وهما اللذان صرف

 يات.الجزئ هذه في وضع الْساس الذي يفسر به وأبحاثه، وإن كان قد تعسف كما رأينا

ا ظارهة رك أنه يدلمفقد اهتدى إلى الترابط الوثيق بين خط ي الحب والكره. وإن كان 
 شاملة لكل خطوط النفس المتقابلة.

واهتدى إلى اجتماع الحب والكره أحيانَ تجاه الشيء الواحد أو الشخص الواحد 
[Ambivilence وإن كان أصر على أن ] هذه هي الحالة الدائمة، وأصر كذلك على

تفسيرها بأنها ظاهرة طبيعية لا أسباب لها! وقد رأينا أنها حالة ذات أسباب، ومن ثُ يَكن 
 على الْقل تعديل المقادير بحيث يكون الحب هو الْقوى والْدوم والْعمق.
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 ومن حب شيء أ -بل سبب ظاهر–واهتدى أخيرا إلى أن الإنسان ينتقل أحيانَ 
لكنه شك. و  ولا شخص إلى كراهيته والنفور منه فجأة أو تدريجا. وتلك ملحظة صادقة

ل وك تجاه كل شيء -بدون سبب–اتخذ منها دليل على وجود الكره تلقائيا مع الحب 
لذي  كره ا[، وقال إنها مجرد انقلب للوضع، بحيث يتحول الAmbivilenceشخص ]

 للشعور!ه في اابل لعلى السطح، ويكبت الحب المقكان مكبوتا في اللشعور إلى كره واع 

 تها؛ لم يفسررة ذالظاهاولا نستطيع أن نؤيده في هذا التفسير.. ففضل على أنه لم يفسر 
ت س. إذ أنها ليعور.شسبب هذا الانقلب المفاجئ أو التدريجي.. سبب تحول اللشعور إلى 

المشاعر  دية فيت فر وإنما هي حالا ظاهرة دائمة ولا شاملة ولا عامة عند جميع الناس..
قط، فإنه فدوثها جل حسنه لم يفسر الظاهرة ذاتها وإنما فضل عن أ وفردية عند الْشخاص..

ويد، ا تناوله فر شيء مّ ككل  اتخذ منها دليلً اعتسافياً لإثبات أمر لا تثبته بالضرورة.. فهو
 يحتمل أكثر من تفسير.

وَاعألَمُواأ أَنَّ الل َ إلا ما قال الله سبحانه في كتابه: "أما نحن فل نقول في هذه الظاهرة 
َ الأمَرأءي وَقَ لأبيهي  . وإلا كما قال الرسول صلى الله عليه وسلم: "إن قلوب بنّ آدم بين 1"يَحُولُ بَينأ

 .2واحد يصر فها كيف يشاء إصبعين من أصابع الرحْن كقلب

 ل القلوب!فكل شيء يَكن أن يفسر بالعلم والمنطق. إلا تحو  

*     *     * 

 الحسّية والمعنوية

اهرة من ظصورة بعان هذان الخطان.. الطاقة الحسية والطاقة المعنوية في الإنسان ينب
 غي أن يقر فيان ينبإن كو حقيقة الجسد والروح التي بنينا عليها ازدواج الطبيعة البشرية.. 

 الازدواج.أذهاننا دائماً أن الإنسان كيان موحد بالرغم من ذلك 

"الطاقة الحسية هي طاقة الجسد المتصلة بالحواس والْعصاب والكيماويات 
أحد على وجه التحديد "مكانها"  لوجيات. والطاقة المعنوية لا يدريوالبيولوجيات والفسيو 

و"ماهيتها" ولكنها هي التفكير التصوري التجريدي الذي يدرك "الكليات" و"المعنويات". 

                                      
 [. 24( سورة الْنفال ]1)
 ( حديث رواه الإمام أحْد في مسنده. 2)
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رك "القيم العليا". يدرك "العدل". يدرك "الحق". يدرك "الجمال".. وما يدرك "الفضيلة". يد
 .1إلى ذلك من كليات ومعنويات وتجريدات"

لإنسان": فرد ال "تيقول جوليان هكسلي في كتابه "الإنسان في العالم الحديث" في فص
ه ذله . ولقد كانوري."أول خواص الإنسان الفذة وأعظمها وضوحاً قدرته على التفكير التص

 دة.."لمتزاياليد الخاصية الْساسية في الإنسان نتائج كثيرة، وكان أهمها نمو التقا

التي و نسان الإ ويقول في موضع آخر من نفس الفصل: "وهذه الخواص التي امتاز با
لثلث الخواص ن اة أو أكثر مييَكن تسميتها نفسية أكثر منها بيولوجية، تنشأ من خاص

 الْتية:

 ته على التفكير الخاص والعام."الْولى: قدر 

 .عند الحيوان لسلوكل وا: التوحيد النسبي لعملياته العقلية، بعكس انقسام العقة"الثاني

)الجماعة  ةكنيسوال دات الاجتماعية مثل القبيلة والْمة والحزب"الثالثة: وجود الوح
 الدينية(، وتمسك كل منها بتقاليدها وثقافتها.

 حلة الإنسان،لى مر ان إة لتطور العقل من مرحلة ما قبل الإنس"وهناك نتائج ثانوية كثير 
 حتة والمواهبية البضرياوهي بل شك فريدة من الناحية البيولوجية، ولنذكر منها العلوم ال

 لتذوق والإبداع الفنيين، والدين، والحب المثالي".او الموسيقية 

*     *     * 

ة لطاقة العضلي.. والجنس الطعام والشراب واالطاقة الحسية هي طاقة الجسم.. المتمثلة في
 المتحركة المنتجة في عالم الحس وعلم الماد.. طاقة "العمل".

 -قة الجنسدا طاعفيما –وواضح أنها الطاقة الْولى التي تولد في الإنسان، والتي تكون 
 و.. النمية فيقد نمت نمواً ظاهراً مطرداً ملموساً، قبل أن تأخذ الطاقة المعنو 

أن الإنسان يولد وهو طاقة حسية فحسب. أي  -كما أشرنَ آنفا–يس معنى ذلك ول
يولد جسداً خالصاً. أو حيوانًَ خالصاً. وإنما توجد في داخل كيانه الطاقة المعنوية القابلة 

                                      
 ( من كتاب "منهج التربية الإسلمية". 1)
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للطاقة الحسية. ولكنها، كما مثلناها من قبل، تكون كامنة كالقدرة على الإبصار  ةوالمكمل
 عد حين.التي لا تنمو إلا ب

وأجهزة  -دريجياً تقوى كذلك ت -وعضلت -تقوى تدريجياً –يولد الطفل بحواس 
 جثمانية تأكل وتشرب وتفرز.. وهذا هو الكيان الحسي للإنسان.

ظل  خر في الظهور، فتهي التي تتأ -من بين الطاقات الحسية–طاقة الجنس وحدها 
 في الجسم حتى يأتي دورها المقدور. ةكامن

 ند الخالق المبدع القدير..ولذلك حكمته ع

يستلزم قدراً معيناً من النمو الجسدي  -حتى عند الحيوان–فالإنتاج الجنسي 
ما يتطلبه اللقاء الجنسي من جهاد وبحث  -ذكراً كان أو أنثى–ليتحمل الكائن  1و"النفسي"

ية وتربية وكد حتى يتم؛ ثُ يحتمل ما يترتب عليه من نتائج: الذرية وما تستلزمه من إطعام وعنا
 ورعاية.. الخ.

اً ح صالحيصبلسدي والنفسي ومن ثُ ينبغي أن يكون الكائن قد نضج في المجال الج
جسده،   أمورفييره غ. ولا يصلح أن يكون أداة للنسل، بينما هو طفل بعد يعوله للإنسان

 ونفسه، ولا يحتمل المشقة والجهد والتبعات.

ى له ولا  مقتضلااً  الطفولة الباكرة أمر ومن أجل ذلك يصبح ظهور الطاقة الجنسية في
 للكائن الحي. ةمبرر.. لْنه لا يؤدى في ذلك الوقت أية وظيف

والخالق المبدع القدير يضع كل شيء في مكانه المقدر المضبوط، حسب حكمته العليا 
ءٍ إينََّ كُلَّ التي لا يسبقها علم ولا يعلوها علم.. والتي تتنزه عن الخطأ والعبث والإسراف: "  شَيأ

نَاهُ بيقَدَرٍ   ".3مَّا تَ رَى فيي خَلأقي الرَّحْأَني مين تَ فَاوُتٍ " "2خَلَقأ

في الكون العريض كله، التي تنتظمه من أوله إلى آخره فل يختل  المتناهية المضبوطةوالدقة 
توازنه ولا يخرج عن مداره قيد شعرة ولا مترا من سرعة الشعاع! هذه الدقة هي التي تضع كل 

 ء في مكانه الصحيح، وتضع الجنس في مكانه الصحيح من كيان الإنسان وحياته.شي
                                      

 الإنسان حقيقة.  ( نستخدم النفس عند الحيوان مجازا، وعند1)
 [. 49( سورة القمر ]2)
 [. 2( سورة الملك ]3)
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ل، ويتخذ الطف  معلذلك كان عجباً ما زعمه فرويد من أن الكيان الجنسي يولد نشيطاً 
 رحلة البلوغ!مخر في الْ صوراً متعددة حتى يصل إلى مرحلته الطبيعية. وهي الميل إلى الجنس

ن تفسير دة، لْردو م ةويد حشراً ليدلل على صحة قوله.. أدلوكل الْدلة التي حشرها فر 
ل هو الذي يشم الْصح فسيرفرويد لها ليس هو التفسير الوحيد ولا التفسير الرشيد! وإنما الت

 أن ظهور شير إلىها تظواهر أكثر والذي يكون أكثر تمشياً مع النواميس العامة. وهذه كل
 ة. ضرور ه ولاولة الباكرة أمر لا معنى لطاقة الجنس في أية صورة في مرحلة الطف

 دث عننتح وسنتحدث بشيء من التفصيل عن طاقة الجنس في الفصل القادم، ونحن
–ل الحسي المجا ة في"الدوافع والضوابط".. فنكتفي هنا بأن نقول إنها طاقة تظهر متأخر 

 ةل قيمفة.. طفولالإنسان يتأخر إلى ما بعد مرحلة الن دورها في حياة لْ -والنفسي كذلك
 لظهورها قبل الْوان.

ة في لجنسياائه ولا ينفي هذا أن الطفل الصغير يأخذ في "التعرف" على جسده وأعض
الجنس.  علا تحمل طاب -كما يقول علماء النفس جميعاً –مرحلة مبكرة.. ولكن هذه العملية 

ذه المنطقة هأن ني صبياوإنما هي كما قلنا عملية تعر ف.. وحتى حين يكتشف الطفل بعبثه ال
 فهي مسألة لا لذة.. ليزداد إحساساً بما تحدثه منبا ذات حساسية خاصة، فيزداد عبثاً 

 س. الجنمعنى علقة لها بمشاعر الجنس في تلك المرحلة التي لا يدرك فيها الطفل

و الْقران، أكبار ن الوحتى حين ينحرف الطفل انحرافاً شاذاً بتأثير التوجيه الفاسد م
 إلى ، ويشيرعضاءعملية الجنس كلها قبل أوانها، ويعرف ما يستخدم فيها من الْفيعرف 

ر بالدو  رهاصإذلك في كلمه وألفاظه وحركاته، فكل ذلك إرهاص فقط وليس حقيقة.. 
حصان.. لا  ى أنهاه علالمقبل. لا يزيد عن لعبة "الفروسية" التي يستخدم فيها الطفل عصا

 ومشاعرها أكثر من الإرهاص! تحمل من معاني الفروسية الحقة

الخالق فلوغ. الب وليس معنى ذلك كله أن الطفل لا يدرك شيئاً من مشاعر الجنس حتى
لا في بعض إفاجئة مها .. ولم يجعلةالمبدع القدير قد جعل عملية النمو كلها تدريجية بطيئ

اعر شدرك مية ي"مظاهرها" دون حقيقتها.. ومن أجل ذلك يأخذ الطفل في لمحات متوال
ضاعة ، من ر لجنسالجنس.. ولكن على غير طريقة فرويد التي تنسب كل شيء إلى مشاعر ا

 وتبول وتبرز ومص إبام وحركة عضلية وحب للأم!
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 1حرام.. أن نلقي القول على عواهنه هكذا بغير دليل!

إما في و ل، إما مباشرة، مستعدة للعم -فيما عدا الجنس–بطاقته الحسية  لد الطفليو 
 أو الْسابيع الْولى على أكثر تقدير.. الْيام

 ومن طريقها يتصل بالحياة ويَارسها ويأخذ خبراتها..

عرفه ا. وتليتعرف عليه -وقد يشمها–ها ويذوقها سفهو يرى الْشياء ويسمعها ويتحس
 بينها.  من الترابطيدرك أنواعاً  -بالتدريج البطيء–عليها يَنحه خبرة با، ثُ يجعله 

 لحسية.اقة االط اقة المعنوية في العمل، مستندة في أساسها علىومن هنا تبدأ الط

الطرف  ل إلىليص وتلك نقطة الوسط.. نقطة التحول، أو القنطرة التي يعبرها الطفل
 الْخر.. إلى الْمور المعنوية الخالصة.

بعض  -بونحن نتحدث عن خط ي الخوف والرجاء والكره والح–وقد تتبعنا من قبل 
الخط أو  ص بذا تختلاالحس ي إلى المعنوي. وهنا نقول إنها ظاهرة عامة أنواع النمو من 

طرة ويصل  القنيعبر ذاك.. وإنما تشمل كل النشاط البشري. كله يبدأ في نطاق الحس.. ثُ
تلك، ويعبر و لنقطة ذه اإلى النطاق المعنوي.. ثُ يظل في حياة الإنسان كلها يتأرجح بين ه

لكنها ن البشري.. و الكيا ول فيلحظات البروز ولانحسار الدائمة التداالقنطرة ذاهباً وآبياً، في 
نها مزيج فهي أ قتهاما حقيألا تكون قط حسية خالصة ولا معنوية خالصة إلا في ظاهرها.. 

 .تزجينتتعدد نسبه وأشكاله، ولكن لا تتغير حقيقته المكونة من عنصرين مّ

مواعيد" ة فيصبح "يعبر القنطر  -الصةلخا–الطعام وهو ألصق الْشياء بالطاقة الحسية 
 ..للو"آدابا" و"معاني" مختلفة: من اختيار، ومشاركة، ونقصٍ للطيب والح

عواطف و يصبح مشاعر  -وهو ألصق الْشياء كذلك بالطاقة الحسية–والجنس 
 .. الخ.ةو"مشاكل" نفسية وعاطفية وفكرية واجتماعية واقتصادي

أنه يَارس كل نشاط الحيوان الحسي، ومع ذلك وتلك هي معجزة هذا الكائن البشري! 
 طريقة الحيوان.. يَارسه على طريقة الإنسان!يَارسه على طريقة أخرى غير 

                                      
( حالات الشذوذ النفسي التي اتخذها فرويد دليله الْوحد في متاهة الجنس هذه، سنناقشها في الفصل 1)

 القادم. 
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ذه هنه في التي أشار إليها جوليان هكسلي فيما نقلناه ع–ولكن المعجزة الكبرى 
لوم وأفكار وع دئمن عقا ي ارتقاء الإنسان إلى مرحلة التفكير المجرد، وما ينشأ عنهاه -ةالفقر 

ؤه ا. إلخ. وارتقفية.وفنون ومشاعر، وتنظيمات اجتماعية وسياسية واقتصادية وحضارية وثق
 ك با.لتمسإلى إدراك "القيم" و"الفضائل" والإيَان بتلك القيم والفضائل، وا

 حقاً إن هذه هي القمة البشرية..

 هي أبدع ما في كيان الإنسان.

سكن كان تمأي  يتها. كيف تنشأ؟ وكيف تعمل؟ فيولسنا نعلم شيئاً عن كنهها وماه
 في الكيان البشري؟!

يبية التجر ] ةيوقد كان هذا الجهل بكنهها وماهيتها حافزاً لبعض المدارس النفس
 ، أو تفسيرهاا جملةفالهوالسلوكية والميكانيكية من بينها[ وبعض المذاهب الحضارية إلى إغ

 بالتفسير المادي!

ا مجهولة  كيان الإنسان، حتى نلغي هذه لْنهفيما المعلوم  -نَكما سبق أن أشر –ولكن 
 الكيان؟!

 سال؟لوم في جهاز الهضم وجهاز التنفس وجهاز الحس وجهاز الإنعما الم

 هل يتجاوز المعلوم عالم الظاهر إلى حقيقة الكيان؟

صار ة أو عحتى قبل أن تتخصص إلى فم أو معد–هل الخلية الحية الواحدة المفردة 
 حده؟و عروف لنا إلا من الظاهر هل هي شيء م -ة أو بويضة أو حيوان منويهاضم

 وضاعاأعل لسر الذي جهل نعلم كيف تنشأ؟ وكيف تعمل؟ والسر في نشاطها، أو ا
 ائية معينة تثير فيها نشاطها وحركتها؟!ييمطبيعية أو ك

 كل. لا نعلم!

جهل  ق بيننفر  فلماذافإذا كنا نجهل كذلك ماهية الطاقة المعنوية في الإنسان.. 
ة..  نَحية ثانيهله فيا تجوجهل.. فننفي "الوجود" عما تجهله في نَحية، بينما تثبت الوجود لم

 ومدى الجهل واحد في الحالتين؟!
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ء ماهيات الْشيا عن البحث في -حين نتعب–كل! وإنما قصارى ما نفعل أن نكف 
 ديين كجوليان للماة حتىلمعنوية ظاهر ونكتفي بدارسة مظاهرها.. وحينئذ نجد مظاهر الطاقة ا

 هكسلي وغيره من العلماء "الواقعيين"!

لإنسان، ال الطاقتين في كيان اأن نثبت اتص -في هذا الاستعراض–وإنما يعنينا هنا 
لى الْرض سده عشي بوأنهما معاً يَسكان الإنسان من طرفيه، أو يَدان له جناحيه.. فيم

 وروحه محلقة في السماء!

     **     * 

 وما لا تدركه الحواس تدركه الحواسما 

 أو الإيَان بالمحسوس، والإيَان بالغيب..

 خطان آخران من الخطوط المتقابلة في النفس البشرية..

ا ؤمن بميلْخر بما تدركه حواسه من سمع وبصر ولمس وشم وذوق.. واأحداهما يؤمن 
 شم..يلا س ولا يذاق و وراء الحس.. مّا لا يرُى ولا يُسمع ولا يلمس ولا يلم

لضبط، وإنما ا باهميسا خطان يسيران مقاربين لخط ي الحسية والمعنوية.. ولكنهما ل اوهم
 شبيهان.. 

 وطاقة فكرية فهناك تحدثنا عن "طاقات" حسية ومعنوية.. عن طاقة عضلية جسمية،
 معنوية.. وعن المجال الذي تعمل فيه تلك الطاقات.

 لمحسوس و"الإيَان" بالغيب..وهنا نتحدث عن "الإيَان" با

إن "الإيَان" داخل كله من حيث الشكل في نطاق الطاقة المعنوية، فالطاقة الحسية 
"تمارس" النشاط، ولكنها ليست هي الموكلة "بالإيَان".. ولكنه من حيث الموضوع يَد 

في أبسط صورة –جناحيه معاً فيشملن ما تدركه الحواس وما لا تدركه الحواس. وذلك 
توضيح لمدى التعقد والتشابك والترابط في كيان النفس البشرية، وفي خطوطها  -مّكنة

المتقابلة بصفة خاصة.. إنه لا شيء من هذه جميعاً يوجد منعزلا بمفرده، أو يعمل منعزلا 
بمفرده.. وإنما تعمل كلها جميعاً بطريقة معقدة متشابكة، كما يعمل الجسم كله مترابطاً 

بين عضو وعضو. ولكن على أساس الترابط  -في العمل–ل علينا التمييز متكامل، وإن سه
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في –المتخصصة جداً، والتي لا تعمل لا على أساس العزلة والانفصال. حتى الْعضاء 
كجهاز الإنسال.. حتى هذه تأخذ من الدم غذاءها لحظة لحظة..   ةبصفة دائم -الظاهر

ل عن بقية الجسم في أية لحظة، ولو كانت وتصب في الدم هرمونَتها لحظة لحظة.. فل تنفص
 لا تمارس نشاطها الكبير! -في فترات–

 قيد!التعو والنفس كالجسم في ذلك ولكن على صورة أشد في الترابط والتشابك 

*     *     * 

 يؤمن الإنسان بما تدركه حواسه.. كذلك فطرته.

سه وما سمعه وما يلمؤمن بأن ما يراه وما يي -ون كد  منه ولا بحث ولا سؤالد–فهو 
 يشمه وما يذوقه كله موجود.

 لا -الواقع! حقيقة راج العاجية لا فيلا في الخبل الفلسفي الدائر في الْبإ–ولا يتردد 
لى تسميتها صطلح عالتي يتردد في الإيَان بوجود هذه الْشياء كلها التي تدركها حواسه، وا

 بالكون المادي.

قيقة"  و "الحاه هواس وهي تتلقى.. وهل ما تتلقوقد يدور الجدل في مدى انضباط الح
على و لحواس عة اكما هي موجودة في الواقع "المطلق".. أم هو صورة مشك لة بحسب طبي

 صورتها.

شك للا يساوره ا -فيما عدا الخبل الفلسفي الدائر في الْبراج العاجية–ولكن الإنسان 
يقي ا الحقجودهد فارق بين و في وجود الْشياء بالفعل، حتى وإن ساوره الشك في وجو 

 المطلق، ووجودها الذاتي النسبي كما يتشكل في داخل الحواس..

سان لما إدراك الإنن نبحث في كيفية أ -ولن نصل فيه إلى دليل قطعي–ولا يعنينا هنا 
لشأن هو ا هذا يه فيتدركه حواسه وكيفية إيَانه بما تدركه الحواس.. فقصارى ما نصل إل

لى شيء، وما فيه إ لعلمتتبع مظاهرها. أما كنهها وماهيتها فأمر لم يصل اتسجيل الظاهرة و 
 شعاع!الإ أظنه يصل في أي يوم.. وهو لم يصل إلى كنه المادة ولا الطاقة ولا

ق ن طريعليه إيعنينا فقط أن نسجل أن في فطرة الإنسان أن يؤمن بوجود ما يصل 
 الحواس.
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 اس..تصل إليه عن طريق الحو  وفي فطرته كذلك أن يؤمن بوجود أشياء لا

 وتلك مزيته الكبرى على عالم الحيوان..

ولا  -اتهفيما نعلم نحن عن ظاهر حي–الحيوان يتعامل مع الوجود بحواسه وحدها 
 يتعامل معها فيما وراء الحس.

فجار ف وانعواصوقد تكون له أجهزة حسية لا نعلمها، يدرك با حدوث الزلازل وال
ا حداث وتترجمهذه الْة لهها الإنسان.. أجهزة تتلقى الْمواج الكهرطيسيالبراكين قبل أن يحس

 ت.ت الصو زازابصورة ما، كما تترجم العين إشعاعات الضوء، وكما تترجم الْذن اهت

عرف يعما  اسةولكنه في هذه الحالة أيضاً يكون إدراكاً حسياً، وإن اختلفت الح
 الإنسان في نفسه من حواس.

لإيَان سه، وايتميز بإدراك وجود لْشياء لا تصل إليها حوا–لك ولكن الإنسان بعد ذ
 عن وعي بوجود هذه الْشياء.

 والقرآن يستخدم لوصف هذا المفهوم لفظ الإيَان "بالغيب".

لأغَيأبي ، الم" نُونَ باي  .1..."ذَليكَ الأكيتَابُ لَا رَيأبَ فييهي هُدًى ل يلأمُتَّقييَن، الَّذيينَ يُ ؤأمي

لأغَيأبي لييَ عألَمَ الل ُ "  .2".. مَن يَخاَفهُُ باي

لأغَيأبي " نٍ الَّتيي وَعَدَ الرَّحْأَنُ عيبَادَهُ باي  .3"جَنَّاتي عَدأ

لأغَيأبي " ُ مَن ينَصُرهُُ وَرُسُلَهُ باي  .4"وَلييَ عألَمَ اللَّ

 وقمة الإيَان بالغيب هي الإيَان بالله..

                                      
 [. 3-1( سورة البقرة ]1)
 [. 94( سورة المائدة ]2)
 [. 61( سورة مريم ]3)
 [. 25( سورة الحديد ]4)
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د الله.  وجو إلى دي الفطرةوسنتحدث في فصل "الدين والفطرة" عن "الدلائل" التي ته
 الدلائل الحسية وغير الحسية..

قة ا: طاصددهبولكن وجود هذه الدلائل ليس هو الذي ينشئ تلك الطاقة التي نحن 
 الإيَان بالغيب..

آلية  بصورة–لهم فلو كانت هي بذاتها التي تنشئ الإيَان بالغيب، لتساوى الناس ك
 لغيب.بافي الإيَان  -حتمية

ص.. ن ينقمنهم كذلك.. فمن الناس من يزيد عنده الإيَان بالغيب وم  والواقع ليس
بالغيب  لإيَانااقة ومنهم من يكون مهتديًا في الإيَان بالغيب ومنهم من يضل. فليست ط

 إذن مترتبة على وجود دلائل الإيَان الحسية أو غير الحسية..

.. وهي توجد لم أم إنما هي طاقة موجودة داخل الكيان البشري، سواء وجدت الدلائل
 تهتدي وتضل سواء وجدت الدلائل أم لم توجد.

تدي خرى تهالْ إنها طاقة فطرية في الإنسان.. في كل إنسان! ولكنها ككل طاقاته
 وتضل.. وتزيد عند هذا الشخص وتنقص عند ذاك.

ر.. صا تدركه الْبلله لا. فاتهتدي فتؤمن إيَانًَ غيبياً بوجود الله. وهو غيب بطبيعة الحال
 ولا أي حاسة من الحواس..

 دبره..بأية قوة أخرى تسوس الكون وت بالطبيعة أو -إيَانًَ غيبياً –وتضل، فتؤمن 

لا تدركها  شياءبأؤمن يوفي كلتا الحالتين هي طاقة فطرية موجودة في كل إنسان.. تجعله 
 حواسه، ولا يدركها عقله كذلك إلا في حدود.

ا نهأ ولكنها نسيت ذه الطاقة التي تؤمن بالغيب..ض المذاهب والنظم بولقد كفرت بع
 فإنها تتوجه -علىبر والْوهو مجالها الْك–طاقة فطرية! وأنها حين لا تتوجه إلى الإيَان بالله 

ت منها ة وسخر لدولاوجهات أخرى ضالة منحرفة ولكنها لا تُكبت ولا تموت! ولو قاومتها 
 الدعايات!

إلى "الطبيعة".. أو بالْحرى من الكنيسة التي   ولطول ما هرب الْوربيون من الله..
كانت تمارس معهم صنوفا من الاستبداد والإذلال والمهانة الروحية والفكرية والمادية.. لطول 
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ما هربوا من فكرة الله الكنسية إلى فكرة الطبيعة، نسوا أن هذه الطبيعة ذاتها غيب.. وإلا فما 
نه الطاقة التي تشتمل عليها؟ وما كنه "القوانين هي على وجه التحديد؟! وكيف تعمل؟ وما ك

قوة  -هذه الطبيعة–الطبيعية"؟.. كيف نشأت، وكيف التزم بتنفيذها الكون؟ وهل هي 
 مسيطرة أو قوة مسيطرٌ عليها؟.. إلخ.. إلخ.

رَكُ حق  ولكن يقتهكل ذلك غيب.. إنه غيب ضال منحرف.. ولكنه غيب.. لا تُدأ
إيَان  -هرهمن حيث جو –ذا الإيَان الضال "بالطبيعة" هو تدرك فقط آثاره. ومن ثُ فه

 !واسبالغيب.. عن طريق تلك الطاقة الفطرية التي تؤمن بما لا تدركه الح

. ولكن في ربا. مهوهكذا تظن أوربا أنها تهرب من "الغيبيات" فتلحقها الغيبيات في
 صورة ضالة تناسب ما هي عليه من ضلل وانحراف.

ه. تلك خطوة يعبد و لاأكرية إذن يؤمن الإنسان بوجود الله.. ثُ يعبده بذه الطاقة الف
 أخرى!

ما حتى ب . بل لقد آمنويؤمن بالعبث واليوم الْخر.. حين تتفتح بصيرته للإيَان بالله.
 وهو ينحرف في طريقة عبادته لله!

. وغيرها من ويؤمن بوجود كائنات خفية عن حواسه: الملئكة والجن والشياطين.
 لكائنات.ا

وبصرف النظر عن الاتجاه المادي الحالي في الغرب، الذي يريد أن يقصر الإنسان على 
رها  فإن البشرية في أعص -الحيواني منهأي على الجانب المادي –ما تدركه حواسه فحسب 

كلها قد آمنت بوجود كائنات خفية لا تدركها الحواس، وتصورتها في صور شتى بما تملي لها 
 .1لطاقة الخيا

 نسان إيَانهان الإن كيمويكفي أن نثبت أن هذا الاتجاه المادي ذاته لم يستطع أن يقتلع 
ن شئ من الإيَاالنا غلفرا بما لا تدركه الحواس.. فقد لجأ إلى لون من ألوان الغيب يسد به ا

 .لكونابالله.. حين آمن بالطبيعة أو غيرها من القوى الغيبية التي تحكم 

أن نثبت وجود الطاقتين  - النفسفيونحن نستعرض الخطوط المتقابلة –ويعنينا هنا فقط 
 في كيان الإنسان. ونثثبت أنهما متصلتان.

                                      
 الواقع والخيال.  ي( نتحدث في الفقرة التالية عن خط1)
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الحواس!!  دركهاتورة فنحن نؤمن بما لا تدركه الحواس ثُ نحاول تفسيره أو تصوره في ص
 البعثو لقيام ر وانتصور صورة حسية للملك والشيطان.. ونتصور صوراً شتى لليوم الْخ

 والحساب.

اله  يخ بأن يطرد من وفي مجال التنزيه المطلق يكف الإنسان عن التصور.. ولكن بهد..
 .شيء كل صورة يتصورها لذات الله، سبحانه وتعالى عما يصفون! ليس كمثله

 فالطاقتان إذن متصلتان من هذا الجانب.

 ومتصلتان بالقنطرة التي تتصل عن طريقها كل الخطوط المتقابلة..

ا وراء ما إلى عالم بنتقل تي ي الحواس ينشأ أولا.. ثُ تقوم القنطرة الحسية المعنوية الفعالم
 الحواس..

ت ط مدركاان الإنسان المجتمع المترابلن إلى كيتوص -عاً م–تان أيضاً بأنهما ومتصل
  النهاية عالمه الشامل الكبير.فييتكون منها  -حسية وغير حسية–متنوعة 

 الواقع والخيال

وية، عنالمسية و في داخل النفس.. قريبان في ظاهرهما من خط ي الح متقابلنن خطا
واج الثلثة ه الْز ن هذموخط ي الإيَان بما تدركه الحواس والإيَان بالغيب.. ومع ذلك فكل 

 ذو كيان متميز.

سوس لإيَان بالمحط ي اة وخوقد رأينا في الفقرة السابقة الفارق بين خط ي الحسية والمعنوي
 ة:لإيَان بالغيب. وهنا نبين الفرق بين الْزواج الثلثة المتقاربوا

ة في الجسم: تمثلة المالخطان الْولان طاقتان في الكيان البشري إحداهما الطاقة الحسي
. والْخرى العمل""اقة طالطعام والشراب والجنس. وهي الطاقة العضلية المتحركة المنتجة.. 

يا والحق والقيم العل لفضيلةرك اني الكلية والمعاني المجردة. تدالطاقة المعنوية التي تدرك المعا
 التجريدي. يالتصور  التفكير والعدل... وتقوم على 

ا يصل مبأن  لإيَانابالغيب. والإيَان بالمحسوس  الإيَانوالخطان الثانيان هما خط ا 
فس من للنصل يما  للنفس من طريق الحواس موجود في عالم الحقيقة. والإيَان كذلك بأن

 موجود أيضاً في عالم الحقيقة.وراء الحس 



 

 (84) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

رض صل بواقع الْتي تتة الاللذان نحن بصددهما في هذه الفقرة هما الطاق والخطان الثالثان
ياء أش تتخيللتي طاقة اوال المحسوس فتعمل فيه وتحقق إنتاجاً واقعياً ملموساً. والطاقة التي

 بأنه خيال.وهي عالمة  أخرى غير ما تراه في الواقع،

لتركيب.. يد واتعقلاولا شك أن هناك تداخل وتشابكا بين هذه الْزواج الثلثة شديد 
 كد حقيقة تميزها رغم تشابكها وتشابها.ولكنّ أود أن أؤ 

اتها طاقة ذوهي  ول[فقد يبدو أن طاقة الواقع هي ذاتها الطاقة الحسية ]في الزوج الْ
ة في الزوج طاقة المعنويتها الي ذاالثاني[ وأن طاقة الخيال ه الإيَان بما تدركه الحواس ] في الزوج

 الْول وطاقة الإيَان بالغيب في الزوج الثاني.

 وليست الحقيقة كذلك..

 لخطوط الْربعة الْولى جميعاً!ا -مع تميزها–ع تشمل فطاقة الواق

ة المعنوي طاقة. والواقعالطاقة الحسية بكاملها داخلة في طاقة الواقع. لْنها جزء من ال
ر ين يفكع. فحالواقالتصوري التجريدي، داخلة كذلك في طاقة  التفكيرالقائمة على 

اً ه يفكر تفكير لخ فإن.. إالإنسان في العدالة. في الحق. في الصدق. في الفضيلة. في الشجاعة
والصدق  والحق واقع. تجريديًا نعم. ولكن على أساس الواقع. على أساس أن العدالة واقع.

 فيلات. بل إنه ا خياى أنه. والفضيلة واقع. والشجاعة واقع.. الخ. إنه لا يفكر فيها علواقع
لفعل، وجمع بااهدها شأو  الحقيقة لم ينشئ الصورة التجريدية إلا من "الوقائع" التي مارسها

. نعم. ةتجريدية البعضها إلى بعض، وأنشأ منها صورة تجريدية. وهو "يتخيل" هذه الصور 
لواقع. ولصق اها من ميعلخيال فيها ليس هو إنشاءها إنشاءً من الخيال. وإنما تجولكن دور ا

اس في الْرض لب النيطا أجزائها بعضها إلى جوار بعض لتتكون منها "الفكرة" المجردة. وحين
 ينو صادقأجعانَ شونوا بعضاً بأن يك"بتحقيق" العدالة أو الفضيلة.. وحين يطالبون بعضهم 

ق في تقبل التحقي نها لاإلفاً ق.. الخ فهم لا يطالبون بَيالا مجردة يعلمون سللأخلأو ملتزمين 
 حقيقة قابلة ون أنهعتقديعالم الواقع، أو غير موجودة في عالم الْرض.. وإنما يطالبون بما 

 يثبتون أنهم لاو م.. للتطبيق.. وهم يعلمون أن الناس ليسوا سواء في هذه الفضائل والقي
 سان قدراً منكل إن  ن فيطون ويتعثرون في الطريق.. ولكنهم يعلمون كذلك أعليها، وإنما يهب

يقع في  -يديمن حسي وتجر –الفضيلة يزيد أو ينقص، ولكنه موجود.. ومن ثُ فالْمر كله 
 نطاق الواقع لا في نطاق الخيال.

 وكذلك الإيَان بالمحسوس والإيَان بالغيب.. كلهما دخل في نطاق الواقع.
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التصور.  اولةلى محعل في تصو ر ما وراء الحواس. نعم. ولكن دوره مقصور والخيال يعم
 ولا يتعداه إلى إنشاء شيء من عالم الخيال.

قيقة موجودة ح -سبحانه–على أنه  فهو يؤمن به -بالغيب–وحين يؤمن إنسان بالله 
 واقعة.

وإن كانت  ،واقعلم اليؤمن بوجود الملئكة، فهو يؤمن بأنهم موجودون حقاً في عاوحين 
 حواسه لا تدرك هذا الوجود، ولا تدرك حتى آثاره..

ال، ما دام الخي يَانإوكذلك إيَانه بأي شيء فيما وراء الحواس.. هو إيَان الواقع لا 
 يؤمن به بالفعل.

 أما الخيال فيعمل في نطاق آخر..

 إنه خيال يعلم أنه خيال..

 لا في العالم اقع.. الو ود لها في عالمصورا لا وج .. أي ينشئيتخيلإن الإنسان ابتداء.. 
ة ية ولا الطاقة الحسلطاقالذي تدركه الحواس ولا العلم المغي ب عن الحواس.. ولا في نطاق ا
 -ملية التخيلثناء عفي أ–المعنوية ]وإن كان متصل با جميعا كما سنرى بعد لحظة[.. ويعلم 

 قد لاوأنها  واقعة قيقةحبأنها ليست  أنه ينشئ هذه الصور إنشاء في عالم الخيال، وهو مدرك
 تتحقق أبدا في يوم من الْيام!

 .1أعتقد أن الفروق قد صارت الْن واضحة بين كل من هذه الْزواج الثلثة المتشابة

 فإذا كان ذلك.. فنعود الْن إلى ما بيان ما بينها من تشابك وتداخل وتعقيد!

                                      
بي الشبه بذه الْزواج الثلثة ولكنهما متميزان ي( يَكن أن نضيف هنا زوجا آخر من الخطوط المتقابلة قر 1)

اد والتعلم". وقد يبدو لْول وهلة أنهما هما خطا "الإيَان قتععنها، هما خطا "الاعتقاد والتجربة" أو "الا
الشيء، ولكنهما يتميزان بعد ذلك. ففي  عضإنهما يتداخلن معهما ب الإيَان بالمحسوس". وحقاً بالغيب و 

الناس ميل إلى "الاعتقاد" بطريق غير طريق التجربة والتعلم، وميل آخر إلى المعرفة عن طريق التعلم 
لإيَان بالله.  وتطلب عتقد" فيما هو موضوع اعتقاد، كاتوالتجربة. وهما في النفس السوية متوازنَن، فهي "

اله التجربة كمعرفة أحسن الطرق لزرع نبات أو إقامة بناء.. أو معرفة عناصر الكون المادي مجالتجربة فيما 
 وشكله وظواهره. وكلهما أمر ضروري لحياة الإنسان، ونشاط سوي من مناشطه. 
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ة، والإيَان لمعنوياطاقة الحسية والطاقة لا–لقد قلنا إن الخطوط الْربعة الْولى جميعا 
 -جميعا–ل إنها الواقع.. فالْن نقو اخلة جميعها في نطاق د -بالمحسوس والإيَان بالغيب

 متصلة كذلك بطاقة الخيال!

 إن الخيال لا ينشئ شيئا من "العدم"! ولو أنه خيال!

يد عليه أو ! ويز واقعإنه في صوره التي يتخيلها يستند أساسا على الموجود في عالم ال
 يصنع لكنه لاو ها! ينقص منه أو يعدل فيه ويشكل، لكي ينشئ الصور الخيالية التي ينشئ

 شيئاً من "لا شيء"!

ة.. ثُ  الحس.. ثُ يعبر القنطر يبدأ من عالم -ككل الطاقات المعنوية الْخرى–وهو 
 يصل إلى المعنويات..

خذ هو يأه، فبلوهمي ويجري حين يتخيل الطفل أن عصاه حصان، ويركب حصانه هذا ا
لحقيقي. الركوب ي واخياله من الصورة الواقعية التي تدركها حواسه، وهي الحصان الحقيق
ذي بدء ثُ  ة بادئاقعيوحين يتصور الجن أو الغول أو العفريت.. الخ. فهو ينشئ من صورة و 

مستمدة من  قيقةح اتهماذاتساعا مرعبا في العينين. ولكن العينين يزيد عليها. يزيد عليها 
امة رهيبة وضخ ع.لواقوطولا بشعا في الشعر ولكن الشعر ذاته حقيقة مستمدة من ا الواقع.

 في الجثة. ولكن الجثة ذاتها حقيقة مستمدة من الواقع..

را ب صو يرك   وحين يتخيل حيوانَ يطير.. أو يتكلم.. أو يؤدي أعمالا أخرى فهو
 عالمه.جديدة من صور قديَة موجودة ومحسوسة في 

عالما  -مثل–ل ثُ يكبر الطفل ويصبح إنسانَ نَضجا، ويتغير طابع خياله.. فيتخي
  تتغير. فمالالخيال مل اطريقة عمثاليا ]يوتوبيا[ كل ما فيه كامل وكل ما فيه جميل.. ولكن 

د على ل يستنا زازال يرك ب صورا جديدة من صور قديَة موجودة ومحسوسة في عالمه. وم
 ا من لا شيء.نع شيئ يصلالواقع ويزيد عليه أو ينقص منه أو يعدل فيه.. ولكنه الموجود في ا

ببقية  ن معاتصليوهكذا يتصل الواقع والخيال أحدهما بالْخر كخطين متقابلين، ثُ 
 الخطوط النفسية في تشابك وتداخل وتعقيد..

 ..طينولا يقف الاتصال والتداخل عند هذه النقطة التي تتصل بطبيعة الخ

 إنما يَتد الاتصال والتداخل في الواقع الحيوي للإنسان..و 
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" على نطاق واقعي"ال فطاقة الواقع هي التي تشتبك بالعالم المادي المحسوس، وبالعالم
 إيَان بالغيب على أنه واقع[.و  -معنوية–واسع ]بما في ذلك من قيم 

 وح.أو عالم الر  لمادةا لمهي طاقة "العمل" و"الإنتاج" الواقعي.. سواء كان الإنتاج في عا

 الطاقة التي صنعة.دة مالطاقة التي تتناول الواقع المادي فتحوله من مادة خامة إلى ما
ناصر عيه من ا فبمتزرع الْرض وتفلحها. الطاقة التي تحاول التعرف على أسرار الكون 

ي روحاقع الالو  وطاقات، لتستفيد منها في استغلل الْرض وعمارتها.. وتتناول كذلك
 فيت بين الناس لعلقاانظم والمعنوي.. فتنشئ "النظم" الاقتصادية والسياسية والاجتماعية. وت

 واقع.نيا الدفي  الْرض. وتقيم حياتهم على مبادئ معينة تعتنقها وتعمل على تحقيقها

 رض. الْفي اللههي باختصار الطاقة التي "ينف ذ" با الإنسان مهمة الخلفة عن 

 ل ليست بعيدة عن ذلك كله!ولكن طاقة الخيا

 لم الواقع!الحقيقة عن عا لا ينقطع في -وهو عالم بأنه يتخيل–إن الإنسان وهو يتخيل 

ور لى تصع ذلكبفحين يتخيل الكمال المطلق.. بقدر ما يطيق خياله.. فهو يستعين 
 نطاق فيلتخيل ذا اتمثل فيها الكمال المطلق.. ومن ثُ يدخل هالحقيقة الإلهية التي ي

 العقيدة.. التي هي جزء من الواقع!

 -في تصوره–ي" ينبغوحين يتخيل الكمال في عالم الإنسان.. فهو يتمثل الصورة التي "
قيق هذه اولة تحى محأن تكون موجودة بالفعل في عالم الواقع.. ويستعين بذا الخيال عل

يع أن طتار ما تسبمقد الصورة المثالية.. فيتحقق منها شيء بالفعل وترتقي البشرية صعدا،
 تتخيل الكمال.

ظات أو لح خاءيل.. في متعة الفن أو في ساعات الاستر خوحتى حين يتخيل لذات الت
ود العالم وسع حدينه إ. "الهروب" من الواقع.. فهو يصل إلى نتيجة "عملية" في عالم النفس

الواقع حين و  لخيالين اي يعيش فيه. يوسعها "بالفعل".. فل فارق في الإحساس النفسي بالذ
فسية.. رية ونشعو  يوجد كل منهما في النفس! كل خيال وجد بالفعل في النفس فهو حقيقة

عن – لإنساناعيش يتؤدي إلى نتيجة فعلية: من غم أو فرح أو نشاط أو تقاعس.. ومن ثُ 
  عالم أوسع من العالم "الواقعي" المحدود.في -طريق الخيال
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لكشوف شاف ااكت حدث عن الخيال الذي يؤدي إلىتاج بطبيعة الحال أن نتهذا ولا نح
لذي يان. وإنما اإلى ب تاجتحالعلمية واختراع المخترعات.. فصلة هذا الخيال بالواقع واضحة لا 

يتصل في  -الْمر في ظاهر–ي لا غاية له أبدا يحتاج إلى بيان وتوكيد أنه حتى الخيال الذ
 النهاية بالواقع، فيختلطان ويَتزجان!

 *     *    * 

 ي السابقة في الظهور.ه -ن حيث النشأةم–وطاقة الواقع 

تعامل معه.. لذي ياريب شهوره الْولى في عالم الواقع.. الواقع الق فالطفل الرضيع يعيش
لم هل لنفسي لنعإلى عالمه ا -بأجهزتنا الحالية–واقع الثدي والحضن.. ولم تدخل بعد 

هو و  ه. فيحرك شفتين من الثابت أنه يحلم."يتخيل" وهو في هذه الشهور الْولى؟ وإن كا
ا ضخما لا ل عالمي مثنَئم حركة الرضاعة. فهل يعمل الخيال في يقظته أيضاً فيتصور الثد
! نحتاج في  عنه؟نفصلمأول له ولا آخر ولا حدود.. ويتصور الحضن جزءاً متصل بكيانه لا 

"علمي" قد  ا خيالوهذالنفوس! ] هذا الْمر إلى تليفزيون إلكتروني يصور الْفكار من داخل
 يتحقق في القريب![.

 !لواقعقة اولكن طاقة الخيال سرعان ما تنمو حتى تغطي في نفس الطفل على طا

ل كل يتخي ة أنفهو في سنوات الطفولة الْولى واسع الخيال جداً.. يستطيع بسهول
أكثر مّا  س إليهنيأ شيء وأي شيء.. ويعيش في خيالاته كأنها واقع.. بل هي الواقع الذي

 يأنس إلى واقع الكبار ذي النطاق المحدود!

الطفل  ينمي ريقهطة في حياة الطفل.. فمن والخيال في هذه المرحلة يؤدي مهمة حيوي
 كل خيال طائرعد.. فيما بتنبنّ عليها الوقائع فذهنية.. وكأنما يَهد الْسس التي مداركه ال

 في المستقبل بناء!يرسم مكانَ في الذهن يَكن أن يقام عليه 

اليابسة  نوتظهر جزر م مُها،دي ورويداً رويدا تُ لأقى "الحقائق" الواقعة في "بحار" الخيال فتَرأ 
 في غمار المحيط!

قعه المحسوس و زيد ، ويتُ لأقى من العالم الخارجي الذي يزيد تعامل الطفل معه باستمرار
 .ار.جانب الكب على فكره وحسه ومشاعره، كما تلقى بالتلقين والتعليم من
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نمو حتى تظل تط، و وفي عملية التشوق الدائم "للمعرفة".. تبرز هذه الجزر في المحي
 تصبح قارات واسعة متشابكة. ولكنها قط لا تملأ المحيط! 

 ينمو الواقع.. ولا ينتهي الخيال.

بل سنوات قكان   د أنثُ يعود الطفل في فترة المراهقة إلى موجة جديدة من الخيال، بع
لغيلن لجن واايال أصبح أميل إلى الواقعية. ولكنه هنا خيال من نوع جديد.. ليس خ قد

 م. يتصل بالقيجداني.ري و والطيور المتكلمة والحيوانَت المتعلمة! وإنما هو خيال عاطفي شاع
 والعواطف والْحاسيس.

ل لطفاقوى  تنميةبفي حياة الإنسانية ولئن كانت دفعة الخيال الْولى تؤدي مهمتها 
م ية، التي يقو لوجدانية وابتنمية القوى العاطفالذهنية.. فهذه الدفعة الثانية تؤدي مهمتها 

 عليها فيما بعد التعامل "المعنوي" بين بنّ الإنسان.

 مشاكلها..و ياة ع الحثُ تجيء موجة أخرى من الواقعية في مرحلة الشباب.. لمواجعة واق

لا يَور..  الذي راكدالناتنة في الماء ال ورويداً رويداً ينضب الخيال وتظهر الصخور
 صخور المشاكل والعقبات والتبعات والهموم..!

 ب أبداً على أي حال..ولكن الماء لا ينض

 فحين يجف الماء تموت النفس ولا يعود لها بالحياة اتصال..

. أولئك داع.وبعض الناس تبقى طاقة الخيال عندهم على حالها من الحركة والإب
انون أعمال قل يقتى الْأما بقية الناس.. فمهما نضب الخيال في نفوسهم، فهم علالفنانون. 

 الفن هذه ليشبعوا ما بقي فيهم من طاقة الخيال!

ة يقومشتبكين بب ويظل الخيال والواقع من البدء للنهاية متصلين أحدهما بالْخر..
 الخطوط.
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 الالتزام والتحرر

 ة كيفوهل لن، يعجب الإنسان لْول"في الكائن البشري خطان متناقضان متقاب
لسمة العامة ااج هو زدو يوجدان بتناقضهما ذلك متجاورين في النفس الواحدة. والواقع أن الا
الروح، ومن  ونفخة لطينللكيان البشري كله، الناشئة في الْصل من ازدواج منشئه من قبضة ا

 ة...ظاهريثُ فل موجب للعجب مّا يحويه الإنسان في كيانه من متناقضات 

 سه طليقاد نفلو وجا. و تزام. ميل لْن يلتزم بأشياء معينة وينفذهل"في الإنسان ميل لل
 بيعته من ميلطا في لمضاء ض على نفسه أموراً معينة والتزم با.. إر من كل التزام خارجي لفر 

من  يست جزءانها لد. لْلللتزام! ومن ثُ فالفوضى المطلقة لا وجود لها، ولا يَكن أن توج
 طبيعة الإنسان!

 ك ميلنب ذلتزام في الطبع البشري، فإن فيه إلى جالالميل لل"ومع عمق هذا 
 ه!ا مفروضة علي لْنهلايها للإحساس بأنه غير ملتزم! وأنه يؤدي الْشياء لْنه هو يريد أن يؤد

 .1"كل الخطين أصيل وعميق. وكلهما يؤدي دوره في فطرة النفس وواقع الحياة"

*     *     * 

 كلهما يؤدي دوره في حياة البشرية..

مَّا تَ رَى فيي خَلأقي أودعه الله في فطرة الإنسان قد أودع عبثا بل غاية! " الا شيء مّ
َرأضَ " 3"رَب َّنَا مَا خَلَقأتَ هَذا بَاطيلً سُبأحَانَكَ " 2"الرَّحْأَني مين تَ فَاوُتٍ  نَا السَّمَاء وَالْأ وَمَا خَلَقأ

ن َ  نَ هُمَا لَاعيبيينَ " 4"هُمَا بَاطيلً وَمَا بَ ي أ َرأضَ وَمَا بَ ي أ نَا السَّمَاوَاتي وَالْأ  .5"وَمَا خَلَقأ

 الالتزام هو الذي "ينظم" حياة البشرية..

                                      
 ( من كتاب "منهج التربية الإسلمية". 1)
 [. 4( سورة الملك ]2)
 [. 191رة آل عمران ]( سو 3)
 [. 27( سورة ص ]4)
 [. 38( سورة الدخان ]5)
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كل شيء وكل   يشمل ظامافحياة الفرد لا تنتظم إلا بالتزامه نظاما معينا في معيشته.. ن
وعد مل. ومالع ول الطعام. وموعدسلوك. يشمل موعد اليقظة وموعد النوم. وموعد تنا

ت علقا نشاءإالراحة.. إلخ. وبشمل طريقة أداء كل عمل من هذه الْعمال.. ويشمل 
 منظمة بأفراد الْسرة وأفراد المجتمع.. والتزام هذه العلقات..

جتماعية ات الاعلقوحياة المجتمع لا تستقيم كذلك إلا بالتزام نظام معين، يشمل ال
 سياسية والسلوكية والخلقية والروحية.. إلخ.والاقتصادية وال

 !امتهابضخ بقيمتها ولا في حياة البشرية فالإنسان لا يحسولْن هذه بديهيات 

 ياة بغير هذا الالتزام!أن يتصور الح -لكي يحس بحقيقتها–ولكن عليه 

كنه ه ومسملبسفليتصور حياة فرد لا ضابط له ولا نظام في نومه وصحوه وطعامه و 
 علقاته بالْفراد!وعمله و 

 رة يأكل ومرةمل! م يعمرة ينام بالنهار ومرة ينام بالليل! مرة يذهب إلى عمله ومرة لا
ه ومرة أصحاب واد  يمكان! مرة يَتنع عن الطعام! مرة يسكن في مسكن ومرة يأوي إلى غير 

لدولة امر اطيع أو رة يميثور في وجههم بل أسباب! مرة يتعبد إلى الله ومرة يفجر ويفسق! 
 ومرة يخرج عليها بل سبب مفهوم!.. إلخ.. إلخ..

 كيف تصبح صورة الحياة بالنسبة لهذا الفرد؟

ابط مرة يفك الرو واج و للز  وليتصور الإنسان مجتمعاً بل نظام ولا رابط.. مرة ينشئ نظاماً 
لسياسة وابط افك ر يويطلق الناس يقضون حوائج الجنس بل قانون. مرة يقيم حكومة ومرة 

ك الناس مرة يتر و اد، يترك كل إنسان على هواه. مرة ينظم علقات العمل وعلقات الاقتصو 
 يقتتلون بل نظام!

 كيف تصبح صورة الحياة بالنسبة لهذا المجتمع؟

عض د وبوحقيقة إن قدرا من هذه الفوضى تحدث بالفعل في حياة بعض الْفرا
ذي لا لكن الد.. و عنها فيما بعالمجتمعات.. ولكن هذه حالات اختلل منحرفة.. نتحدث 

. وعلى .رمهدد بالدما مراء فيه أن الفرد أو المجتمع الذي يحدث هذا الاختلل في كيانه،
 قدر ما تكون الفوضى يحدث الدمار.
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 فالميل لللتزام إذن يؤدي مهمته الحيوية في تنظيم الحياة..

ة وإنما واحد همةست مدي كذلك مهمته الحيوية في الحياة.. وهي ليؤ والميل للتحرر ي
 جملة مهام:

لى يل الحياة إلتي تحاء.. يؤدي مهمته أولا في أن يَحول بين الالتزام وبين الْلية الجوفا
 بشر إلى آلاتول ال، وتحجمود وتحجر، وتفقد التصرفات والْعمال والمشاعر حيويتها ودلالتها
لجانب ا ن، وهونسافي الإ]كما صنعت الحضارة المادية الحديثة حين قتلت الجانب الروحي 

 والانطلق![. الذي ينشأ عنه الميل للتحرر

د نقطة لا اة عنلحيويؤدي مهمته ثانياً في تطوير الحياة.. فالالتزام الدائم يقف با
في  نسان، خليفتهبالإ الله تغادرها.. كما يقف عالم المادة وعالم الحيوان.. وليست هذه إرادة

نع يَ من عنصر آخر -إلى جانب الالتزام–تها.. فل بد لف بتطويرها وعمار الْرض، المك
ادي، وجديد  اج الملإنتالوقفة الْسنة، ويحرك الحياة باستمرار، لنصل إلى جديد في عالم ا

 ةويزيد من سع جود،كذلك في عالم الفكر والروح، يضيف رصيداً جديداً إلى الرصيد المو 
 ثمرات.الحياة وثرائها، واستمتاع الإنسان بما فيها من 

ن محركة تزيد دفعة حية مت -اهع تطوير م–ويؤدي مهمته ثالثاً في إعطاء الحياة 
 ن يحدثأكفي ر ويَوت.. فليس يمحيويتها، وتضمن لهذا التطور ذاته ألا يذبل ويض

 ة الدافعة مان القو يد مالإنسان في حياته جديداً كل حين. وإنما ينبغي أن يكون لهذا الجد
 يَك ن له في الوجود.

عاً في أداء مونَن يتعاو وهكذا يتصل الالتزام والتحرر في داخل النفس وفي واقع الحياة، 
 ومتناقضان! ،ولو بدا لْول وهلة أنهما متضادانمهمة مشتركة

*     *     * 

 والضرورة تعنى رة..ينشأ الالتزام أولا في نفس الطفل.. فعالم الطفل هو عالم الضرو 
 الالتزام.

 راز، وضرورة النوم.. إلخ.وضرورة الإف -رضاعةبال–ضرورة الطعام 
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كو ن بحيث صبي مالع كلها ضرورات يلتزم با الطفل.. ويتعود الالتزام با.. فالجهاز
 لجهاز العصبيباتزمها " يليترك كل عمل أثراً معيناً فيه.. وبتراكم هذه الْثار تتكون "عادة

 ويرتاح إلى أدائها، ويتعب من تغييرها..

 ام لا يظل وحده المسيطر على عالم الطفل.ولكن الالتز 

 قيد!ن الفما إن يبدأ القدرة على الحركة، حتى يحس باللرغبة في التحرر م

شيئاً،  طولانتلا  يحرك يديه ورجليه، وبوده لو يتخلص من قيد ضعفه الذي يجعل يديه
 ورجليه عاجزتين عن حْله والتحرك به حيث يريد!

حرر يبدأ ط ي الالتزام والتأن كل من خ -طوط السابقةأينا في الخر كما –ويلحظ هنا 
 في عالم الحس، ثُ يعبر الفنطرة إلى عالم المعنويات.

سية.. ثُ ية نفثمانجالالتزام جثماني كله في مبدأ الْمر.. ثُ تتكون عنه "عادات".. 
 ابلهاو ما يقار.. ألإيثشجاعة وعادة ااية الخط.. كعداة الصدق وعادة العادات نفسية في نه

 من الكذب والجبن والْنَنية.. إلخ.

ية الخلط  نهابح فيمن عضلت الجسم.. ثُ تتسع دائرته حتى يص والتحرر يبدأ انطلقه
 تحرراً روحياً وفكرياً شامل لكل المعنويات..

ي الواقع ى بَط  أخر  الحسية والمعنوية، كما يلتقيان مرة ومن هنا يلتقي الخطان بَطي
ا فتشتبك لهلخطوط ود التزام بالواقع، ويلتقي التحرر بالخيال. ثُ تعوالخيال. فيلتقي لا

لى ، ويدفعانه إنَحية ه منوتتداخل، فيدخل الالتزام والتحرر كلهما في دنيا الواقع، ينظمان
 -بحكم العادة–لخيال اتزم الحيوية والتطور من نَحية؛ ويدخلن كلهما في عالم الخيال.. فيل

نين، حيث الفنا نتاجإوينطلق متحرراً من جهة أخرى؛ كما يبدو في  بأخيلة معينة من جهة،
لة خاصة لا  بأخييأتي تتلزم الصور والْخيلة وتتكرر في إنتاج كل فنان، ومن نَحية أخرى

 تشبه أخيلة غيره من الناس لْنها تتحرر من تقليد الْخرين!

 وهذا لون من التشابك والتداخل والتعقيد في كل كيان الإنسان!
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 السلبية والإيجابية

تطابقان. يا لا لكنهمو الالتزام والتحرر..  قابلن في النفس قريبا الشبه بَطيمت خطان
–أن التحرر  ر. كماإصراو فالالتزام قد يكون سلبياً ]آليا[ وقد يكون إيجابيا نتيجة تصميم 

ق في الانسيا ةيد، رغبانًَ تحررا ظاهريا من الققد يكون أحي -وإن غلبت عليه صفة الإيجابية
 السلبي وراء الشهوات!

 يد!هد جه بوهكذا تتداخل الخطوط وتتشابك، حتى لا يتميز أحدها عن الْخر إلا

شئة من ية نَيجابوالْقرب إلى الظن أن تكون السلبية نَشئة من حقيقة الجسد، والإ
 -ء اللهشا إلا ما–مل حقيقة الروح. فقبضة الطين سلبية تخضع للقوانين المادية خضوعا كا
الق المنشئ وح الخر من  ولا تملك التغيير ولا تفكر فيه. ونفخة الروح إيجابية.. فهي نفخة

الاختيار و شاء والحرية والإن بداعالمدبر المبدع المريد.. تحمل إلى الإنسان من مظاهر الإرادة والإ
 والتوجه والفعالية... بقدر ما قسم الله للإنسان.

ترابط و تزاج ن امسان شيء باق على "خامته" الْولى، دو ومع ذلك فليس في كيان الإن
 وتشابك وتعقيد!

ة حتى أو ينبع من هناك. ولكنه لا يسير خطوة واحد ينبع من هنا -في ظاهره–الخط 
و "هناك" الصة أخنا" يكون قد امتزج بذا الخط أو ذاك. لْنه لم يعد يوجد في الواقع "ه

 في ذات الوقت! خالصة.. وإنما كل شيء من هنا ومن هناك

 تي:يأوقد قلت عن هذين الخطين في كتاب "منهج التربية الإسلمية" ما 

ند ع لوقفنا طويل "ولولا أننا مشغولون هنا بمبحث تربوي لا سيكلوجي ولا بيولوجي،
ة ويضة الْنثوي: البليتينختلك الحقيقة العجيبة في الخلقة، وهي أن الجنين يتكون من التقاء 

ة في مسارها البويضى. فلكل من هذين طريقة في السلوك مخالفة للأخر  ي. وأنو والحيوان المن
 نق الرحم إلىعره من مسا من المبيض إلى الرحم تسير "مع التيار"، بينما الحيوان المنوي في

قدرة على رته الفي فطد التيار"، و ليلتقي بالبويضة ويلقحها، يسير "ضالْغشية الداخلية 
الطاقتين!  هاتين لصةخالمسير ضد التيار ليؤدي مهمته. والجنين هو المغالبة والاقتحام و 

 خلصة السلبية والإيجابية معاً وفي ذات الوقت!

"إنها حقيقة عجيبة في الخلقة.. توحي بالظن أنها هي منشأ هذين الاستعدادين 
 النفسيين المتناقضين! والله أعلم بمن خلق، وهو اللطيف الخبير".
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 تلفت النظر...إنها فعل حقيقة 

وح، ثُ تكون والر  لجسدولا يَتنع أن تكون حقيقة السلبية والإيجابية نَشئة من حقيقة ا
نه لْسد والروح، من الج زيجاحقيقة البويضة والحيوان المنوي توكيداً آخر لها، يحمل في ذاته م

أ فقط نشيذي لا ن الصدى لحقيقة "الإنسان" المكون من قبضة الطين ونفخة الروح! الإنسا
لذكر عضاء الك أمن التقاء البويضة والحيوان المنوي، بل يحمل كل جنس من جنسيه كذ

الْخرى لجنس، و ارة والْنثى، وطبيعة الذكر والْنثى، وإن كانت إحداهما تغلب فتقرر صو 
 تظل ضامرة في صورتها الجنينية.. تشير فقط إلى حقيقة التكوين!

 الله أعلم من خلق..

دراك شف للإا تنكماليقين القاطع.. وإنما نستعرض الظواهر بقدر ليس لنا سبيل إلى 
 البشري المحدود.

*     *     * 

 حياة.ة للكل منهما مهمة معينالإيجابية استعدادان فطريان يؤدىيالسلبية و 

–ولا نصف الانحرافات  السويةونحن في حديثنا هنا كله نتحدث عن الصورة الفطرية 
 النفس البشرية.. قابل فيصاً. وكل الخطوط المتقايلة.. وكل شيء التي سنفرد لها حديثاً خا

للنحراف كما هو قابل للستواء ]وهذا نفسه مظهر من مظاهر الطبيعة المزدوجة في كيان 
الإنسان[ ولكنا حين نتحدث عن المهمة التي يؤديها كل خط من الخطوط وكل طاقة في 

الصحيحة السوية، لْنها هي الْصل، وليس النفس فإننا نتحدث بطبيعة الحال عن الصورة 
 !1الْصل هو الانحراف

 ابية سواء.الإيجية كوعلى هذا الْساس نقول إن السلبية تؤدي مهمتها في الحياة البشر 

لتي لا يَكن بار، اياة الطفل ليمتثل لتوجيهات الكضرورية في ح -بمعنى الطاعة–السلبية 
عة ستجابة السرية والانَنيفينشأ وقد غلبت عليه الْبدونها أن تنمو في نفسه القيم المختلفة، 

 على مقربة من عالم الحيوان! أي أنه ينشأ -الحسية أو المعنوية–للنزوات 

                                      
 ( سنعالج هذه الفكرة في فصل "الانحراف والشذوذ" وفصل "الخير والشر". 1)
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لمجتمع  افيتطيع الحياة سيبالغ لضرورية في حياة الإنسان ال -كذلك  بمعنى الطاعة–وهي 
 طيع نظاما ولايزا لا نَش ظلذي الْوضاع المنظمة والقواعد الثابتة والْركان الراسخة.. وإلا 
 يخضع لقانون، فتضطرب الْمور في المجتمع وينتهي إلى الدمار.

في حياة الطفل وحياة  ضرورية كذلك -بمعنى حب الخضوع والاستسلم–وهي 
لروابط تنشأ ام: فالإنسان البالغ، لتعطف قلبه للآخرين.. فيحبهم.. ويسلم عواطفه له

 اة.الروابط التي لا تقوم بدونها الحيالضرورية بينه وبين الْخرين.. 

فتؤد ى  -توج هء والاع والإنشاعنى الإرادة والإقدام والفعالية والإبدبم–أما الإيجابية 
 كانت متميزة  .. وإنقبل ها في حياة الإنسان بما يشبه مهام "التحرر" التي ذكرنَها منمامه

 عنها في الموضوع والاتجاه.

ة ]أي لشخصيام اة فل تصل إلى الضعف المعيب وانعدأولى المهام هي موازنة لسلبي
 منعها من الانحراف[.

لكل شيء،  لبياً ان سوثانية المهام مقاومة الشر في النفس والمجتمع.. فلو كان الإنس
نفوس ضع ال. وتخلتفشت الْمراض والشرور دون أن يقاومها أو يغير  ما فيها من منكر

 والدمار. للفساد وللظلم. وينتهي الْمر بالبوار

 روجلخادون خوف من  مام،وثالثة المهام إبداع النظم الجديدة التي تدفع البشرية إلى الْ
 على "مألوف" الناس حين يفسد هذا المألوف ويصبح مصدراً للفساد.

 .وكلها أمور حيوية بالنسبة للفرد والمجتمع والحياة.

ما من كان في كل منه  لتزام والتحرر.. وإنالا بَطي -ن طرفيهمام–ويلتقي الخطان 
 التخصص ما يجعلهما استعدادين متميزين.

 فالالتزام كما قلنا قد يكون سلبيا وقد يكون عن رغبة وتصميم.

 اقتحام.بية و إيجاوالتحرر قد يكون انسياقا سلبيا مع الشهوة وقد يكون عن إرادة و 

دم المقاومة عفي ة رغب والالتزام رغبة في اتخاذ سلوك معين محدد مكرر.. بينما السلبية
 للقوى الخارجية )أو الداخلية( التي تفرض وجودها على النفس.

 والتحرر رغبة في الانفكاك من القيد.. بينما الإيجابية رغبة في البروز إلى الْمام.
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طوط كلها ك الخشتبنت بعد ذلك تويكفي هذا للتمييز بين الخطين المتشابين.. وإن كا
 عقد أشد تعقيد!وتت

  *     *   * 

 السلبية هي الطور الْول من أطوار النفس..

أو  لداخلامن  فالطفل في أيامه الْولى مسلوب الإرادة، خاضع لكل ما يَلى عليه
 الخارج سواء.

 يجوع فيرضع الثدي.. عملية سلبية.

 يُ رأفَع أو يُحَط .. فل يَلك أمره.

 من قبل. -زةو عاجأ–ولكن بعد فترة بسيطة تنمو الإيجابية التي كانت كامنة 

 يد..ير  ما يطلب الطعام.. ويصرخ حين لا يعطى يجوع فيطلب الثدي بنفسه أو

 ويرفع أو يحط.. فيقاوم حين لا يريد.

 ات.سوسوفي هذه المرحلة تكون السلبية والإيجابية كلتاهما في نطاق المح

 ثُ تعبران القنطرة إلى الشاطئ الْخر..

 إليه من الكبار..يكون سلبياً في إطاعة الْوامر الصادرة 

 ..ويكون إيجابياً في التصرف بما يهديه إليه تفكيره ومزاجه الخاص

الخطوط  لجميعو ة.. وسنتكلم في نهاية الفصل عن التهذيب الضروري للسلبية والإيجابي
 -ما السويةفي صورته–ما والطاقات.. فنكتفي هنا ببيان أنهما خطان فطريان في الخلقة، وأنه

 ية في الحياة.يؤديان مهمة ضرور 
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 الفردية والجماعية

 .هذان الخطان من أخطر الخطوط في حياة البشرية.

ا أو ياة كلها، صالحهتقوم نظم الح -في صورتهما الصحيحة أو المنحرفة–فعليهما 
 اعات..الجمو فاسدها، وعلقات الحياة كلها، سويها أو منحرفها، وسلوك الْفراد 

ذاهب منبنت ، وافلسفية واجتماعية ونفسانية وعنهما وحولهما دارت مناقشات كثيرة
زات اهتزا حدثتفكرية وسياسية واقتصادية.. بل بتأثيرهما قامت في البشرية حروب و 

 ت ورجات!اماواصطد

 والخطان فطريان..

قابل ميل مو تي. ففي كل نفس سوية ميل للشعور بالفردية المتميزة.. بالكيان الذا
 وفي داخلها. للندماج في الجماعة والحياة معها

َي ألَينأ 
 تتكون الحياة!معا ومن هذين الم

 يان المجموع.في ك بهماومن ثُ لا يكون الإنسان فرداً خالصا، ولا يكون أيضاً جزءاً من

ا. يحس عليه شتمليإنه يحس بفرديته دون شك. يحس بحدود كيانه. يحس "بالْنَ" التي 
ا واضحا سايحس با إحس روراته الخاصة.برغباته الخاصة وأشواقه الخاصة ومطالبه الخاصة وض

 محدداً لا لبس فيه ولا انبهام.

ين يؤدي ن. وحلفرحااح فهو حين يتألم فهو المتألم. وحين يفر الجائع. و فهو فحين يجوع 
يحدث  ل حالةفي كو عمل فهو بشخصه بفكره بعضلته بكيانه المحدد الذي يقوم بالعمل. 

أ وإليه.. ينش ن المخب ماان في الْعصيه، كما يحدث تيار تياران من المشاعر: من الإنسان وإل
و أو عمل كر أفنتيجتهما إحساس الإنسان بما يشتمل عليه كيانه في تلك اللحظة من 

 شعور..

 وهذا هو الكيان الفردي المحدد الحدود.

 ان.الإنس الإنسان، وإنما هو واضحد فقط من جانبيكل ومع ذلك فليس هذا هو  
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السمات،  بارزةد اله من أعمق فرديته هذه، المحددة الواضحة الحدو والجانب الْخر أن
 يهفو إلى الْخرين.

 يهفو إلى الجنس الْخر بدافع الجنس..

 ويهفو إلى الذرية..

 ..لْصدقاءاويهفو إلى 

 ويهفو إلى الزملء..

 !!بل يهفو كذلك إلى وجود أعداء أو منافسين يصارعهم ويتغلب عليهم

من فة مختل نواعلارتباط بالْخرين بأ.. تعبر عن رغبته في اهذه روابط جماعيةوكل 
 الرباط..

 للإنسان! لمفرداكيان رغبة أصيلة جداً وعميقة جداً في باطن النفس.. نَبعة من الوهي 

 لمجتمع وتنظم ما فيه من روابط ونظم وصلت.التي تنشئ ا -في النهاية–وهي 

 وفي كيان الحياة!فرد والمجتمع في كيان النفس ومن هنا يختلط ال

*     *     * 

 ته. بذاائماً قلا تمر على الإنسان لحظة واحدة يكون فيها فرداً خالص الفردية 

 يان.ولا تمر عليه لحظة واحدة يكون جزءاً من الثقطيع غير متميز الك

 عملية مستحيلة.. غير قابلة للتحقيق..

 ن.خريبطه بالْفي أشد اللحظات فردية يحمل الإنسان في قلبه "مشاعر" تر 

ة ذ رغبة الجماعهو الذي ينف -على الْقل–وفي أشد اللحظات جماعية يحس بأنه 
 بذاته.. بكيانه الفردي.
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فتتوارى  -وزبالبر  أو يُسأمح لها–كل ما في الْمر أن هذه النزعة أو تلك تبرز في لحظة 
 ر.ساالانحالْخرى حتى تبرز من جديد. في عملية مستمرة التداول بين البروز و 

لحة ياة سوية طبيعية صاحيعيش. يعيش  -بطبيعته المزدوجة–والإنسان بفطرته تلك 
 نَفعة.

من حب  يستمد من نزعته الفردية.. من إحساسه بذاته.. من حبه للبروز بكيانه..
يرأي لَشَدييدٌ الخير لنفسه " ".. من حرصه على منفعته.. من سعيه لتحقيق رغباته 1وَإينَّهُ لحيُب ي الخأَ

 بات ذاته.. يستمد من ذلك جميعاً دافعاً للحركة والنشاط والإنتاج، والتقدم إلى الْمام.وإث

حيانًَ.. من يهم أاء فويستمد من نزعته الجماعية.. من ميله للوجود مع الْخرين، والفن
كله   كل. يستمد من ذجته إلى معاونتهم والْنس بم.بيته إزاءهم.. من ضعفه إليهم وحاسل

وعلى أداء  -رلو انعزل كل إنسان عن الْخ–قطع بيداء الحياة الموحشة  معيناً له على
 لْمام.لى االْعمال التي لا يقدر عليها بمفرده. وعلى التقدم بالحياة كلها إ

ريتين لكيان  ضرو معاً  النزعتان معاً دورهما في الحياة البشرية، وتكونَن ومن ثُ تؤدي
 الإنسان.

*     *     * 

ضها ك. بعوتل  من النظم وكثير من الفلسفات بين هذه النزعة"ولقد اضطربت كثير
ه. توتشتيت طاقا تمع،ط المجيوسع دائرة الفردية حتى تصل إلى الْنَنية المرذولة، وتفكيك رواب

 ذ تعتبره ذرةجوده إغي و وبعضها يوسع الدائرة الجماعية حتى تقضي على كيان الفرد وتكاد تل
  بوصفه فرداً في القطيع.ضئيلة تافهة لا يستمد كيانه إلا

على  يقوم نهما"ونحن نرى في هذه اللحظة على وجه الْرض مذهبين متنافرين، كل م
 اتجاه.

"الرأسمالية في الغرب قائمة على أساس فردية الإنسان، فتوسع له في حدود فرديته، 
خرين، وتترك له حرية التصرف في كثير من الْمر، حتى يصل إلى حد إيذاء نفسه وإيذاء الْ

فسه عنان فل تحر ج على نشاطه الزائد عن الحد، ولا تقفه عند حد معقول. يطلق لن
ف بحق أحد في توجيهه وضبط الشهوات والْهواء.. ويحطم الْخلق والتقاليد.. ولا يعتر 

                                      
  [.8( سورة العاديات ]1)
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تصرفاته.. ويحول أمواله إلى أداة لاستغلل الْخرين، وامتصاص جهدهم ودمائهم وتحويلها 
سياسة المجتمع، ويفسد تصور حسي  غليظ.. ويفسد سياسة الحكم و اع إلى ترف فاجر ومت

 الناس للحياة.. ومع ذلك فهو يَارس "حريته الشخصية" وليس لْحد عليه سلطان!

أو في –ماعة رة الجدائ "والشيوعية في الشرق قائمة على أاٍس جماعية الإنسان. فتوسع في
تركه لهم ظ فتللهم إلا نشاطهم الحسي  الغليا -تحجر على كل نشاط للأفرادو  -الحقيقة الدولة

كم وسياسة ياسة الحسك الناس الفعلي في فتمنع اشترا -مباحا للتنفيس عن الطاقة المكبوتة!
ين  لهم م. فتعالحهالمجتمع، وتفرض عليهم النظم والترتيبات بحجة أنها أعرف منهم بمص

 لا. بالْمر. و ساسهم.إح هم وطريقةعر أعمالهم، وأماكن إقامتهم، كما تعين  لهم أفكارهم ومشا
ة للدولة أو ل نصيحبر كتترك لهم سبيل للختيار. وتحكمهم بالحديد والنار والتجسس. وتعت
الجماعة  د كيانضجهة القائم عليها خيانة تعاقب "بالتطهير" لْنها نزعة فردية آثمة، مو 

 المقدس، من فرد لا قداسة له في ذاته ولا كيان!

ص إلى لُ أن يَخأ  نها متخبطت كثيراً في هذه الْمور. ولم يستطع كثير "والفلسفات كذلك
 حقيقة بديهية بسيطة يؤيدها الواقع المشهود.

فروض مإذن  تمع"إن هذه الفلسفات تفترض أنه إذا كان الإنسان فردى النزعة فالمج
ثُ ومن  خصيته،م لشعليه من خارج نفسه، متحكم فيه بغير إرادته، ضاغط على كيانه، محط

 فهو مكروه. وتفتيته وتفكيكه حلل!

وة. ولا  قولا  ل له"أو.. أن النزعة الجماعية هي الْصل. فالطفل يولد ضعيفاً لا حو 
ائمة دحاجة  و فيكيان.. ولولا وجوده في الجماعة ما استطاع أن ينمو وأن يعيش.. وه
نبغي أن م.. يو يقا للجماعة لكي يستمر في وجوده، وإذن فالنزعة الفردية رجس ينبغي أن

 تُسحق هذه الرغبة وأن تزُال!

 "لماذا؟!

التي تبدو  بشري.ن ال"إن هذه الفلسفات لا تنتبه إلى الطبيعة المزدوجة في هذا الكيا
 حياة فيهمتها مؤدي متناقضة حين ينظر إليها من السطح. ولكنها مع ذلك مترابطة. وهي ت

والخوف،  الرجاءو ره، همته الحب والكالكائن البشري بتناقضها ذلك وترابطها. كما يؤدي م
يخرج لنا في ء الواقع.. و ا ورابمان والسلبية والإيجابية، والحسية والمعنوية والإيَان بالواقع والإيَ

 النهاية مخلوق متعدد الجوانب موحد الكيان!
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والتناقض  صيل.أ"إن في صميم الفطرة هذين الخطين.. كل منهما حقيقة. وكل منهما 
قررة لكل سبة المالن ن النفس كما يحدث الاضطراب في واقع الحياة، حين تزيديحدث في باط

منهما  خذ كلين يأواحد فينحرف عن مساره، ويعتدي على مسار الْخر ويشده إليه. أما ح
 قاق.مداره الصحيح، فلن يحدث التنافر بين الفرد والجامعة أو يحدث الش

يل ع. أصيل الفردية، أصيل في الممو "... وهذه فطرة الإنسان: فرد داخل في المج
للمجموع، وهو دائم التقلب بين نزعتيه المتناقضتين، كما ينقلب في نومه من جنب لجنب 

 .1ليستريح! ولكنه في كل لحظة شامل لجانبيه معاً على اختلف في النسبة والمقدار"

 س..والمعقول أن تكون الفردية هي الإحساس الْول الذي يخطر في النف

اس الكيان. وهو إحسنه موجود كفرد محدد بأ -ين يبدأ في الإحساسح–يحس  فالطفل
ده ند مولعكون تمبهم بكل تأكيد في مبدأ الْمر. فكل أجهزة الإحساس عند الطفل لا 

لمحدد. ويحس فردي اه التامة التكوين. ولكنه يحس أنه جائع. ويحس هذا الجوع في داخل كيان
أو من   الجوتأثير واكتفاء. ويحس آلاما في جسمه منحين يرضع بلذة في الرضاعة، ورضا 

فردي رويدا انه اله كيلتأثير وضع غير مريح فيصرخ.. حتى يجاب إلى ما يريد.. وهكذا يتضح 
 رويدا وتتحدد معالمه وتبين..

شد أتاج محدي! ومع ذلك فهو منذ اللحظة الْولى عاجز عن الاستقلل بكيانه الفر 
ن معنى متبينه يما  يأتيه في صورة الثدي والحضن.. وهما كل الحاجة إلى مدد من الخارج

 "الْم"!

 .المجتمع" الخارجي في شخص الْممحتاج إلى " -بحكم الضرورة ذاتها–فهو إذن 

ه أن الثدي ل إلييخي وإحساسه بذه الحاجة مبهم في مبدأ الْمر كإحساسه بذاته! فربما
كنها ا، ولبه لْسباب لا يدركهقطعة منه هو لا من شخص آخر! تنفصل عنه وتتصل 

كيانه ارجي لطار خيل إليه كذلك أن حضن أمه إخمكملة لكيانه غير منفصلة عنه! وربما 
ية ة حقيققطع هو، وليس قطعة من شخص آخر. ويكون "المجتمع" المتمثل في شخص الْم

 من نفسه لا شيئا منفصل عنه!

                                      
 ( من كتاب "منهج التربية الإسلمية". 1)
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ن الْم  يحس بأ، و د على حقيقتهويكبر إدراكه بعد فترة ويتحدد.. فيحس بكيانه المفر 
تمثل في مع" الملمجتكيان منفصل عنه، يروح ويجيء، ويبعد ويقترب.. ولكن تشبثه بذا "ا

 شخص الْم يظل على شدته..

ينتقل هو له فلى حْعثُ تزداد رغبته في رؤية الْخرين والْنس بم.. حتى تقوى رجله 
اعي غير ه الجمكيانعندئذ مّتزجا ب إليهم ليشعر "بوجوده" معهم.. ويكون كيانه الفردي

 متميزين.

الطفل.   نفسفيعية واللعب.. وهو نشاط الطفولة، مظهر بارز لاختلط الفردية والجما
ب ين يلعححتى فهو يلعب مع الْخرين ليثبت ذاته ويكمل وجوده الفردي بوجودهم.. و 
ليه حدثون إيتم وحده فهو ينشئ في خياله مجتمعا من الناس يتحدث إليهم ويتخيل أنه

ظة من  لحفيويشاركونه مشاعره وأفكاره. فهو في "مجتمع" دائم لا ينعزل بشخصه 
 اللحظات..

لْخرين اومع  بويهوحين يشتد إحساسه بذاتيته المفردة.. وحين يأخذ في العناد مع أ
  ا.. لا بد منريد كذأنَ" لإثبات ذاته.. وحين يصل الْمر إلى الْنَنية الشديدة أحيانَ.. "أ

–الطفل  نزعتي بين كذا لْننّ "أنَ" أريده.. حتى في هذه الفترة من العمر فل انفصال
ما كليهما!  يلونهقط بروز في إحدى النزعتينفوإنما هناك  -الممثلتين لنزعتي الإنسان كله

فهو راع! تلونها بالص وإنما اعيةفحين تبرز النزعة الفردية إلى هذا الحد فهي لا تقتل النزعة الجم
ى فردا عزل عنه ليبقأن ين يحب .. ولكنه يريده خاضعا لنزعاته، ملبيا لطلباته.. ولايد المجتمعير 

 بل زملء وأصدقاء.. أو بل منافسين وخصماء!

 ة والتوجيهلدائمااية اجة إلى الرعوهذه المرحلة طبيعية في حياة الطفل وإن كانت في ح
 نبيه..حد جابأنحا ينشأ منحرفا.. جالكيل تزيد عن الحد، ولكيل يثبت عليها الطفل ف

 وهي تؤدي مهمتها في حياته..

هما في فترة نب منل جاكفكما رأيناه من قبل يتداول الحسية والمعنوية في حياته، لينمو  
 من الوقت استعدادا للحياة المقبلة..

معينة  فترة ا فيوكما رأيناه يتداول الحب والكره والخوف والرجاء لينمو كل منهم
 داداً للمستقبل..استع
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عينة ز في فترة مها تبر ل منوكما رأيناه يتداول الواقع والخيال.. والسلبية والإيجابية.. ك
 لتتدرب للمستقبل..

 و الْخرى مرةوتنم مرة في كيانه.. تنمو هذه زفكذلك الفردية والجماعية تتداولان البرو 
 !اهاتيع المشاعر وجميع الاتجليكون عند نضجه قد تدرب على جم

–ة.. وإن كان سابقلادية فهو يعود في فترة المراهقة جماعيا بصورة بارزة، بعد فترة الفر 
 ينحسر الْخر . وإنما من عنصريه في لحظة بروز العنصر الْخرلا يفقد أياً  -كما سبق أن بينا

 انحساراً مؤقتا ولا يزول.

ته ية حيابقه بثُ يستوي في مرحلة الشباب والنضج على وضعه الطبيعي الذي يقضي 
.. ولكن ان معانزعتبعد أن تدريت كل جوانبه من قبل.. وفي هذا الوضع الطبيعي تعمل ال
 تداول ظة.. في لحعلى صورتهما الطبيعية التي تجعل هذا الجانب يبرز في لحظة وذاك في

 مستمر مدى الحياة.

انب البارز لجان اكياً  أوفي كل شأن من شئون الحياة يواجه الإنسان الْمر بكيانه كله.. 
أمر  ، فهذايانهكمنه في هذه اللحظة أو تلك.. ولا يواجهه مرة واحدة بزء واحد من  

 مستحيل!

اديا اقتص تمعيكبر الإنسان.. ويتزوج ويكو ن أسرة.. ويشارك في تسيير دفة المج
، ينتزعنان ذو إنس ذلكواجتماعيا وسياسيا وفكريا وروحيا بصورة من الصور.. وهو في كل 

 الحياة.. ا دامتمخرى وجماعية.. متشابكتين ومجتمعتين.. لا تنفصل إحداهما عن الْ فردية

*     *     * 

ية الدائمة الضح رد هوين.. من أن الفما يراه فرويد وغيره من التحليليلذلك كان عجبا 
ابت ليه وكعاغط للمجتمع.. وأن المجتمع شيء مفروض على الإنسان من خارج كيانه، وض

 ومعو ق لنموه الْصيل!لرغباته، 

.. من عماقهمق أعجب.. وقد تبينا كيف ينشأ المجتمع من داخل كيان الفرد.. من أع
 رغبته في الاجتماع بالْخرين!

ولا نتحدث هنا عن المجتمع المنحرف الذي يضغط كيان الفرد ضغطا زائدا عن الحد 
.. عن المجتمع ]وفرويد لا يتحدث عن المجتمع المنحرف، وإنما يتحدث عن كل مجتمع
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إطلقا![ وإنما تتحدث عن المجتمع "الطبيعي" الذي ينشأ حتما من تلقي الْفراد، والذي 
يعيش فيه الفرد بالقدر المعقول من الحرية والانطلق ]في الحدود التي لا تدمر المجتمع، لْن 

ن من خارج الإنسا تدمير المجتمع هو بالتالي تدمير للأفراد![ هذا المجتمع ليس مفروضا على
في قتله، وليس معو قا لنموه الطبيعي.. بل هو التكملة الطبيعية للفرد ]ما  ابنفسه، وليس راغ

دامت نَبعة من داخل نفسه[ وهو الامتداد الطبيعي الذي يجد فيه الفرد وجوده المتكامل 
 السليم.

 ونذين ير الجماعيون ]دركايم وأمثاله[ ال–وعجب كذلك ما يراه علماء الاجتماع 
عن  رادة مستقلةفراد بإالْ المجتمع قوة قائمة بذتها، غير نَبعة من كيان الْفراد، ومؤثرة في

ر في حياة اء تؤثي فضإرادتهم! أين توجد هذه القوة إذن؟! في أي فراغ مطلق تقيم، ومن أ
 الْفراد وتوجههم؟!

يه دون بجان ن أحدمينحرفون في تصورهم للأمر، لْنهم يأخذون الإنسان هؤلاء وهؤلاء 
 انبين..من الج احداالْخر، وينظرون للحياة من زاوية رصد منحرفة لا ترى إلا جانباً و 

و لاحظوا أن .. وللوقتاولو رأوا الإنسان على طبيعته.. الفردية الجماعية معاً في ذات 
 شملها كلها..اهرة تظرية هذا الازدواج طبيعة شاملة.. وأن الخطوط المتقابلة في النفس البش

 ن لعرفوا أن الفرد أصيل كالمجتمع سواء!إذ

*     *     * 

مهمة معينة  تؤدي تمعةمجهذه الخطوط المتقابلة التي استعرضناها تفصيل من قبل.. إنها 
اخلها، كما فسه، وتشتبك وتختلط في دعلى جانبي ن -متقابلة–في حياة الإنسان! إنها تمتد 

يهة همة شبفس مف، لتؤدي في كيان النتشتبك الْعصاب وتمتد في داخل الجسم والْطرا
 بمهمة الْعصاب في كيان الجسم!

من  الحس""نقل يإن امتداد الْعصاب في الجسم كله وتداخلها واشتباكها مهمته أن 
يقع في  "بكل شيء"سان الإنفيحس المخ إلى جميع أجزاء الجسم ومن جميع الْجزاء إلى المخ، 

 ا يتاح له إدراكه.مل ك  -عن هذا الطريق ويدرك نطاق حسه، 

اء، والحب جر ي الخوف والو"الْعصاب النفسية" إذا جاز لنا استخدام هذا اللفظ.. وه
من أجزاء النفس، ثُ تتجمع في  كل جزءوالكره، والحسية والمعنوية.. الخ.. الخ.. تمتد إلى  

الكيان النفسي الموحد، لكي تنقل الإشارات من هذا الكيان الموحد إلى الْجزاء، ومن 
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من هذا –ويدرك في نطاق شعوره،  بكل شيءالإنسان فيحس الْجزاء إلى الكيان الموحد، 
 ما يتاح له إدراكه. كل  -الطريق

 تلك هي المهمة الْولى لهذه الْعصاب النفسية..

تعطي سعة  -بتعددها، واختلف أنواعها، وامتدادها، وتشابكها–أنها ومن هنا يتضح 
من مظاهر القدرة التي وهبها الله للإنسان وهو يَنحه  عظيمة للنفس الإنسانية، هي مظهر

 ..1"وَإيذأ قاَلَ رَبُّكَ ليلأمَلئَيكَةي إيني ي جَاعيلٌ فيي الَْرأضي خَلييفَةً الخلفة عنه في الْرض: "

فينتج  ،أنها تتداخل -في أثناء الاستعراض التفصيلي لكل زوج من الخطوط–فقد لمحنا 
 رده!لمزيج الْصلي لكل زوج من الْزواج بمفمن تداخلها مزيج جديد غير ا

 ن الشعور.ملونَ معينا  -منفردين–الخوف والرجاء زوجان من الخطوط.. يعطيان 

 لجسميتصل با–ثُ يختلط الخوف والرجاء بالحسية والمعنوية.. فينتج خوف حسي 
يم تصل بنعتصل بالمشاعر والقيم والْفكار.. ورجاء حسي ييوخوف معنوي  -وبالمحسوس

 ية.لروحالجسم ولذائذه، ورجاء معنوي يتصل بالسعادة الشعورية والفكرية وا

كروه وف مويختلطان بالحب والكره.. فإذا هناك خوف مكروه.. وخوف محبوب! خ
يكرهه.. لْلم و اف ايخافه الإنسان ويكرهه في ذات الوقت، كما يخاف الموت ويكرهه. ويخ

عليها..  ويقبل بهايحشاها الإنسان ومع ذلك وخوف محبوب، كالمخاطر، والمغامرات التي يخ
جاء محبوب ر كروه! اء ما هناك رجاء محبوب ورجبل قد يندفع إليها ولو أدت إلى الموت! وإذ

به.. ورجاء ويح ابلْحبيرجوه الإنسان ويحبه، كما يرجو النعيم ويحبه.. وكما يرجو لقاء ا
و إنسانيته أرامته ن كببذل شيء م مكروه.. كما يرجو الإنسان النجاة والْمن لنفسه أحيانَ

ان يختلط الشعور و زرية، الم أو حريته.. فهو يحب النجاة ولكنه يكره مجيئها إليه بذه التضحية
 معاً فإذا هو رجاء مكروه!

عالم  ود فيموج ويختلطان بالواقع والخيال.. فإذا هناك خوف واقعي، نَشئ من شيء
ي، متصل ء واقعرجا ة أو موهومة.. وإذا هناكالواقع، وخوف خيالي نَشئ من أشياء متخيل

 بأمر واقعي، ورجاء خيالي يعيش في عالم الوهم!

                                      
 [. 30( سورة البقرة ]1)
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لعالم تصل باوف مويختلطان بما تدركه الحواس وما لا تدركه الحواس.. فإذا هناك خ
اء ناك رجهإذا المحسوس، وخوف متصل بالغيب.. خوف متصل بالله، وخشيته وتقواه.. و 

 .الله لمحسوس، ورجاء متصل بعالم الغيب.. رجاء فيمتصل بالعالم الْرضي ا

د مكانه ولا ن يجمنساويختلطان بالسلبية والإيجابية.. فإذا هناك خوف سلبي.. يجعل الإ
ء اجر . وإذا هناك يتحرك.. وخوف إيجابي، يجعل الإنسان يقتحم الْمر المخيف المرهوب.

 .ا يريدميق  يسعى لتحقسلبي.. رجاء الاسترخاء والتواكل البليد.. ورجاء إيجابي

فرد.. ان الملإنساويختلطان بالفردية والجماعية.. فإذا هناك خوف فردي يتصل بذات 
ن ا من أليهوفه عخوخوف جماعي يتصل بإحساس الإنسان بالجماعة التي يعيش فيها و 

ين حاعي، جمجاء يصيبها مكروه. وإذا هناك رجاء فردي يتصل بذات الإنسان وحده.. ور 
 نسان الخير للجماعة التي يعيش فيها ولها.يرجو الإ

طين بَرجاء وال وهكذا.. وهكذا ينشأ مزيج جديد في كل مرة يختلط فيها خطا الخوف
 آخرين من خطوط النفس!

ه! وهو ن عليخريوذلك مثل واحد.. يتكرر مع كل زوج من الخطوط نبدأ منه ونركب الْ
ه بمزج درج معن نتأكل مرة.. يَكن   مثل بسيط لا تعقيد فيه.. مكون من زوجين اثنين في

لحسية اعية باالجمو ثلثة أزواج مرة واحدة. كما يختلط خط ا الخوف والرجاء بالفردية 
داً في فسه فر لى نعوالمعنوية.. فيخاف الإنسان على نفسه فرداً في محيط الحس، ويخاف 

يط محعة في لجمانطاق المعنويات. ثُ يخاف على الجماعة في محيط الحس، ويخاف على ا
 المعنويات!

كة طوط كلها مّتزجة متشابإلى تصور الخ -إذا استطعنا–ثُ نظل نتدرج حتى نصل 
 !تعمل في وقت واحد وفي نطاق واحد.. فهذه إذن هي النفس الإنسانية!

*     *     * 

داً " الإنسان عديتذوقة، "بذه "الْعصاب النفسية" المتداخلة المتشابكة المتعددة المتنوع
 يحصى من مشاعر الوجود! لا
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وتلك إحدى نعم الخالق عليه.. إحدى المواهب التي كرمه با وفضله على كثير مّن 
ري وَرَزَق أنَاهُم م ينَ الطَّي يبَاتي وَفَضَّلأنَاهُمأ خلق: " نَا بَنّي آدَمَ وَحَْلَأنَاهُمأ فيي الأبَر ي وَالأبَحأ عَلَى وَلَقَدأ كَرَّمأ

يلً كَثييٍر مّ يَّنأ خَلَقأ   .1"نَا تَ فأضي

ياة ي الحهي التي تعط -الفريدة في كل ما نعلم من خلق الله–هذه السعة النفسية 
 لوقات.ن المخميره البشرية تلك السعة والتنويع الذين تتميز بما حياة الإنسان عن غ

 ة: حسيعددةهي التي تعطيه موهب الحياة على مستويات متعددة وفي اتجاهات مت
 ..علمية وعمليةفنية و ية و وروحية، فردية واجتماعية، اقتصادية وسياسية وفكر  ومعنوية، مادية

الم المادة في ع نتاجهي التي تجعله ينشئ الحضارات، بكل ما تشتمل عليه الحضارة من إ
 وعالم الفكر وعالم الروح..

 . العقيدة.عمل فيتوحه هي التي تجعل يديه تعملن في المادة، ونفسه تعمل في القيم، ور 

وحه في بح بر  يسهي التي تجعله يأكل ويشرب ويقضي ضروراته كلها في عالم الحس، ثُ
و لحن أو ألوحة  ة أوملكوت الله الواسع، ثُ تنبض مشاعره بأحاسيس فنية يسجلها في قصيد

 ما شاء من الفنون..

ه ف روح تشهي التي تجعله يدخل الحرب ويعقد السلم.. يقتل ويسفك الدماء، ثُ
 ا شعاع من النور..بالحب كأنه

 هي التي تجعله يكشف ويخترع ويصل كل يوم إلى جديد..

 وات!السمارض و وهي موهبة موهوبة له من الخالق.. لْمر أراده يوم خلق الله الْ

*     *     * 

يد مذاقاتها ا وتعدغير توسيع الحياة وتلوينه–والمهمة الثانية لهذه الخطوط المتقابلة 
 وابط" متعددة بين الإنسان والحياة."ر هي إنشاء  -ومنتجاتها

وقد شاء للإنسان أن يؤدي دوره الضخم في حياة  -سبحانه–إن الخالق المبدع 
قد شاء له أن يرتبط بالحياة بأكثر من رباط. وسنتحدث في الفصل التالي "الدوافع  -الكون

                                      
 [. 70( سورة الإسراء ]1)
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طوط والضوابط" عن كثير من هذه الرباطات. ولكنا هنا نكتفي بأن نقول إن هذه الخ
تشتبك النفس عن طريقها بالحياة. تتصل با  -مشابك""أو –المتعددة تعتبر نقط اتصال 

الحياة إلى .. الخ فتنفذ ةخوفاً ورجاء، وحباً وكرهاً، وحساً ومعنى، واقعاً وخيالا، وفردية وجماعي
عمق النفس من هذه المنافذة المتعددة، وتخرج النفس إلى الحياة من هذه المنافذ كذلك.. فتت

هذه الصلت العميقة الوثيقة الصلت بين الإنسان والحياة، وبين الإنسان والكون.. وتكون 
أن تكون الصلت عميقة جداً  -في علم الله–أداة من أدوات الخلفة في الْرض، إذ ينبغي 

ومتعددة ومرتبطة بأوثق الحبال وأمتنها، لكي يستطيع الإنسان أن يقاوم العقبات الكثيرة في 
نسَانُ إينَّكَ كَاديحٌ إيلَى قه، وينتصر في معركة "الكدح" الدائم الذي يَثل الحياة: "طري يَا أيَ ُّهَا الإأي

حاً فَمُلَقييهي  نسَانَ فيي كَبَدٍ . "1"رَب يكَ كَدأ نَا الإأي  .2"لَقَدأ خَلَقأ

زداد قيمته لفة تلمختوعلى قدر ما تشتبك نفس الإنسان بالحياة والكون بذه المشابك ا
ل دوره في يتضاء طاتفي الحياة ويعظم الدور الذي يؤديه فيها. وعلى قدر ما تنفصم الربا

 الحياة!

*     *     * 

 وازن تالفهي إنشاء  -الخطوط على جانبي النفس تقابللملحوظة في ا–أما المهمة الكبرى 
 في كيان الإنسان.

 .بينلجانإن كل خطين متقابلين هما رباطان يربطان الكيان النفسي من ا

 وبقدر تعدد الخطوط تتعدد الرباطات.. وتقابل كذلك من الجانبين.

وقد يكشف –في هذا الفصل  3وقد أحصينا منها ثمانية أزواج متقابلة ]أو تسعة[
فإذا تخيلنا ثمانية أزواج من الْوتاد المربوطة ثمانية من هنا وثمانية من هناك،  0البحث عن مزيد

خيل الكيان الذي تربطه هذه دقيقاً، استطعنا أن نتاً هندسياً في نقط متفرقة، مرسومة رسم
 د متوازنًَ توازنًَ كامل لا يَيل من هنا ولا يَيل من هناك.الْوتا

 ط!لصرااوتلك إرادة الله لهذا المخلوق.. التوازن الذي يجعله يَشي على 

                                      
 [. 6ق ]( سورة الانشقا1)
 [. 4( سورة البلد ]2)
 . 114( انظر الهامشة في ص3)
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 إن التوازن سمة عامة للكون كله الذي خلقه الله..

 اللهخلق  ء فيكواكب والنجوم.. المادة والإشعاع.. كل شيالسماوات والْرض.. ال
ائل  فضائها الهفلك فيالْ ملحوظ فيه التناسق الدقيق والتوازن المضبوط.. التوازن الذي يدير

اء ا الفض هذفيفي مدارات مضبوطة لا تختل ولا تصطدم ولا تخرج عن خطها قيد شعرة 
 الرهيب..

صرها، في برها ومائها، في جوها، في كائناتها الحية: والْرض ملحوظ فيها التوازن في عنا
ءٍ مَّوأزُونٍ " نَا فييهَا مين كُل ي شَيأ يَ وَأنَبَ ت أ نَا فييهَا رَوَاسي  .1"وَألَأقَي أ

 والإنسان بضعة من هذا الكون تحكمه نواميسه..

 -س البشرية النلة فيوفي فطرة الإنسان هذا التوازن.. تنشئه هنا هذه الخطوط المتقاب
نسب انبين بفتشده من الج -ين تكون كلها في وضعها الصحيح ونسبها الصحيحةح

 ن.متساوية، وتجعله في النهاية يقوم متوازنًَ في نقطة الوسط الموزو 

*     *     * 

 الْسرار في تركيب النفس المعقد المتشابك الدقيق.بعض تلك 

إلى كل أغوارها.. وإنما وما نزعم، وما يزعم أحد، أنه يحيط بكل أسرار النفس، ويصل 
رُونَ استجيب لْمر الله حين يقول الناس: " كُمأ أفََلَ تُ بأصي فنحاول أن نبصر منها  2"وَفيي أنَفُسي

 بقدر ما تطيق البصائر والْبصار!

طرق التي لى ال.. إثُ ننتقل من استعراض الخطوط المتقابلة وما نكشف عنه من مهامها
 ط..ذه الطاقات والاستعدادات والخطو تتبعها نظم التربية في "تهذيب" ه

  بد لها من تهذيب!لا -دئ ذي بدءبا–إنها 

 اية المطاف.الصحيح في نه إلى التوازن -بالفطرة–حقيقة إنها فطرية كلها، وإنها تؤدي 

                                      
 [. 19( سورة الحجر ]1)
 [. 21( سورة الذاريات ]2)
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 م".ولكن من حقيقة الفطرة كذلك أنها تحتاج إلى "التربية" و"التعلي

 من شئون كيانه..إن الإنسان ليس أُحادي  النزعة في أي شأن 

 .1داداً للنحرافومن ألوان الازدواج في طبيعته أن في كيانه استعداداً للستواء واستع

اد الْخر.. ستعدع الاومن أجل ذلك يحتاج إلى التقويم والتهذيب ليستقيم.. وإلا مال م
 استعداد الانحراف!

 ستكملنن أ وسنتكلم في فصل الشذوذ والانحراف عن بضعة من ألوان الشذوذ بعد
 الحديث عن النفس السوية في كل مجالاتها.

أثناء  تذكر أننا في -فيما يتعلق بالخطوط المتقابلة في النفس البشرية–ولكنا هنا 
ا تنمو في رأيناهفوج، استعراضها لحظنا طريقة نموها من الطفولة الباكرة إلى مرحلة النض

 طاف.اية الم نهلخطان معاً فيدفعات، كل دفعة تكاد تختص بأحد الجانبين حتى ينضج ا

 مرة يبرز الحب لينضج.. ومرة يبرز الكره.

 مرة يبرز الخوف.. وميرة يبرز الرجاء.

 كرة يبرز الحسي.. ومرة يبرز المعنوي.

 مرة يبرز الواقع.. وميرة يبرز الخيال.

 مرة تبرز الفردية.. ومرة تبرز الجماعية.. الخ.

على –س النف ار فيفيتداولان البروز والانحسجا كلهما، وفي النهاية يكونَن قد نض
 نضوج.ينحسر ذاك مع وجودهما كليهما على مستوى واحد من الفيبرز هذا و  -نضج

لتقويم احقها يل تلك المرحلة الطويلة من النمو عرضة للنحراف في كل مرة إذا لم
 والتهذيب.

                                      
 ( انظر بعد ذلك فصل "الشذوذ والانحراف" وفصل "الخير والشر". 1)
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نشأ ية فييجابالطفل عرضة مثل لْن ينضج فيه جانب السلبية ولا ينضج جانب الإ
 ضعيف الشخصية خامل الكيان.

ينشأ فازنه ي يو وعرضة لْن ينمو فيه الجانب الحسي ولا ينمو الجانب المعنوي الذ
ى مقربة من يظل علو ائد.. لذائذ الحس، لا يرتقي إلى عالم القيم والْفكار والعقفي منغمساً 

 عالم الحيوان.

الحال[  طبيعةس بل ]أو العكاالخي وعرضة لْن ينمو فيه جانب الواقع ولا ينمو جانب
 لا يقوى على الْفق ضيق فينشأ مسرفاً في أحد الجانبين ونَقصاً في الجانب الْخر..واقعياً 

 يحسن لاالياً و خيالتفكير خارج نطاق الواقع الصغير الذي يحيط بشخصه أو مجتمعه.. أ
 مواقعة الحياة، يتعثر في مشكلتها على الدوام.

عر مشا يه جانب الفردية فيطغى، ويظلم، وتنضب في نفسهوعرضة لْن ينمو ف
 ح بل كيان..ن ويصبخريالإنسانية والمودة والإخاء.. أو جانب الجماعية فيذوب في كيان الْ

 هذه واحدة..

ض ية بعتنم ثُ هو عرضة لْن يغذي هذه المشاعر والطاقات بغذاء خاطئ.. نتيجة
 الْزواج دون بعضها الْخر.

 وانم. ولكنهما ينخر.حدهما دون الْالفردية والجماعية معاً.. وليس أ قد ينمو فيه خطا
وهنا ينشأ  غيب.في محيط ما تدركه الحواس فحسب، دون أن ينمو في محيط الإيَان بال

عة و النز بت أاختلل من نوع آخر. فليس منشأ الاختلل أن النزعة الفردية قد غل
نه تل بكامله لْقد اخ ةياعئي بين الفردية والجمالجماعية.. ولكن منشأه أن هذا التوازن الجز 

راطيات" الديَق"ذلك لجنح إلى جانب الإيَان بالمحسوس دون الإيَان بالغيب. وأقرب مثال 
ا في جماعة. ولكنهولا للمعق الغربية حتى المتوازن منها، التي تدع مجالا معقولا للفرد ومجالا

لى لحيوان لا على مستوى الإنسان. على مستوى اع -رداً وجماعةف–الوقت ذاته تعيش 
 ن الله.ععيداً ، وبمستوى اللذائذ الحسية والمنافع القريبة، بعيداً عن القيم العليا

 وذلك يكفي لإعطائنا فكرة عن مجالات الانحراف في هذه الخطوط..

مرحلة  ان فيلإنساوالطريقة التي تتبعها نظم التربية والتهذيب يتوقف عليها مصير 
 النضوج.
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 ل في. سببها اختلغرب.وكثير من الاختللات التي تعانيها البشرية اليوم في الشرق وال
 طريقة التهذيب.

كهوف كان السلك إن البشرية كلها تمارس نوعا من التهذيب بالضرورة.. يستوي في ذ
 من بديهياتهاو شرية. للب وسكان أرقى المدن في أرقى الحضارات. فالتهذيب من اللوازم الْولى

 لتي تفترق با عن الحيوان.ا

 .يمينولكن نظم التهذيب تفترق فروقاً شاسعة من أقصى اليسار لْقصى ال

ائعة  من التهذيب، ر يَارس ألوانَ -الذي تغلب حضارته اليوم على الْرض–والغرب 
 جداً في بعض جزئياتها، ولكنها في مجموعها منحرفة أشد الانحراف.

أو تغذيتها  خر،الخطوط البشرية دون بعضها الْ والسبب كما قلنا هو العناية ببعض
 بغذاء فاسد من هنا أو هناك.

وتغذى  لوقت،ات اذذ ب الخطوط كلها في قيم الفطرة ولا تتوازن إلا حين تهُ ولا تست
 بالغذاء الصالح السليم.

هَا.. ذَليكَ الد يينُ الأقَ وهذا ما يصنعه الإسلم.. دين الفطرة: "  .1"ي يمُ فَطَرَ النَّاسَ عَلَي أ

لم الإس عالجةمبتفصيل في كتاب "منهج التربية الإسلمية" عن طريقة وقد تحدثت 
 ذا الكتاب.ه في هكرار تللخطوط المتقابلة في النفس البشرية.. بما لا أملك نقله هنا ولا 

 ولكن لا بأس من بعض فقرات:

 ثُيوقع عليه.  فس لاوترا من أوتار الن أنهل  يترك -في مسايرته للفطرة–"ومزية الإسلم 
ن نغمات! ستحق ميما  هو لا يوقع على وتر أكثر من طاقته، أو يبخسه قدره فل يوقع عليه

ها إلى فس بشدالن وبذلك يشمل الكيان الإنساني كله، وفوق ذلك يحدث التوازن في داخل
لق من فل تتعيعاً رها جمأوتا فل تميل من هنا ولا تميل من هناك، والتوقيع علىأوتادها جميعاً 

 جانب وتظل في الجانب الْخر صماء!"

                                      
 [. 30( سورة الروم ]1)
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ل سد وكوف فاكل خالخوف والرجاء، فينفض عنهما أولا  "والإسلم يعمد إلى خط ي 
ر عن ذي يصدح الرجاء منحرف، ثُ يعمد إليهما بعد ذلك فيوقع عليهما الإيقاع الصحي

 نفس بشرية سوية ينبغي لها أن ترجو وينبغي لها أن تخاف.

نه لا لْائفة ة.. ز وتر الخوف أولا كل ما يرهق كاهل البشر من مخاوف زائف"ينفض من 
 طائل وراءها: لا تقدم ولا تؤخر.. ولا تغير شيئاً من واقع الْمر!

توب؟  كأو يغير  الم "ينفض عنه الخوف من الموت! إذ أنه.. ما قيمته؟ هل يؤخر الْجل،
 لطاقة وتدميربديد لنه تر لا يليق.. إكل! وما دام لا يغير  شيئاً من الواقع فهو إذن أم

 للكيان.. بل نتيجة.

 "لذلك يكرر القرآن هذه الحقيقة في صور شتى وإيقاعات متنوعة.

يرُ " نَا الأمَصي  . إلخ..لخ.".. إإينََّ نَحأنُ نُحأييي وَنميُيتُ وَإيليَ أ

 "والخوف على الرزق كذلك:

عَ والَْ كُ اللي ضي أمََّن يََأ قُلأ مَن يَ رأزقُُكُم م ينَ السَّمَاءي وَالَْرأ " نَ  بأصَارَ وَمَن يُخأريجُ سَّمأ يَّ مي الحأَ
ي ي وَمَن يدَُب يرُ  نَ الحأَ رَ  الَْ الأمَي يتي وَيُخأريجُ الأمَيَّتَ مي  ."؟؟ إلخ.. إلخونَ الل ُ فَسَيَ قُولُ  مأ

 .رض.."وكذلك الخوف من أذى الناس ومن أي ضرر توقعه بالإنسان قوى الْ

 من النتائج المجهولة المبنية على حاضر معلوم... "وكذلك الخوف

ا عن النفس، ينفضهاً ف"وهكذا يتناول القرآن كل المخاوف البشرية الزائفة واحداً واحد
 لى قدر الله.إطمئنة معة، ويرفع عنها إصرها، ليطلقها تواجه الحياة قوية عزيزة متمكنة متطل

قويَة يوقع عليه نغمة الخوف الف -لفطري في النفس البشريةا–"ثُ يَسك وتر الخوف 
 الْصيلة التي ينبغي أن تصدر عن هذا الكيان.

سخرة. لا لْنها قوى م -أو لا ينبغي أن تخيف–"إن قوى الْرض كلها لا تخيف 
حقاً هي  ن تخافأبغي تستمد من نفسها، ولا تملك لنفسها ضراً ولا نفعا. والقوة التي ين

 لخوف الواجب.ا هو اخوفهنحة حقا والمانعة حقاً. وإذن فالقوة التي بيدها كل شيء. هي الما
 وخشيتها هي السبيل.
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 لخوف ينبغي أن يكون من الله. ومّا يُخَو ف به الله"."ا

*     *     * 

، لروحصل با" لشهوة الحب والكره. ضوابط تتط"من أجل ذلك يضع الإسلم "ضواب
 وضوابط تتصل بالعقل، وجميعها يتصل بالله...

ة ائقيفة ر لة شف ذلك فإنه يوقع على وتر الحب أنغاما جمييصل الإسلم إلى"ولكي 
 تنتهي في النهاية إلى أن يحب الإنسان نفسه في وضعها الصحيح!

 "يوقع أولا نغمة الحب لله.. وإنها لتوقيعات شتى...

يعقد  -بلكما قلنا من ق–"ويوقع نعمة الحب للكون الذي خلقه الله.. فالإسلم 
 ة بين الكون والإنسان...صداقة قوي

 "ثُ يوقع نغمة الحب لبنّ الإنسان..

نسان توازن حب الإ -بطبيعتها–"وحين يوقع الإسلم أنغام الحب هذه كلها، فإنها 
 ه حقوقنفسل، ولا يغتصب عه الصحيح، الذي لا يظلم ولا يجورلنفسه، وتضعه في وض

 الْخرين.

 ""أما الكره فيوجهه إلى قوى الشر في الْرض...

*     *     * 

قة المعنوبة الطا يَنح"الإسلم يساير الفطرة بشقيها، فيعطي الطاقة الحسية غذاءها، و 
 مجال العمل والإبداع.

بالفرد ولا   تضرتي لا"كل لذائذ الحس مباحة ما دامت في الدائرة المأمونة النظيفة ال
لإنسان من ابتدعه ا يوم تضر بالمجموع. لذائذ الطعام والشراب والملبس والمسكن والجنس..

لطاقة  ء كاملغذا أدوات تيسر حياته وتوفر جهده وتمتع حسه المتعة الحلل.. وفي ذلك
 الحس.
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ان عن الإنسيز با تي تمة ال"أما الطاقة المعنوية.. الطاقة التي هي إنسانية أصيلة.. الطاق
نها سانية، بما أة الإنيالحتفالا ضخماً، ويجعلها هي أساس االحيوان.. فالإسلم يحتفل با اح

 هي أساس إنسانية الإنسان.

ها. العقيدة طلقتها و "أول ما يحتفل با يَنحها العقيدة. العقيدة على شمولها واتساع
لكون ا وبمعنى تصور ين له.الد بمعنى الإيَان بوجود الله ووحدانيته. وبمعنى العبادة لله وإخلص

 السماوات به الله خلق بمعنى الإيَان بالحق الذيوالحياة على أساس هذا الإيَان بالله. و 
اني على الإنس تمعالمج ةنى إقامقاق هذا الحق على ظهر الْرض. وبمعوالْرض. وبمعنى إح

ل الحق وفي في سبيو ، ي الذي نزل به القرآن. وبمعنى الجهاد في سبيل اللهأساس الحق الإله
 ، ويحكم بمازل اللها أنتوازن يؤمن بمسبيل الإسلم.. الجهاد في سبيل إقامة مجتمع نظيف م

في  اقة المعنويةا الطذي بأنزل الله.. تلك هي العقيدة التي يبذرها الإسلم في النفوس، ويغ
 الإنسان".

*     *     * 

مكانه  فينهما م [ فيضع كل  ةابييج"والإسلم يتناول هاتين الطاقتين ]السلبية والإ
 اللحظ فيلساعة ادور تيحة البنيان قوية الكيان.. كما الصحيح، وفي التو تنطلق النفس صح

 التي يتم فيها وضع المسامير و"التروس" في مكانها الصحيح.

 "يجعل الإسلم سلبية كاملة إزاء الله..

 "وإيجابية كاملة إزاء كل قوى الكون.

 "وبذلك تصلح النفس وتسقيم الحياة.

صرف  الك الملك ومهو م اللهو هو المدبر، "سلبية كاملة إزاء الله.. فالله هو الخالق، والله
اهر فوق هو القر. و كل أمر. هو الذي يحيي ويَيت ويبسط الرزق لمن يشاء من عباده ويقد

 لك أحد غيرهيَيث لا د، حعباده. وهو الفعال لما يريد. وهو الذي يَلك حقاً أن ينفذ ما يري
 للآخرين...من البشر لْنفسهم نفعاً ولا ضراً، فضل عن أن يَلكوا 

 "... وهو تسليم الحب! وليس تسليم القهر!

" إن الله هو القاهر فوق عباده حقاً. وهو يَلك كل وسائل القهر، وبيده ملكوت كل 
 شيء. ولكن الله ذاته هو الذي يحب عباده ويرضى عنهم، ويدعوهم إلى حبه "والرضى عنه".
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َ فاَتَّبيعُونيي "  .الل ُ  مُ يُحأبيبأكُ  قُلأ إين كُنتُمأ تحيُبُّونَ الل 

هُمأ " ُ عَن أ يَ الل   .يمُ لأعَظي اذَليكَ الأفَوأزُ  وَرَضُواأ عَنأهُ رَّضي

 "وهو تسليم الاطمئنان: ذلكم الله ربي عليه توكلت وإليه أنيب.

ء والْشخاص لْشياااه تج"ومن هذا التسليم الخالص لله يستمد الإنسان إيجابيته الكاملة 
 والْحداث!

 تطلقها بانيةفلؤها  تمالتي تحدث في النفس المؤمنة! عجيبة الإيَان التي "إنها العجيبة
 منشئة هادية، مكافحة معتزة مجاهدة مستعلية!

 .زاء الْشخاصإلعزة ي اتلك ه "وَلليَّي الأعيزَّةُ وَليرَسُوليهي وَليلأمُؤأمينيينَ "

نييَن،تُم مُّ كُن  وَلَا تهيَنُوا وَلَا تَحأزَنوُا وَأنَتُمُ الَْعألَوأنَ إين" فَ قَدأ مَسَّ الأقَوأمَ  كُمأ قَ رأحٌ إين يََأسَسأ  ؤأمي
َ النَّ  مُ ندَُاويلُهاَ بَينأ ث ألُهُ وَتيلأكَ الْياَّ  .الْحداث ي العزة إزاءهوتلك  "اسي قَ رأحٌ م ي

َرأضي " نأهُ  يعاً جميَ  وَسَخَّرَ لَكُم مَّا فيي السَّمَاوَاتي وَمَا فيي الْأ  ء.الْشيا تلك هي العزة إزاءو  ".م ي

 "عزة كاملة في كل اتجاه.

لتي تكافح اجيبة الع وهذه معجزة الإيَان. التسليم الكامل لله يعطي النفس هذه القوة
 با كل شيء وتستعلي با على كل شيء، وتنشئ با ما تريد.

 ة العادةتمع ولا قو وة المجلا قو "إنه لا عبودية لقوة المادة ولا قوة الاقتصاد ولا قوة الدولة 
ةي اللَّي دَ ليسُنَّ لَن تجيَ وَ : "على وجه الْرض إلا سنة الله ولا قوة التقاليد.. لا "حتمية" لشيء

كبر، الناموس الْ سير معترة، ". ومن سنة الله أن تكون النفس المؤمنة قوة كونية قادتَ بأدييلً 
رة للإنسان ها مسخت كلوتفهم عنه أسراره، وتستغل قواه وطاقاته.. لْن هذه القوى والطاقا

 بإذن من الله.

نظاما غير  نشئونيقاً "ومن ثُ كان المسلمون الْوائل الذين امتلأت قلوبم بالإيَان ح
وحي به تاً لا روحيو مسبوق في كل الْرض: نظاماً سياسياً واقتصاديا واجتماعيا وفكريا 

 شَأإنما يُ نأ  ضرورة من ضرورات الْرض، وليس نتيجة "حتمية" لشيء من ظروف الْرض.
 إنشاء، إرادة واقتداراً، بدافع الإيَان".
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*     *     * 

تكفي لتنير  بشريةس التلك نماذج متفرقة من معالجة الإسلم للخطوط المتقابلة في النف
 الطريق..

ي عليه من ما هلو مل، وخلصتها في النهاية أنها تساير الفطرة بما فيها من شمول وتكا
 ازدواج الطبيعة وتوحد الكيان.

لوقت ذاته في ا سمة من ثُ تصل هذه الطريقة إلى التوازن في كيان الإنسان، الذي هوو 
ئها إثراشري، و الب من سمات الكون والحياة. كما تصل إلى تعميق الحياة في نفس الكائن

 لمذاقات".بعديد من المشاعر وعديد من "ا
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 الدوافع والضوابط
النفس  لة فيتقاب. أو الخطوط المعن "الْعصاب النفسية". تحدثنا في الفصل السابق

اخل ارجية إلى دلحياة الختنفذ منها ا -متشابكة متداخلة–البشرية. وقلنا إنها "منافذ" متعددة 
ا يشبه دور نفس بم الفيالنفس، وينفذ منها باطن النفس إلى الحياة.. كما قلنا إنها تقوم 

خ، ومن لى المإسم أجزاء الجالْعصاب في الجسم. فإذا كانت هذه تنقل الْحاسيس من جميع 
ن النفسي الكيا إلى المخ إلى جميع الْجزاء.. فتلك تنقل المشاعر من أجزاء النفس كلها

ع إلى جميع يان المركزي المتجمومن هذا الك -إلى مركز الوجدان أيًا كان موضعه–المتجمع 
 أجزاء النفس...

ا،  تتلون بألوانهعة، فدافطاقة المن خلل هذه المنافذ تنطلق الطاقة الحيوية للإنسان.. ال
أو الحرارة  اللذة  أوكما تأخذ الْحاسيس لون العصب الذي تمر فيه، فتصبح إحساساً بالْلم

  المخ مزياً حساس فيالإ أو البرودة.. إلخ بحسب نوع العصب الذي تمر فيه، ثُ تصبح في مركز
"العصب  ة بلونافعالد مختلطاً من أحاسيس متباينة في وقت واحد.. وكذلك تتلون الطاقة

اً لخوف أو شعور راً باشعو  النفسي" الذي تمر فيه، فتصبح شعوراً بالحب أو شعوراً بالكره، أو
قت و متباينة في  مشاعر  منبالرجاء... الخ ثُ تصبح في الكيان النفسي المتجمع مزيجاً مختلطاً 

 واحد، يختلف في مجموعه عن المفردات..

 تها.. ما هي؟ولكن هذه الطاقة الحيوية ذا

 ؟!لمادةااقة أهي تفاعل كيميائي؟ أهي كهرباء؟ أهي طاقة كطاقة المادة؟ وما ط

 وأين تسكن؟

 أفي أعضاء الجسم وخلياه؟

 أم في "شيء" اسمه النفس؟

 ومر مركز تجمعها؟

 أهو المخ؟ أم جهاز "نفسي" يقابل المخ من الجسم؟



 

 (120) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

لة بين ي الصهما الحيوية.. ف قةوإذا كان الجسم هو القاعدة التي تنبعث منها الطا
ب نشاط ي يصاحالذ " و"النفس"؟ ما الصلة بين "العضو" أو الغدة وبين "الشعور""الجسم

 ة؟عاع من المادف ينشأ هذا عن ذاك؟ أكما ينشأ الش. كيةالعضو أو الغد

نه قرب م اللرغبة" في"الحنين" إلى الجنس الْخر.. "ا"الشعور" الجنسي مثل.. 
س" ا"الإحس.. و" الناشئ من الحرمان منهي يصاحب هذا القرب و"الْلمو"السرور" الذ

 بالجمال، و"الابتهاج" به و"الْنس" إليه...

تي تفرزها ية الميائهذه المشاعر كلها أين هي من "هرمونَت" الجنس، من العصارة الكي
لنفس" "ا أف تنش"؟ كي"الشعور" من "الكيمياءالغدد الجنسية في خليا الجسم؟ وكيف ينشأ 

 من "الجسم"؟

ع من ى تنبلْخر نبع من الجسم، واأم هما طاقتان متوازيتان ومتصلتان، إحداهما ت
 لنفس" ويسيران في خط واحد ويتلزمان؟"ا

دده تكمن غ أي ه وفيتنبع من كيان الجسم؟ في أي أعضائ نوالرغبة في الملك مثل.. أي
 الرغبة في تملك الْشياء والاستحواذ عليها؟

 "النفس" فقط؟ وما "النفس" على وجه التحديد؟ أم هي في

 حواذ؟الاستمع و وكيف تتحول هذه الرغبة "النفسية" إلى حركة "جسدية".. حركة الج

 نوازعاك و وحين يتعطل المخ عن العمل، تتعطل الوظائف النفسية من وعي وإدر 
لنفس ا و أنأخ؟ ورغبات.. فهل معنى ذلك أن المخ هو النفس؟ أو أن النفس "تسكن" الم

 تعمل عن طريق المخ؟!

 مئات من الْسئلة لا يصل فيها الإنسان إلى يقين!

 . ولم تصل إلىتيه.وقد تناولت الفلسفة من قديم موضوع النفس والجسم، وأبعدت في ال
 يقين.

وأخذت تتجه  -التي كانت جزءاً منها–ثُ انفصلت الْبحاث النفسية عن الفلسفة 
. ولم راء متفاوتة.آوضوع ا المتجريبي المعملي.. وكانت لها في هذاتجاهاً متزايداً إلى البحث ال

 تصل كذلك إلى يقين.
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لنشاط انعكاس لنشاط الجسم، وإن اإن "النفس"  -المعملية–التجريبية  ةقالت المدرس
 نتيجة هو رالحيوي والشعوري جسدي كله: كيميائي وكهربي. وإن ما نسميه المشاع

الذي يحدث  لكهربياط ادث في الغدد والْعضاء، ونتيجة النشالتفاعلت الكيميائية التي تح
 في المخ..

كون من يو ما ة" أوقالت مدارس علم النفس النظري إن هناك "غرائز" أو "دوافع فطري
عن الطاقة  لمحسوسير االْسماء.. وإنها نفسية في أساسها، وإن لها مظاهر جسمية هي التعب

 النفسية الْصيلة.

 طرف وذاك آراء..وتتردد بين هذا ال

 وما نملك أن نصل في هذا الْمر إلى يقين..

 هناك مظاهر تؤيد كل من الرأيين، وتنقض كل من الرأيين!

قات انطلت" و "تهويَاوالنشاط الجنسي كله.. بما فيه من مشاعر وأحاسيس ورغبات 
إذا نزعت  اً اً تامقطاعواندفاعات.. وما يصاحبه من ميول فنية وأحاسيس جمالية.. ينقطع ان

ولا  اة بل دوافعو الفتتى أالهرمونَت الجنسية من الجسم في وقت نموها الطبيعي.. ! وينشأ الف
 ميول! كأنما هذه المشاعر كلها نَبعة من الهرمونَت!

 ومبادئ، وما ن قيمها موالعقيدة في الله، وما تبعثه في النفس من مشاعر، وما تغرسه في
يم. الجسم  السلم غيرياة.. توجد مع الجسم السليم والجستدفع إليه من سلوك معين في الح

ل موجودة ر. وتظاملضالمكتمل الْعضاء والجسم المبتور الْعضاء. الجسم النامي والجسم ا
إذا غاب عن فلوعي. اعن  واعياً فقط ومدركاً.. أي ما دام الإنسان لم يغب طالما كان الجسم

نها لتالي، لا لْقيدة باالع  داخله، ولا يدرك وجودالوعي فإنه لا يدرك شيئاً مّا يوجد حتى في
 اء للعقيدة..رد وعمجهو  المدرك هو لا يدرك.. فكأنما الجسم الواعيلم تعد توجد، ولكن لْنه 

 ه!ا فيأما هي، والمصدر الذي تنبعث منه فل علقة لها بالجسم إلا حلوله

الجسم  بع منين ، بعضهاوبين هذا الطرف وذاك ألوان مختلفة من المشاعر والْحاسيس
انين معاً ن الكيعصدر فيؤثر في النفس، وبعضها ينبع من النفس فيؤثر في الجسم، وبعضها ي

 في ذات الوقت..

في داخل النفس من دور يوقد يستطيع التليفزيون الإلكتروني في المستقبل أن يصور ما 
 ا الْن.. فل يقين!نشاط في صور مرئية تبين من أين تنبعث المشاعر وكيف تنبعث.. أم
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هو المادة  -وهو مجرد تشبيه لا نستطيع أن نحكم بصحته–ربما كان أقرب تشبيه 
والإشعاع.. وهي حقيقة من حقائق الكون الكبير: أن المادة تتحول إلى إشعاع، والإشعاع 

مكونة من مادة وإشعاع.  -علموهي الذرة فيما ن–الكونية  يتحول إلى مادة. وأن الخلية
تأخذ أحد الشكلين فقط في الوقت الواحد: فإما أن تكون مادة وإما أن تتحول إلى ولكنها 

شعاع. أما الْجسام المشعة كالراديوم واليورانيوم والبلوتونيوم والْسترنشيوم وأمثالها، التي تجمع 
فحقيقة الْمر فيها أن جزءاً من المادة يتحول باستمرار إلى  ،في ظاهرها بين المادة والإشعاع

 ..1ويفقد مادتهعاع إش

الذي  -فيما نعلم–لوحيد افهو الكائن  -المزدوج الطبيعة الموحد الكيان–أما الإنسان 
قَ ي ُ يشمل المادة والإشعاع معا، متصلين مّتزجين، عاملين معاً دون أن  لى هما ليتحول إد أحدفأ

 الْخر..

 ينة من حنلذي تصحبه مشاعر الجنس النفسيا–يشمل هرمون الجنس الكيماوي 
 وحب ورغب وسرور وابتهاج وإحساس بالجمال.

 وك..التي تصاحبها حركات جسدية من التعبد والسل–ويشمل العقيدة الروحية 

نه: أنه  كيامى فيوذلك مظهر من مظاهر الازدواج في طبيعته، نَشئ من الحقيقة العظ
 قبضة من طين الْرض ونفخة من روح الله.

*     *     * 

 حب الحياة!لخيصها في كلمة واحدة هي الدوافع كلها يَكن ت

اه.. ن اتجمكثر أذلك هو العنوان الذي يجمعها. ولكنها بعد ذلك تتفرع وتتشعب في 
 بل في كل اتجاه!

قتال عن اً للدافعتتفرع وتتشعب فتصبح دافعاً لحفظ الذات، ودافعاً لحفظ النوع، و 
ياة ظاهر لحب الحكلها مو ز.. ز والبرو ، ودافعاً للتميكلالقتال عن النوع، ودافعاً للمالذات أو 

 ..د فيهامتداوالتشبت با والذود عنها والاستحواذ عليها والاستكثار منها والا

                                      
ا يتحول الراديوم إلى ( إلى أن يخمد نشاطه فيصبح مادة لا إشعاع فيها ويتحول إلى عنصر آخر: كم1)

 رصاص عديم الإشعاع. 
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 همتهاعن موسنتكلم بشيء من التفصيل عن كل واحد من هذه الدوافع بمفرده، و 
 رية.مجتمعة، كما صنعنا في الحديث عن الخطوط المتقابلة في النفس البش

النفس،  خر فيل كلمة عابرة عن الجهاز الْنريد أن نقو  - مقدمة الفصلفي–ولكنا هنا 
لمقابل امل" االفر "لضبط".. جهاز فع في كيان الإنسان.. وهو جهاز "االمقابل لقوة الد

 "للمحرك".

ن  ن تكو أكن يَإن القوى الدافعة ليست هي وحدها التي تكو ن بناء النفس.. ولا 
 كذلك!

ين: أحدهما ن اثنهازيجع الْلة المتحركة أنه لا بد لها من لقد تعلم الإنسان وهو يختر 
 ينشئ الحركة الدافعة، والْخر يوقف الاندفاع!

طاقتين  وجود أدركثُ لاحظ وجود هذه الحقيقة في تركيب نفسه.. في صميم بنيانه.. ف
 !الاندفاع ةبط حركة تض اتجاهاته، وقوة ضابطمختلفتين في كيانه: قوة دافعة تحركه في شتى

 وكلتا القوتين من صميم الفطرة..

لنفس لم اليست إحداهما أصيلة والْخرى مفروضة عليها من الخارج كما يرى ع
لتي تحد المحركة، ويكره الضوابط ا إلى الدوافع -بطبيعة منهجه–التحليلي، الذي ينظر 

 الاندفاع!

 تنشئ التيي هب، ليس المجتمع، أو الدين أو الْخلق والتقاليد، أو دكتاتورية الْ
طفل. ي يولد مع الاستعداد فطر  -كما سنرى في البحث–الضوابط في نفس الإنسان! إنها 

 لم تنضج الْولى يامولكنه يكون كامنا. كما تكون الرؤية كامنة في جهاز الإبصار في الْ
سم كما تكون الحركة كامنة في عضلت الجبعد قليل. و  -فطريا–بعد.. ولكنها تنضج 

 لمشي إلا بعدتطيع ا يسالطفل مثل لاوالشهور الْولى، لم تكتمل بعد )فيام والْطراف في الْ
 في الظهور.. لكامنةقة اتجاوز السنة الْولى(، ويحتاج إلى معونة خارجية لمساعدة هذه الطا

بطة في كيان ة الضالقو تنضج ا ةولكنها في النهاية تظهر. وكذلك التوجيه والتهذيب والرعاي
ء. كما لى استكمال نموها، ولكنها لا تنشئها من لا شيع -ن الخارجم–الطفل، وتساعدها 

 أن المساعدة ليست هي التي تنشئ حركة المشي من لا شيء!

لا يزيد على أن يكون مظهر آخر من  -مع الدوافع–ووجود الضوابط في داخل النفس 
 ان!مظاهر الازدواج في الكيان البشري، الملحوظ في كل شيء يشتمل عليه ذلك الكي
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 الدوافع
لذَّهَبي وَالأفيضَّةي  الأمُقَنطَرةَي مينَ االأقَنَاطييري  وَ نيينَ زيُ ينَ ليلنَّاسي حُبُّ الشَّهَوَاتي مينَ الن يسَاء وَالأبَ "

رَأثي ذَليكَ مَ  يَألي الأمُسَوَّمَةي وَالْنَ أعَامي وَالحأ  "ن أيَا..يَاةي الدُّ عُ الحأَ تَا وَالخأ

 ]صدق الله العظيم[

لْكبر لما اك ر . والمحالْكبر في الكيان البشري ة والاستمتاع با، هو الدافعالحيا حب
 يصدر عنه من نشاط.

دورها أو فرعية، تظل تتفرع ب دوافع جزئية -كما قلنا في مقدمة الفصل–وهو يشمل 
ب لْعصابا يةوتتشعب حتى تصل إلى دقائق صغيرة عميقة.. وكل منها يتصل في النها

 ديث عنها، في تشابك معقد شديد التعقيد.النفسية التي سبق الح

 ع.ات وحفظ النو هما حفظ الذ -فطريين–هذا الدافع الْكبر يشمل فرعين رئيسيين 

 روع أخرى.ف -و عنهما معاً أ–ثُ تتفرع عن كل منهما 

وداً .. والقتال ذلتميزز وافالطعام والشراب والملبس والمسكن.. ورغبة الملك.. ورغبة البرو 
فظ بحتمتاع الاسو ها أمور تتصل اتصالا وثيقاً بالرغبة في حفظ الذات، عن النفس، كل

 الذات.

لها تشتبك كابقة  الس فأداته الكبرى هي الطاقة الجنسية.. ولكن الفروع أما حفظ النوع
 لجنس.باتتصل  شعبةو بذه الطاقة، فيصبح كل منها مزوداً بشعبتين: شعبة تتصل بالذات، 

 اكات،اشتب ما منفروع وما يشتبك بما يتفرع عنهما من وهذان الدافعان معاً، بكل 
ة في حياة مة ضخمن مهواللذان هما في الْصل مظهران لحب الحياة والاستمتاع با.. يؤديا

 الإنسان.

الْرض،   فين اللهلقد اقتضت حكمة الخالق أن يكون هذا المخلوق المندوب للخلفة ع
 اة.في الْرض ودوره في الحيمزوداً بطاقة هائلة تعينه على أداء دوره 

 للعمل..تدفعه  طاقة
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لكبرى لهذا همة االم فالعمل في الْرض.. والإنشاء والتعمير.. والبناء والتغيير.. هي
 المخلوق. وهي معنى الخلفة عن الله في الْرض..

 ودة.. ثُ نفخمحدة مهم كان الإنسان قبضة من طين الْرض، لا إرادة لها ولا تَ وَج ه ولا
الطين،  حْله قبضة ما تقدر على -سبحانه–ه، ليعطيها من مظاهر قدرته يها من روحالله ف

 ريد.فة المنوطة بذا الكائن الفلمهمة الخل -في تقدير العزيز العليم–وما يكفي 

لإبداع اء والإنشومن نفخة الروح صار "الإنسان" خليفة.. وصارت فيه القدرة على ا
.. لمصور القديربدع اق المفي ذات الخال الخلق"من إرادة " والتغيير والتطوير.. التي هي قبس

 بمقدار ما تطبق قبضة الطين.

 وزود الله الإنسان بصفات ضرورية له في الخلفة عن الله:

اَء كُلَّهَازوده "بالعلم": "  .1.."وَعَلَّمَ آدَمَ الَْسمأ

بَأصَارَ قُلأ هُوَ الَّذيي أنَشَأَكُمأ وَجَعَلَ لَكُمُ وزوده "بالإدراك": " عَ وَالْأ فَأئيدَةَ  السَّمأ  .2.."وَالْأ

وَنَ فأسٍ وَمَا سَوَّاهَا، وَنَ فأسٍ وَمَا سَوَّاهَا، قَدأ أفَ ألَحَ مَن زكََّاهَا، وزوده "بالإرادة والاختيار": "
دَيأني وَهَدَي أنَاهُ . "3"وَقَدأ خَابَ مَن دَسَّاهَا  .4"النَّجأ

لقيام لأ لدور الخلقة في الْرض، كفئاً يمه -ذه الطاقاتب–وهكذا أصبح الإنسان 
 بأعبائها الجسام.

 !ولكن.. كان لا بد من وقود يشعل "الرغبة" في هذا الكيان ليتحرك

ه من فخت فينكما تعمل الذات الإلهية التي –إنه لا يتحرك بذاته ولا يعمل بذاته 
لشيء كن ليقول  م فقط أن اللهكها نحن البشر الفانين، ولكنا نعلروحها، بطريقة لا ندر 

 فيكون. وأنه مريد وفعال لما يريد، بل واسطة ولا معين.

                                      
 [. 31( سورة البقرة ]1)
 [. 23( سورة الملك ]2)
 [. 10-7( سورة الشمس ]3)
 [. 10( سورة البلد ]4)
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أن  هل. وما ينبغي لها.أما الإنسان، فعلى الرغم من نفخة الله فيه من روحه، فهو ليس إ
لصفات. ادودة ة، محيكون.. وإنما هو قبضة من طين الْرض محدودة الكيان، محدودة الطاق

ود قبضة دفهو محدود بح القدرة أو العلم أو الإرادة.. إلخ. وكل ما منحه الله للإنسان من
 سان"."الإن كيانالطين.. ومحدود بحدود دور الخلفة عن الله في الْرض.. الخلفة ب

يبدع حرك و ليت وفي هذا الكيان المكون من الطين والروح.. لا بد من وقود مشتعل
 .لخلفة عن اللهابدور  قيامفي كيانه، للوينشئ، ويستغل الطاقات التي أودعتها النفخة العلوية 

 ..هذا الوقود المشتعل هو الدوافع التي يشتمل عليها كيان الإنسان

ا لإنسان مفطور ايكن  ا لمولا نسأل نحن: لماذا؟ لماذا كانت هذه هي الفطرة البشرية؟ لماذ
 على أن يعمل بل وقود ولا اشتعال ولا دوافع؟

ا يَ فأعَلُ نسأل. ولْن الله "لا تسأل لْنه ليس من شأننا أن  أَلُ عَمَّ سبحانه  1"لَا يُسأ
 وتعالى علوا كبيرا.

 .وإنما نعرف فقط.. ونتتبع مظاهر الإرادة الإلهية في هذا الكيان

 شاق.كان لا بد له من دوافع تدفعه إلى العمل.. وتعينه على تحمل الم

 لقد خُلق الإنسان في كبد..

 فيها التعب والجهد والمشقة.. كل خطوة من خطاه على الْرض يتمثل

 كل حركة  ينا فيا معالحركة الجسدية ذاتها عليها أن تقاوم جاذبية الْرض، فتبذل جهد
 لْصبع، حتى اندفاع الدم في داخل العروق..حتى رفع ا

رع ز . إلى بناء و لة.وتحويل المادة الخامة المحيطة بالإنسان في الْرض إلى مادة مشك  
 هد المضنّ والعمل المتعب الطويل..وصناعة.. تحتاج إلى الج

مضنيا، كل في دائرة اختصاصه. الْم  وتعمير وجه الْرض بالنسل يحم ل الوالدين جهداً 
تحمل جنينها وهنا على وهن، وفصاله في عامين.. وما تنتهي من واحد حتى تستعد لحمل 

تبعة كسوته جديد وجهد جديد. والْب يحمل تبعة إطعام هذا النسل بعد مرحلة الرضاع، و 
                                      

 [. 23( سورة الْنبياء ]1)
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وتربيته حتى يصبح قادرا على تسلم الدور،  هوإسكانه وحْايته وتوفير الراحة له، ثُ إعداد
 والإنشاء من جديد..

د وتحمل الجه بذل وهكذا كل حركة من حركات الخلفة التي نيطت بالإنسان تحتاج إلى
 المشقة..

 اق؟لمشا "يدفع" الإنسان إلى هذا الجهد كله، ويعينه على تحمل فما الذي

 اع..!لاندفلا بد له من وقود مشتعل ينفث فيه الحركة والا بد له من دافع! 

 فئ الجهد المبذول..الا بد من دفعة تك

طة الصفر ند نقعسان ولكن لا.. فلو تكافأت قوة الدفع مع المشقة المبذولة لوقف الإن
 لا يتحرك ولا يعمل ولا يسير!

 ! يريمبت لاثافي الاتجاه فهو ساكن تان كل جسم تتولاه قوتان متساويتان متضاد

 د.ي تريالذ لا بد أن تغلب إحدى القوتين لتدفع الجسم إلى الحركة في الطريق

 ب.لا بد أن تزيد القوة الدافعة عن المقاومة ليحدث التحرك المطلو 

يسير في عمل و وي نومن هنا كان لا بد أن تكون الدوافع قوية قوية.. ليتحرك الإنسا
 الطريق..

لتي اوقدة لمتة ار كان لا بد له من وقود مشتعل شديد الاشتعال، ينفث فيه الحرا
 تستحث خطاه على الْرض. ومن ثُ كانت "الشهوات"...

*     *     * 

قة فذة فيها  بطري ملهاكل دافع من الدوافع الفطرية يحمل معه قوته الدافعة.. ولكنه يح
 و تغلبه العقبات!كل "الضمانَت" التي تضمن ألا يتعطل الدافع أ

ا تى إذحام! .. بل يصحبه الجذب من الْم لا يكفي أن يكون الدافع "من الخلف"
 !لمطلوبور اضعفت إحدى القوتين لسبب من الْسباب كانت الْخرى كفيلة بأداء الد
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ل نزعة ان بكرتبطم. وهما معاً و اللذة.. ودفع من الخلف هو الْلمجذب من الْمام ه
 فطرية في الإنسان.

ة، التي اللذ هذه للذة هي الحداء الذي يشد الإنسان إلى الْمام.. فيتحرك لتحقيقا
ب إلى ن تنجذيد أركب في طبيعته أن يستجيب لها ويسعى إليها، كما ركب في قطعة الحد

 المغنطيس.

ركب في  . فقدعنه والْلم هو المهماز الذي يدفع الإنسان من الخلف.. فيتحرك ليبعد
دث بينهما  أن يحابينويسعى بعيداً عنه، كما ركب في القطبين المتش طبيعته أن ينفر منه

 النفور والابتعاد.

 لى الْمام.إئماً ا داوكل نزعة فطرية مزودة بذين العاملين المساعدين.. لضمان تحركه

ن الخلف مللذة لم والشراب ضرورة لحفظ الذات.. فكان لا بد من ربطهما بالْاو الطعام 
 والْمام.

الشراب الطعام و  يسعى إلىف -بالْلم–والعطش هما المهماز الذي يدفع الإنسان والجوع 
  الذي لا يهدأ ولا يكف حتى يستجاب له.لإسكان هذا الْلم

 ولكن الْلم لا يكفي!

ب دفعان إلى طللف ين الخفهناك لذة الشبع والري.. وهما معاً: اللذة من الْمام والْلم م
 الذات! م والشراب محافظة على كيانلطعاا

 والملبس ضرورة كذلك..

لف للتزود ن الخمافع والْلم الذي تحدثه عوارض الجو من البرد الشديد والحر.. الخ. د
 باللباس.

 لْمام.اب من يجذ واللذة التي يحدثها الدفء وتحدثها الوقاية من عوارض الجو جاذب

 والجنس أداة حفظ النوع..

م بالدور المطلوب، حتى لا تقعد المتاعب  لضمان القياك من اللذة والْلمولا بد كذل
 والمشاكل المترتبة على النسل عن أداء هذا الدور من جانب الذكر أو الْنثى سواء.
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ذب عنيفاً كون الجيأن  ولْن المتاعب كثيرة جداً، والمشاكل شديدة التعقيد.. كان لا بد
 ذ!تنفي لا يطاق الاصطبار عليه.. حتى يوجد الضمان الكافي للجداً والْلم

ن مشياء أء.. ولضمان حفظ الذات وحفظ النوع كان لا بد من الاستحواذ على أشيا
 للهلك. لإنساناعرض الطعام والشراب والملبس وغيرها من الحاجات.. خوفاً من نفادها وت

لمترتبة على اللذة ء باوكان لا بد كذلك من الحداء من الْمام والْلم من الخلف.. الحدا
  من عدمالْلمو يها.. دي علوالاستحواذ الماة الْشياء ولمسها وشمها وذوقها، الملك.. لذة رؤي

 التملك.. الْلم من "الحرمان".

 .. أيخطارولضمان حفظ الذات وحفظ النوع كان لا بد من الذود عنهما ضد الْ
الْلم  ناك. فمن الخلف  القتال.. وكان لا بد للقتال كذلك من الرباطين من الْمام والخلف.

ا من بلذات أو ما يتصل االتعدي على  -فرداً أو جماعة–لتعدي على كيان الإنسان من ا
 مّتلكات. ومن الْمام كانت لذة الانتصار على الْخرين..

امل ز، كعلبرو واولضمان حفظ الذات وحفظ النوع كذلك كان لا بد من دافع التميز 
نكص على ي، ولا تلكهمة و مساعد، يغري بأن يندفع كل إنسان إلى الْمام في أداء هذه الم
يره لفه وبروز غتخان من لإنسعقبيه.. وكان لا بد من رباطين لدافع البروز.. الْلم الذي يحسه ا

 وز..فعليه، واللذة التي يحسها في أن يسبق غيره وي

 ياة. الحفيتلك هي الدوافع الفطرية.. وتلك مهمتها في كيان الإنسان ودوره 

*     *     * 

 يوجد جزافاً في كيان الإنسان..لا شيء منها 

 ولا شيء يتصل بمفرده..

 الكيان فيلْول ادافع ب في المرجل الرئيسي الْكبر.. في الصتعمل كلها جميعاً لتإنما 
للعمل  نسانلإادفع يياة.. وهذا بدوره هو الذي ري، وهو حب الحياة والاستمتع بالحالبش

 ..الله و مهمة الخلفة عنلإبداع والتعمير.. الذي هوالإنتاج والإنشاء وا

صير قص قسير نَللنفس الإنسانية بدافع واحد من دوافع الحياة، هو تفوكل تفسير 
 النظر محدود الرؤية عاجز عن التفسير!
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 التفسير الجنسي للسلوك البشري الذي قال به فرويد..

قال  الذيو عام، الط التفسير المادي الذي يقول إن تاريخ الإنسان هو تاريخ البحث عن
 يخ.للتار  صاديبه ماركس وإنجلز، وغيرهم من دعاة التفسير المادي والتفسير الاقت

لإنسان، لصيل ع الْوالتفسير السيكلوجي الجزئي الذي يقول إن رغبة البروز هي الداف
لتعويض كما لاولة ص ومحسواء في صورة رغبة في التفوق كما أدلى با "أدار" أو شعور بالنق

 تلميذا فرويد..أدلى با "يونج" 

 د منكل هذه التفسيرات ترتكب خطأ رئيسياً فاضحاً.. هو أخذ جانب واح
 ن، والقول بأن هذا الجانب هو "الإنسان"..االإنس

شري  ن البلكيااوما من دافع هناك لهذا الاعتساف في التفسير.. حين يضع الباحث 
 لجزئيات كلهاهذه ا شملتي تكله على مائدة بحثه، ويراه على حقيقته الشاملة المتكاملة، ال

 وتضيف إليها التشابك فيما بينها والتداخل والارتباط.

بطة الضا لقوةوكذلك كل تفسير يأخذ في حسابه الدوافع وحدها، ولا يعمل حساب ا
 في كيان الإنسان!

 الضوابط

عَ وَالْبَأصَارَ "  "وَالْفَأئيدَةَ وَجَعَلَ لَكُمُ الأسَّمأ

 ]صدق الله العظيم[

 الله؟ يفةلْن يكون خل -بالدوافع التي أشرنَ إليها من قبل–يصلح الإنسان  هل كان

 أو ليست هي ذاتها دوافع الحيوان؟!

 ان؟ليست كلها من دوافع الحيو  الطعام والشراب والجنس والقتال.. أو

ولكن لها صمامها ويزيد عليها أنها دوافع "مفتوحة"! ففي الحيوان توجد هذه الدوافع، 
إغلقاً غريزيا عند حد الامتلء.. أو الحد المناسب الذي تدركه غريزة الحيوان.  الذي يغلقها

أن يَضي مع هذه  -لو أراد–. ويستطيع صمام الغريزة.أما الإنسان فلم يكن في فطرته 
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بطريقة –الدوافع إلى أكثر من حد الامتلء، أو أكثر من الحد "المناسب" الذي تدركه 
 فطرة الحيوان.. -غريزية

ئوليات المس ط بهل يصلح بذلك أن يكون خليفة لله في الْرض، مكرما، مفضل، تنافه
 الجسام؟

مره لا تدو ء، ابل هل يصلح أصل أن يكون كائنا حيا يكتب له الاستمرار في البق
 الدوافع العنيفة التي تدفعه بل ضابط ولا انتهاء؟

الإنسان فأحسن صورته: كل! ما هكذا تكون صنعة الخالق الحكيم! الخالق الذي خلق 
سَنَ صُوَركَُمأ " ق ي وَصَوَّركَُمأ فأََحأ لحأَ َرأضَ باي  .1"خَلَقَ السَّمَاوَاتي وَالْأ

 طبيعة ما في فيه لا بد من صمام.. ولكنه صمام يناسب طبيعة الإنسان.. صمام يتمثل
 الإنسان من وعي وعلم وإرادة وحرية اختيار..

 نسان.ومن ثُ كانت "الضوابط" في كيان الإ

*     *     * 

ظهر في مبدأ لا ت كنهاالضوابط قوة فطرية تولد مع  الإنسان. تولد كامنة في كيانه. ول
إلا و ماء والنضج، ا النتم لهالْمر كما تظهر الدوافع.. ثُ إنها في حاجة إلى مساعدة خارجية لي

 بقيت ضامرة لا تؤدي وظيفتها كاملة في حياة الإنسان.

ن. ظنوا لإنساان االعلماء" فظنوا أنها ليست جزءا فطريا من كيوقد أغرى ذلك بعض "
، بالضغط الضبط مليةأنها دخيلة عليه، تصنعها القوى الخارجية التي تعو د الطفل على ع
لى أنها اقهم عمع اتف–أحيانَ أو بالتحبيب والترغيب. ثُ اختلف هذا البعض فيما بينهم 

ضهم عونفر منها ب تنميتها وأقر بضرورة وجودها.حبذ بعضهم ف -تنشأ من العوامل الخارجية!
 وود أن يحطمها!

 وكان فرويد بطبيعة الحال من الفريق الْخر!

                                      
  [.2( سورة التغابن ]1)
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" Three Contributions to the Sexual Theoryقال في كتاب "
لتسامي لية اجة عمفإنه يحدث نتي الشذوذمي": "أما ثالث أنواع تحت عنوان "التسا 82ص

رى )أي لات أخمجا شهوية الصادرة من منابع جنسية فردية، في)!( حيث تصر ف الطاقة ال
وة نفسية  على ق نسانغير المجال الجنسي( وينتفع با في هذه المجالات. وهكذا يحصل الإ

 !!استعداد نفسي هو في ذاته خطير"كبيرة، من 

 النمو وبين من نفس الكتاب يتحدث عن "التعارض القائم بين الحضارة 85وفي ص 
 اقة الجنسية"!!الحر للط

ع يقول: "إن الْخلق تتسم بطاب 80" صThe ego & the idوفي كتاب "
 !!حتى في درجتها الطبيعية العادية"القسوة 

ن. لإنساايان كولكن هؤلاء وهؤلاء معا مخطئون.. فليست الضوابط قوة أجنبية عن  
ن الضغط هي أ !يهيةوهناك حقيقة بديهية ينبغي أن يدركها "العلماء" جميعا.. لْنها بد

اد فطري استعد هناك شيئاً في كيان الإنسان، ما لم يكن ينشئالخارجي لا يَكن أبدا أن 
 للستجابة إليه!

رجي الخا لضغطاالجوع مثل جزء من كيان الإنسان.. ولا يَكن بأي نوع من أنواع 
عن  أن يَتنع -بالضغط الخارجي أو الذاتي–إنشاء إنسان لا يجوع! وقد يتعود الإنسان 

م بتة عن الطعاتنع الن يَالطعام فترة من الوقت ]لْن هذا موجود في فطرته![ ولكن لا يَكن أ
 مهما اشتد الضغط عليه ]لْن هذا ليس من فطرته![.

لخارجي الضغط اواع والدافع الجنسي جزء من كيان الإنسان.. ولا يَكن بأي نوع من أن
وجد ي. فقد تنفيذالإحساس لا عن ال لا يحس بذا الدافع ]نتكلم عن سويإيجاد إنسان 

ن ذلك تفع ]لْوير  الإحساس ويَتنع الإنسان عن التنفيذ[ وهذا الإحساس يهذ ب فيتسامى
لفطرة است من ه ليفي فطرة الإنسان[ ولكنه لا يزول بالتهذيب ولا بالضغط ]لْن إزالت

 السوية![

ن يزيل كن أيَلا و  وهكذا لا يَكن أن ينشئ الضغط الخارجي شيئا غير موجود بالفعل،
ستجابة داد لللاستعاالضغط فقط حيث يوجد إزالة تامة شيئا موجودا بالفعل. وإنما يفلح 

ن شديدا هما يكابة مويفشل حيث لا يوجد استعداد للستجإليه، وبمقدار هذا الاستعداد. 
 وقاسيا ومستديَا..
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ن تنشئها. كن أيَ لا"فالضوابط" لا ينشئها الضغط الخارجي، ولا التوجيه والتهذيب، و 
 ها..وإنما فقط تنمي

 والتنمية قضية أخرى غير قضية الإنشاء!

شي. لماوخاصة حركة  الطفل يولد عاجزا عن الحركة، ويحتاج إلى معونة خارجية ليتحرك،
 معنى هذا أن .. فهلجليهوإذا فقد هذه المعونة فربما ينشأ كسيحا لا يَشي مدى العمر على ر 

نة تاج إلى معو منة، تحرة كاالمشي؟! كل وإنما معناه أنها قد تنشئالتي  المعونة الخارجية هي
 لتظهر وتشتد.

ابرة لكي وبة صة دؤ ويولد الطفل عاجزا عن الكلم. ويحتاج إلى مناغاة وملغاة طويل
ة لقرآن في خلقليها اإار شة ]وهي إحدى معجزات الخلق التي أيتعلم النطق، ويتعلم دلالة اللغ

اَء كُلَّهَاوَعَلَّ آدم: " د لالتها. وإذا لم يجا تعلمه من دبملغة م ال"[ ثُ يأخذ في استخدامَ آدَمَ الَْسمأ
م يدركوها لغة فلا الهذه المعونة فقد لا ينطق أبدا ]كما لا ينطق الصم الذين لم يسمعو 

ل معنى ذلك ان. فهلحيو وبالتالي لم يستخدموها[ أو قد يقتصر نطقه على عواء أبكم كعواء ا
لى منة، تحتاج إدرة كاقلنطق االنطق؟! كل! وإنما معناه أن  تنشئالمعونة الخارجية هي التي  أن

 معونة لتظهر وتشتد.

كاللغة وية ]لمعنافإذا كان هذا شأن القدرات الجسدية البحتة ]كالمشي[ أو الحسية 
تنشأ لا ضغط. و ن الوالنطق[ فهو كذلك شأن القوى الضابطة في كيان الإنسان. لا تنشأ م

والتهذيب  لتوجيهاأو  من التوجيه والتهذيب. وإنما تنشأ فطرية في كيان الإنسان. والضغط
 هي العوامل المساعدة لنمائها وتطورها.

*     *     * 

نسان لإفي كتابه "ا -العالم الداروينّ الذي أشرنَ إليه من قبل–يقول جوليان هكسلي 
 في العالم الحديث":

 ة...مرون بكثير من الحيوانَت، لْن تركيب مخه أكثر"ولذلك فالإنسان أذكى 

لعقلية. سفة االفل يتناساها رجال نتائج أخرى سيكلوجية"ولهذه الزيادة في المرونة 
كائن الحي هو ال نسانوالإنسان فريد في بعضها. ولقد أدت هذه المرونة مثل إلى كون الإ

 الوحيد الذي لا بد أن يتعرض للصراع النفسي.
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، وذات ة جداً عام قيقة أن منع النزاع بين طرق العمل المتعارضة هو ظاهرة"وفي الح
لص من ن التخسان مخاصية العقل البشري الذي مكن الإنمنفعة بيولوجية، وهي ليست إلا 

 هذا النزاع..

في  يوجد مّا "وعندما نصل إلى المستوى الإنساني نجد تعقيدات جديدة ]أي أكثر
هزة يئة أجوتهة، نسان كما رأينا التغلب على شدة الغريز لْن من خصائص الإالحيوان[ 

ة س أو الإرادأو الح عرفةالاتصال التي با يَكن أن يتصل أي نشاط للعقل سواء في دائرة الم
ح قد فت لباباوإن كان  وبذا حصل الإنسان على حياة عقلية موحدة.بأي نشاط آخر، 

لحياة، لْن متع بان التمبل وتمنع   الوحدة،بذا أيضاً لعوامل الانشقاق التي قد تقضي على 
ل خديشبه مه. و شبه القمع، مدخله أوسع من مخرجالجهاز العصبي كما يقول شرنجتون ي

بي المركزي، ز العصالجهالقمع الْعصاب المستقبلة التي توصل البواعث من أعضاء الحس إلى ا
ا قبومع ذلك، فط ت...وصل البواعث بواسطة الْعصاب الناقلة إلى العضلومخرج القمع ي

ماء النفس فها عليعر  وهي التي توجد أجهزة لتقليل النزاع إلى أقصى حد،للآراء الحديثة، 
لمتنازعين اؤثرين الم بالكبت والقمع. والقمع أهم من وجهة نظرنَ، وهو عبارة عن حبس أحد
رة غير الاستعاهذه في ظلمات العقل الباطن ]هذا الذي سماه فرويد بالكبت[. ومع ذلك ف

لوعي. ضوء ا ص فيتامة، لْن السجين في ظلمات العقل يَكنه أن يستمر مؤثراً في الشخ
ولذلك  عمال.والْ وعلوة على الاضطراب العصبي العام يضطر الإنسان إلى بعض الْفكار

لنزاع الذي لفض ا لوجيةإلا أنه قد يعتبر ضرورة بيو فالقمع ]الكبت في تسمية فرويد[ ضار. 
ن وم لى العقل.بنّ عالم ي من حياة الإنسان قبل سداد الرأجوده في السنين الْولىلا بد من و 

لى إى ذلك لو أدو الإنسان قادراً على القيام بعمل ما دون قيد، حتى الخير أن يكون 
يم البرس  مناضطراب عصبي، عن أن يكون عاجزاً عن الحركة مثل الحمار بين حزمتين

 ئة.فإن حيرته بينهما متكافالمجفف، 

ي ذاتها لا النف مليةع"وفي القمع لا ينفي الباعث المنهزم إلى اللشعور فحسب، بل إن 
يات لإمكاننع اشعورية. وإن الْجهزة التي قامت بذلك لا بد أن تكون قد تطورت لتم

تيجة ثانوية لذي نشأ كناذلك النزاع  -وبَاصة في السنين الْولى من الحياة–الظاهرة للنزاع 
 .لعقل الإنسان

ينفي الباعث عن وعي، ]نؤثر نحن أن نسمي هذه العملية بعملية الضبط[  "وفي الكبت
يراً عند سداد الرأي لا ينفي أحد خولذلك فليس من المحتمل ظهور اضطراب عصبي. وأ



 

 (135) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

الباعثين المتعارضين إلى اللشعور، ولكنهما يوزنَن على ضوء العقل والخبرة ثُ يؤد ي العمل 
 .1عن وعي"

 *     *     * 

من رجل ملحد لا يؤمن بالله ولا –أخذنَ هذه المقتطفات المطولة شيئاً ما، لْنها تفيدنَ 
 في إثبات هذه المجموعة من الحقائق: -2بالقيم الخلقية

تنشأ  يةيولوجبهزة إن أجهزة "الضبط" سواء منها اللشعوري أو الشعوري هي أج أولا:
لوجي و يفالكيان الب ة أنها من صميم الفطرة.عنه أجهزة سيكلوجية. ومعنى كونها بيولوجي

عمل  تسب من يكللإنسان فطري يولد معه، ويُ وَر ثُ عن طريق البويضة الملقحة.. ولا
 الظروف الخارجية!

رية. من ه. فطية لفهذه خاصثانياً: إن من خصائص الإنسان التغلب على شدة الغريزة. 
 صميم كيانه. ليست مفروضة عليه من خارج نفسه.

ل شعورياً  تعمثُلى، إن عملية الضبط تعمل لا شعوريا في سنوات الطفولة الْو  لثاً:ثا
خرى وجميع ية الْلنفسبعد ذلك. أي أنها تتبع نفس خط النمو الذي تتبعه جميع العمليات ا

 القدرات.

فطرية  ضوابطن الأوهذا يكفي فيما نحن بصدده من إثبات هذه الحقيقة الكبيرة، وهي 
 ان!في كيان الإنس

*     *     * 

 فطرية ولكنها في حاجة إلى معونة خارجية..

  نسان.الإ وتلك مهمة التوجيه والتهذيب.. وهي عملية ضرورية بالنسبة لحياة

                                      
 . 30ص-26( ترجمة حسن خطاب ومراجعة الدكتور عبد الحليم منتصر ص1)
لثاني من الكتاب يدعو إلى  "تحسين النسل" بانتخاب ذكور مّتازة من الإنسان لتلقيح ( في الفصل ا2)

 الإنَث.. دون عائق من التنظيمات الاجتماعية والْخلقية! 
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رته".. فهل لى فطا "عولكنا سنفترض أن طفل من الْطفال لم يُ رَب ي أبداً.. وترك هكذ
 ينشأ بل ضوابط؟!

عوده على لم ي ولو ته بمفرده بعد فترة من الوقتكل!.. إن الطفل يتعلم ضبط إفرازا
 هذه العملية فقط حين لا يوجد التوجيه. تتأخرذلك أحد. وإنما 

ن تنمو ر. وألظهو وهكذا لو تركناه بل توجيه فسيحدث أن تتأخر جميع الضوابط في ا
 يحدث لكن لاو .. مراً ضاا د يحدث أن يبقى الكثير منه نَقصاً ومضطرباً غير متناسق. وقنمواً 

 أبداً أن تكون كلها غير موجودة!

 نسان في عملار الإستمر يذكر فرويد أن الملل طبيعة إنسانية. وأن هذا الملل يحول دون ا
ل لوأن هذا الم جديد. تجاهواحد أو اتجاه واحد إلى ما لا نهاية، ويحو له إلى عمل جديد أو ا

  لواحد، ولكنهللفظ ااد أو العمل الواحمن تكرار ينمو تدريجياً.. فالطفل الصغير يكاد لا يَل 
 كلما كبر أسرع إليه الملل وطلب التغيير..

لل إذن فالم تها!وتلك ملحظة صادقة، كان ينبغي أن يصل معها فرويد إلى آخر دلال
والتوجيه  لطفل..و انمفرملة لا إرادية تمنع الشطط في أي اتجاه! وهي تنمو تدريجياً مع 

بادئ، سس ومأيكون منع الشطط عملية واعية، مبنية على والتهذيب يعملن على أن 
كسلي هوليان ال جقولكن حتى في حالة عدم وجود التوجيه والتهذيب فهناك "أجهزة" كما 

 تقوم بعملية الضبط..

 أجهزة من الفطرة...

*     *     * 

ه ة. وهذلفطرياافع في كيان الإنسان إذن قوة ضابطة تمنع الشطط في أي دافع من الدو 
حدث نما نتإنا. هالقوة تنحرف أحيانًَ وتكف عن العمل أحيانًَ.. ولا نتحدث عن ذلك 

 عن الفطرة السوية.حتى الْن 

 وهي تؤدي مهمة رئيسية في حياة الإنسان.

 دمار.نع الي يَإنها الصمام الذي لا بد منه في كيان الكائن الحي.. الصمام الذ

 ء.كتفاد الا يوان. هي التي تحدد حإنها المقابل الواعي لعمل الغريزة في الح
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د مة أخرى لا تقل في حيويتها عن تحديد حهتقوم بم - حياة الإنسانفي–ثُ هي 
 الاكتفاء الذي يَنع الدمار.

 ابة المباشرةلاستجارد إنها تقوم بتوجيه الطاقة الحيوية إلى مستويات أعلى وأرفع من مج
 لدفعة "الغريزة".

ضرورة. در اللى ق"الضرورة". وليست كقوة الحيوان ع إن قوة الإنسان قوة فائضة عن
لى المستوى إترفعه و رة، وهذا الفائض هو الذي تمنع القوة الضابطة استهلكه في محيط الضرو 

همة بمإلى القيام  ر.. أيتطويو الْعلى. تحو له إلى عمل. إلى إنتاج. إلى إنشاء وتعمير.. وتغيير 
 الخلفة عن الله في الْرض.

د لعقائابيل ئض هو الذي ينشئ به الإنسان الحضارات، ويكافح به في سهذا الفا
.. هو مجد العلومون و والمثل، وينتج به الإنتاج المادي، والمخترعات والمكتشفات، والفن

عاً في حياة وابط موالض للإنسان. وهو ينشأ من الدوافعالإنسان في الْرض، الذي هيأه الله 
 الإنسان!

 اً في حياة الإنسانالدوافع والضوابط مع

وافع ل الدتعم كما يعمل الإنسان بكيانه المتكامل في كل نشاط يصدر عنه، فكذلك
 والضوابط معاً في ذات الوقت..

مفردة –رة ضوابط تاأو يجنح بال -مفردة أو مجتمعة–ولقد يجنح الإنسان بالدوافع تارة 
 يطرأ على لمفي حالته السوية ا دام م -لكنه في كل لحظة يعمل بطاقتيه جميعاً و  -أو مجتمعة

 تركيبه خلل أو انحراف.

هو الذي يجعل حياة الإنسان  الإرادية[وهذا الكيان المتجمع من الدوافع والضوابط ]
تفترق عن حياة الحيوان، الذي لا يعرف الضوابط الإرادية، ولا تشمل حياته إلا الدوافع 

ئضاً من النشاط تدخره لشيء من الإنتاج وحدها، وضوابط الغريزة اللإرادية التي لا تبقي فا
والإبداع. كما تفترق حياته عن حياة الملَك، الذي لا يعرف الدوافع البشرية أو الحيوانية، 

في كيانه وقود مشتعل من الرغبات يؤزه ويدفعه إلى أي عمل أو إنتاج، سوى العبادة وليس 
تُروُنَ يُسَب يحُونَ المفطورة نفوسهم عليها، بمعناها الملئكي: "  .1" اللَّيألَ وَالن َّهَارَ لَا يَ فأ

                                      
 [. 20( سورة الْنبياء ]1)
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ة" للحياة "غاي وجودوهذا الكيان المتجمع من الدوافع والضوابط معاً هو الذي يسمح ب
بل الغاية ]تمعة مجلها الإنسانية.. غاية واعية مدركة تشمل كل دافع على حدة، والدوافع ك

و الشهوات[ أدوافع ال ندفاع وراءداً للكة هي ذاتها لون من الضوابط يضع حالواعية المدر 
 عن حب تلفوهو الذي يجعل "حب الحياة" عند الإنسان يتبدى في ألوان وأشكال تخ

 الكائنات الْخرى للحياة.

*     *     * 

ليه ضيف إيسان حفظ الذات هدف لكل كائن حي.. يؤديه بدافع الغريزة.. ولكن الإن
يقة وفي  الطر نه فيعلحيوان لذاته. يختلف الوعي والإدراك، فيصبح شيئاً آخر غير حفظ ا

 الهدف سواء.

غلبة ب الل ويحقي البرد والحر، ويتخذ المأوى، ويقاتفالحيوان يأكل ويشرب، ويت
 والبروز..

 فأي فرق هائل بين هذا وذاك..؟!

ن الطعام لا معينة معاً لذعة الجوع تدفع الحيوان للطعام. فيتجه تواً إليه. ويأكل أنوا
 لاكتفاء فيكفة حد اغريز تقرر له الو لم يخترها لنفسه اختيارً حراً[ ويأكل حتى يغيرها ]وه

روق فردية د مع فل فر كام. ويأكل بطريقة واحدة لا يغيرها، وهي طريقة مكرورة في  ععن الط
 بسيطة لا تبلغ أن تكون اختلفاً في "السلوك".

فيها  كانت  صورعشرية ولذعة الجوع تدفع الإنسان إلى الطعام.. وربما مرت على الب
 ولكنها لم تكن قط كالحيوان!أقرب إلى الحيوان في السلوك، 

وكَُلَ كان في سعة المجال الذي يختار منه الإنسان طعامه: "  -منذ البدء–وأول اختلف 
تُمَا ئ أ هَا رَغَداً حَيأثُ شي ن أ ق عجيب في الفطرة. في الطعام. وذلك تناس. وقابليته لهذا التنوع 1"مي

. حتى الضرورات. وليست المشاعر في حياة الإنسان متعدد متنوع. حتى الماديات يءفكل ش
 وحدها ولا الْفكار!

والاختلف الثاني أنه هو الذي يحدد لنفسه حد الاكتفاء.. فل يوجد ضابط غريزي 
يجعله يتوقف. وفي مكانه يوجد ضابط مدرك واع مريد متصرف. يستطيع أن يحدد مكان 

                                      
 [. 35( سورة البقرة ]1)



 

 (139) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

حد الاكتفاء ما بعد ن نقطة الصفر ]لفترة من الوقت على الْقل[ إلى التوقف ابتداء م
 المعقول ]وهو الإسراف الذي لا يقدر عليه إلا الإنسان![.

عليها، بل  وجده لتياالخامة  هوالاختلف الثالث أنه لم يكتف بتناول الطعام على حالت
ام، ثُ ا الطعليهج عأخذ يتدخل بالصنعة في إعداده. فما إن اكتشف النار حتى راح ينض

ه ت في استطاعتة، جعلمركبفتحت له النار أبوابًا لا نهاية لها من فنون الطعام، من بسيطة و 
رته من في فط بة لماوكان هذا استجاوطعوماً متنوعة. أن يستحدث طعوماً جديدة للأشياء 

 الطعام. صر علىيقت وهو طابع عام للإنسان يشمل كل شيء في حياته ولا التجدد والتنوع،

رد في سلوكه عن ف فرد والاختلف الرابع أنه لم يتخذ سلوكاً واحداً نحوه. فليس يختلف
فهو تارة  حالة..و الة حومرة، وبين  ةنحو الطعام فحسب، بل يختلف الفرد الواحد ما بين مر 

 نقاً، فيأكلفيه تأ تأنقمعجل يأكل طعامه نهشاً وتارة مستأن يأكل على مهل وروية. وتارة ي
عداد ل والإلغسبادوات أنيقة وصحاف مزخرفة، وعلى مائدة منسقة، بعد عناية زائدة بأ

 س..ه الناتعلموطريقة التقديم.. الخ حتى يصبح ذلك "فناً" تؤلف فيه المؤلفات وي

 ختلف الناس فياإنما ، و والاختلف الخامس أنه جعل له هدفاً.. ثُ لم يجعله هدفاً واحداً 
عل عضهم يج. وبم يأكل للضرورة. لحفظ الحياة. يأكل ليعيشهدفهم من الطعام. فبعضه

ن كل ملتلذذ هم لالطعام هدفاً في ذاته فيعيش ليأكل. وبعضهم يأكل لسد الجوعة وبعض
 حالة.. الة إلىحمن  أصناف الطعام.. وقد تختلط هذه الْهداف.. وقد يتنقل الفرد الواحد

 ولكنه ذاته، فاً فيم هد. وقد يجعل الطعافقد يأكل لحفظ الحياة فقط ولكنه يتلذذ بما يأكل
 و التقديم أوأعداد  الإه يلتهم الْكل التهاماً فتفوته لذة التذوق والتفنن فيبطنتلنهمه و 

حده، ويبخل يأكل و فنية التناول... ثُ يختلف الهدف مرة أخرى: هل هو اللذة الفردية الْنَ
لطعام على يجود بان، و كل مع الْخريبطعامه على الناس، ويذودهم عنه. أم لذة جماعية. فيأ

ى فيه ل يتحر ى: هالناس ويدعوهم إليه، ويجعل لهم حقاً فيه.. الخ ثُ يختلف مرة أخر 
يبالي  لحلل، أم لاطيب واوال "النظافة" الحسية والمعنوية. نظافة المأخذ، فل يأكل إلا النظيف

سرق وينهب تصب ويو يغمته، أفيبذل فيه كرابالنظافة فيأكل القذر من الطعام حساً ومعنى، 
 ويأكل المأكل الحرام؟

إزاءه. حقيقة إنه لا بد أن يستجيب الكامل أنه لا يحس بالقهر والاختلف السادس 
أن تجعل  -التي جعلت الطعام ضرورة لحفظ الكيان–في النهاية. فقد شاءت الحكمة العليا 

على الإنسان ألا يستجيب. ، من الشدة والإلحاح بحيث يستحيل دافعيه من اللذة والْلم
ولكن هناك "مسافة" زمنية وشعورية وسلوكية بين الدفعة والاستجابة. مسافة تطول أو 

الذي هو سمة الإنسان. وصحيح أن الحرية في الاختيار هنا الاختيار الحر تقصر. ولكنها تمثل 
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لخالق وحده. وإنما محدودة. فالإنسان لم توهب له الحرية المطلقة. التي لا تتمثل إلا في ذات ا
وُهيبَ له قدر من الحرية، بمقدار ما تطيق قبضة الطين من نفخة الروح. ولكن هذا القدر قد 

في اختيار سلوكه واختيار موقفه من الدافع الملح  نسبياً ميزه لتوه عن الحيوان. وجعله حراً 
–في الحال الذي لا بد من إطاعته في نهاية المطاف. ومن ثُ يَلك الإنسان أن يستجيب 

أو يستجيب بعد فترة من الوقت. وأن ينظم مواعيد طعامه بحريته. وأن يَتنع عن  -بإرادته
 أنواع معينة ويقبل على أخرى. وأن يصوم فترة من الوقت إذا أراد..

ي زته عنه م، قد يوانكل تلك الفروق بين استجابة الإنسان لدافع الطعام واستجابة الح
ن حث عأوسع من الب -منذ اللحظة الْولى كذلك–تاريخه  منذ اللحظة الْولى، وجعلت

 الطعام!!

ن الطعام علبحث يخ اإن التفسير المادي للتاريخ الذي يزعم أن تاريخ البشرية هو تار 
الحقائق  ن تلويأريد تعنها لشهوة مذهبية،  تفسير جاهل أو مغالط.. يرى الحقائق ثُ يغضي

 قدمات!إلى هدف معين موضوع قبل الم ليًّا لتؤدي

–ا ة لْنهكشوففعلى فرض أن البحث عن الطعام هو تاريخ البشرية ]وهذه مغالطة م
على  لبشرية،الجنس ومدى تدخله في تاريخ تغفل دافع ا -لقيم" كلهاظر عن "ابصرف الن

سياسية  نظيماتتمن  ل بإنتاج نسل يتكون منه "المجتمع"، وما يقتضيه هذا المجتمعقالٌْ 
رى لم اصر أخث عنوفكرية وروحية.. إلخ[ فقد دخلت في هذا البح واجتماعية واقتصادية

ل يتعاون يم! هبحثا عن الق -إلى جانب ذلك–تجعله بحثاً خالصاً عن الطام.. إنما جعلته 
حدها أم و فايته كسان  الناس في البحث عن الطعام أم يتقاتلون ويتنازعون؟ هل يأخذ كل إن

اعية؟ وهل لكية جممأم  ل يَلك الطعام ملكية فرديةيتاح له أن يخزن ما يزيد على حاجته؟ ه
 يوزع بالتساوي أم يحسب الحاجة؟ وما مقياس الحاجة؟

ذا هثناء أفي  ت. اقتصادية واجتماعية وسياسية وفكرية وروحية.. نشأقيم.كل هذه 
يس ذلك ذي قام به الإنسان ]ولعلى زعم أنه البحث الْوحد ال–البحث عن الطعام 

حتى لو  ]لبشرية الطعام هو وحده الذي يكتب تاريخ ا لم يعد البحث عن ومن ثُ -حقيقة![
 ريخ البشرية.كتب تاتي تكان هو الدافع الْوحد![ وإنما صارت هذه القيم كلها مجتمعة هي ال

ه سان وتداخل مساربه وطاقاتعدد جوانب الإنلت -حتميةو –كان هذا نتيجة طبيعية و 
ومن ثُ  حظات..الل أو طاقة بالعمل في لحظة من ومكو نَته، وعدم انفراد أي جانب منها

 يصبح "الإنسان" بكامله هو الذي يكتب تاريخ الإنسان!

 وتلك بديهية لم يكن ينبغي أن "يتعب" في فهمها هواه التفسير المادي للتاريخ!
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*     *     * 

عي ولا بل و –بعضه ف. والحيوان يتقي البرد والحر بطريقته الغريزية التي وهبها له الله
ياً ت بياتاً شتو بعضه يبيدفئ إذا جاء البرد. و و له فرو عره إذا جاء الحر، وينمينتف ش -إرادة

 وبعضه ينتقل لكهوف.لى الا يتحرك فيه البتة لكي لا يستهلك كيانه في البرد. وبعضه يأوي إ
 من ماء إلى ماء مختلف في الحرارة.. الخ.

 د.لْفرااختيار ولا تنوع بين اكل نوع بطريقته.. لا إرادة له فيها ولا 

–بس وتنتهي المل تخاذوالإنسان يتقي البرد والحر بوسائل شتى واسعة النطاق.. تبدأ با
 في الْجواء! الهواء اء في الْماكن المحدودة.. وقد تنتهي غداً بتكييفبتكييف الهو  -اليوم

 وكلها تتمثل فيها الصفات الستة التي تمثلت من قبل في الطعام.

 سعة المجال وتعدد الطرائق.أولا: ك فهنا

و ما يشبه أ ريلعابين  أن الإنسان هو الذي يحدد بنفسه حد الاكتفاء. ما ثانياً:وهناك 
 العري، وتكديس الملبس بعضها فوق بعض طبقات!

و أبس لسواء في الم عها..أنه لا يأخذ الْمور على حالتها الخامة إنما يصن ثالثاً:وهناك 
 اء.الْدوات والْشي

 ة.لمبالاعدم او أنه يختلف في سلوكه نحوها بين الْنَقة المفرطة  رابعاً:وهناك 

لفرد اه في ختلفوجود هدف ثُ اختلف هذا الهدف بين فرد وفرد، وا خامساً:وهناك 
 الواحد بين حالة وحالة.

ن أ -بيقَدَر–لك أنه لا يحس بالقهر الكامل إزاء الضرورة. فهو يَ سادساً:وهناك 
 ب أو لا يستجيب، وأن يختار طريقة الاستجابة وينظمها.يستجي

شاط عن ن شاطهوتلك كلها صفات "الإنسان" التي تلزمه في كل ما يفعل، وتميز ن
 الحيوان.

*     *     * 
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 .والحيوان يتخذ المأوى.. بصورة غريزية مكرورة ولا اختيار فيها.

سم  لتي تاست ي الصفات الوالإنسان يتخذ المأوى.. على نفس النسق "الإنساني" ذ
طحات لى نَإكل نشاط الإنسان. فتتعدد الطرائق من الكوخ إلى القصر إلى الحصن 

د نفسه حبان نسالسحاب ]وقد توجد جميعاً في بلد واحد وفي زمن واحد![ ويحدد الإ
تها الخامة لى حالعمور فيه الكوخ، وذلك لا يكفيه القصر! ولا يأخذ الْالاكتفاء. فهذا يك

وما تمكنه  د منهايري ]وهي الكهوف بادئ ذي بدء[ وإنما يصنع لنفسه ما اوجدها عليه التي
ب تفاء بالمطال الاكا بينإمكانياته المادية والعقلية والْلية من صنعه. ويختلف سلوكه نحوه
 وأنه لا يحس  فرد.د إلى"العملية" أو التأنق والتفنن. وأن هناك هدفا واعيا، يختلف من فر 

 .ذا شاءإأوى كامل إزاء الضرورة. فيبيت في العراء إذا شاء ويلزم المبالقهر ال

 جزاء.ن الْحد موفي كل ذلك يعمل بكيانه المتكامل المجتمع المترابط لا بزء وا

*     *     * 

واحدة  ةقويقاتل بطري والحيوان يقاتل.. مدفوعا إلى ذلك دفعا بصورة لا يَكن اتقاؤها.
اتل قتى لو ان. حنوع. ثُ يقاتل لغير هدف واع في حس الحيو مكرورة في كل فرد من كل 

يء من ر في ش يفكلاالصغار، أو دفاعا عن "المجموع" فهو دفاعا عن النفس أو دفاعا عن 
 ذلك. وإنما يترك حركة غريزية لا تتدبر الوسائل ولا الْهداف!

 ن قبل.مها نَذكر  والإنسان يقاتل.. فيختلف عن الحيوان تلك الاختلفات الست التي

عة الحجر ة وقطسنونففنون القتال.. ما أوسعها في عالم الإنسان! من أول الصخرة الم
 كروب!ابل الموقن الثقيلة والرمح والسهم إلى القنبلة الذرية والصاروخ وأشعة النوم

دى د الما بعمثُ الإنسان هو الذي يحدد لنفسه حد الاكتفاء من أول الصفر إلى 
ذا إتجاوز المدى ان! ويلحيو لى السلم إذا أراد.. وهذا ما لا تعرفه صنوف ا"المعقول"! فيجنح إ

 !لحيوانذلك اكاء لغليل لا يعرفه  ويغدر ويَعن في القتل والتعذيب شفأراد فيفجر 

 يقة الحيوان.لى طر شر عوهو لم يأخذ القتال على حالته الخامة! من القتال البدني المبا
. حتى لكأن يها.، ووضع خططه وعدل فيها وأضاف علوإنما "صنع" أدوات القتال وفنونه

 صناعته الْولى هي الحرب!!

 واختلف سلوكه فيها بين التنظيم وعدم التنظيم، وقوة "التكتيك" وضعفه.. الخ.
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لى صي عوجعل له هدفا واعيا.. واختلف بعد ذلك في الْهداف. فمن صراع شخ
 ىإلى صراع عل خصي.سع والمجد الشالغلبة. إلى نزاع على الممتلكات. إلى رغبة في التو 

 عقيدة. إلى قتال لضرورة العيش.. الخ الخ.

متقاتلن  ننوعا لقىثُ إنه لا يحس بالقهر الكامل إزاءه كما يحس الحيوان. فحيثما ت
راح. خن بالجو يثمن الحيوان فل محل لشيء سوى القتال.. حتى يفر أحدهما أو يَوت أ

ل أو يجنح ن يقاتأتار تال على هذا النحو القهري. فهو يخولكن الإنسان لا يحس بدافع الق
الظروف  .. حسبنهزميال وطرائقه. ويختار أن يثبت فيه أو تإلى السلم. ويختار موعد الق

 والْحوال.

 ويصبح القتال بذلك هو قتال الإنسان لا قتال الحيوان!

*     *     * 

هدف واحد و احدة و قة ل! ولكن بطريوينزع الحيوان إلى التميز والبروز.. بعضه على الْق
 على مدار العصور.

ام ستئثار بالطعز لليبر  فهو إما أن يبرز لقيادة القطيع. أو يبرز للحصول على أنثاه. أو
 أو المأوى..

 وفي كل مرة يتخذ سلوكا واحدا وقواعد ثابتة..

لخ تتصارع اود.. القر و فالحيوانَت ذات القيادة المنظمة كقطيع الغزلان والبقر الوحشي 
يهرم ويشيخ  حد حتىعه أحتى يبرز الْقوى جسما وحجما فيتولى قيادة القطيع، ولا يعود يناز 

 فتثور المعركة من جديد. 

 . ثُ يقومرورة.ة مكوحين يبرز الذكر للحصول على أنثاه فهو يأتي حركات معينة محدود
في  خرى أو تموتلذكور.. وتتنحى الْاتى يظفر أحد ح - الغالبفي–النزاع بين الذكور 

 الصراع.

لحال ابيعة ان بطحيوان مع حيوان على الطعام أو المأوى فهما يستخدموحين يتقاتل 
 الجسد والعضلت!

 ان.لحيو وفي كل مرة لا يكون السلوك إراديا، ولا الهدف واعيا في كيان ا
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ا ولا صر لهحف لا أهداو أما الإنسان فينزع إلى التميز والبروز بطرائق شتى وأحوال شتى 
 حدود!

 فمرة يبرز بعضلت جسمه واكتمال قوامه.

 ومرة يبرز بقوة فكرة وعبقرية ذهنه.

 ومرة يبرز بقوة أخلقه.

 الروحية ومقدار تأثيرها على الْخرين. يبرز بقوتهومرة 

 ومرة يبرز باذبية شخصيته.. أو جمال قسماته..

 ومرة يبرز بأنَقة ملبسه.

 ومرة يبرز بَبثه ومكره ودهائه.

 ان والبطش والإجرام.يبرز بالعدو  -في حالات الشذوذ والانحراف–ومرة 

لنزاع على امجال نس و ويبرز في مجالات شتى ولْهداف شتى.. في مجال القيادة ومجال الج
ليثبت ذاته  ويبرز شر![الطعام والمأوى.. ومجال العلم ومجال الفن ومجال الخير ]ومجال ال

 ين!خرين. أو ليثبت ذاته بتحطيم الْخر فحسب. أو ليثبت ذاته ويحطم الْ

لمرض النفسي االات حفي  ويبرز بروزاً "معقولا" أو بروزاً مسرفا يتجاوز الحد ]أو ينزوي
 والشذوذ[.

قة يبرز بالْنَ ]كما جاد ويبرو بروزاً جاداً، لْهداف جادة، أو بروزاً لاهياً عابثا غير
 ثى[!ذكراً أو أن -ةالمسرفة في الملبس أو الزينة أو التميع والرقاع

 وهكذا وهكذا.. ألوان من البروز وأشكال.

يخدمها، لها و فع كوحب البروز دافع ضخم جداً في حياة الإنسان. دافع يشتبك بالدوا
 وفي الوقت ذاته يلونها بلونه ويعطيها من طبيعته..
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ياة. في الح يطراً ه مسهذا الدافع واعتبار  ونج محقين في إبرازوإلى حد ما كان أدلر وي
ن كل شيء ان بقوة أحد الدوافع فيلغياأنهما يؤُخذ -كخطأ كل نظرية جزئية–ولكن خطأهما 

 سواه.

الحقيقية..  لتهاء" دلايفقد الحقائق الجزئية التي يصل إليها "العلماوهذا إسراف معيب 
 ويفسد الصورة التي يرسمون با الإنسان.

سان. الإن خطيرة في حياةوالحقيقة أن حب البروز دافع قوي عميق. وله مهمة 
مع الدوافع –عله ي يجفإعجاب الإنسان بذاته وتفضيله لكيانه، ورغبته في إبرازه، هو الذ

هدفه  صول إلىينتج ويكافح، ويتحمل المشقة والْذى في سبيل الو و ينشط ويعمل  -الْخرى
 المنشود.

كن لو وي. يحتاج إلى تهذيب لكي لا ينحرف عن نطاقه الس وهو ككل دافع بشري
عف فيه ضالذي  نسانالمهم أن له هدفاً وغاية وضرورة في حياة الإنسان. بحيث يصبح الإ

نسان لإيأخذ صورة ا -في حالته السوية–هذا الدافع منحرفاً ومريض الكيان. ثُ إنه كذلك 
 وسمات الإنسان، التي تفترق افتراقاً أساسياً عن سمات الحيوان.

*     *     * 

 ويتميز فيها بحفظ الذات يشترك فيها الإنسان والحيوان. تلك كلها دوافع تتصل
 الإنسان عن الحيوان.

الْقل  و علىأان. ثُ يبقى للإنسان دافع ضخم هو حب التملك.. لا يشاركه فيه الحيو 
 لا يشاركه في كل صوره وحالاته.

 .ليهاعبعض الحيوانَت "تمتلك" إنَثها فل تقبل عدوان الذكور الْخرين 

 ك مأواه فل يقبل دخيل عليه.وبعضها يَتل

 .سان[على طريقة الإن لا تدخره وهي تتقاتل على ملكية الطعام ]ولكنها

 وبعضها القليل جداً يدخر.. كالنمل والنحل..

 .ائناتالك أما الإنسان فيمارس الملكية على نطاق واسع جداً لا مثيل له في
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الناس  يانًَ أح ات. ويَتلكفهو يَتلك الْرض. ويَتلك ما تنتجه الْرض من زرع وخام
ين. ويَتلك والبن نساءالموجودين على الْرض. ويَتلك المأوى. ويَتلك الْوطان. ويَتلك ال

 نسان.ر الإالذهب والفضة.. كل ما على الْرض وكل من عليها قابل للتملك في نظ

واء كان ستلك. ن يَوالملك رغبة عنيفة جداً في حس الإنسان. فهو يجد لذة كبرى في أ
فكاراً وقوة ماً وأو علالملك حسياً أو معنوياً.. أرضا وأنَسي  وحيوانَت ومعادن.. إلخ أ

ن .. حرمانًَ معنوياً مأو  وسيطرة.. إلخ. كما يجد ألماً عنيفاً في الحرمان، سواء كان حسياً 
 ..الْرض والمال والناس، أو حرمانًَ من القوة والعلم والسلطان.. إلخ

لكية دالا عنيفاً في أن حب المادل جأن تج -هبيةهوة مذلش–ادت الشيوعية وقد أر 
نسان حب لمت الإعلتي االفردية نزعة فطرية. وزعمت أن التطورات الاقتصادية والمادية هي 
شائعة وكل  لملكيةاانت كالملكية الفردية أو أنشأته إنشاء في نفسه، ولم يكن موجوداً يوم  

 إنسان يأخذ بقدر حاجته.

سلم ل "الإ فصلكية الفردية في كتاب "شبهات حول الإسلم" فيوقد نَقشت أمر الم
لى الإنسان عد أتى نه قوالملكية الفردية" وقلت إنه مع التسليم بذا الفرض النظري وهو أ

لكامنة" في غبة "االر  حين من الدهر لم يكن الْفراد يَلكون ملكية فردية.. فمعنى ذلك أن
  ]وهوالمثير د فيها وجكن في اللحظة التيك الفترة. ولالتملك لم تكن تجد ما يثيرها في تل

لى البشرية. طراً عمسي اكتشاف الزراعة فيما تزعم المادية الجدلية[ برز حب التملك وأصبح
نذ أدهار مد لصق قإنه وقلت إنه حتى على فرض أن التملك ليس نزعة فطرية قائمة بذاتها، ف

التملك  . وصاربروزنفس وهي حب التميز والسحيقة بنزعة فطرية قوية وعميقة في كيان ال
 هو أحد وسائل التميز والبروز الْساسية في عالم الإنسان.

شئ" ن "تنكن أوأضيف هنا ما أشرت إليه من قبل، وهو أن الظروف الخارجية لا يَ
ن  لفعل، حتى وإداً باوجو مشيئاً  ة الإنسان. إنما كل عملها أن تنميشيئاً لا وجود له في فطر 

  حالة كمون.كان في

نسانية اته.. تأخذ الصفات الإخذ صورة الإنسان وسمتأ -كل دافع إنسانيك–والملكية 
 ت التي ذكرنَها من قبل.الس

 فهي واسعة النطاق جداً: تشمل الناس والْشياء والْحياء.

 والإنسان هو الذي يحدد كفايته منها.
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 ديدة.ء جها أشياوهو لا يأخذ الممتلكات على حالتها الخامة وإنما يصنع من

 ه والاعتدال.ويختلف سلوكه نحوها بين الشَر 

 ويجعل لها هدفاً.. ثُ تختلف أهدافه ما بين الارتفاع والهبوط.

تفاعاً ر او زهداً فيها  ولا يحس بالقهر الكامل إزاءها، بل يتصرف ما بين التنازل عنها،
 .عليها، وبين الإقبال عليها والاشتداد فيها.

 رباط.م الكيان الإنسان المتجمع المترابط المحكب الْمر وفي كل ذلك يَارس

*     *     * 

لثاني ادافع و الهوالجنس.. طاقة عظمى من طاقات الإنسان، ودافع من أكبر دوافعه. 
  حياةفيخمة في الحقيقة بعد حب الذات والمحافظة عليها. وهو يؤدي كذلك مهمة ض

 الإنسان.

لبشري.. يان االك كمة عليا كانت بذا العنف فيلحكمة عليا كانت طاقة الجنس.. ولح
 وبذا الاتساع.

 في الجماد!  حتىواجاً لقد اقتضت سنة الله في بناء الكون أن تكون بنية الكون كلها أز 

هيمأ " َرأضُ وَمينأ أنَفُسي َزأوَاجَ كُلَّهَا مّيَّا تنُبيتُ الْأ  .1"وَمّيَّا لَا يَ عألَمُونَ  سُبأحَانَ الَّذيي خَلَقَ الْأ

مامه زال أيوما –وقد كشف العلم الحديث عن جوانب مّا كان مجهولا في بنية الكون 
جبة ارب مو ن كهأن يكشف عن كثير. وكان من بين ما كشف عنه أن بنية الذرة مكونة م

 في الكون في ت الكيميائية تتموأن التفاعل -قابلة في الخلقةأي أزواج مت -وكهارب سالبة
ارب ن الكهية مكل عنصر نواع موجبة. ]بروتون[ وحلقات متوال  صورة أزواج. ففي ذرة

لا تتفاعل و  قصة.ي نَلقة الْخيرة فهنَت[ كل حلقة منها مكتملة إلا الحالسالية ]إلكترو 
من  لْخيرةقة اأن تكمل الحل العناصر إلا مع عناصر أخرى ينتج عن امتزاجهما معها

دث يحدة" يشبه ما "الما ة فيتفاعلت الكيميائيع من التزاوج في الو ونَت! أي أنه يتم نتر كالإل
 في عالم النبات والحيوان.

                                      
 [. 36( سورة يس ]1)
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ير عليه سلذي يته ا.. يسير على الناموس ذاوالإنسان قمة الحياة وخلصة بنية الكون
ميع مظاهرها لها بكياة  تمثل فيه ظاهرة "الْزواج" بكل عمقها وكل دلالتها. فالحن. وتالكو 

  الْعماق. متصلة في كيانه بالجنس.. حتى

 ذكر الجنس دون أن ذكر فرويد!ولا ي

ة الإنسان،  حيافيسية ولقد كان فرويد محقاً ولا شك في الإشارة إلى عمق الظاهرة الجن
 كار.والْف اعرشوتشعبها واتساع نطاقها، وتداخلها مع النشاط الحيوي كله، ومع الم

. لْنه يعطي يها.ار إلأشولكن الشطط يفسد كل الحقائق التي اهتدى إليها فرويد أو 
 ة عن حقيقة الإنسان. صورة لا تمثله في الحقيقة.صورة مزور 

زء من نس جا الج. وإنمليس الإنسانالتي لا تحتاج إلى جدل أن الجنس من البديهيات 
 الإنسان!

بأن الجنس ليس هو الطاقة الْولى في كيان الإنسان.  -اعترافاً عابراً –وقد اعترف فرويد 
د مشغولا "المدنيات" تؤم ن الإنسان على نفسه، فيطمئن على ذاته، ولا يعو ولكنه قال إن 

تل المكان ثُ يتسع نطاق الجنس في حياته فيح شاغل الْول[ ومنبحفظ الذات ]التي هي ال
 .1الْول

 الحياة كلها تلويثيد لوتلك ملحظة قيمة. ولها دلالتها. ولكنه نسيها في اندفاعه الشد
لإنسان على م ن اؤ تلتي قال إن هناك عملية إحلل تصنعها المدنية ا نس. نسي أنهبصبغة الج

و لية، وإنما هالداخ فطرةذاته، فيتجه اهتمامه ونشاطه إلى الجنس، بمعنى أن هذا ليس شأن ال
م ذواته س علىطمئن النايالإنسان وقد لا يوجد. قد د في حياة جنتيجة لعارض قد يو 

 فاظ عليها..م والحواتهذن فيصبح الشاغل الْول لهم هو فينصرفون إلى الجنس.. أو لا يطمئنو 

النفس فصيل! الْ نسي كل هذا وراح يؤكد في حْاسة مجنونة أن هذا هو تركيب الفطرة
[ نشاط Libidoدجنسية في صميمها. مصبوغة بصبغة الجنس. وكل نشاطها الحيوي ]اللبي

لعضلية. حتى ركة االح از. حتىراب. حتى التبول والتبرز والإفر جنسي. حتى الطعام. حتى الش
المسن. لشاب و ل واالتنظيم الاجتماعي. حتى الدين. حتى التفكير.. يستوي في ذلك الطف

 والمتوحش والمتمدن على مر العصور!

                                      
 ". Totem and Taboo( كتاب "1)
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يان كا في  مقهة الجنس وعال إلى هذا السفه لكي نثبت حقيقولا نحتاج بطبيعة الح
 الإنسان!

ان الكي ذلك من جزءلكيان كله.. ولكنها إنها حقيقة عميقة واسعة متشابكة مع ا
 وليست كل الكيان!

تقول  س حتىلجنأما التشابك والتداخل فظاهرة عامة في بنية النفس. ليست خاصة با
وسنبين هنا مرة – ابلةإنها فريدة، وإنها تستدعي دراسة خاصة. وقد بينا في الخطوط المتق

 عقد أشدمنسان متداخل متشابك في كيان الإ ل شيءكأن  –أخرى في الدوافع والضوابط 
راد فويستأهل الإ سمة،التعقيد. فما بال الجنس وحده في نظر فرويد هو الذي يتسم بذه ال

 والتخصيص؟!

 لوأنه من خل اته.كل! وما يستطيع عاقل أن ينفي أن الاهتمام الْول للإنسان هو ذ
لمشاعر ا ينها كذكبينها مشاعر الجنس. ومن بمن و –ذاته تصدر الاهتمامات الْخرى 

 الجماعية التي تهدف إلى التجمع والترابط مع الْخرين.

ر إلا  يخطلاجيب أما أن يكون الإنسان كله منبعثاً من إحدى طاقاته.. ! فتصو ر ع
 على بال عالم من "كبار" العلماء!

 عفرد. ولا تصنا الملونهالطاقة الجنسية تشتبك بكل النشاط الإنساني، ولكنها لا تلونه ب
 النظاما. و ذلك أية طاقة أخرى في كيان الإنسان. فل يَكن أن يكون الدين جنس

مراقبة نسا. و جيوت الاقتصادي جنسا. والطعام والشراب جنسا. وقطع الْحجار لإقامة الب
 الفلك ومعرفة أسراره جنسا..!! وكل ذلك في دائرة اللشعور!!

بثق منها التزاوج والتناسل.. فينشأ إن حقيقة الجنس ين -في اعتدال–إنما يَكن أن يقال 
هَا "الناس" والمجتمعات: " ن أ دَةٍ وَخَلَقَ مي سٍ وَاحي يَا أيَ ُّهَا النَّاسُ ات َّقُواأ رَبَّكُمُ الَّذيي خَلَقَكُم م ين ن َّفأ

هُمَا ريجَالًا كَثييراً وَنيسَاء ن أ دي فيحتاج هذا المجتمع إلى تنظيم: اجتماعي واقتصا 1"زَوأجَهَا وَبَثَّ مي
وسياسي.. وفكري وروحي. فتنشأ القواعد والنظم والْفكار والفلسفات.. ويحتاج الإنسان 

–لى إعالة بنيه الناتجين من حقيقة الجنس، فيبحث عن طعامهم وشرابم وملبسهم ومأواهم إ
فيكون السعي إلى الرزق. ويكون "العمل" وتكون عمارة الْرض.  -كما يبحث لنفسه

                                      
 [. 1( سورة النساء ]1)
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حث به الإنسان في كنوز السماوات والْرض ويحاول معرفة أسرارها ويكون "العلم" الذي يب
 ليستطيع استغللها.. الخ.. الخ.

ة!! لجنس هو الحياة البشريالا يعنّ أن  -ة مشهودةقيعلى أنه حق–ولكن ذلك كله 
 الجنس كشعور أو دافع. يدفع إلى لقاء الجنس الْخر والاتصال به...

لا  ه كلهبكيانارس نشاطه الجنسي يَأن الإنسان  -ىتلك هي الحقيقة الكبر و –إنما يعنّ 
ن ع فهو لا يبحث له.ككله بكيانه    بالطاقة الجنسية المحدودة المتخصصة. كما يَارس نشاطه

 اج إلى تشغيليحت نهلْ! الطعام بمعدته. أو بدافع الجوع وحد. ولكن بكيانه كله. رضي أم أبَ
ن عبحثون يرض وجود آخرين معه في الْجسده وفكره في البحث عن الطعام. ثُ يصطدم ب

اون ن التعا" مجانبيه: الفردي والجماعي، وينشئ "قيم طعامهم، فيتعامل معهم بكل
 . الخ.رية.والمشاركة. وينشئ "نظما" اجتماعية واقتصادية وسياسية وروحية وفك

افع دمن و ألك. وهكذا.. فمن حيث بدأ الإنسان.. من دافع الجوع. أو من دافع الم
ل لحياة من خلاتلقاه و مع، البروز.. فهو في النهاية واصل إلى حيث يلقى الحياة بكيانه المجت

 هذا الكيان!

 يس بدعا في طاقات الإنسان..ل -في ذلك–والجنس 

*      *     * 

 لحيوان.افع ان دو عوفي حديثنا السابق عن الدوافع بيناً كيف تفترق دوافع الإنسان 

 ني عن النشاطلإنسااط االجنس، سنجد الفوارق ذاتها التي يتميز با النش وهنا في ميدان
نا مّا هي هطباقا ر انالحيواني، منطبقة بتمامها على النشاط الجنسي.. بل ربما كانت أكث

 هناك!

–يوان، هي ا بالحشبه فالغريب أن هذه الطاقة التي يبدو لْول وهلة أنها أقرب الطاقات
 شدها لصوقا "بالإنسان" وأبعدها من الحيوان!أ -في صورتها الإنسانية

ق  وهو يبحث في شئون الجنس هذا البحث المتخصص الذي استغر –ولم يفت فرويد 
فروق شاسعة عن نشاط الحيوان،  النشاط الإنساني من أن يدرك ما في -كل حياته العملية

لإنسان كل ما يتميز به ولكنه في حْاسته المجنونة لتقرير حيوانية الإنسان لم يعجبه من نشاط ا
عن نشاط الحيوان.. فسماه شذوذا ]!!![. وقد مرت بنا الفقرة التي نقلناها من كتابه 
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"Three Contributions to the Sexual Theory والتي قال فيها إن "
"التسامي" نوع من أنواع الشذوذ، تُصَر ف فيه الطاقة الشهوية الصادرة من منابع جنسية، في 

 ى غير المجال الجنسي، وينتفع با في هذه المجالات!!!مجالات أخر 

 ذ!لشذو اأي أنه إما أن يكون الإنسان حيوانًَ.. وإما أن يكون قد أصابه 

 وتلك نظرية "عالم" من كبار العلماء!

*     *     * 

نشاط م الأول فرق بين نشاط الإنسان الجنسي ونشاط الحيوان هو امتداد موس
سان ة الإنبني لة العام. وهذه أول سمة من سمات التحرر فيوالإخصاب بغير حدود طي

و عند الذكر أ  توجدبة لاالجنسية لا مثيل لها في عالم الحيوان.. حيث الموسم محدود. والرغ
تقارب ولا  د يحدثا قالْنثى إلا خلل الموسم وحده. وبعد ذلك يصوم الذكر والْنثى كلهم

 خصاب.الإ ثى على الْقل[ في لحظة حدوثيحدث اتصال. بل يصومان ]أو تصوم الْن

 ن. لانسافي نفس الإ مشاعر دائمةوقد ترتب على هذه الحقيقة أن الجنس أصبح 
تلزمه.. و تلحقه و بقه تتحدد بحدود الاتصال الجنسي ذاته كما يحدث في الحيوان. وإنما تس

 !لساعاتاعة من من اتصال الْجساد في ساأوسع ومن ثُ أصبح الجنس في حياة الإنسان 

 .ومن أبرز الفروق تنوع مشاعر الجنس مع السعة الهائلة في المجال

سلم" تصلح والإ اديةوقد أثبت  من قبل فقرة في هذا الشأن من كتاب "الإنسان بين الم
 مرة أخرى في هذا المجال: الإثباته

طل لتي تلعيون اة، واظامئ"هناك الشهوة العارمة التي تتمثل في الجسد الهائج والجوارح ال
 منها الرغبة الهائجة المجنونة.

لى عفر بما تريد تى تظحة، "وهناك الشهوة الهادئة المتدبرة، التي تعد العدة في ترتيب وأنَ
 مهل ودون استعجال.

ب، قها على القل طرير في"وهناك الْشواق الحارة الملتهبة التي تنبع من الجسد، ولكنها تم
الجسد  بصيحة تزجتم"، ويعطيها قسطا من "العاطفة" فيصفيها من بعض ما با من "العكار

 الملهوف.
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ريقها على طر في د تمق"وهناك الْشواق الطائرة المرفرفة التي تنبع من القلب، ولكنها 
فظة بكثير ظل محتتنها الجسد، فيمنحها بعض لهيبه المحرق، وقد يخلط با بعض العكار، ولك

 من الصفاء.

لا يعرف  طلقاً مفاء قد صف يت من العكار كله، وصارت ص "وهنا إشراقة الروح الحالمة،
 ب  فيه!لذي يصار االجسد، وإشعاعة لا تعرف القيود. تعشق الجمال خالصاً حتى من الإط

 !"وهناك ألوان أخرى لا تدركها الْلْفاظ، ولا يقدر عليها التعبير

تلف تخنها ك، ولوان المختلفة مئات من الْحاسيس، تشترك في الْصل"وبين هذه الْل
 فيما بينها أشد اختلف".

 سان.وهذا الاتساع والتنوع في مجال الجنس مزية فريدة تفرد با الإن

يد قلفليس هناك ا والاختلف الثاني أن الإنسان هو الذي يحدد لنفسه حد الاكتفاء.
 تي تبدأ منة.. الفتوحالحرية المالغريزي الذي يغلق الصمام في لحظة معينة.. وإنما هناك 

 ف!سراالتوقف الكامل.. إلى ما بعد حد الاكتفاء المعقول.. أي إلى حد الإ

سدية ه الجحالت أن الإنسان لم يأخذ الجنس على حالته الخامة!والاختلف الثالث 
ك حال ليس ذل.. فالخالصة التي تتلخص في حركات معينة تصل إلى الهدف بطريقة مباشرة

 الإنسان في أي نشاط من نشاطاته..

 عوماً مختلفةلا وطأشكاأبَ أن يأخذ الطعام على ما هو عليه.. وصنع منه ألوانًَ و  فكما
هو يأبَ نس. ف الجالمذاق.. وكما صنع ذلك في الملبس والمسكن والملك.. فكذلك يصنع في

 ة النطاق.ة واسعتلفمخأن يقف به عند خاماته الجسدية الْولى. وإنما ينشئ منه "صناعات" 

نه" هي فنون "فنو  أكبرففي المأكل والمشرب والملبس والمسكن.. الخ  وإذا كان قد "تفنن"
 الجنس!

 نحت.. وكل ماص والالرقفنون واسعة المجال جداً: في الْدب والموسيقى والغناء والرسم و 
 يخطر على البال!

وقد أغرت هذه السعة الفنية في مجال الجنس ]أو السعة الجنسية في مجال الفن![ أغرت 
صحيحا بطبيعة الحال. فالفن طاقة  كقول إن الفن كله طاقة جنسية! وليس ذلرويد بأن يف
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الطعام والشراب والملبس والمسكن والملك وحب  -كما رأينا–"إنسانية" شاملة.. تشمل 
البروز.. وتشمل الجنس كذلك فيما تشمله. وإذا كان مجالها في الجنس واسعاً، فلأن الجنس 

دنيا الجنس هو مجرد امتداد لعمله في كل مجالات النشاط طاقة واسعة. ولكن عمل الفن في 
 الحيوي للإنسان.

لإنسان تاب "اككما نرى من الفقرة التي نقلناها من  –والاختلف الرابع أن الإنسان 
 د، كما يختلفعن فر  ا يختلف فرد يتخذ سلوكاً واحداً نحوه. وإنملم -بين المادية والإسلم"

 ..الفرد ذاته في حالة عن حالة

ن .. فمهدافوالاختلف الخامس أن الإنسان قد جعل له هدفاً.. ثُ اختلفت الْ
حياته  عله همن يجالناس من يراه في نطاق الضرورة ويقضيه في نطاق الضرورة. ومنهم م

لهدوء فسي واالن الشاغل.. ومنهم من يجعله وسيلة النسل.. ومنهم من يطلب فيه السكن
 ا جميعاً.. الخ.والراحة.. ومنهم من يجمع بينه

 والاختلف السادس أنه لا يحس بالقهر الكامل إزاءه..!

إزاءه  يَلك""سان فعلى كل ما فيه من سعة وتنوع وعمق.. و"ضراوة" أحيانًَ.. فالإن
و عقيدة أو أمبدأ  ع عنأشياء كثيرة! يَلك الامتناع عنه ]ولو لفترة من الوقت[.. الامتنا 

يار السلوك لك اختويَ اه فرويد نوعاً من أنواع الشذوذ!ضرورة.. يَلك "التسامي" الذي سم
ختيار في رية الاثل حالذي يسلكه فيه، ويَلك تحديد الهدف الذي يريده منه. وهي كلها تم

 مقابل القهر والإجبار!

*     *     * 

 يست نوعاً واحداً بل أنواع.ل -كما رأينا– الفطريةهذه الضوابط 

 التنظيم.ا هي أقرب إلى .. وإنمالمنعوليست متجهة إلى 

نطلقه. اتضبط لبل  إنها كلها حواجز تقف في طريق التيار المندفع.. ولكن لا لتمنعه
 ..وحتى إذا منعت جانباً منه، فلكي ترفع مستواه لينطلق في أفق أعلى

 -بادئ ذي بدء–إنها كالخزانَت والقناطر المقامة على مجرى الماء لتنظم انطلقه.. إنها 
يل حتى يرتفع مستواه. ثُ تسمح لجانب منه بالمرور مباشرة في مجراه الْصلي. تحجزه قل
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إليه لو ترك بل حواجز ولا رفع.. وتشتد أحيانَ وتستفيد ببعضه في نطاق آخر لم يكن ليصل 
 في حجز جانب منه.. لنستخرج منه طاقة الكهرباء!

ع تحجز الدواف يوانالح نشاطوهذه الضوابط التي رأيناها، والتي تميز بين نشاط الإنسان و 
ي: مجال ه الْصلفع مستواها كله. ثُ تسمح بقدر منها ينطلق في مجالتر ل -قليل–الفطرية 

ق على لط. وإن كان ينالطعام والشراب والملبس والمسكن والجنس والقتال والملك والبروز.
يدة غير دلات جإلى مجا -بعد أن رفعته–مستوى أعلى مّا كان في منبعه. وتحول قدراً منها 

هي فطرة لا و ذوذ.. شنها إمجالاته الْصلية المباشرة ]وهي عملية "التسامي" التي قال فرويد 
نع مثُ تشتد في  ![نسانالإ شذوذ فيها إلا من زاوية النظر الحيوانية التي نظر با فرويد إلى

فاح في سبيل كة بالتصلن منه طاقة هائلة كطاقة الكهرباء.. هي الطاقة المجانب منها لتكو  
 العقيدة والمثل العليا!

. تقوم با وات".الشههذه العمليات الثلث التي تقوم با الفرامل المنظمة لانطلق "
 ت الوقت!في ذا تمعةفرادى ومجتمعة في ذات الوقت.. كما تعمل الدوافع ذاتها فرادى ومج

ق ورة انطلجز تيار الدوافع.. قليل.. فل يأخذ منه البدء صتح -مجتمعة–فهي 
 الحيوان.

لكن مع لْصلي، و في نطاقها ا -التي ارتفع مستواها–ثُ يسمح بعضها بتمرير الدوافع 
ونوعت سلوك  لطعام،اوان التنويع وتوسيع نطاق الانطلق.. ففرملة التنويع هي التي نوعت أل

سكن وعت المتي نالإنسان نحوه. وهي التي نوعت الملبس وتفننت في تفصيلها. وهي ال
هو  ويع.و التنهلها وزخرفته. وهي التي نوعت مشاعر الجنس. ونوعت آفاق البروز.. إن عم

" بالفن" وهي المتصلة فة..تلقي الدفعة الحيوية وتوزيعها من عيون مختلفة وعلى مستويات مختل
 في عالم الإنسان.

لات إلى مجا -بعد رفعه–وفرملة تكوين الهدف هي التي تحول الدافع عن مجراه الْصلي 
جديدة لم يكن ليصل إليها لو ترك في مجراه الْصلي وعلى مستواه الْصلي. وهي التي حولت 

إلى "قيم" أخرى. منها التعاون  -وهي صورته الحيوانية الْصلية–الطعام من شهوة بطن 
أن يتعاون مع أخيه في  -في مجال الطعام–والإيثار والرحْة والتعاطف.. حين أوحت للإنسان 

ل عليه، ثُ يتعاطف معه بإشراكه فيما يحصل عليه من طعام.. وأنشأت بذلك سبيل الحصو 
نظما اجتماعية واقتصادية وسياسية وفكرية وروحية.. الخ. وهي التي حولت الجنس من شهوة 

إلى قيم أخرى. منها الرحْة والمودة والسكن:  -وهي صورته الحيوانية الْصلية–جسد خالصة 
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كُمأ أزَأوَاجاً وَمينأ آيَاتيهي أَنأ خَلَ " نَكُم مَّوَدَّةً وَرَحْأَةً قَ لَكُم م ينأ أنَفُسي هَا وَجَعَلَ بَ ي أ كُنُوا إيليَ أ  1"ل يتَسأ
ومنها المصاهرة والنسب.. ومنها التنظيمات الاجتماعية والاقتصادية.. الخ. وعلى هذا النسق 

 تدخلت في مجرى كل دافع من الدوافع الفطرية فحولته إلى قيم وتنظيمات..

إن  و ة للأهداف.. كو نة الموفرملة الاختيار الحر قد استغلت عمل الفرملة المنو عة والفرمل
فترة من لى. فهي التي تملك حجز الدافع حجزاً تاماً في نطاق أعل -بعد ذلك–كانت تعمل 

 الوقت.. لتولد منه فيما بعد طاقة الكهرباء!!

*     *     * 

ته لتي جعلت الإنسان هو "الإنسان" وحيااهي  -تمعة ومتداخلةمج–وهذه الضوابط 
 هي حياة الإنسان!

هو الذي  -وحده في كل ما نعلم من صنوف الخلق–إنها هي التي جعلت الإنسان 
 ينشئ ويبنّ ويعمر.. ويقوم بدور الخلفة عن الله..

 -ياءمع كل الْح نلذي يشترك فيه الإنساا–إنها هي التي جعلت "حب الحياة" 
 ل الحياة"!يتحول إلى "تجمي

 الإنسان يحب الحياة فيجملها.. ويتجمل هو في أثناء تجميلها!

 ت.عنوياالم لها في عالم المادة وعالم الروح.. في النطاق المحسوس ونطاقيجم

ساكن نها مشئ ملها فيستخرج كنوزها وينشئ منها صناعات تيسر لها لحياة.. ينيجم
ينشئ وخ.. و لصار سيارة والطائرة وامريحة وأدوات للإنتاج مريجة.. ينشئ القطار وال

 ليستمتع قئوينشئ الحدا المنسوجات المتعددة ليلبسها.. وينشئ الْطعمة المختلفة ليأكلها..
 بما فيها من جمال.

 واة.. والنظمالمسااء و ويجملها فينشئ فيها قيما جميلة.. ينشئ فيها العدل والحق والإخ
 والتنظيمات.

                                      
 [. 21ورة الروم ]( س1)
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طاق المحسوس  النفيوح.. يتجمل في عالم المادة وعالم الر ويتجمل هو في أثناء تجميلها.. 
 ونطاق المعنويات.

 يتجمل باللباس والزينة.. ويتجمل بالمطعم والمشرب والمسكن..

 ويتجمل بالْخلق والمشاعر والْفكار والعقائد..

اة من الحي وفي كلها ألوان من الجمال الحسي والمعنوي، يصنعها الإنسان في نفسه
وتمدها في  لدوافعاتوى جة لوجود هذه الضوابط الفطرية في كيانه، التي ترفع مسحوله.. نتي

 الْفاق..

 ج..إنتا  بل إنها تصون الطاقة البشرية أن تتبدد في مستوى الحيوان. فتستهلك

يحو له  ائضاً فلك يَقته كلها في شهواته. ولا يبُقى فائضاً. ولا االحيوان يستهلك ط
لجنسي.. انتاج و الإهالذي اقتضت حكمة الله أن تمنحه إياه،  للإنتاج. والإنتاج الوحيد

 ستمرار.. لاجرد الاوم بمأي أنه في الحقيقة يق إنتاج نسل جديد يحل محل القديم حين يَوت..
 الإنتاج الحقيقي الذي يزيد حجم الحياة.

 أما الإنسان فلغير ذلك خلقه الله..

 لم يخلقه ليستهلك نشاطه بل إنتاج..

ين نفخ في شاء حلإنة ايبدع.. بما أودعه الله فيه من قدر لينتج.. لينشئ.. ل بل خلقه
 -علمهو بحكمته – حه.. بقدر ما تطيق قبضة الطين، وبقدر ما يرى اللهقبضة الطين من رو 

 أنه يصلح للدور الذي نَطه بالإنسان.

 ن! يواولكي ينتج لا بد أن يحجز جانبا من الطاقة لا يتبدد في نشاط الح

ة  عالم المادفينتاج .. إه بذه الفرامل المختلفة.. ويأخذ الفائض فيحوله إلى إنتاجيحجز 
 ر والفنون.الْفكاو اعر وعالم الروح.. في الزراعة والصناعة والبناء والتعمير.. وفي المش

 إنتاج يجعل الحياة جميلة، ويجعله هو جميل في تجميلها..

ونواميسه الكبرى، وبالجمال الذي موصول القلب بالكون الْعظم  -بذلك–ويجعله 
 تشتمل عليه هذه النواميس.
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 إياه. ه للهمنح ويكون بذلك جديراً بأن يكون خليفة لله. وجديراً بالتكريم الذي

*     *     * 

 ن عن الحياة!لإنسالقا ليست هذه الضوابط إذن معو قا للإنسان عن إتمام نموه.. ولا معو  

 تشويه.ئل الن وساليشوه صورة الضوابط بكل وسيلة موقد جاهد فرويد جهاداً عنيفاً 

لقسوة حتى ابع ام بطوقد أثبتنا فيما سبق من هذا الفصل كلمه عن الْخلق بأنها تتس
ر للطاقة نمو الح الفي صورتها الطبيعية العادية. وكلمه عن التعارض بين الحضارة وبين

 الجنسية. وكلمه عن "التسامي" بأنه شذوذ!!!

إما انطلق  نين:سنوات من عمره ليثبت أنه ليس هناك إلا أحد طريقين اث وقد أنفق
ت ه! وإما الكباً" أي حيوانيا لا شذوذ فيانطلقا "حر  -الجنسية في أساسها–الطاقة الشهوية 

 المدمر للأعصاب المبدد للطاقات المفسد للحياة!

 وليس هناك طريق ثالث..!

 صاب!الْع فسادق الحيوان وإما الشقاء و وأنت أيتها البشرية فاختاري إما انطل

 أما عملية "الضبط" فلم يشر فرويد إليها!

 يهة!ليس في عرفه "ضوابط".. وكل شيء في عرفه كوابت.. ضارة مفسدة كر 

ة على عملية مفروض -وهو الصورة الوحيدة عنده للمنع والضبط–ثُ إن الكبت 
و أمه، ثُ لطفل نحسه االجنسي الذي يحالإنسان من الخارج. تبدأ أول ما تبدأ بلوثة العشق 

ذا العشق إلى ه وصوليجد أباه الضخم الهائل الحاكم بأمره وجبروته حائل بينه وبين ال
 ين!!دإلى "فيكبته"!! وحين يكبته أي يَنعه البتة يتحول إلى قيم ومبادئ.. و 

اقشتها نمإلى  تاجوقد نَقشنا من قبل أسطورة العشق الجنسي في حياة الطفل.. ولا نح
ت كلها ها ليسأينامرة أخرى فهي مجرد أسطورة! ولكنا نقول هنا إن عملية الحجز كما ر 

يلته مبادئ من حص تكونمنعا. وإنما هي أقرب للتنظيم والضبط. وأن الجانب الذي يَُنَع لت
اً للحياة.. تدمير  ولا ومُثُل هو جانب واحد فقط من الطاقة. وهو لا يسبب فساداً للأعصاب

 الجانب الْخر يأخذ منطلقه الطبيعي في مجراه الْصيل.. ما دام
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طرية هزة فدم أجبما أنها تستخ فطرية طبيعية داخليةونقول كذلك إن عملية الضبط 
 الثلثة تاوهي المجموع واستعدادات فطرية.. فالتنويع، وتكوين الْهداف، والاختيار الحر..

ولا –أ لا تنشي، و خل الكيان النفسالكبرى من الضوابط، استعدادات وطاقات تنشأ من دا
لات كل مجا  في حراً ن أي ضغط خارجي. والإنسان يستخدمها استخداماً م -يَكن أن تنشأ

 النشاط الحيوي من طعام وشراب ومسكن وملبس.. وجنس!

لحيوان.. الواعي المدرك المفكر للصمام الغريزي عند اهي المقابل  -فوق ذلك–ثُ إنها 
م كان أيوان. ة الحالإنسان كما يتناسب الصمام الغريزي مع طبيعفهي تتناسب مع طبيعة 

 !وان؟يريد فرويد أن يكون الإنسان بل ضوابط أصل، فل يصبح حتى كالحي

وجود  شأ من تنوبعد ذلك كله.. من ذا الذي يقول إن عملية الإنتاج الهائلة التي
 الإنشاء تمثل فيي ي.. الذالضوابط الفطرية في كيان الإنسان.. الإنتاج المادي والروحي

ة لحياة البشريفساد للك إذوالتعمير والبناء والحضارة.. والفنون والْفكار.. من يقول إن كل 
 وتدمير لكيان الإنسان؟!

*     *     * 

حياة  خمة فيالض ولكن هذه الضوابط مع كونها فطرية.. ومع كونها تؤدي هذه المهمة
 معونة خارجية! الإنسان.. فهي لا تنمو بمفردها دون

وإنما  ارجه!خي من أنها مفروضة على الكيان البشر  لا يعنّوقد بينا من قبل أن هذا 
موا لخارج فلن تنا من انمي  شأنها في ذلك شأن القدرة على المشي والقدرة على النطق.. ما لم ت

 نموهما الطبيعي، مع أنهما في ذاتهما طبيعيتان وفطريتان..

لن إلا فو وابط يرعى الإنسان صغاره لينمي فيهم هذه الضوقد شاءت حكمة الله أن 
لها لبشرية كاأن يرعى هو  -هبحانس–تأخذ صورتها السوية الكاملة.. كما شاءت حكمته 

لكاملة، مع السوية اتها فيها هذه الضوابط.. بالرسل والرسالات.. وإلا فلن تأخذ صور  لينمي
 أنها موجودة في صميم الفطرة البشرية!

 ابط..ضبل  تنمو هذه الضوابط فالنتيجة الحتمية هي انطلق الشهواتوحين لا 
 والتكريم. الرفعةفة و وهبوط الإنسان عن مستواه الرفيع الذي خلق من أجله.. مستوى الخل
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نحراف. والا شذوذوسنتحدث في الفصول القادمة عن كيفية نمو القيم العليا. وعن ال
ي يصيب اد الذالفسو وعملها في كيان الإنسان.  وعن الخير والشر. وكلها متصل بالضوابط

 هذا الكيان حين لا تنمو الضوابط نموها الطبيعي كما خلقه الله.

ونكتفي هنا بتوكيد هذه الحقيقة: وهي أن التربية والرعاية والتهذيب والتوجيه ركن أصيل 
لبشرية كلها، من حياة الإنسان لا يصلح أمره بدونه. ومن ثُ يتولاه الله سبحانه بالنسبة ل

وَلَوألَا دَفأعُ الل ي النَّاسَ لنسبة لبعضهم بعضا، وبالنسبة لصغارهم خاصة: "ويأمرهم أن يتولوه با
 .1"لَّفَسَدَتي الَْرأضُ  بَ عأضَهُمأ بيبَ عأضٍ 

                                      
 [.251( سورة البقرة ]1)
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 الدين والفطرة
مأ ذُر ي " هَدَ تَ هُمأ ي َّ وَإيذأ أَخَذَ رَبُّكَ مين بَنّي آدَمَ مين ظهُُوريهي هيمأ هُمأ عَلَ  وَأَشأ تُ بيرَب يكُمأ أَ ى أنَفُسي لَسأ

نََ   "قاَلُواأ بَ لَى شَهيدأ

 صدق الله العظيم

 الدين من صميم الفطرة..

 ففي صميم الفطرة أن تحس بالله على نحو من الْنحاء.

ن الخرافات مثيرا ا كوقد لا نهتدي دائماً إلى الصورة الصحيحة للعقيدة.. وقد تمزج ب
لك ذمع لحادا.. و لله إحد بايقة الإلهية تصورا منحرفا.. بل قد تلوالْساطير.. وقد تتصور الحق
 ار..لوجود خالق لهذا الكون.. خالق قوي جب يظل في صميمها هذا الإدراك

 والكون كله مفطور على عبادة الله.

سنها الله  التي انينوالتفسير "العلمي" لْحد مظاهر هذه العبادة أن الكون يطيع القو 
 ها. الخروج عليتجه إلىلا يدئه ومنتهاه. ولا يخرج على قانون واحد منها، و لوجوده وحركته ومب

 طياتها من مله فيا تحالذرة في تكو نها من مادة وطاقة، بترتيب معين وصورة معينة، وم
ن من ن تتكو لك أحركة وتجاذب ونظام.. هي الذرة.. لا تملك أن تكون غير ذلك. لا تم

ت عليه.. ه وفطر بلقت خ. ولا تملك أن تغير نظامها الذي شيء آخر غير مكو نَتها الحالية.
 وهي بذلك "تعبد" الله.

ورة معينة، ين وصو معوالكون في تكو نه من هذه الذرات، أو من المادة والطاقة على نح
سافات.. نسب ومو عاد وما في كيانه من حركة وتجاذب ونظام.. وما يقوم بين أجرامه من أب

من بعض  ب بعضهيقتر فكون غير ذلك.. لا يَلك أن يغير  نظامه، هو الكون.. لا يَلك أن ي
 وفطره ه به اللهخلق أو يبتعد بعضه عن بعض، أو يتناثر أو يتجمع.. إلا على النحو الذي

 عليه.. وهو بذلك يعبد الله.

، وما والْرض في تكو نها من مجموعة العناصر التي تحتويها، على نظام معين وصورة معينة
كهربائية مغنطيسية تحدد مكانها في المجموعة الشمسية وتحدد يانها من طاقة  تحمله في ك

مسارها وطريقة دورانها.. وما تشتمل عليه من إمكانيات الحياة سواء في باطنها أو على 
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سطحها أو فيما يحيط با من غلف جوي، وما تتلقاه من إشعاعات من الكون كله، ومن 
ك أن تكون غير الْرض، ولا أن تغير  شيئاً من صفاتها الشمس خاصة.. هي الْرض.. لا تمل

 ولا إمكانياتها.. وهي بذلك تعبد الله..

 ن.. في مختلفلحيوالى اوالحياة على ظهر الْرض، من الكائن الوحيد الخلية إلى النبات إ
، ولا أن ي عليهه ما تملك أن تكون غيرصورها وحالاتها وأنماطها وعاداتها وسلوكها.. لا 

ط من  كل نمفيكمها دورا غير دورها المقدور، ولا أن تخرج على القوانين التي تحتؤدي 
 أنماطها.. وهي بذلك تعبد الله..

د ت ت، وجتعقدو ولقد يقول العلم إن الحياة على ظهر الْرض قد "تطورت"، فارتقت 
 كلفهو يجري كذ فيها وظائف وأعضاء، وجد ت لها وسائل وأهداف.. فإذا كان ذلك حقا،

تعقدها، و قائها  ارتالكائنات، وجعلها تسير بحسبه فيى الناموس الذي وضعه الله لتلك عل
، ا إلى خالقهاوجه ب تتوما يجد عليها من أمور.. ويكون تطورها ذلك جزءاً من العبادة التي

 ملبية مطيعة لما فطرها عليه من اتجاهات واستعدادات.

تَ وَى إيلَى السَّمَاء وَهييَ "له تعالى: وذلك هو التفسير "العلمي" لمعنى من معاني قو  ثَُُّ اسأ
نَا طاَئيعيينَ  َرأضي ايئأتييَا طَوأعاً أوَأ كَرأهاً قاَلتََا أتََ ي أ  .1"دُخَانٌ فَ قَالَ لَهاَ وَليلأأ

*     *     * 

 ثُ يجيء دور الإنسان..

لتفرد   اركه فييشا رده شيء، ولافتتفرد في كل الخلق.. لا يشبهه في والإنسان كائن م
 كائن من الكائنات.

 بضة من طين الْرض ونفخة من روح الله.ق -كما رأينا من قبل–إنه 

في –لى نحو يختلف عن عبادة الْخرين، وإن كان يعبد الله ع -بتفرده ذلك–وهو 
 لتقي با في الاتجاه.ي -النهاية

بات عن مظهر من مظاهر اكلون كله، لا يفترق فيه جماد عن ن -بمعنى الطاعة–العبادة 
 حيوان.

                                      
 [. 11( سورة فصلت ]1)
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 والإنسان داخل في نَموس الكون الْكبر لا يتخطاه..

مين، يتميز عظي انًَ متفرداً في أمرينقد أعطاه كي -بالنسبة للإنسان–غير أن الناموس 
 بما عن غيره من الخلق:

" لنفسه وما مدركاار "الْمر الْول: أنه بالنفخة الإلهية التي تشتمل عليها روحه قد ص
 حوله.

 .عمال وتصرفاتأه من وم بالنفخة ذاتها قد صار "مريداً" لما يق هر الثاني: أنه بذوالْم

الإنسان  ا فيهمية، وهذان العنصران: الإدراك والإرادة، المستمدان من النفخة العلو 
 الإنسان وهي لق لهاخلتي محدودان بحدود، وهذه الحدود قد قدرها الخالق بما يناسب المهمة ا

لق بيقَدَر يخبحانه هو سففي الْرض.. بل زيادة عن ذلك القدر ولا نقصان.  الخلفة عن الله
 ما يشاء.

نها أ، في خرىوباتين الصفتين تختلف كل أعمال الإنسان عن أعمال الكائنات الْ
لإنسان اريدها يية" يدرك الإنسان غايتها وأهدافها. وأنها أعمال "إراد أعمال "واعية"

 ويقصدها.

 بادة..ومن بين ذلك الع

ه من دة غير عبا فعبادة الإنسان إرادية وواعية، في جانب منها على الْقل، بَلف
و خضوع ه -بمعنى الطاعة–ير واع من العبادة الكائنات ]هناك جانب غير إرادي وغ

تي انين الله اللخ لقو .. االإنسان في محياه ومّاته ونموه وصحته ومرضه، وهضمه وتنفسه.. الخ
 -كفوق ذل–ى له هذا الجانب يشابه الإنسان بقية الكون. ولكن يبقفطره عليها. وفي 

 جانبه المدرك المريد، وما يصدر عنه من عبادة إرادية وواعية[.

فإذا كانت الذرة تعبد الله بالطاعة التي لا إرادة لها فيها ولا وعي. وإذا كان الكون، 
قة، فإن الإنسان ]إلى جانب والْرض وما عليها من نبات وحيوان تعبد الله على نفس الطري

هذا اللون من الطاعة[ قد ألهيمَ طريقين لا طريقاً واحداً: طريقة الطاعة وطريق العصيان، 
دَيأني "بين الطريقين واختيار أحدهما والمضي فيه: أعطى القدرة على التمييز و   .1"وَهَدَي أنَاهُ النَّجأ

                                      
 [. 10( سورة البلد ]1)



 

 (163) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

سٍ وَمَا سَوَّاهَا، قَدأ أفَ ألَحَ " .1"إيمَّا كَفُوراً إينََّ هَدَي أنَاهُ السَّبييلَ إيمَّا شَاكيراً وَ " سٍ وَمَا سَوَّاهَا، وَنَ فأ وَنَ فأ
 .2"مَن زكََّاهَا، وَقَدأ خَابَ مَن دَسَّاهَا

فهم  عن وعي و الذي يعبد الله -من مخلوقات الْرض–ومن ثُ فهو المخلوق الوحيد 
ريق ف عن طنحر ، حين يوإدراك. وهو كذلك المخلوق الوحيد في الْرض الذي يعصي الله

 الهداية ويختار طريق العصيان.

اع. ظافة والارتفوالن قامةيعصي، يخالف أوامر الله إليه باتباع طريق الهدى والاست وهو إذ
ر له هو ناموس المقرر له من لدن الله. إذ الناموس المقر لا يخالف ال -مع ذلك–ولكنه 

 ..ضللطريق الهدى وطريق ال استعداده للهدى والضلل، وحرية اختياره بين

*     *     * 

 ولكنه في الحالين "يدرك" وجود الله.

هَدَهُمأ عَلَى "ويدركه بالفطرة..  مأ ذُر يي َّتَ هُمأ وَأَشأ وَإيذأ أَخَذَ رَبُّكَ مين بَنّي آدَمَ مين ظهُُوريهي
نََ  تُ بيرَب يكُمأ قاَلُواأ بَ لَى شَهيدأ هيمأ ألََسأ  .3"أنَفُسي

، هبوالاستعانة  ل به،تصاقة خفية في إدراك وجود الله، والإيَان بوجوده، والاوالفطرة طري
 والتزود من زاده..

ا.. اهيتهح معنها لن يوض ثولا نتحدث هنا عن تلك الطريقة الخفية، لْن كل حدي
 ما دامت خفية الكنه.. ككل شيء في هذا الكون الهائل العجيب!

توجهها إلى نة، و لكامكة التي "توقظ" الفطرة اإنما نتحدث فقط عن بعض الوسائل المدرَ 
 الله.

وكما قلنا إن القدرة على النطق كامنة في كيان الطفل، ولكنها تحتاج إلى معونة خارجية 
لإيقاظها.. فكذلك مقدرة الفطرة على الاهتداء لوجود الخالق كامنة في داخلها، ولكن أموراً 

                                      
 [. 3( سورة الإنسان ]1)
 [. 10-7( سورة الشمس ]2)
 [. 172( سورة الْعراف ]3)
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ذين تتسم لل تقدير تعطيها الوعي والإرادة الخارجية توقظها وتحركها وتنميها.. أو على أق
 بما بقية أعمال الإنسان.

*     *     * 

 يحس الإنسان "بالعجز" إزاء الكيان الكوني من حوله..

ين الميلد يما بفقطع يبدأ العجز من لحظة الميلد.. ويستمر إلى لحظة الموت.. ولا ين
 النفسي.و لجسمي انمو طور من أطوار ال والموت وإن كان يأخذ صوراً مختلفة في كل سن وكل

لإرضاع باوله: ن حهو في الطفل عجز كامل عن الحياة بغير مدد دائم ومعونة دائمة مّ
 في كل لحظة من النهار والليل. ةوالرعاي

 ويكبر الطفل، ويكبر معه "مستوى" العجز ومجاله.

فقد –الطعام  لا العجز عن تناولو  -فقد صار يتحرك–لم يعد هو العجز عن الحركة 
فقد صار  -ادتهن الإمساك بالْشياء وتحريكها طوع إر ولا العجز ع -صار يتناوله بنفسه

 يصنع الكثير من ذلك..

 ة التيلسرعوإنما هو عجز على مستوى آخر. فهو عاجز عن أن ينمو بالدرجة وبا
الإنسان  و يوان أو الحالشيء أو هذا النبات أ لنفسه. وعاجز عن أن يسيطر على هذايريدها 

القمر لشمس و رك اكما يشتهي.. وعاجز عن الطيران في الجو كالطيور.. وعاجز عن أن يد
 والنجوم ويَسكها بيديه.. أو يلمس السماء!

الكيان   حين كان–ر إن العجز لم يعد حسيا بحتا كما كان في المراحل الْولى من العم
 لحالات.بعض ا نويا معاً فيإنما صار حسيا تارة ومعنويا تارة، أو حسيا معو  -كله حسيا

 ويظل يكبر.. ويكبر معه العجز.

 كليق  ن تحقععجز حتى يستوي على أشده، وما يزال يحس بالعجز في أكبر مجالاته: ال
ل ما يريد كة على  لسيطر اما يريد معرفته، والعجز عن  كلما يريد تحقيقه، والعجز عن معرفة  

 السيطرة عليه..
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كن هذا لا ة. ولثير كاء  عرف أشياء كثيرة ويسيطر على أشيحقا إنه يحقق أشياء كثيرة وي
 ء.كل شي  يعرفو . كل شيءيغنيه، ولا ينفي عن خاطره شعور العجز. فهو يريد أن يحقق  

 كل شيء.ويسيطر على  

 يحدث بعد.. ذي لمب الوأشد ما يقف أمامه عاجزا: رغبة الخلود. والرغبة في معرفة الغي

ان اللتان أزلنا آدم من الجنة، وأمسكه بما الشيطان من إنهما ذاتهما الرغبتان العنيفت
ي أَوأ "خطامه، بسلطان الإغراء!:  وَقاَلَ مَا نَهاَكُمَا رَبُّكُمَا عَنأ هَ ذيهي الشَّجَرةَي إيلاَّ أَن تَكُونََ مَلَكَينأ

اَليديينَ  لَىقاَلَ يَا آدَمُ هَلأ أدَُلُّكَ عَلَى شَجَرةَي الخأُ " .1"تَكُونََ مينَ الخأ   .2"لأدي وَمُلأكٍ لاَّ يَ ب أ

أطلق و ذرة ..ولقد حقق الإنسان معجزات كثيرة في هذا الكون. وأطلق طاقة ال
يتين اللتين الْزل دتيهالصاروخ، وانطلق معهما يرتاد الفضاء.. ولكن.. هل حقق شيئا من عق

 تؤرقان باله:

 بدا؟ًأياة الح رهل استطاع أن يحقق الخلود في الْرض.. ألا يَوت أبداً ولا يغاد

ب الذي الغي . بلهل استطاع أن يعرف الغيب؟ لا الغيب البعيد الذي يقع بعد سنوات
كاد يتي لا ظة البعد لحظات. بل غيب هذه اللحظة الداخلة عليه من كل باب، اللحيقع 

 الْماد والْباد؟!يفصلها عنه زمن، ومع ذلك تفصلها عن علمه" 

 كل!

 .ضالةلالمهتدية وا دة..البشرية إلى كثير من ألوان العبا ولقد أدى هذا العجز في تاريخ

. وعبادة .نوعبادة الوث أدى إلى عبادة الوالد.. وعبادة قوى الطبيعة.. وعبادة الطوطم..
 الله.

لتقديس.. جيل شديد واحترام، يصلن إلى حد االطفل العاجز ينظر إلى ولده نظرة تب
آلة حجمه بالقياس إلى حجم والده، وضآلة قدرته إلى حد العبادة الخفية.. ومرد ذلك إلى ض

تعيش بحس  -في فترات ضلله وجاهليتها–إلى جانب قدراته. وقد كانت البشرية الْولى 

                                      
 [. 20( سورة الْعراف ]1)
 [. 120( سورة طه ]2)
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إلى عبادة الْب  -في فترة من فتراتها–هاته وتصوراته. ومن ثُ اتجهت الطفل ومشاعره واتجا
 وتقديسه بمختلف صور العبادة والتقديس.

والسيول..  عواصفوال إزاء قوى الطبيعة.. إزاء البرق والرعد والمطر والإنسان العاجز
ن يترضاها، أ -في طفولته–يحس في هذه الطبيعة بالهول.. ويحس إزاءها بالضآلة. ويحاول 

ا لترحْه ستعطفه. فيلْنه يتصور لها نفسا، ويتخيل لها مشاعر، تغضب وتعطف، وتقسو وترق
 ولا تناله بالْذى.

ع، وتقدم فداعة بذا التتعبد الطبي -في بعض فترات انحرافها–ية الْولى وقد كانت البشر 
 تنصب ا للنار.. ثُيح وإلهللر  لها القرابين! وتتصور إلها للبرق وإلها للرعد وإلها للمطر وإلها

 لكل إله من هؤلاء معبداً تحاول فيه أن تتقرب إليه وترضيه!

ا تشتمل غة بما اللوهو الذي كو ن لهوإذا كان الرمز أحد مواهب البشرية وخصائصها، 
ة الطوطم  عباد، إلىعليه من رموز واصطلحات، فالنقلة من عبادة الولد وعبادة الطبيعة

 وعبادة الوثن نقلة قريبة في نفس الإنسان!

لف مراحل  مختفيرية وقد كانت هذه كلها انحرافات عن العبادة الحقيقي، مارستها البش
 الواحد اللهعبادة  قد قامت إلى -بين الحين والحين–ذلك التيه  ضللها.. وإن كانت في وسط
 على أيدي الرسل والرسالات.

تحس  -ديةضالة أو مهت -بشريةأن النفس ال -من الوجهة النفسية–والذي يهمنا هنا 
ن عناصر منصراً ا عا العجز لديهإحساساً فطريا بالعجز إزاء قوة أكبر منها.. ويكون هذ

 لدين"."ا

*     *     * 

 لرهبة إزاء روعة الكون..با -ير العجزغ–ويحس الإنسان 

 وتأخذه هذه الرهبة فيبحث عن الخالق!

 إن الكون هائل رائع واسع فسيح الْبعاد..

 روب!د الهولهذا كله وقعه في الحس البشري.. لا يَكن أن يهرب منه ولو أرا

 في كل مستوى وفي كل نطاق. تبدهه في كل اتجاه.. أياً كان الاتجاه.. وتبدهه إنها روعة
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 بغيرالفضاء  قة فيلمعلالسماء والْرض والشمس والقمر والنجوم.. تلك الْجرام الهائلة ا
 عمد..

 وتوالى الليل والنهار والضوء والظلم..

مل..  البدر الكا.. إلىنيرلمضئيل كالخيط اودورة القمر من الهلل البازغ في الْفق صغيراً 
 يصير كالعرجون القديم.د أدراجه حتى ثُ يعو 

 والرعد والبرق والصواعق والمطر والسحاب.. 

 والْرض وما عليها من جبال رواس، ووديان وأنهار.. 

لسماء،  اوسط  وفي والكائنات التي لا عدد لها ولا حصر على اليابسة وفي جوف الماء
 كل منها يختلف عن الْخرين..

 والدقة المعجزة في كل الخلق..

 ب..لك في دورته.. لا يختل قيد شعرة في الفضاء الرهيفي انتظام الف

 ور..في الشطأة الصغيرة النابتة من الْرض تفلق الطين لتبرز إلى الن

 ..الحب م أمهالبيضة يتحرك ويسقسق ويتناول من ففي الطائر الصغير الناقف من 

 في الريشة الدقيقة الزاهية الْلوان الدقيقة التركيب..

 العين أو يدركه الحس.. في كل شيء تقع عليه

ق ع على حسه ون يو الكف.. يوأيًا كان مستوى الإنسان من العلم والثقافة والمدنية والرق
 .عماق.ن الْمتوقيعات شتى تناسب مداركه ومعلوماته.. وفي كل حالة يروعه ويهزه 

 يروعه فيبحث عن الخالق!

 هكذا بالفطرة..

ل شيء له صانع. ومن ثُ يبحث عن صانع من تجاربه أو يدرك بالبديهة أن كإنه يدرك 
 الكون الْعظم الرائع الفسيح.
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 وقد يهتدي في بحثه وقد يضل..

 عبد الله..ين أن مدلا قد يهتدي إلى أن الله هو الصانع.. وقد يضل فيعبد الكون ذاته ب

الروعة و مال بالج ولكنه في كلتا حالتيه يؤخذ بروعة الكون، لْن في فطرته أن يؤخذ
 والجلل.

 ة لديه عنصراً من عناصر الدين.ه تكون هذه الروعوفي كلتا حالتي

*     *     * 

 ويروعه الموت..

 فهو بالنسبة إليه حدث ضخم هائل مرو ع..

ي القانون هيحسب أن الحياة –لشدة ألفته للحياة، ورغبته فيها، وتشبثه با –إن الطفل 
 يويته وتشبثهحلفرط  إنه للأحياء.. بل الطبيعي للوجود من حوله، ويتصور أنها الْمر الدائم

 ك كالْحياء.وتتحر  تحس بالحياة ليضفي الحياة حتى على الجوامد المحيطة به، فيتصورها حية

 ثُ يفجؤه الموت.. يراه يقع أمامه.. فيرتاع.

 ف معهتعاطهذا الكائن الذي كان حياً أمامه يأكل ويشرب، وينمو ويتحرك، وي
قع أمامه ميتاً ي -في لحظة–لحيوان الْليف.. أو الإنسان.. إنه ويستجيب.. هذا الطائر أو ا

 ب.ستجييلا حراك به.. ساكنا لا ينطق ولا يقدر على شيء.. ولا يتعاطف ولا 

 وتصيبه هزة عنيفة تهزه من أعماقه..

 ما معنى هذا؟ ما معنى "الموت"؟ ما معنى الفناء؟

 اما معناه؟ م ج إلى سؤال..والوجود إذن.. هذا الذي كان من قبل بديهية لا تحتا 
 حدوده؟ ومن الذي يرسم هذه الحدود؟

 هنا نَفذة إلى الله..!
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 لعدم الذي لااإلى  ردهانَفذة إلى القدرة التي تخلق وتمنح الحياة.. ثُ تأخذ الحياة وت
 وجود له.

الدهر  عة أولطبيوقد يهتدي الإنسان في هزته تلك إلى الله.. وقد يضل فيحسب أن ا
 !ياةقابل إله الحما في إله ها هي التي تسلب الكائن الحياة.. أو يتصور الموت ذاتهأو ما شاب

 ولكنه في كلتا حالتيه يروعه الموت.. ويقوده إلى الدين.

*     *     * 

 وتروعه "الْحداث".. أي "حدوث" الْشياء..

 كيف تحدث؟ بأي قوة عجيبة قادرة منشئة مبدعة؟

 يء..الذهاب والمج نة..ض.. القوة والضعف.. الرزق والمكاالميلد والموت.. الصحة والمر 
 ..ظريهوشتى الْحداث التي تصيب الإنسان في حياته أو يراها تقع أمامه نَ

 من الذي يحدثها؟ وكيف يحدثها؟

تي ء. القدرة اللْشياادث وهنا كذلك تتفتح نَفذة إلى الله.. إلى القدرة القادرة التي تحُ 
 تقزل للشيء كن، فيكون.

 داث.الْح تحدثولقد يهتدي إلى الخالق الحق.. أو يتصور آلهة شتى تدبر الكون و 

 دين. الدوث" الْشياء.. ويقوده ذلك إلىولكنه في كلتا الحالتين يؤخذ "بح

*     *     * 

 لقدير. وتوقظبدع االم شري نوافذ إلى الخالق المدبرلك كلها عوامل تفتح في القلب البت
  شيء!لاء من ولكنها لا تنشئها إنشا توقظهاميم الفطرة.. العقيدة الكامنة في ص

 !ن قبليها مفي النفس شيئاً لا يكون موجوداً ف لا يُحدث إن الكون الخارجي 
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هي فمع! الْصوات التي تحدث في الكون ليست هي التي تنشئ القدرة على الس
لكائنات معها است لا موجودة سواء سمعها الإنسان أم لم يسمعها.. وهي موجودة ومع ذلك

 ذان؟غير ذوات الْ

ي ر! فهبصاعلى الإ والْضواء التي تحدث في الكون ليست هي التي تنشئ القدرة
 نات التي ليسالكائ راهاتموجودة سواء رآها الإنسان أم لم يرها.. وهي موجودة وإن كانت لا 

 لها عيون!

 وكذلك بقية الْشياء..

تتأثر با، اء، و لْشيز الْصوات والْضواء واولكن حين توجد الحاسة فهي تستطيع أن تمي
 .ثُ تتكيف بذه التأثرات تكي فات شتى، تناسب فطرتها واستعداداتها

اته تأثراً شيء ذبال ويسمع.. ثُ يتأثر كل منهما الحيوان يرى ويسمع.. والإنسان يرىف
 خاصاً، وينتج عنه في حياة كل منهما أثر مختلف.

 وكذلك الْمر في فطرة الدين..

ولكنها لا . الق. الخإن التوقيعات الكونية على الحس البشري توقظ الفطرة وتوجهها إلى
كَ مين بَنّي أَخَذَ رَبُّ  وَإيذأ د: "تنشئ هذا التوجه ابتداء.. فهو من صميم الفطرة.. منذ لحظة الميل

هَدَهُمأ عَلَى أنَ مأ ذُر يي َّتَ هُمأ وَأَشأ مأ أَ فُسي آدَمَ مين ظهُُوريهي تُ هي نََ شَ ب يكُمأ قاَلُواأ بَ لَى بيرَ لَسأ " صدق الله هيدأ
 العظيم.

له  كن الاستعدادلم ي ، ماوالقاعدة العامة في كيان الحياة كلها أن الخارج لا ينشئ شيئاً 
 موجوداً في الداخل من قبل!

 أن توقظه من -قكالقدرة على النط–وهذا التوج ه موجود في داخل النفس. وإنما ينتظر 
 ؤثرات.الخارج شتى الم

 والطفل، منذ يأخذ في الإدراك، يأخذ في هذا التوجه.

 رات وعشرات من الْمور.يأخذ يسأل سؤالا ملحا عن عش

 من الذي "عمل" السماء والْرض والشمس والقمر والنجوم؟
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 من الذي يعمل النور والظلم؟ والبرق والرعد والمطر والسحاب؟

 أو العصفور؟كيف ماتت القطة العزيزة أو الكلب أو الْرنب 

 وما معنى الموت؟ ولماذا تموت الْشياء؟

 ما اتساع الكون؟ ما آخر مداه؟

 متى أكبر؟

 كيف جئت إلى هذا العالم؟ ومن الذي جاء بي؟

 ة والْحياء.الحياون و ثُ يأخذ الطفل في النضج.. وتزداد معارفه.. ويزداد بحثه في الك

 الدين. وفي كل مرحلة يتكو ن في نفسه تصور جديد من تصورات

*     *     * 

لمي.. لا ليل عل دبوالكبت.. وعقدة أوديب.. وكل هذه الْساطير التي ابتدعها فرويد 
و العشق ألجنس باله  علقة لها البتة بفطرة الدين. فالدين لا ينشأ من الكبت، ولا صلة

 المزعوم.

 طبيعياً" دون" ياً فطر  وإنما هو شيء من صميم الفطرة، ينمو معها كلما نمت. ينمو نمواً 
لى أساسه قيمه ع، ويتدخل من أحد. وإنما التدخل الخارجي ينظمه ويوجهه الوجهة الصالحة

 الصحيح.

ن الدين ن يكو أجدر والمنع أو الكبت ليس هو الذي ينشئ الدين في النفوس. وإنما الْ
الها ا مجدد لهية وتحعلى نمو "الحواجز" التي تنظم انطلق الطاقة الحيو  يساعدهو الذي 

 النظيف.

 فالدين تتبعه حتما وتلزمه "قيم" معينة..

ئز وذاك ذا جاان هيتبعه قيام حواجز في النفس تضبط السلوك والمشاعر، وتقول للإنس
 أمر لا يجوز.
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 وارتباط الدين بذه الحواجز قديم قدم البشرية.. 

لل، لجة والروعفإحساس الإنسان الفطري بضآلته إزاء القوة الخالقة، وإحساسه با
 بد..دا يتعساج وإحساسه بأنه مأخوذ بمظاهر القدرة المختلفة، هو الذي يجعله يخر  

ه أن يلتزم بحركات معينة أنه ينبغي ل -رجيبغير ضغط خا -إحساسا فطريا–ثُ يحس 
غضبها.  ويتقي ضاهار ينال وأفعال معينة وسلوك معين إزاء هذه القوة التي يتعبدها، لكي 

 نحاء.ن الْماً مظاهر هذا الغضب وهذا الرضى.. على نحو موهو يلمس في حسه دائ

مان هذا ن ينظللذااوالخوف والرجاء.. أكبر خطين متقابلين في النفس البشرية.. هما 
فكار الْعمال والْسلوك و وال صل من المشاعرفالالتزام إزاء القوة الخالقة ويجعلنه دستوراً م

 والطقوس والشعائر..

 أو تتبلور.شأ "القيم" المختلفة.. ومع هذا الالتزام تن

الطاقة  تحجز واجزحوالقيم معناها ]كما سنبين بالتفصيل في الفصل القادم[ أن هناك 
 الحيوية لتضبط منطلقاتها، وترفعها إلى أفق أعلى.

، ثُ بالقيم والضوابط، 1ومن ثُ يرتبط الدين برغبة الالتزام الفطرية في النفس البشرية
 يعيا، فطريا، لا ضغط فيه من الخارج ولا إكراه.ارتباط متسلسل، طب

 وإنما الديانَت السماوية تنظم هذا كله وتوجهه الوجهة الصحيحة.

 .الصا إلى اللهيحا خا صر تنظم التوج ه المبهم إلى القدرة الخالقة، فتجعله توج هاً واعي

يفرضها على فمتها  حكوتنظم الالتزام فتجعله التزاما بعبادات وشعائر محددة يعلم الله
 الناس.

 نحراف.ص والاالنقو وتنظم القيم، فتجعلها قيما عليا راشدة بريئة من الميل والهوى 

ة. ولا لعقيدالا و  والذي تفرضه الديانَت السماوية وتلزم الناس به ليس هو الدين.
 ر.ل هذه الْمو في كح لصحياالنهج التزامات العقيدة. ولا القيم المرتبطة بالعقيدة. وإنما هو 

                                      
 ( انظر فصل "الخطوط المتقابلة في النفس البشرية". 1)
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نها تكون  . ولكاماتوإذا لم يفُرض هذا المنهج، فسيكون هناك دين وعقيدة وقيم والتز 
 لصحيح.اوجيهه قى تكلها عرضة للنحراف، كما ينحرف كل شيء في الفطرة البشرية لا يتل

أو ة، يس فطرللدين ن الا لْوالنفوس المنحرفة تنفر من قيود الدين السماوي والتزاماته، 
 نفلذلك تحس أ ج ة،فطرة، ولكن لْن انحرافات هذه النفوس تجعلها معو  أن الالتزام ليس

 يانها الذي لاترهق كها و "الاعتدال" و"الاستواء" و"الاستقامة" الموجودة في دين الله تضغط
 الاستواء! يصبر على

*     *     * 

كنيسة  الفيلية محب باوالملحدون في الجاهلية الحديثة في الغرب يتمردون على الله لْس
 ت الناس من الدين!الْوربية نف ر 

نزلة، المسيحية الم ضع صورة من عندها للعقيدةو  -دئ ذي بدءبا–فقد تولت الكنيسة 
لْصلية. انبت العقيدة ورة لملمجالم تكن خالية من شوائب الوثنية المحيطة با، ولا أساطير الْمم ا
عاليمه سمع ت ولا رأي المسيحوقد نشأ ذلك من أن أول داعية للمسيحية لم يكن هو ذاته 

سيح، دون  يد المالس مباشرة، وإنما هو أخذها بالسماع مّن تداولوها خلل قرن كامل بعد
 الْوائل لمؤمنينان اكتاب مدون، وفي ظل العسف والاضطهاد الرومانيين اللذين كانَ يَنع

 ها.اليمبالمسيحية من الالتقاء والتدارس فيما لديهم من أمور العقيدة وتع

قصد ب -سيحيةفي المبعد دخول الإمبراطورية الرومانية –ثُ نشرت الكنيسة الرهبانية 
ت في هذه ا اشتطلكنهو مقاومة الترف الروماني الوثنّ الفاجر والانحلل الخلقي الذريع. 

لى سلبية ة، وتحولها إا الحيافعهالرهبانية إلى درجة تعطل دفعة الحياة وتقاوم الفطرة البشرية ودو 
 اب.لأعصللا تنتج ولا تعمر ولا تتقدم، فضل عما تحمله من كبت مرهق  هزيلة

ان ما اكتشف فسرع ناس!ثُ إنها هي ذاتها لم تمتثل لهذه الرهبانية التي فرضتها على ال
ان حللا ، ولو كيزجرون الناس وينهرونهم عن كل متاع أرضي نالذي–الناس أن رجال الدين 

عاديين فضل لناس الاس الذي تأباه نفوس اع الفاجر الدنتفي ألوان من الم يغرقون هم -طيبا
لتي يأباها انكرة ة المعن رجال الدين المتنطسين! وكانت الْديرة والصوامع مباءات للفاحش

 الحس السليم!

اس، ن للنغفراثُ جعلت الكنيسة من دينها هزواً ولعباً حين أخذت تبيع صكوك ال
 لنفوس!ادة في لعقياائها، بينما تؤدي إلى إفلس هي من رو  رة فاسقة، تثرىوتجعلها تجا
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 هم فيطاردثُ لم تكتف الكنيسة بكل ذلك، بل فرضت على الناس سلطانَ بشعا ي
ت لإتاواايهم يقظتهم ومنامهم، يفرض عليهم الخضوع المذل لرجال الدين، ويفرض عل

 ويفرض عليهم سعة،شاة الوالعشور، والخدمة المجانية التي تشبه السخرة في إقطاعيات الكنيس
 فوق ذلك كله أساطير الكنيسة باسم كلمة السماء!

 لعقيديبعد كل هذا الفساد والانحراف في التصور ا–لقد كانت الطامة الكبرى 
ة ض وطبيعرضت نظريات "علمية" معينة، عن شكل الْر فأن الكنيسة  -والسلوك العملي

ليها فهو  عن خرج مء، ا كلمة السماالكون وعمر الإنسان.. الخ قالت عنها إنها مقدسة لْنه
 كافر مستحق للحرمان.

ادها، قامت اء فسلعلمفلما أثبت العلم النظري والتجريبي فساد هذه النظريات، وأعلن ا
عن طريقه،  الناس تعبدقيامة الكنيسة، التي فزعت من نور العلم، ومن ضياع الجهل الذي تس

تقتلهم، ذبم و اء وتعالكنيسة تحرق العلم واستمراره.. قامت قيامةفهي حريصة على بقائه 
 الوا بكروية الْرض، أو بأنها ليست مركز الكون..ق -ثلم–لْنهم 

لبشع حشي االو  علماء مثل جاليليو وكوبرنيكوس وجوردانو برونو من التعذيب ولقي
لدين، رجال اين و على أيدي رجال الدين ما قطع في نفوس الناس ومشاعرهم كل مودة للد

ه الدين وكل ن كاهلقى علا منها في نفوسهم بغضا بشعا لا يتعقل ولا يتلبث وهو يلوأنشأ بد
 ما يتعلق به من قيم والتزامات وعقائد وتعاليم.

الحق ز ية تسمح بالبحث والتأني، لفر في حالة نفس -في نفرتهم هذه–فلم يكن الناس 
سة ربا من كل لمصيح هايذي لسوع المن الباطل، وإلقاء الباطل واتباع الحق.. وإنما كانوا كالم

 ولو كانت لمسة الدواء!

على  ديثةة الحوبسبب من ذلك التاريخ الفاسد المنحرف كله قامت الحضارة الغربي
لوك أو ر أو ستصو  أساس معاد للدين، نَفر منه، منسلخ من كل ما يتصل به من عقيدة أو

ح النفور ، فأصباهات قدمحيثما وطئ شعور أو فكر.. وانتشرت العدوى مع الحضارة الغالبة
مرضا  ن يكونلى أعمن الدين في هذا العصر الحديث كأنه "ظاهرة" بشرية! وهو لا يزيد 

 أصاب جيل من البشرية أو عدة أجيال!

 والبشرية اليوم في طريقها للعودة إلى الله!
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 ..المنحرفة ةاهليب الجفي طريقها أن تعود إلى فطرتها، بعد هذه الجولة التائهة في شعا
حي والسياسي والرو  فكريالتي لم تجد فيها الْمن والراحة.. بل وجدت من الشقاء النفسي وال

 والاقتصادي والاجتماعي ما لم تجد مثله في تاريخها الطويل..

*     *     * 

 فيى استوائها، ا علتقي ببالفطرة التقاء كامل.. ولكنه يلوالدين الذي فرضه الله يلتقي 
 تتعرض له في ا الذيفهار التي ينبغي أن تكون عليها.. ثُ هو يقو مها من انحصورتها الصحيحة 

 أثناء نموها وتطورها.

 تها.فطر  وفي الفصول السابقة بينا خطوط النفس البشرية ومكونَتها وطبيعة

 بذه الفطرة ويقو مها: -1الإسلم-فهنا نبين كيف يلتقي الدين الذي فرضه الله 

ا هذا تجه بتي يعلى الحس البشري، على ذات الْوتار ال بادئ ذي بدء يوقع القرآن
 الحس فطريا إلى العقيدة..

وت لموالإحساس با فإذا كان الإحساس بقوة الخالق المطلقة، والإحساس بروعة الكون،
نسان إلى لإالتي توجه ا -الظاهرة–والحياة، والإحساس بحدوث الْشياء، هي الْوتار الفطرية 

 لعادة اللذينلف وام الإوينبهها، لكي لا تتبلد بحك تقظ هذه الإحساساالعقيدة، فالقرآن يو 
 يبلدان الحس بذه الْمور.

 فصل فيقرآن  الوقد تحدثت في كتاب "منهج التربية الإسلمية" عن هذه الظاهرة في
اسة النفس نه بدر مبية "تربية الروح" بتفصيل لا أملك هنا إعادته، فهو ألصق بموضوع التر 

ددة وقيعات المتعذه التة له. ويكفي هنا أن نثبت هذه الحقيقة، ثُ نَتي بنماذج قليلةالإنساني
 في القرآن:

وسيلتنا  .. هيملها.. تلك الطاقة المجهولة التي لا نعرف كنهها ولا طريقة ع"الروح
 للتصال بالله.

ذَا سَوَّي أتهُُ فإَي "وهي مهتدية إلى الله بفطرتها. إنها من روح الله التي أودعها قبضة الطين: "
تُ فييهي  يوَنَ فَخأ ديينَ  مين رُّوحي ". ومن ثُ فهي بذاتها تهتدي إلى خالقها، وتتصل فَ قَعُوا لَهُ سَاجي

                                      
لَمُ" س : "إينَّ الد يينَ عيندَ الل ي ل تعالى( قا1)  [. 19آل عمران ]ورة الإيسأ
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به على طريقتها. تهتدي إليه كما يهتدي كل شيء من خلق الله، بفطرته، دون كد ولا تعب 
ءٍ خَ ولا جهد في الاهتداء " ".. ومع ذلك فالإنسان لأقَهُ ثَُُّ هَدَىرَب ُّنَا الَّذيي أعَأطَى كُلَّ شَيأ

يضل.. يضل حين تنحرف فطرته ويصيبها المرض.. يضل فل يهتدي إلى الله، ولا يصل 
 بروحه إليه، ولا يستمد منه، ولا يلجأ إلى حْاه.

يها يغش "على أنه حتى حين يضل، حين تنغبش روحه فل تستطيع أن تشف، حين
تتجه  -للهاضبرغم –حتى حينئذ تظل بقية من الفطرة  ركام الشهوات فيحجب عنها النور،

د مى عنه. فيعبلا تع نهاكلكليلة إلى الضوء، لا تراه كله، و إلى خالقها، كما تتجه العين ال
لئَين وَ ". " اللَّي زلُأفَىبوُنََ إيلَى يُ قَر ي  لي مَا نَ عأبُدُهُمأ إيلاَّ الناس الله ويشركون به غيره من الكائنات "

َرأضَ ليََ قُولُنَّ سَألَأتَ هُ  عُونَ قُلأ أفََ رَ  للَُّ  ام مَّنأ خَلَقَ السَّمَاوَاتي وَالْأ ". أو مين دُوني اللَّي  أيَ أتُم مَّا تَدأ
له  يما عدا الشذوذ الذي لا يحسبف–الله. ولكنهم  يزعمون أنها -ما–يعبدون قوة 

  ينكرون وجود خالق لهذا الكون قوي مسيطر مريد.لا -حساب

رة في الفط ساعدتدة الفطرة وتوجيهها وجهتها. مهمتها أن ناعقيدة هي مسة ال"ومهم
 راض.ه الْما عنالاهتداء إلى الله.. الاهتداء الذي هو كامن في كيانها ولو حجبته

 مهمتها أن تطلق الروح من إسارها.. لكي ترى الله."

*     *     * 

 كل لحظة في،  اللهينها وبين"طريقة الإسلم في تربية الروح هي أن يعقد صلة دائمة ب
 وكل عمل وكل فكرة وكل شعور.

...." 

 "ويستخدم لذلك وسائل شتى.

 لتحس دائماً  كون،"فهو من نَحية يثير حساسية القلب بيد الله المبدعة في صفحة ال
 بوجود الله، وقدرته المطلقة التي ليست لها حدود.

 نما كان،ن أيلإنساع ام عليه. فهو "ومن نَحية يثير حساسية القلب برقابة الله الدائمة
 وهو مطلع على فؤاده، عالم بكل أسراره، وبما هو أخفى من الْسرار.
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 كل عمل بته فيمراقو "ومن نَحية يثير في القلب وجدان التقوى والخشية الدائمة لله، 
 وكل فكرة وكل شعور.

 "ومن نَحية يثير فيه الحب لله، والتطلع الدائم إلى رضاه.

ة يبعث فيه الطمأنينة إلى الله في السراء والضراء، وتقبل قدره بالتسليم "ومن نَحي
 .1والرضاء. والهدف في النهاية واحد: هو وصل القلب البشري بالله"

*     *     * 

 ا:الاته مجوهذه بعض التوقيعات على وتر الإحساس بقدرة الله المطلقة في شتى

رَجَكُم م ين بطُوُني أمَُّ " عَ وَالْبَأصَارَ وَالل ُ أَخأ هَاتيكُمأ لَا تَ عألَمُونَ شَيأئاً وَجَعَلَ لَكُمُ الأسَّمأ
كُرُونَ  كُهُنَّ إيلاَّ الل ُ إينَّ ، وَالْفَأئيدَةَ لَعَلَّكُمأ تَشأ ألمأَ يَ رَوأاأ إيلَى الطَّيرأي مُسَخَّراَتٍ فيي جَو ي السَّمَاء مَا يَُأسي

نُ  مٍ يُ ؤأمي ُ جَعَلَ لَكُم م ين بُ يُوتيكُمأ سَكَناً وَجَعَلَ لَكُم م ين جُلُودي الْنَ أعَامي ، ونَ فيي ذَليكَ لَْيَاتٍ ل يقَوأ وَالل 
عَاريهَا أثََاثاً  بَاريهَا وَأَشأ وَافيهَا وَأوَأ فُّونَهاَ يَ وأمَ ظعَأنيكُمأ وَيَ وأمَ إيقاَمَتيكُمأ وَمينأ أَصأ تَخي  وَمَتَاعاً إيلَى بُ يُوتًا تَسأ

ينٍ  ُ جَعَ ، حي نَانًَ وَجَعَلَ لَكُمأ سَراَبييلَ تقَييكُمُ وَالل  نَ الجأيبَالي أَكأ لَ لَكُم مّ يَّا خَلَقَ ظيلَلًا وَجَعَلَ لَكُم م ي
ليمُونَ  رََّ وَسَراَبييلَ تقَييكُم بَأأسَكُمأ كَذَليكَ يتُيمُّ نيعأمَتَهُ عَلَيأكُمأ لَعَلَّكُمأ تُسأ   2"..الحأ

مٌ لَّهُ مَا فيي السَّمَاوَاتي وَمَا فيي الل ُ لَا إيلَ هَ إيلاَّ هُوَ ا" نَةٌ وَلَا نَ وأ يُّ الأقَيُّومُ لَا تَأأخُذُهُ سي لحأَ
َ أيَأدييهيمأ وَمَا خَلأفَهُمأ وَلَا يحيُيطوُنَ  فَعُ عينأدَهُ إيلاَّ بإييذأنيهي يَ عألَمُ مَا بَينأ ءٍ الَْرأضي مَن ذَا الَّذيي يَشأ  بيشَيأ

اَ هي إيلاَّ بمي فأظهُُمَا وَهُوَ الأعَلييُّ  م ينأ عيلأمي يُّهُ السَّمَاوَاتي وَالَْرأضَ وَلَا يَ ؤُودُهُ حي عَ كُرأسي شَاء وَسي
 .3"الأعَظييمُ 

قُطُ مين وَرَقَةٍ " ري وَمَا تَسأ إيلاَّ  وَعيندَهُ مَفَاتيحُ الأغَيأبي لَا يَ عألَمُهَا إيلاَّ هُوَ وَيَ عألَمُ مَا فيي الأبَر ي وَالأبَحأ
وَهُوَ الَّذيي ، وَلَا حَبَّةٍ فيي ظلُُمَاتي الَْرأضي وَلَا رَطأبٍ وَلَا يَابيسٍ إيلاَّ فيي كيتَابٍ مُّبيينٍ يَ عألَمُهَا 

                                      
 . 48-43الإسلمية" صالتربية  ( من كتاب "منهج1)
 (. 81-78( سورة النحل )2)
 [. 255( سورة البقرة ]3)
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عَثُكُمأ فييهي لييُ قأضَى أَجَلٌ مُّسَمًّى ثَُُّ إيلَ  لن َّهَاري ثَُُّ يَ ب أ تُم باي للَّيألي وَيَ عألَمُ مَا جَرَحأ عُكُمأ يَ تَ وَفَّاكُم باي يأهي مَرأجي
اَ كُنتُمأ تَ عأمَلُونَ ثَُُّ   .1" يُ نَ ب يئُكُم بمي

 وهذه بعض التوقيعات على وتر الإحساس بروعة الكون:

اَ" ري بمي تيلَفي اللَّيألي وَالن َّهَاري وَالأفُلأكي الَّتيي تَجأريي فيي الأبَحأ  إينَّ فيي خَلأقي السَّمَاوَاتي وَالَْرأضي وَاخأ
اَ وَبَثَّ فييهَا مين كُل ي  ينَفَعُ النَّاسَ وَمَا أنَزَلَ الل ُ  يَا بيهي الْرأضَ بَ عأدَ مَوأتهي نَ السَّمَاءي مين مَّاء فأََحأ مي

مٍ يَ عأقيلُونَ  َ السَّمَاء وَالَْرأضي لْيَاتٍ ل يقَوأ ري بَينأ  .2"دَآبَّةٍ وَتَصأرييفي الر ييَاحي وَالسَّحَابي الأمُسَخ ي

نَ السَّمَاءي مَاءً  " يمُونَ هُوَ الَّذيي أنَزَلَ مي نأهُ شَجَرٌ فييهي تُسي نأهُ شَراَبٌ وَمي ينُبيتُ لَكُم ، لَّكُم م ي
مٍ يَ تَ فَكَّ  يلَ وَالَْعأنَابَ وَمين كُل ي الثَّمَراَتي إينَّ فيي ذَليكَ لْيةًَ ل يقَوأ ، رُونَ بيهي الزَّرأعَ وَالزَّي أتُونَ وَالنَّخي

سَ  ريهي إينَّ فيي ذَليكَ لَْيَاتٍ ل يقَوأمٍ وَسَخَّرَ لَكُمُ اللَّيألَ وَالأن َّهَارَ وَالشَّمأ مَأ وَالأقَمَرَ وَالأنُّجُومُ مُسَخَّراَتٌ بأي
مٍ يذََّكَّرُونَ ، يَ عأقيلُونَ  وَهُوَ الَّذيي ، وَمَا ذَرَأَ لَكُمأ فيي الَْرأضي مُخأتَليفاً ألَأوَانهُُ إينَّ فيي ذَليكَ لْيةًَ ل يقَوأ

نأ  رَ ليتَأأكُلُواأ مي رَ فييهي سَخَّرَ الأبَحأ لأيَةً تَ لأبَسُونَهاَ وَتَ رَى الأفُلأكَ مَوَاخي نأهُ حي ريجُواأ مي تَخأ هُ لحأَماً طَرييا ً وَتَسأ
كُرُونَ  تَ غُواأ مين فَضأليهي وَلَعَلَّكُمأ تَشأ اَراً وَسُبُلً ، وَليتَ ب أ يَ أَن تميَيدَ بيكُمأ وَأَنهأ وَألَأقَى فيي الَْرأضي رَوَاسي

تَدُونَ، أفََمَن يَخألُقُ كَمَن لاَّ يَخألُقُ أفََل تَذكََّرُونَ ، نَ لَّعَلَّكُمأ تَهأتَدُو  مي هُمأ يَ هأ لنَّجأ  .3"وَعَلمَاتٍ وَباي

 وتلك بعض التوقيعات على وتر الإحساس بالحياة والموت.

َرأضَ بَ عأدَ " ي ي وَيُحأييي الْأ نَ الحأَ يَّ مينَ الأمَي يتي وَيُخأريجُ الأمَي يتَ مي اَ وكََذَليكَ  يُخأريجُ الحأَ مَوأتهي
رُونَ   .4"تُخأرَجُونَ، وَمينأ آيَاتيهي أَنأ خَلَقَكُم م ين تُ راَبٍ ثَُُّ إيذَا أنَتُم بَشَرٌ تنَتَشي

نَاكُم م ين تُ راَبٍ ثَُُّ مين نُّطأفَةٍ ثَُُّ مينأ " نَ الأبَ عأثي فإَينََّ خَلَقأ  يَا أيَ ُّهَا النَّاسُ إين كُنتُمأ فيي رَيأبٍ م ي
َرأحَامي مَا نَشَاء إيلَى أَجَلٍ عَلَقَةٍ  َ لَكُمأ وَنقُيرُّ فيي الْأ غَةٍ مخَُّلَّقَةٍ وَغَيرأي مُخَلَّقَةٍ ل ينُ بَين ي  مُّسَمًّى ثَُُّ  ثَُُّ مين مُّضأ

لُغُوا أَشُدَّكُمأ وَمينكُم مَّن يُ تَ وَفََّّ وَمينكُم مَّن يُ رَدُّ إيلَى أرَأذَلي  لً ثَُُّ ليتَ ب أ الأعُمُري ليكَيألَ يَ عألَمَ  نُخأريجُكُمأ طيفأ

                                      
 [. 60-59( سورة الْنعام ]1)
 [. 164( سورة البقرة ]2)
 [. 17-10( سورة النحل ]3)
 [. 20-19م ]( سورة الرو 4)
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تَ زَّتأ وَرَبَتأ وَأنَبَ تَتأ مي  هَا الأمَاء اهأ دَةً فإَيذَا أنَزلَأنَا عَلَي أ َرأضَ هَامي ن كُل ي مين بَ عأدي عيلأمٍ شَيأئاً وَتَ رَى الْأ
 .1"زَوأجٍ بيَيجٍ 

ي ي أَ " ريي نَ فأسٌ بأيَ بُ غَداً وَمَا تَدأ سي ريي نَ فأسٌ مَّاذَا تَكأ  .2"رأضٍ تَموُتُ وَمَا تَدأ

هَا الأمَوأ " كُ الَّتيي قَضَى عَلَي أ سي هَا فَ يُمأ اَ وَالَّتيي لمأَ تَمُتأ فيي مَنَامي يَن مَوأتهي نَفُسَ حي ُ يَ تَ وَفََّّ الْأ تَ اللَّ
رَى إيلَى أَجَلٍ مُسَمًّى ُخأ لُ الْأ  .3"وَيُ رأسي

لُوكَُمأ أيَُّكُمأ " يََاةَ لييَ ب أ سَنُ عَمَلً  الَّذيي خَلَقَ الأمَوأتَ وَالحأ  .4"أَحأ

مُ الأمَوأتُ وَلَوأ كُنتُمأ فيي بُ رُوجٍ مُّشَيَّدَةٍ " ريككُّ  .5"أيَ أنَمَا تَكُونوُاأ يدُأ

عيهيمأ " مُ الأقَتألُ إيلَى مَضَاجي  .6"قُل لَّوأ كُنتُمأ فيي بُ يُوتيكُمأ لَبَرزََ الَّذيينَ كُتيبَ عَلَيأهي

 :وتلك توقيعات على وتر الإحساس بحدوث الْشياء

قُلي اللَّهُمَّ مَاليكَ الأمُلأكي تُ ؤأتيي الأمُلأكَ مَن تَشَاء وَتنَزيعُ الأمُلأكَ مّيَّن تَشَاء وَتعُيزُّ مَن تَشَاء "
ءٍ قَدييرٌ  يرأُ إينَّكَ عَلَىَ كُل ي شَيأ  .7"وَتذُيلُّ مَن تَشَاء بييَديكَ الخأَ

اَ يَ قُولُ لَهُ " راً فإَينمَّ  .8"كُن فَ يَكُونُ   سُبأحَانهَُ إيذَا قَضَى أمَأ

نُونَ " ُ لنََا هُوَ مَوألَانََ وَعَلَى الل ي فَ لأيَ تَ وكََّلي الأمُؤأمي يبَ نَا إيلاَّ مَا كَتَبَ الل   .9"قُل لَّن يُصي

                                      
 [. 5( سورة الحج ]1)
 [. 34( سورة لقمان ]2)
 [. 42( سورة الزمر ]3)
 [. 2( سورة الملك ]4)
 [. 87( سورة النساء ]5)
 [. 54( سورة آل عمران ]6)
 [. 26( سورة آل عمران ]7)
 [. 35( سورة مريم ]8)
 [. 51( سورة التوبة ]9)
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بيضُ وَيَ بأسُطُ وَإيليَأهي تُ رأجَعُونَ " ُ يَ قأ  .1"وَالل 

فُ السُّوءَ وَ " شي يبُ الأمُضأطَرَّ إيذَا دَعَاهُ وَيَكأ َرأضي أإَيلَهٌ مَّعَ اللَّي قلَييلً أمََّن يجيُ يَجأعَلُكُمأ خُلَفَاء الْأ
تَيهي أإَيلَهٌ ، مَّا تَذكََّرُونَ  َ يَدَيأ رَحْأ راً بَينأ لُ الر ييَاحَ بُشأ ري وَمَن يُ رأسي دييكُمأ فيي ظلُُمَاتي الأبَر ي وَالأبَحأ أمََّن يَ هأ

ريكُونَ  َرأضي ، مَّعَ اللَّي تَ عَالَى اللَُّ عَمَّا يُشأ لَأقَ ثَُُّ يعُييدُهُ وَمَن يَ رأزقُُكُم م ينَ السَّمَاءي وَالْأ أمََّن يَ بأدَأُ الخأ
 .2"أإَيلَهٌ مَّعَ اللَّي قُلأ هَاتوُا بُ رأهَانَكُمأ إين كُنتُمأ صَاديقيينَ 

 وهكذا.. من التوجيهات التي يفيض با كتاب الله الكريم..

 لخالق المدبرق، ا الحه القلب البشري إلى اللهومن هذه التوقيعات كلها ينتهي إلى توجي
 المنشئ المريد..

*     *     * 

والكيان  زدوجةالم ثُ يخطو الإسلم مع الفطرة البشرية خطوة أخرى، فيلتقي بالطبية
 الموحد في الإنسان.

وج الطبيعة ا مزدمنهج بذا الكيان الموحد المشتمل على طبيعة مزدوجة، فيرسم لهيلتقي 
 لاتجاه.موحد ا

 قيان.يلت فهناك جسم وروح. ونشاط للجسم ونشاط للروح. ولكنهما في النهاية

ق فيه يفتر  د لاوهناك دنيا وآخرة. وعمل للدنيا وعمل للآخرة. ولكنهما طريق واح
 . اللهالعمل عن العبادة ولا العبادة عن العمل، ما دام كلهما موجها إلى

كل لتجعل ح، و  نشاط الجسم ونشاط الرو رى كلها، فتفصل بينخوحيث تضل النظم الْ
تجاه كل تجعل اة، فمنهما دستورا ومنهجا مختلفا عن الْخر.. وتفصل بين الدنيا والْخر 

 يفصل بين ها، فلبيعتطمنهما مخالفا لاتجاه الْخرى.. فإن الإسلم يلتقي مع الفطرة على 
 دواج.ا فيه من از م - الوقت ذاتهفي–أجزاء الكيان المترابط، ويراعي 

                                      
 [. 245( سورة البقرة ]1)
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من   لجسداجانب  ويقوم بنشاطه الجنسي.. الخ، ليرضيفالإنسان يأكل ويشرب.. 
لمترابط من زاج ابالم كيانه.. ولكن الإسلم يوجهه ألا يقضي ضروراته بسده وحده، وإنما

ة، إذ س عبادلجنادة واوإن برز فيها الجانب الجسدي[ فيجعل الْكل عبالجسم والروح ]
ع عن طهارة والترففة واللنظامن التوجه إلى الله. قيم ا لقيم المستمدةسم الله، وبايربطهما با

عدة من ان بمبلإنسامستوى الحيوان. فل يصبح شيء من هذا النشاط ضرورة غليظة يقضيها 
 ف.إشراقة الروح التي تلطفها وتمنحها معناها الإنساني اللطيف الشفي

م لإسلالكن و من كيانه..  جانب الروح رفرف.. ليرضييوالإنسان يتعبد ويرتفع و 
 مل كيانه كلهدات تشعبا يوجهه أن يقضي نشاطه الروحي بكيانه المجتمع المترابط.. فيرسم له
حتى في –روحه نعزل بل يف]وإن برز فيها الجانب الروحي[ كالصلة والصيام والزكاة والحج.. 

 !ياةسدي، ولا يجعل العبادة رهبانية وعزلة عن الحعن واقعه الج -عبادته

ملآخرة.. ولكن الإسلم يويعيش الإنسان حياته، ويعيش ل احد ريق و ا طوجهه أنه 
ة، حتى الْخر  ن عنوطريقة واحدة.. ليست هناك أعمال خاصة بالدنيا ينعزل فيها الإنسا

صة بالْخرة مال خاك أعالطعام والشراب والجنس والقتال والبروز والملك.. الخ. وليست هنا
هو  -وكل عمل–احد ل الو عن الدنيا، حتى العبادة والتهجد. وإنما العمينعزل فيها الإنسان 

ن م فيأخذ نصيبه ،للدنيا والْخرة في آن واحد: يأكل بنظافة واعتدال وطهارة وباسم الله
وفي ذات  العمل ذات الدنيا، وهو في الوقت ذاته متوجه بذه "المعاني" كلها للآخرة في

 نيوية وهو فيته الدمتع ظافة وطهارة، وباسم الله، فيأخذالللحظة. ويَارس نشاطه الجنسي بن
لك أو لما. ويسعى إلى الوقت ذاته متوجه إلى الْخرة بما التزم في هذا النشاط من طهارة.

نيوي  ه الدط. فيمارس نشا.اللهالبروز أو القتال.. بنظافة واعتدال وطهارة وباسم الله وفي سبيل 
لتقي الدنيا نه. فتكيا  الْخرة عامل لها شاعر با ملء كله، وهو في الوقت ذاته متوجه إلى

 والْخرة في كيانه المزدوج الطبيعة الموحد الاتجاه.

ُ "يقول الله في كتابه:  رةََ وَاب أتَغي فييمَا آتَاكَ اللَّ خي ارَ الْأ يبَكَ مي  الدَّ ن أيَاوَلَا تنَسَ نَصي  .1"نَ الدُّ

نَ الر يزأقي قُلأ مَنأ حَرَّمَ زيينَةَ الل ي ا"ويقول:  رجََ ليعيبَاديهي وَالأطَّي يبَاتي مي َ أَخأ قُلأ هيي ليلَّذيينَ آمَنُواأ لَّتيي
ن أيَا خَاليصَةً يَ وأمَ الأقييَامَةي  يََاةي الدُّ  .2"فيي الحأ

 فيجمع الدنيا والْخرة في الْية الواحدة والعمل الواحد.
                                      

 [. 77( سورة القصص ]1)
 [. 32( سورة الْعراف ]2)
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أحدكم فسيلة فاستطاع ويقول الرسول صلى الله عليه وسلم: "إن قامت الساعة وبيد 
 .1ألا تقوم حتى يغرسها فليغرسها، فله بذلك أجر"

الْخرة.. العمل إلى آخر لحظة من  لعمل في الدنيا هو ذاته الطريق إلىفيجعل طريق ا
 !2الحياة الدنيا.. حتى والقيامة تقوم

*     *     * 

 فس البشرية. النلة فيثُ يخطو الإسلم مع الفطرة خطوة أخرى، فيلتقي بالخطوط المتقاب

الجة قة معطري وقد تحدثت بالتفصيل في كتاب "منهج التربية الإسلمية" كذلك عن
تاب.. فيكفي ذا الكهفي  الإسلم للخطوط المتقابلة في النفس البشرية بما لا أملك إعاداته

لخطوط اة تلك عالجأن نسجل هنا هذه الحقيقة مع إشارة سريعة إلى طريقة الإسلم في م
 قابلة.المت

النفس لا يوقع عليه. ثُ أنه لا يترك وترا من أوتار  -في مسايرته للفطرة–"ومزية الإسلم 
ه قدره فل يوقع عليه ما يستحق من نغمات! ع على وتر أكثر من طاقته، أو يبخسهو لا يوق

كله، وفوق ذلك يحدث التوازن في داخل النفس بشدها إلى   وبذلك يشمل الكيان الإنساني
ا جميعاً فل تميل من هنا ولا تميل من هناك، والتوقيع على أوتارها جميعاً فل تنطلق من أوتاده

 .3جانب وتظل في الجانب الْخر صماء!"

 -لبشريةلنفس اأكبر الخطوط المتقابلة في ا–يوقع الإسلم على خط ي الخوف والرجاء 
لخوف امات نغفينفي عنهما أولا كل خوف خاطئ وكل رجاء منحرف، ثُ يوقع عليهما 

لذي  االله . والرجاء في.والرجاء الصالحين لكيان الإنسان: الخوف من الله ومّا يخو ف به الله
 يَلك وحده كل شيء في هذا الوجود.

 شرية!الكيان الصالح للنفس الب يكون قد بنىوفي أثناء هذه التوقيعات 

                                      
  ( ذكره علي بن عبد العزيز في المنتخب عن أنس رضي الله عنه.1)
 ( انظر الكلم هذا الحديث العجيب في كتاب "قبسات من الرسول" فصل: "فليغرسها!". 2)
 . 155( من كتاب "منهج التربية الإسلمية" ص3)
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 -عنويةو المدية ألمااالبشرية أو  -فهو إذ ينفي عنها الخوف الخاطئ من قوى الْرض
ها ايكون قد أعط ائفة..الز  والرجاء الخاطئ في قوى الْرض الزائلة أو متاعها الزائل أو قيمها

 .قوة ذاتية عظمى، قوة تتغلب با على كل قوى الْرض ومغريات الْرض.

ئب في الصا لرجاءعليها الخوف الصائب من الله ومن غضب الله وعذابه، وا وإذ يوقع
 راف..والانح لميلثوابه، يكون قد ربطها بالعروة الوثقة ومنع عنها االله ومرضاته و 

هو و لسوي، اها وفي الوقت ذاته يكون قد رسم لها قيمها وأهدافها وخطط لها نشاط
عر فعال والمشاال والْلْقو يفص ل لها ما يحبه الله وما يكرهه، وما يرضى عنه وما يأباه من ا

 والْفكار..

قع ، ويو نحرفملكره، فينفي عنهما كل حب باطل وكل كره ويوقع على خط ي الحب وا
 عليها نغمات الحب والكره الصالحين لكيان الإنسان.

تطهر أن ت نبغيفكل حب للشر أو الطغيان أو الفاحشة أو الانحراف فهو حب باطل ي
ره باطل ولا فهو ك أمر منه النفس.. وكل كره للخير وللناس وللأحياء ولما أمر الله به من

ن وللحياة وللكو  لله بغي أن تشتمل عليه نفس سوية. والحب الصحيح ينبغي أن يكون حباً ين
ر أن يكون للش ينبغي صحيحوللأحياء وللإنسانية والقيم الفاضلة التي رسمها الله. والكره ال

 والطغيان والانحراف.

 -رمن جانب آخ–ة يكون كذلك قد بنى إذ يوقع عليهما أنغامهما الصحيح وهو
 ن الصالح للنفس البشرية!الكيا

 لصحيح تكون النفس قداإلى مجالها  -الفطرية–فحين تتوجه طاقة الحب والكره 
ةلنفس خابحت ام على النهج، وأصاعتدلت، ويكون سلوكها العملي والشعوري قد استق   ير 

 كما ينبغي للإنسان الكريم.

عطي الطاقة ق. يه الحويستغل الطاقة الحسية والطاقة المعنوية فيعطي كلً منهما غذاء
 لها من عقيدةية مجاعنو الحسية مجالها الطبيعي من طعام شراب وجنس.. الخ ويعطي الطاقة الم

لنشاط اا بين مبط وفنون وعلم وتفكير. ثُ يراعي ما بين الطاقتين من اتصال فطري، فير 
 الحسي والنشاط المعنوي، ويوحد بينهما في الاتجاه.
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سابه ادي حالمون الحواس والإيَان بالغيب.. فيعطي الكويستغل الإيَان بما تدركه 
علها تسيطر تج تنمية كاملة -الذي يؤمن به الإنسان بالغيب–الكامل، وينعى العقيدة في الله 

 على كل نشاط الإنسان.

يعمل وينشئ  لواقعلم اويستغل طاقة الواقع وطاقة الخيال.. فيطلق النشاط البشري في عا
ة.. روحيلكرية واة والفياسيلنظم المادية والاجتماعية والاقتصادية والسويبنّ ويعمر، ويقيم ا

ب لْخر، والثواليوم اهد اويطلق الخيال يتخيل الكمال المطلق في الله، ويتملى الجمال، ومشا
لق الإنسان . فينطنسانوالعقاب.. ويربط ذلك كله ربطاً محكماً كما هو متربط في كيان الإ

ه هذا ون علين يكر، وفي حسه من الجانب الْخر "ما ينبغي" أفي نشاطه الْرضي المعم  
 ...الْرض  فيالنشاط، فيتكامل بذلك نشاطه، وتكون هذه هي الخلفة الحقة عن الله

ما فيه صلح  -من جانب الالتزام–ويستغل الالتزام والتحرر.. فيفرض على الإنسان 
أو –الْدنى، ويترك لجانب التحرر حياته، وما لا بد من فرضه لتستقيم الحياة في مستواها 

أن يعمل حراً فيما يزيد على الحد الْدنى المفروض، وما يرفع الحياة إلى مستواها  -التطوع
اً فَ هُوَ خَيرأٌ لَّهُ "الْعلى المطلوب ]  [."1فَمَن تَطَوَّعَ خَيرأ

 كل  -وحده–ويستغل السلبية والإيجابية.. فينشئ سلبية صحيحة إزاء الله، الذي يَلك 
وَسَخَّرَ لَكُم مَّا فيي السَّمَاوَاتي "أمر في هذا الوجود، وإيجابية صحيحة إزاء كل قوى الكون ]

نأهُ  يعاً م ي َرأضي جميَ من  ة[، ويجعل هذه الإيجابية الكاملة إزاء الكون وقواه، مستمد"2وَمَا فيي الْأ
 السلبية الكاملة إزاء الله.

: رد" الإنساني"الف ا معتعامل مباشر ، فيتعامل ويستغل النزعة الفردية والنزعة الجماعية
كون والله و وحده في الأنما هكعره  يخاطبه، ويربط بينه وبين الله رباطاً ذاتياً فرديًا محكماً، ويش

عن إقامة  مسئول اني" إنسلك، ثُ يتعامل معه على أنه "مجتمعيرعاه في فرديته الكاملة ت
ن الطغياو لشر ار القيم والفضائل ومقاومة حكم صالح وحياة رشيدة، ومسئول عن تقدي

 وبذلك يجمع نزعتيه معاً في هذا الرباط مع الله. والانحراف.

*     *     * 

                                      
 [. 184( سورة البقرة ]1)
 [. 12( سورة الجاثية ]2)
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هو  ن حيثان مثُ يخطو الإسلم مع الفطرة الإنسانية خطوة أخرى، فيعالج الإنس
 دوافع وضوابط كل منهما قائم وكل منهما أصيل..

بل ينميها ويقويها ويجعلها مطلوبة جميعاً. إنه يريد  فهو يعترف بدوافعه الفطرية كلها
رَبوُاأ "للإنسان أن يأكل ويشرب، ويأمره بذلك أمراً ] ضرورة  [ ويأمره أن يقضي1"كُلُواأ وَاشأ

[ ويبيح له أن يتملك وأن يقاتل وأن يبرز.. كل 2الجنس ]فمن رغب عن سنتي فليس منّ
و إلى تنميتها وتقويتها.. فهذا هو سبيل دوافعه مباحة ونظيفة ومعترف با، بل هو مدع

الكائن البشري إلى الخلفة عن الله في الْرض.. ولن يستطيع أن يبنّ ويعمر، ويَشي في 
مناكب الْرض، ويستغل طاقاتها المذخورة ويتعرف على قوانين الكون وينتفع با إلا أن 

 يكون قوى الكيان قوى الدوافع مقبل كل الإقبال على الحياة..

يدة في قعويربطها بال في الوقت ذاته ينسى الضوابط جميعاً، ويستغل طاقاتها الكاملة،و 
نه أه الله. ذلك ذي كرمن الالله. لكي يجعل انطلق الدوافع الفطرية نظيفاً بما ينبغي للإنسا

 بل ضابط ولا -يةقو ال–إذا انطلقت دوافعه  لن يستطيع القيام بالخلفة عن الله في الْرض
لذي تتملكه، لفرد المرة نها عندئذ تصبح قوة مدمرة بدل ما هي قوة منشئة بانية. مددليل. إ

 وللمجتمع الذي تنطلق فيه.

 .لْخرىاساب حولكن الإسلم لا يجوز على هذه ولا تلك، ولا ينعى إحداهما على 

عى الضوابط لا ين.. و لا ينعى الدوافع بالصورة التي تجعلها صعبة الضبط عسيرة القياد
 .صورة التي تجعلها قوة كابتة تغل للنشاط الإنساني عن الانطلقبال

لتوازن انهما ك بيمعا، فيضمن قيام كل منهما بمهتها، ويضمن كذل وإنما هو ينميمها
 والاعتدال.

رغم –ومع ذلك كله يراعي الإسلم ما في الفطرة البشرية من الضعف إزاء الشهوات 
يرُييدُ الل ُ أَن "فيعترف للإنسان بضعفه ] -ى تقويتهاوجود الضوابط الفطرية، ورغم العمل عل

نسَانُ ضَعييفاً  [ ويعامله على أساس هذا الضعف، فيغفر له زلاته ما "3يُخَف يفَ عَنكُمأ وَخُليقَ الإي
نيينَ "دام لا يصر عليها: ] سي شَةً أَوأ ظلََمُواأ أَ ، وَالل ُ يحيُبُّ الأمُحأ ن أفُسَهُمأ وَالَّذيينَ إيذَا فَ عَلُواأ فاَحي

                                      
 [. 60( سورة البقرة ]1)
 ( عن أنس رضي الله عنه. 2)
 [. 28( سورة النساء ]3)
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رُّواأ عَلَى مَا فَ عَلُواأ  ُ وَلمأَ يُصي نوُبَ إيلاَّ الل  تَ غأفَرُواأ ليذُنوُبييمأ وَمَن يَ غأفيرُ الذُّ ، وَهُمأ يَ عألَمُونَ  ذكََرُواأ الل َ فاَسأ
اَرُ خَ  لَ ئيكَ جَزَآؤُهُم مَّغأفيرَةٌ م ين رَّب ييمأ وَجَنَّاتٌ تَجأريي مين تَحأتيهَا الَْنهأ رُ أوُأ اليديينَ فييهَا وَنيعأمَ أَجأ

 .["1الأعَاميليينَ 

*     *     * 

ه ذ يجعل دستور إابط، لمتر وأخيرا.. يتمشى الإسلم مع الفطرة البشرية في كيانها الشامل ا
ا ميع تفصيلتهللحياة الفردية ب امل للعقيدة والواقع.ش -القرآن وسنة الرسول المفصل في–

كلها   ة والروحية..الفكريية و واحيها الاجتماعية والاقتصادية والسياسوالحياة الجماعية في كل ن
بالحياة و ستور، ية دتنبع من منبع واحد، وتتجه وجهة واحدة.. فل يختص بالحياة الواقع

 وإنما هو ن..ة قانو لعاماالتعبدية دستور.. ولا يختص "بالْحوال الشخصية" قانون وبالْحوال 
ان مزقا بين الإنس تفرقياً، وتصدر عنه التشريعات جميعا، فل دستور واحد يشمل هؤلاء جميع

ون ه.. وإنما يكوآخرت نياهدواقعه وخياله.. بين فرديته وجماعيته.. بين أخلقه وسلوكه.. بين 
، ويسلك ترابطع المشخصا واحدا في هؤلاء جميعا، يتعامل مع القوى كلها بكيانه المجتم

 سلوكه كله بذلك الكيان.

 ن الدين من الفطرة..وبذلك يكو 

 ودين الفطرة هو الإسلم..

                                      
 [. 136-134( سورة آل عمران ]1)
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 القيم العليا
 القيم العليا.. كيف تنشأ؟

 ما صلتها بالفطرة البشرية؟ ما مكانتها في كيان الإنسان؟

 هل هي أصيلة في الكيان البشري أم مفروضة عليه من خارج نفسه؟

ا بعضه في ووإن كانت أصيلة فكيف تنمو؟ ولماذا تنمو في بعض النفوس ولا تنم
 الْخر؟ أو تنمو في بعضها أكثر مّا تنمو في بعضها الْخر؟

 وما دورها في حياة الإنسان؟

 نة" لاللزي"هل هي ذات دور أصيل في حياته، أم إنها شيء على هامش الحياة.. 
 للستعمال؟!

*     *     * 

عليا نفي القيم ال، ويلْدنىحين واجه النقاد فرويد بأنه يحقر الإنسان، ويرسمه في مستواه ا
 الإنسان!  حياةفيليا من حياته.. قال إنه لم يصنع ذلك! وإنه لم ينف قط وجود القيم الع

 وحقا إنه لم ينف وجودها..

 ولكنه اعترف با اعترافا أسوأ من النفي!

لشأن[ وذ ]وقد مر بنا نص كلمه في هذا اعلى أنها شذ -من نَحية–فقد اعترف با 
 -في نظره–ي التي ه]ية! ى أنها تتعارض مع النمو "الحر" للطاقة الجنسوعلى أنها قسوة! وعل
 محو الطاقة الحيوية![.

ثُ  يلة الوحيدة لتكوينها هي الكبت.على أن الوس -من نَحية أخرى–واعترف با 
 ان!لإنساأنفق حياته العلمية كلها يقول إن الكبت عملية ضارة مدمرة لكيان 

صيلة في أليست و رج، مفروضة على كيان الإنسان من الخا وفي كل الحالين يراها أمورا
 ذلك الكيان!

*     *     * 
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قاليد.. ق والتوهو يشرح كيفية نمو القيم العليا ]الدين والضمير والْخل–ثُ أطلق 
 و الْم:ولاد نحه الكريهة المبنية على العشق الجنسي الذي يحسه الْأطلق أسطورت -الخ[

 ة:مروع ريَةيق الموغل في الظلمات ارتكبت البشرية جذات يوم في الماضي السح

إلى  لوصولون ادأحس الْولاد برغبة جنسية نحو أمهم. ولكنهم وجدوا أباهم حائل 
 وه..قتل هذه الشهوة، فقرروا أن يقتلوا أباهم ليخلو لهم الطريق.. وبالفعل

قسموا .. فأديهموما إن أتموا فعلتهم الشنيعة حتى أحسوا بالندم على ما قدمت أي
التي تحولت ب.. ]ة الْليقدسُن  ذكراه.. فعبدوه. ونشأت بذلك أول عبادة في الْرض.. عباد

تجري في  اءهدم أن ها وتعتقديلة كلبفيما بعد إلى عبادة الطوطم، وهو حيوان تعبده الق
ه الجميع كل منه ويأدمائها، ويحرمون ذبحه إلا في مناسبات دينية خاصة حيث يحتفل بذبح

 ري دماءه في دمائهم من جديد[!لتج

هم ي. فحرموها علنهم.مثُ وجدوا أنهم سيتقاتلون فيما بينهم على أمهم فل ينالها أحد 
 بناء!الْ جميعا.. ونشأ بذلك أول تحريم ]جنسي[ وصارت الْم منذئذ محرمة على

 هذا في البشرية الْولى..

 لبشرية في راحة!الم يترك  -نذ حدوثهم–هذا الحدث  ولكن

"وكل الديانَت التي جاءت بعد ذلك هي محاولات لحل المشكلة ذاتها ]إحساس الْبناء 
بالجريَة[ وهي تختلف بحسب مستوى الحضارة التي ظهرت فيها والوسائل التي تطبقها، 
ولكنها جميعاً تهدف إلى شيء واحد، وهي رد فعل لنفس الحدث العظيم ]قتل الْب[ الذي 

 1يدع للإنسانية منذ حدوثه لحظة واحدة للراحة"! نشأت عنه الحضارة، والذي لم

 كرر هذه الجولة على مدار التاريخ!ي -لذكرا–فالطفل 

 هذ]ولكنه في ه كل طفل ذكر يولد، يحس نحو أمه بعشق جنسي. ثُ يجد أباه حائل..
 . وتنشأ بذلكو أمهية نحالمرة لا يقتله لْنه صغير! فيكتفي بكراهيته![ فيكبت شهوته الجنس

 ة أوديب!عقد

                                      
 . 145ص Totem & Taboo( كتاب 1)
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 ومن هذا الكبت ينشأ الضمير!

 -اقعيا![ولا و لا شعوريا ]–فإن الطفل يتلبس بشخصية والده في لا شعوره، ليحل محله 
ن عنعها فسه ويَيزجر نر. فمع الْم! فيصنع بنفسه ما يصنعه أبوه به ]وبغيره[ من المنع والزج

. نسان ويَنعهزجر الإيذي خلي النعه عنها. فينشأ هذا الضمير الداالْشياء التي يقوم أبوه بم
 لدين!ها اوبذه الطريقة تنشأ القيم العليا كلها في حياة الإنسان.. بما في

*      *     * 

 تلك الْسطورة الملوثة بلوثة الجنس.. ما دليل فرويد عليها؟

 ؟سطورةلى أوكيف يسمح عالم لنفسه أن يقيم كل تفسيره للحياة الإنسانية.. ع

 -ه الْسطورة البشعةوهو يروي هذ -دون أن يدري–لتت منه ومع ذلك فقد أف
 اعترافات ضمنية خطيرة!

 على قتل أبيهم! أحسوا بالندمأفلت منه اعتراف بأن الْولاد 

، لم يوح نفسهمأقاء وتلك "قيمة" من القيم الإنسانية.. وجدت في نفوس الْبناء من تل
 !با أحد من الخارج ولم يضغط عليهم أحد للإحساس با

 معناه إدراك عمل.يأن  بأنه لم يكن يجوزفالندم على فعل من الْفعال معناه الإحساس 
سن وهذا حن هذا أدير أن هناك ما ينبغي وما لا ينبغي. معناه التمييز بين الْعمال، وتق

 رديء.

 إنه إذن قيمة خلقية..!

نع الْم كما تص لىل عبدل الاقتتا–وأفلت منه ثانيا أن الْبناء قرروا التعاون فيما بينهم 
وحر موا  -لْمحده باو فوز ثيران البقر مع أمها، حيث تقتتل حتى يبقى أحدها، وهو أقواها، في

 أمهم عليهم.

 اء!لْبناوتلك "قيمة" أخرى من القيم الإنسانية.. وجدت تلقائيا في نفوس 
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ى له عل وهو زعم لا سند–وإذن، فعلى زعم أن هذه السطورة قائمة على أي أساس 
لك ة".. ومعنى ذلإنسانيالْولى قد اهتدت اهتداء تلقائيا إلى "القيم ا فإن البشرية -طلقالإ

 أن القيم جزء أصيل من كيان الإنسان!

مير ضلفكيف ينمو ا ثُ.. إذا كانت هذه هي طريقة ميلد الضمير في الْولاد الذكور..
 في نفوس الإنَث؟!

 ليكترا.. عشق الْب!صاب بعقدة إت - زعم فرويدفي–إن الطفلة الْنثى 

ذا العشق هتكبت .. فإنها تريد أن تأخذ مكان أمها من أبيها، ولكنها تجد الْم حائل
 ]وتكره الْم![.

 مع الْب! -لا شعوريا ولا واقعيا!–نعم!.. وتتلبس بشخصية الْم لتحل محلها 

مع! المجتو بيت ولكن.. الضمير ينبت من التلبس بشخصية الْب الْمر الناهي في ال
بل  ا تنشأإنه البنت تأخذ شخصية الْم.. فكيف ينشأ الضمير في نفس الْنثى؟.. أمو 

 ضمير؟!

*     *     * 

يقال و نفس، م العلى هذا النحو من التفكير الْسطوري تُ نأشأ نظريات كاملة في عل
 عقول تدخل فيا فعنها إنها نظريات "علمية" مبنية على البحث والدراسة، وتأخذ دورته

 واع الفنون!فة وأنلمعر امن البشرية أو جيلين متتابعين، وتدخل في كثير من فروع  جيل كامل

نها تضيع لك.. و تفكيروما من شك في أن حقائق جزئية تَريدُ في أثناء هذا اللون من ال
 تصوير.ير واللتفسة الاعتساف الشديد في افي غمار اللوثة الجنسية العاتية، وفي موج

 قة.ه حقي.. هذهو الذي يساعد على تنمية القيم العليا"فحجز" الدوافع الفطرية 

 .أساطير. لق مناخت ولكنها حقيقة على غير النهج الذي انتهجه فرويد، واختلق فيه ما

 فالدوافع الفطرية ليست جنسا بحتا كما يزعم فرويد..

 و"الحجز" أو "الضبط" عملية مختلفة عن "الكبت"..
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 .أسطورة لا يقوم عليها دليل وأسطورة العشق الجنسي للأم هي مجرد

فل بد له  ماثل،ق متوالتصاق الطفل والطفلة بالْم في فترة الرضاعة وما بعدها التصا
ة ونحو م تار و الْمن تفسير واحد، يسقط من حسابه أسطورة العشق الجنسي الذي يتجه نح

 الْب تارة.. ووضعهما مختلف في الحياة..

*     *     * 

يعي لهذا الطب نبثاقالصلة بالجانب الروحي في الإنسان.. هي الاالقيم العليا وثيقة 
في أعماق  أصيلة صيلةأالجانب.. وهي التحقيق الواقعي له في كيان الإنسان.. ومن ثُ فهي 

 هذا الكيان.

 من أين تأتي أحلم البطولة؟

 وأحلم الكمال؟

 وإحساس الإنسان بالجمال؟

نت قد كاو اشد. كما تستهوي الإنسان الر إن أحلم البطولة تستهوي الطفل الصغير  
يس البطولة ت مقايتخلفاتهوي البشرية اليوم، وإن ي البشرية في طفولتها وما تزال تستستهو 

 من عمر لعمر، ومن عصر لعصر..

 وهي مسألة ذات دلالة لا تخفى..

بشرية  والصغيرالطفل ال  صورته الحسية الغالبة التي قد تستهويفالبطل.. حتى في
ل معركة.. دائماً في ك تنتصر إنماة، صورة القوة الجسدية الفائقة التي لا تغُلب ولا تُهزم، و للطفل

 ضيف إلىهي تفوبأيسر الْسباب.. هذه الصورة ليست حسية بحتة حتى في هذا الوضع. 
سدية ]فقد فة الجلصس بالشجاعة".. وهي صفة نفسية لا تلتب"ا القوة الجسدية الفائقة صفة

 أغلب  هي فيها. ثُدون أن توجد الْخرى[ وإن كانت تتلبس با وتقوم عليتوجد إحداهما 
نه  ب، ولكفحس الْحيان تضيف إلى صفة الشجاعة "قيما" أخرى.. فالبطل ليس "شجاعا"

ة  إغاثفيلكن و كذلك "نبيل"، لا يستخدم شجاعته في سفك الدماء والسرقة والنهب.. 
اصة بعالم نها خلْية" وم؛ وكلها قيم "إنسانالملهوف وإعانة الضعيف ودفع الظلم عن المظل

 الإنسان لا وجود لها في عالم الحيوان.
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ماء ك الدسفا وحقيقة إنه ليست كل أحلم البطولة كذلك. فقد يوجد فيها المجرم
واء. ولكنه سلكبار لم االمعتدي الْثيم.. ويندرج في سلك البطولة في عالم الطفل أو في عا

وإنما يشير  لسوي..نها االبشرية فل ينفي كيانها الْصيل ولا كياانحراف ككل انحراف يصيب 
 فقط إلى موضع الانحراف..

وهي  -سويةة الوالذي يعنينا على أي حال هو الدلالة المستمدة من أحلم البطول
 ؟ا. فما دلالتهموجودة دائماً في كل عصور البشرية وفي كل مراحل الفرد الإنساني.

 بشريةى الاب با في نفس الطفل. وأحدا لا يفرض علإن أحداً لا يفرض الإعج
 ا..الاستهواء لها والتوفر لإنتاجها في أدبا وأساطيرها ومختلف فنونه

 ليست مفروضة عليها من الخارج..

 امل.. بمجردياً كذات وإنما هي نَبعة من أعماق الكيان البشري.. منبثقة منه انبثاقاً 
 التلويح لها من بعيد.

عليا في م" الللقيماق الكيان البشري "رصيد" لْحلم البطولة.. رصيد "وإذن ففي أع
 حياة الإنسان.

 ين الحلم والتطبيق الواقعي..ب -ؤقتام–ي هنا أن نفرق وينبغ

غير ذات   فهيمن ثُفل يصح لنا أن نقول: إن هذه أحلم، لا رصيد لها من الواقع، و 
 دلالة في كيان الإنسان!

هي نظرة مخطئة من الوجهة النفسية، فضل  1مي نفسها "واقعية"هذه النظرة التي قد تس
على أنها نظرة مغرضة! فحين نبحث التركيب النفسي للإنسان لا ينبغي أن نفرق بين طاقة 
الشعور وطاقة السلوك إلا من حيث اختلفهما في الصورة الخارجية. أي في أن إحداهما طاقة  

نقول إن الرصيد الشعوري  -من نَحية أخرى–ا كامنة والْخرى طاقة ظاهرة. وحقيقة إنن
ول إلى سلوك واقعي هو رصيد مضيع لا قيمة له في عالم الواقع.. ولكن هذا لا حالذي لا يت

ينفي أنه رصيد موجود في عالما لنفس. كل عيبه أنه لا يأخذ مجراه الطبيعي. لا يكتمل نموه. 
ق   من النفس دون سائرها. ومن ثُ يكون  لا يأخذ طريقه إلى التنفيذ.. فيكون مستغرقاً لشي

اختللا عن الصورة السوية للنفس، التي تعمل بكيانها المتكامل لا بشق واحد مبتور.. والذي 
                                      

 ( انظر فصل  "الواقعية في التصور الإسلمي" في كتاب "منهج الفن الإسلمي". 1)
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هو وجود هذا الرصيد في النفس، وأنه أصيل غير مَأأتيي  به من  -مؤقتاً –نريد أن نثبته الْن 
 الخارج، وإنما نَبع من الكيان الْصيل.

 ي كما قلنا نظرة مغرضة..ه -لواقعية )!(ا–رة ثُ إن هذه النظ

يحسبون على  -عسواء في علم النفس أو في عالم الفنون أو في علم الاجتما –فأصحابا 
سبيلها إلى  ذخ تألامنة "الإنسان" نواياه السيئة وميوله الشريرة.. حتى ولو ظلت ميولا كا

 التحقيق.

" هو أن "الشيطان -خرىوكتبه الTotem & Tabooْفي كتاب –ففرويد يقرر 
 انعكاس فكرة الشر في كيان الإنسان!

 كذلك...!

لك"؟!
َ
 فما بال "الم

ن كل حقد أو لق ملانطقة الشفيفة وار ما بال صورة الخير الخالص والنظافة الكاملة وال
 غل أو طمع أو كيد شر ير؟

 ولك هن المأو ليس يقتضي الفرض الذي افترضه فرويد أن يكمل الصورة فيقول إ
بيل ن في سيكو  انعكاس فكرة الخير في كيان الإنسان؟ أم نستخدم الفرض الواحد حين
 -قالمنط بنفس–تلويث صورة الإنسان وتشويهها، وترفض استخدامه هو ذاته حين يؤدي 

 فافية على كيان الإنسان؟!ء النظافة والشإلى إضفا

زها عن يحسب على الإنسان كل نية "مكبوتة" بسبب عج -مرة أخرى–وفرويد 
الظهور على السطح واتخاذها مجراها العملي في السلوك. يحسبها عليه عنصراً مكو نًَ للنفس 

كراهيته لْبيه مع أن هذه   -في زعمه–مع أنها كامنة لم تظهر. فيحسب على الطفل الذكر 
بفعل الحب السابق الذي يتوجه به الطفل إلى أبيه ]كتاب  -كما يقول–الطراهية تُكبت 

Totem & Taboo لْمها.  -في زعمه–[، وكذلك كراهية الطفلة الْنثى 129ص
 ةكل القيود المقي د  -في زعمه–ويحسب عليه الرغبة الكامنة في تحطيم المجتمع ]الذي يَثل 

أي خطوة في سبيل التنفيذ العملي،  -بسبب العجز–لنشاط الفرد[ حتى ولو لم تتخذ 
في تحطيم الدين والْخلق والتقاليد ]التي  وبقيت كامنة في اللشعور! ويحسب عليه الرغبة

تقف حائل دون النمو "الحر" للطاقة الجنسية[ ولو بقيت رغبة كامنة في اللشعور بسبب 
 العجز عن التنفيذ.
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ه السيئة نوايا إذا حسبنا على الإنسان–أوليست تقتضي الاستقامة الفكرية "العلمية" 
 لطيبة وميولهاياه او نأن تحسب له  -إلى التنفيذ وميوله الشريرة وهي كامنة لا تأخذ سبيلها

كرة الف يلها إلى التنفيذ؟! أم نستخدم تأخذ سبلا -سبب العجزب–حتى إن كانت  ةالخير  
حين  -اتهاهي ذ–حين "تخدمنا" في تلويث صورة الإنسان وتشويهها، وترفض استخدامها 

 الإنسان؟! لى إضفاء النظافة والشفافية على كيانإ -بنفس المنطق-تؤدي 

 تىحأسوأ بكثير  يئة،وبعض الفنون "الواقعية!" ترسم الإنسان في صورة سافلة منحطة دن
بينه وبين  و خل يَ نه لأيل من البشرية، بحجة من "الواقع" المنحرف الذي يعيش فيه هذا الج

غض بلْنَنية والطمع واوال والخسة والانتهازية له لفعله! لْنه مفطور على الدنَءةهذا الشر ك
ك أن لواقعية" كذلتضي "ا تقوالإيذاء.. لو لم تحل دونه القيود المفروضة عليه من الخارج. أفل
تين مسي على أساس ه النفنيانترسم الإنسان في الصورة المقابلة لْنه لو قوينا ضوابطه وأقمنا ب

 لفعل كثيراً من ألوان الخير؟!

لوك الإنسان كة لسلمحر س أن القوى اوعلم الاجتماع "التقدمي" يقيم بنيانه كله على أسا
أن نس.. و الج هي قواه الجسدية: البحث عن الطعام. والبحث عن المسكن. والبحث عن

يء ن الواقع السلناس عا ردتخ"الحق والعدل الْزليين" وغيرهما من القيم العليا أحلم تخديرية 
لكادحة طبقة ام الالذي يعيشون فيه.. ثُ..؟! ثُ يزعم أصحاب هذا المذهب أنه حين تقو 

 فيم "العدالة" تقو .. لناسبتحطيم الطبقات الْخرى كلها وإلغاء الملكية وإلغاء الفروق بين ا
 .خلفه الباطل من بين يديه ولا منالمجتمع ويستقر "الحق" الذي لا يأتيه 

 أي.. ماذا؟!

 !!أي أنه هناك حق وعدل أزليان.. وهناك قيم عليا في كيان الإنسان

    *     * * 

 وأحلم "البطولة" تشبهها أحلم "الكمال"..

 حد من الخارجلك ألا يَلم يفرضها أحد من الخارج، و  إنها انبثاق ذاتي للكيان الإنساني
 أن يفرضها على كيان الإنسان!

 و"الكمال" لا يتحقق أبدا في واقع الإنسان..

 ومع ذلك فدلالة هذه الْحلم قائمة رغم استحالة التحقيق..
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ذه الرغبة ولا ه، فلا قائمة فيما تنطوي عليه الفطرة البشرية من حب للرتفاعدلالته
لبشرية إلى ا سعت ، ولاالفطرية في الارتفاع ما وجدت أصلً صورة الكمال في خيال البشرية

 محاولة تحقيق ما يَكن تحقيقه منها في واقع الحياة..

كبر لكل لْهي الدافع ا -لْرضلذي لا يتحقق أبداً في واقع اا–هذه الرغبة في الكمال 
 حركات التاريخ وكل حضارت الإنسان..

أن  ن، الذي يزعملإنساي" لحتى الصورة الدنيئة المزرية التي يرسمها علم الاجتماع "التقدم
كر هذه أن ين ستطعيتاريخ الإنسان هو تاريخ البحث عن الطعام.. حتى هذا "العلم!" لم 

على  لحصولكتف باا المنكر، قال إن الإنسان لم يبعد أن زعم زعمه هذالحقيقة.. فمن 
 ه..علي الطعام، وإنما سعى إلى "تحسين" الطعام ذاته وتحسين وسائل الحصول

سونها م يلممامهأوهنا رانت الغشاوة على أصحاب المذهب  فلم يبصروا الحقيقة وهي 
لبحث عن هي ات ليس الحقيقة "الإنسانية" !لمس العين ولو تفتحت منهم البصائر والقلوب

عام " الطتحسينالطعام.. فالحيوان كذلك يبحث عن الطعام.. ولكنها هي السعي إلى "
 ووسائل الحصول على الطعام.. هي الرغبة في "الكمال"!

كان الدافع من –سواء منه التطور السوي والتطور المنحرف –وكل "التطور" البشري 
أن يصل إلى أقصى ما يستطيع من هو هذه الرغبة الكامنة في أعماق الإنسان ورائه 

–"الارتفاع".. أن يحقق أقصى ما يستطيع من "الكمال". وإنما ينحرف الإنسان في تطوره 
لقيم" في حسه، فتنقلب بصيرته، حين تنقلب "ا -نحراف كل نشاط بشريكما يصيب الا

 ويرى الهبوط والنكسة هما التطور والارتفاع! فيحسب أنه مرتفع حين يتخلى عن دينه
وأخلقه، وأنه متطور حين يتخلى عن قيود "الإنسان". ولكنه لا يصنع ذلك وفي حسه أنه 

في  ريَة على وعي بأنها جريَة، لترضيهبوط وانتكاس ]إلا في الفطرة المريضة التي تلجأ إلى الج
سَريينَ أعَأمَالاً نفسها نزعة البغض والإيذاء[: " َخأ لْأ ينَ ضَلَّ سَعأيُ هُمأ فيي الَّذي ، قُلأ هَلأ نُ نَ ب يئُكُمأ باي

نُونَ صُنأعاً  مُأ يُحأسي ن أيَا وَهُمأ يَحأسَبُونَ أَنهَّ يََاةي الدُّ  .1"الحأ

وكل التقدم الْلي والعلمي والحضاري والفكري كان وراءه هذا الدافع.. الرغبة في 
الكمال.. الشعور بأن هناك نقصا يجب إكماله.. في هذا العلم.. أو في تلك الْلة.. أو في 
ذلك النظام.. أو في تلك الفكرة.. وكلما خطا الإنسان في ذلك كله خطوة، استشرف أفقا 
أعلى، وبانت له إمكانيات جديدة، وتطلع إلى "كمال" جديد. والكمال لا يتحقق أبدا في 

                                      
 [. 041-103( سورة الكهف ]1)
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ولكن الرغبة الدائمة فيه تظل تدفع الإنسان وتدفعه ليحصل كل يوم على نصر عالم الواقع، 
 جديد!

لقيم في عظم ابح أهذه القيمة "الخيالية" قيمة حقيقية واقعية.. بل تص وبذلك تصبح
 حياة الإنسان!

*     *     * 

 والجمال...

 الإحسال بالجمال من أعجب الْعاجيب في كيان الإنسان..

 كيف يحدث؟!

 كيف يحدث التوافق بين الحس البشري وبين الجمال الخارجي؟

 لكسير  ن تفع" هذا الإحساس، كما يعجز إن "العلم" كله يعجز عن تفسير "ماهية
هرها. وإلا مظا بعوتت لها، وتصويرها "من الظاهر"الظواهر النفسية الْخرى، ويكتفي بتسجي

لا و ير... لتفكافالعلم لا يعرف كيف يحدث الإدراك. وكيف يحدث التذكر. وكيف يحدث 
لفة.. المخت هرهايعرف كذلك كيف يحدث الإحساس بالجمال. ولكنه يسجله فقط ويتتبع مظ

 نشأه..مدرك والفن كذلك.. يسجل مظاهر هذا الإحساس دون أن يتعرض لماهيته أو ي
فوس أو عض النبيزيد في –ولكن العلم والفن يلتقيان في أمر واحد.. هو أنه إحساس فطري 

 وس!لى النفرض على النفس من الخارج، ولا يَلك أحد أن يفرضه عولكنه لا يف -ينقص

 راء هذا الإحساس؟فما الدلالة و 

 إن الإنسان يحس بالجمال ألوانَ مختلفة من الْحاسيس..

لون الجميل ل واللجميايحس بالجمال الحسي.. في المنظر الجميل، والوجه الجميل والجسم 
 الْفاق..رجات و الد والصوت الجميل.. إلى آخر هذه المجالات، وهي مجالات واسعة متعددة

ميل.. إلى ك الجلسلو فكرة الجميلة والإحساس الجميل واويحس بالجمال المعنوي.. في ال
 ق..آخر هذه المجالات، وهي كذلك مجالات واسعة متعددة الدرجات والْفا

 وهو إحساس فطري..
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 والدلالة واضحة..

ن عالم على م.. أإن هنا "قيما" في حياة الإنسان أعلى من الطعام والشراب والجنس
 ر واقعي في حياة الإنسان!الضرورة القاهرة.. وهي قيم ذات أث

*     *     * 

 والإحساس بالجمال موكل بأمور عظيمة الخطر في حياة الإنسان..

 دة.إنه الركن الْكبر في عالم الفنون.. وهو كذلك ركيزة كبرى للعقي

من –ها ون كلالفنوقيام الفنون على الحس الجمالي أمر واضح لا يحتاج إلى بيان. ف
ة بر الصورة المع س بالجمال:لوانَ مختلفة من الجمال ومن الإحساأ تعالج -زواياها الخاصة

كلها   بر بالْلفاظ.ب المعالْدوان والْضواء والظلل. واللحن المعبر بالْصوات والْنغام. و بالْل
 تبحث عن الجمال، وتعبر عنه في صورة جميلة.

لى إحساس ع -فيما تعتمد–أما ارتباط الجمال بالعقيدة فبيانه أن العقيدة تعتمد 
يل ساس جمو إحأجميل الإنسان بأن هذا التصرف أو هذا الإحساس أو هذه الفكرة تصرف 
لدافع الذي لتلبية و ال، أو فكرة جميلة.. ومن ثُ يستجيب لها الإنسان، استجابة لحاسة الجم

 يدفع الإنسان أن يحب الجمال ويصنع الجميل!

 ة الإنسان..ومن ثُ يؤدي الإحساس بالجمال دوره الخطير في حيا

في النفس،  حساسا الإوكلما ارتفعت الفطرة السوية في مجالاتها العليا، زادت قيمة هذ
 وزاد دوره التوجيهي في الحياة..

يه من مل علتشت ففي الْفاق العليا تدرك النفس السوية نواميس الكون الْكبر وما
 تناسق وتوافق وجمال. وتحس أنها جزء من ذلك الناموس.

 متجاوب متناغم.. لا جزء متنافر منحرف عن الناموس.. جزء متناسق

تمل ذي يشل الوعندئذ تجعل سلوكها متناسقا مع فطرة الكون.. متناسقا مع الجما
 عليه..!
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 أففها فيمال بالج وعندئذ تترفع عن النكسة والهبوط إلى عالم الضرورة، وهي تستمتع
 الطليق.

فع عن الخضوع المذل للضرورة القاهرة.. لْن تترفع عن الجريَة. وتترفع عن الرذيلة. وتتر 
 ..1الجمال انطلق من الضرورة، وانعتاق من القيود

ها الجمال قي فييلت وتلك هي القمة التي ينتهي إليها الإحساس بالجمال.. القمة التي
 بالكمال. والتي تصل الإنسان في أفقه الْعلى بالله.

*     *     * 

 قيقة واحدة..وفي جميع تلك الْفاق رأينا ح

ج نفسه، ن خار يه ملي، ليست مفروضة علخإن القيم العليا جزء من كيان الإنسان الدا
 ولا تملك قوة أن تفرضها فرضا على النفوس!

 إنها انبثاق ذاتي من كيان الإنسان..

و لم .. ولصحيحومع ذلك فهي في حاجة إلى معاونة من الخارج لكي تأخذ مجالها ال
واء س ن. أو ينحرف علخارجية فهي عرضة لْن يتأخر نموها في النفس.تحدث هذه المعاونة ا

 السبيل.

 ين..لْخر فلننظر إذن ما الذي يعوقها عن النمو الذاتي ويحوجها إلى عون ا

*     *     * 

، ومع ذلك نسانا الإالقدرة على الكلم والقدرة على المشي قدرتان فطريتان يولد بم
 الْخرين.لا تتم إحداهما إلا بمعاونة 

. وإن اختلف خرين.الْ والقيم العليا كذلك جزء من كيان الفطرة ولكنه يحتاج إلى معونة
 في كل حالة نوع العائق ونوع العون الذي يبذل للتغلب عليه..

                                      
 ( انظر فصل "الجمال في التصور الإسلمي" من كتاب "منهج الفن الإسلمي". 1)
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 ثُل الجسم زن ثقتوا في حالة المشي يحتاج جسم الطفل اللين العضلت إلى "قوة" رافعة
ن الْخرين. عونة مون مضلت فتؤدي هذه المهمة بذاتها دتتغلب عليه.. ريثما تشتد هذه الع

أو   من الطفل..لقريبينحد اوإذا لم توجد هذه القوة الرافعة سواء كانت يد الْب أو الْم أو أ
يداً كسيحا، طفل قعل الالمقعد أو المنضدة أو الحائط أو الباب أو السور.. فالْرجح أن يظ

 نهوض..عن ال تعجزو فل تحمل الثقل المتزايد،  يزداد ثقل جسمه وتزداد رخاوة عضلته،

كات ر دبمحسه  في تلفة ترتبطوفي حالة الكلم يحتاج الطفل أن يسمع أولا أصواتا مخ
له الصوتية. ه وحبانجرتوحمعينة، ثُ يحاول تقليدها ليتغلب على "الثقل" الموجود في لسانه 

ول في جهد ، وتحاطفليق أذني الفي هذه الحالة من الْخرين عن طر  لقوة الرافعة"فتأتي "ا
 سان.الل بطيء دائب أن "تشد" في كل مرة حبل من حبال الصوت، وعقدة من عقد

يتان، ن فطر درتاقومع ذلك لا ينكر أحد أن القدرة على المشي والقدرة على الكلم 
 وهما في حاجة لتحقيقهما في عالم الواقع إلى كل هذه الجهود!

ع ز تواجه النوا ضخما جدا في كيان الإنسان.. واجه "ثقل"ت -الفطرية–والقيم العليا 
 -وحده–ان للإنس  قبلوكل ضروراتها القاهرة التي لاالفطرية كلها، بكل شدتها وعرامتها، 

كنقلة –ي تها فهقيادبموازنتها فضل عن التغلب عليها. ولو لم يتدخل الْخرون لضبطها و 
عد قكفيلة بأن ت  -نطقسان التي تمنعه من الالجسم التي تمنع الطفل من المشي، وثقلة الل

 بالإنسان على الْرض، لا يرفرف بروحه في السماء!

لة يز ه. وإلا كانت ومن ثُ فهي في حاجة إلى جهد دائب لتنميتها وتدريبها وتقويتها.
 ان.. العيعالم مّسوخة، لا تعبر عن وجودها في عالم الواقع، ولا تسجل حقيقتها في

 ي تقوم به التربية في حياة الإنسان.وهذا الجهد هو الذ

*     *     * 

فع عها، ولكن لر ن منبمتها مهمة التربية هي إقامة الحواجز أمام الدوافع الفطرية.. لا لكب
 لدرجات.لات والمجامستواها، وتحويل طاقتها إلى عمل وإنتاج.. أي إلى "قيم" مختلفة ا

لجسر ا النطاق الحسيي، ثُ تعبر بدأ فيت -كل  شيء في حياة الإنسانك–وهذه القيم 
ا ذوتجمع بين ه ذاك،إلى النطاق المعنوي، ثُ تظل طيلة حياة الإنسان تتراوح بين هذا و 

 وذاك.
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 و الثدي والحضن.. ولا زيادة.ه -في فترة من الفترات–عالم الطفل 

لجوع، ال من لطفلحفظ كيان ا الحضن هو اشتهاء بيولوجي.. وضرورةواشتهاؤه الثدي و 
 أي أذى يصيبه إذا لم يكن في حضن أمه الحنون. ومن

و أية قيمة ك لنمهنا وفي الْسابيع الْولى يكون إدراك الطفل ضئيلً جداً.. ولا فرصة
 .نفسية في وجدانه.. لْنه يعيش عندئذ في محيط جسمه بطريقة مباشرة.

 يه..فثُ تنشأ الضوابط رويدا رويدا في هذا العالم الصغير الذي يعيش 

 ي ويعطاه.. ويطلب الحضن ويعطاه. مبدأ الْمر يطلب الثدإنه في

لرضعات، ا من معين ولكن الْم ترى بعد فترة أنه "يحسن" تعويد الطفل الاكتفاء بعدد
 ت..ن الوقترة مف كل رضعة.. كما ترى أنه يحسن تركه بعيداً عن الحضن فيوزمن معين 

ل باته، شهو  سير في تيارعلى هوى الطفل! فهو أمر لا ي لا يكونولا شك أن هذا 
 يقف حاجزاً في طريق هذه الشهوات..

 لنفس!طن ابافي  إنه في الحقيقة أول خطوة في سبيل إبراز الحاجز الداخلي الكامن

شئ ين -ير وعيغ أو كرها، وبوعي أو وعاً ط–لقد جاء المنع من الخارج.. نعم.. ولكنه 
 مرغوب ومحبوب.عادة في داخل النفس. عادة الامتناع عن شيء مطلوب و 

 وهي عملية يصاحبها الْلم..

لداخل! من ا لها ولكن الْلم ليس منشؤه أنها مفروضة عليه من الخارج دون استعداد
من خارج   لإنسانلى افنمو الْسنان يصاحبه الْلم! ولم يقل أحد إن نمو الْسنان مفروض ع

 كيانه!

ليه، لما عود عالتو خ له، ولو لم يكن هناك رصيد في الفطرة لتقبل هذا المنع، والرضو 
 متناع!لى الاعقط   دون أن يتعودلمحدث ذلك أبداً! ولظل الطفل يبكي وقته كله من الْ

 يخف الْلم بحيث لمنععود على هذا ا الْولى يتبعها التولكن الذي يحدث أن فترة الْلم
 تدريجياً ثُ يزول.
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شهوة ز لجالح مليةعند ذلك يكون الحاجز قد ارتفع فعلً في داخل النفس وقام بع
 ت.الثدي وشهوة الحضن. ولكنه حجز غير كامل. حجز جزئي لفترة من الوق

تنمو في  ع. أيلتنو اورويداً رويداً يعطى الطفل طعاماً آخر غير الثدي، ويتعود على 
طريقة   محدداً علىواحداً  اراً نفسه الفرملة التي تقوم بتنويع مسار الدافع الفطري، فل يعود مس

 !الحيوان

تنوع لى الععود ورويداً رويداً كذلك يعطى الطفل حضناً آخر غير حضن الْم.. ويت
 هناك!

 ثُ يأتي دور الفطام..

طبيعة سن ب. ويحوهو أشد صدمة يصاب با الطفل وأقساها.. وأعظمها أثراً في نفسه
 لطفل.فس انالحال أن تكون تدريجية جداً، وطويلة الْمد، حتى لا تترك هزة في 

 تحدث في النهاية على أي حال.. هاولكن

و ل يحنفس، ل الوحين يتعودها الطفل في النهاية يكون قد نما حاجز مرتفع في داخ
 شهوة الثدي نهائياً إلى طريق جديد!

لك مة كذهي صدمن الْم، حين يفد وافد جديد.. و ويَاثلها دور الفطام "النفسي" 
 ولكنها كنة..مّيلة س الطفل بكل وسشاقة وعنيفة وقاسية، وينبغي أن يخفف وقعها على نف

على أنها  لى أمهإنظر . ويتعود الطفل في النهاية ألا يتحدث على أي حال بصورة من الصور
 الملك الخاص الذي يتصرف فيه وحده بل شريك!

الحسي – لحضنوحين يتعود ذلك يكون قد نما في نفسه حاجز مرتفع، يحو ل شهوة ا
 ..في طريق جديد -والمعنوي

 ولا يوجد ظل وظ..هذا الْمر يستوي الطفل الذكر والطفل الْنثى بغير فارق ملح وفي
 !لوافد الجديدإلى ا إنمالقصة العشق الجنسي المزعوم، ولا تتجه الغيرة إلى الْب أو الْم و 

*     *     * 

 ثُ تندرج الحواجز وتتنوع..
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الح صعضها ، بايكبر الطفل ويأخذ في الحركة والمشي.. ويأتي بأفعال لا عداد له
لْفعال هي هذه ا  إنوبعضها ضار. فهو بعدُ قليل الإدراك لا يعرف ما ينفع وما يضر.. ثُ

عرفة ر. ومظومعرفة بالن ذوق.طريقه الذي لا طريق غيره إلى المعرفة. معرفة باللمس. ومعرفة بال
 بالسمع. ومعرفة بالشم.

ؤلمه ولا شك نهر يا اليه.. وهذإلولكن أمه وأباه ينهرانه عن بعض تلك الْعمال المحببة 
 وأ ومع كل نهرة بعد قليل يتعود. بادئ الْمر، فيغضب ويبكي ويحتج. ولكنهفي خاصة و 

 زجرة ينمو في داخل النفس حاجز جديد.

فل نسان.. فالطاة الإ حيوفي هذه الْثناء يتم بين الوعي واللوعي أمر ذو أهمية بالغة في
ن جانب حسنة ملمستوالديه ]والتشجيع على الْعمال ا نالذي يتلقى هذا الزجر والنهي م

ذين للاه يبشخصية والد -بادئ الْمر، ثُ بوعي وإرادة بعد ذلك فيبل وعي –آخر[ يتلبس 
شجعة مهية، نَ ةمر آينهرانه أو يقدمان له التشجيع، فتنمو في داخل نفسه شخصية جديدة 

و صيته هن شخر، هي مزيج ممستحسنة، تزين له بعض الْعمال وتمنعه من بعضها الْخ
ت النوابت دة تنبلمزو اصية الوالدين ]أحدهما أو كليهما[.. وفي هذه الشخصية خالذاتية وش

 الْولى من الضمير..

*     *     * 

. "فيتعامل" .إلى المجتمع ويخرج الطفل من نطاق ذاته رويداً رويداً إلى العالم الخارجي..
اء.. ثُ مع الْصدقء و الإخوة إن وجدوا. ومع الْقويا مع الناس. مع الوالدين أولا، ثُ مع

 الغرباء.

–علم ي يتوفي كل نوع من أنواع هذا التعامل تنمو حواجز جديدة وضوابط. فه
مراً د يريد أأن يحصل عليه. فق أو يَكننه ليس كل ما يريده يحصل عليه. أ -بالتجربة

ه، أو إنزال ن مكانط محزحة الحائمستحيل لا سبيل إلى تحقيقه: كأن يريد بقوته الصغيرة ز 
 الداخلية قد لموانعاكون تالقمر من السماء ليلمسه بيديه! وحين يتعود أن يرضى بذه الْمور 

 نبتت بالفعل واستقر با المقام.

 ء طويلبكا وفي كل مرى تكون عملية شاقة ومجهدة ومؤلمة. ويسبقها في كل مرة
طريق  ة الحواجز فيلإقام لنفسك استعداداً سابقاً في اوعويل. ولكنها في النهاية تتم.. لْن هنا

 الشهوات!
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في   لا يستطيعنه ترة أعد فثُ إنه في تعامله مع الناس تصطدم أنَنيته بأنَنيتهم، ويتعلم ب
 كل مرة أن يفرض أنَنيته هو على الْخرين.

–يتعلم حين  .. ثُلفعلويبكي.. ثُ يتعود.. وحين يتعود با خوفي مبدأ الْمر يتألم ويصر 
لْنه لا  خرين، لاله أن يفرض أنَنيته على اللآ لا يجوز أنه -بعد مرحلة أخرى من النمو

هاماً  شوطاً  قطعت أمر غير جائز وغير لائق.. تكون الضوابط قديستطيع، ولكن لْن هذا 
 فه الكبار.ذي يعر ر الفي طريق النمو، وتكون في هذه المرة ضوابط "خلقية" بمعناه المباش

ر الذي يزين لمباشيه ااء ذلك كله تقوم التربية على عنصرين في آن واحد: التوجوفي أثن
ين به. وهذه المحيطيه و بعض الْعمال وينهى عن بعضها الْخر. والقدوة التي يقتديها من أبو 

–ة قدوة المباشر د. والصى حالقدوة عامل مهم جداً في التربية والتوجيه وعظيم الخطورة إلى أق
له قدوة على تمع كلْكبر ولا شك. ولكن المجلها الْثر ا -قرباء والْصدقاءمن الْبوين والْ

لك كله يؤثر ذو نه. منطاق واسع، يلتقط منه الطفل قيمه وأخلقه وتقاليده على غير وعي 
 في بناء الضوابط الداخلية وبناء الضمير.

  والعقيدة. اللهير فيوفي مرة من المرات يبدأ التفكير في الخلق والخالق. يبدأ التفك

 لدين والفطرة".فصل "اوقد سبق الحديث عن هذا الموضوع. في 

طري في ا الفوضعه حين تأخذ–ولكنا نلحظ هنا فقط أنها عملية فطرية. وأن العقيدة 
ن طاقة متجم ع  تروح تنم ي هي الضوابط في داخل النفس وتقويها، وتستغل ما–نفس الطفل 

 ة..ى من الدفعة الغريزية المياشر حيوية وراء الحواجز في مستويات أعل

*     *     * 

 ويأتي يوم.. بطيء وتدريجي... ينضج فيه الإنسان..

في  لكاملالها تكون الضوابط والحواجز قد أخذت بنيتها الكاملة، وراحت تؤدي عم
 ل النفس.خدا

ة من حولها: من الكامل والتهذيب الصحيح من البيئ عندئذ تكون قد التقطت التوجيه
م والْب. ومن غيرهما من المحيطين بالطفل، ثُ غيرهم مّن يحتك بم الإنسان. ]وحتى الْن الْ

نفترض في كل بحثنا أن التوجيه كامل والتهذيب صحيح والنفس سوية.. وفي الفصل القادم 
 نتحدث عن الانحراف والشذوذ[.
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 عندئذ تعمل الضوابط عملها الفطري على نسقه الْعلى..

 .مكان ن كلمعام شهوة.. وإنما يكون رغبة تحف ها الضوابط عندئذ لا يكون الط

 .وعية الولت رويداً رويدا إلى دائر الضوابط التي بدأت غير واعية، ثُ تح

 .بطنةمن سلوك وآداب في تناول الطعام تمنعه أن يكون شرها وحيوانية و 

 ر الْخرين.وتؤث لطيباوأهداف تمنع التناول الحرام، والْثرة البغيضة، وتتحرى الحلل 

 -ى الْقلقت علفترة من الو –وحرية لا تجعل الطعام ضرورة قاهرة. إنما تتيح للإنسان 
 أن يستعلي على الضرورة ويتحرر من القيد.

 كان.ولا يكون الجنس شهوة.. إنما يكون رغبة تحف ها الضوابط من كل م

–سة الجنس مّار  تمنعو ضوابط السلوك والْداب، التي تمنع الفوضى الجنسية في المجتمع. 
ف ولا لا عواطلبهائم: دفعة جسدية بل مشاعر و على طريقة ا -حتى في النطاق المشروع

 وجدان.

وضوابط الْهداف التي تمنع الإسراف فيه وتمنع أن يكون هو هدفاً في ذاته. وترتب عليه 
كُمأ وَمينأ آيَاتيهي أَنأ خَلَقَ لَكُ نظما خلقية واجتماعية وسياسية وفكرية وروحية ]" م م ينأ أنَفُسي

نَكُم مَّوَدَّةً وَرَحْأَةً  هَا وَجَعَلَ بَ ي أ كُنُوا إيليَ أ  [.1"أزَأوَاجاً ل يتَسأ

لجنس ارورة ضيستعلي على  -لفترة من الوقت على الْقل–والحرية التي تجعل الإنسان 
 ويتحرر من القيد.

 .ولا يكون القتال شهوة.. وإنما رغبة تحف ها الضوابط من كل مكان

ابط السلوك والْداب التي تمنع الغدر والخيانة والتعذيب والتمثيل ]"إن الله كتب ضو 
الإحسان على كل شيء.. فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة، وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة، وليحد 

 "[.2أحدكم شفرته، وليرح ذبيحته

                                      
 [. 21( سورة الروم ]1)
 ( انظر فصل "وليرح ذبيحته" في كتاب "قبسات من الرسول". 2)
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نسانية ل والإالعدو وضوابط الْهداف التي تحو ل القتال إلى صراع نبيل لإقرار الحق 
 الكريَة، صراع الشر والطغيان والانحراف..

وَسَاريعُواأ إيلَى يكظم الغيط ويعفو عن الناس ]" -على مقدرة–والحرية التي تجعل الإنسان 
السَّرَّاء الَّذيينَ ينُفيقُونَ فيي ، مَغأفيرةٍَ م ين رَّب يكُمأ وَجَنَّةٍ عَرأضُهَا السَّمَاوَاتُ وَالَْرأضُ أعُيدَّتأ ليلأمُتَّقيينَ 
نيينَ  سي ُ يحيُبُّ الأمُحأ  ."[1وَالضَّرَّاء وَالأكَاظيمييَن الأغَيأظَ وَالأعَافييَن عَني النَّاسي وَالل 

 ان.ولا يكون الملك شهوة. وإنما يكون رغبة تحفها الضوابط من كل مك

 ضوابط الْداب والسلوك التي لا تجعلها مباهاة مؤذية للناس..

ول بينها وبين الترف الفاجر الحرام.. وبينها وبين الغصب وضوابط الْهداف التي تح
دُونَ فيي صُدُوريهيمأ " يثار جميل نبيل ]والطريق الحرام. وتحو لها إلى إوالنهب والسلب  وَلَا يجيَ

هيمأ وَلَوأ كَانَ بييمأ خَصَاصَةٌ   [." 2حَاجَةً مّ يَّا أوُتوُا وَيُ ؤأثيرُونَ عَلَى أنَفُسي

أو  ذلةلمس بايستعلي على شهوة الملك دون أن يح للإنسان أن والحرية التي تكفل
 الهوان..

 وهكذا تتحول الطاقات كلها إلى طاقات رفيعة وقيم عليا.

 ولا يحدث الحرمان..

لمتاع، ولا من ا لنفسفالضوابط بأنواعها الثلثة التي ذكرنَها، لا تهدف إلى حرمان ا
 لى إشقاء البشرية!إ -ما حسب فرويدك–تهدف 

 لى سعادة البشرية.إ -طرياً ف–دف ته–نها على العكس إ

ية.. هذا ا جنسكله  فالنمو "الحر" للدوافع الفطرية.. التي هي في حساب فرويد دوافع
 النمو الحر لا يسعد البشرية إطلقاً، حين يَضي هكذا بل صمام!

                                      
 [. 134-133( سورة آل عمران ]1)
 [. 9( سورة الحشر ]2)
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لخطر ة ال نقطن قبوالحيوان له صمامه الفطري الذي يحول دون الدمار. فيدرك الحيوا
 ويقفه عن نشاطه..

لنمو كون ايد أن أن يحرم الإنسان من صمام الْمن؟! أو كان يريأفكان يريد فرويد 
 ء؟!لاكتفااحد  "الحر" مّتداً حتى يدمر كيان الإنسان كله ويتلفه.. لْنه لا يعرف

 !لدمارا اإن الله في عليائه قد أراد للبشرية الخير، حيثما أراد فرويد له

مستواها وفي الوقت ذاته لا يحرمها من المتاع. فالمتاع الطيب كله مباح: أراد أن يرفع 
رجََ ليعيبَاديهي وَالأطَّي يبَاتي مينَ الر يزأقي " َ أَخأ . الطيبات من الشيء: من "1قُلأ مَنأ حَرَّمَ زيينَةَ الل ي الَّتيي

 البروز.. المأكل والمشرب والملبس والمسكن ومن الجنس ومن الملك ومن القتال ومن حب

تج يوان فل تنوى الحمست ثُ أراد أن يَنع الطاقة الفطرية الحيوية من الاستهلك كلها في
 يف.ر الطيب النظالمثم لعملشيئاً.. فرفع مستواها ثُ حول جانباً منها إلى "الخلفة".. إلى ا

 في نفوس الناس. فطرةوأراد أن يكون ذلك كله 

نسَانُ إينَّكَ " كدحاً:ون الْمر  أراد أن يك -هكذا شاءت حكمته–ولكنه  يَا أيَ ُّهَا الإأي
حاً فَمُلَقييهي  تحتاج إلى الكدح والجهاد  -الفطرية–فتنمية الضوابط  2"كَاديحٌ إيلَى رَب يكَ كَدأ

 والمغالبة لتيار الشهوات الدافق.. المغالبة الدائمة التي لا تفتر..

ا عليا، وتردمهيم الالق ضعيفة، وتغرقوإلا.. فالشهوة العنيفة عرضة لْن تهدم الحواجز ال
 في الْوحال!.. وعند ذلك ينشأ الشر في حياة الإنسان!

                                      
 [. 32( سورة الْعراف ]1)
 [. 6( سورة الانشقاق ]2)
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 الانحراف والشذوذ
ة وانب الكثير ذه الج، وههذه المراحل الطويلة من النمو التي وصفناها في الفصول السابقة

 المتعدد المتقابلة في كيان الإنسان.. كلها عرضة للنحراف!

يعي، ا الطبنمت نموهتحدث عن النفس السوية المتكاملة، التي ن -نحتى الْ–وقد كنا 
لقت راسخ، ثُ انطكالبنيان ال  -على قواعدها الصحيحة–وتكاملت كل جوانبها، فقامت 

 تعمل بكل طاقتها في مجالها الصحيح.

ما يفسدان ة إلى الانحراف والشذوذ، وأنهإشارات عابر  -بين الحين والحين–وكنا نشير 
 يان الراسخ، ويجعلن طاقته بعيدة عن مجالها الصحيح.هذا البن

ث دلنرى كيف يح ددة،فهنا نتتبع النفس في مراحل نموها المختلفة، وفي جوانبها المتع
 الانحراف عن سواء السبيل.

*     *     * 

ر حقيقة ن نقر ذ، أوينبغي قبل أن نبدأ في بيان الحالات المختلفة للنحراف والشذو 
ينة ورة معصا في تعدد الْنماط البشرية، وعدم انحصارهبالتسجيل، هي  إنسانية جديرة

 مكرورة.

لبشرية.. انماط أة في صال كثيرة، من بينها هذه السعة العجيببَلقد ميز الله الإنسان 
 ية يتماثلنالبشر  ان منفردلنستطيع أن نقول إنه لا يوجد تتشابه كلها دون أن تتماثل. حتى 

على مدار  فردين  أيار الْجيال، كما لا تتماثل بصمات الْصابع بينتماثل كامل على مد
 التاريخ!

 ءلحيوان.. ثراالم اعرفه هذا التعدد في الْنماط يعطي الحياة البشرية ولا شك ثراء لا يع
ده، مع الم وحن عة. فكل إنساثير وأعمق بكثير من صورتها الظاهر يجعل الحياة أوسع بك

شابه تلفين، مع تمخالمين ين عا. والتقاء إنسان بإنسان، هو التقاء بتشابه هذه العوالم وتقارب
 "اللغة" الشعورية والفكرية والجسدية في نهاية المطاف.

مع ما وهبه –وتلك نعمة كبرى من نعم الخالق على الإنسان. وإلا فلو أن هذا الإنسان 
كان صورة واحدة مكرورة..   -الله من قوة الإدراك والمعرفة والإنتاج المادي والفكري والروحي
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ل..! ولكنها، بذا الثراء الناشئ من لألا ما أضيق الحياة عندئذ وما أبعثها على الضجر والم
 تعدد الْنماط، جديرة حقا بذا المخلوق الذي كرمه الله ورعاه..

 مة أخرى أخص من هذه، هي تعدد الْنماط السوية للإنسان..وثمت نع

إلى  بشريةج السان صورة واحدة من السواء، بحيث تحتا لم يكتب على الإن إن الله
طا أنما ء. فجعل السوااملة.بل بسط نعمته ك الانحراف والشذوذ لتعد د أنماطها وتثُري حياتها!

وي. سشخص و متعددة، كلها سوي ، ومع ذلك لا يتماثل سواء وسواء، ولا شخص سوي 
تلف في على اخاء و عوالم على سو بل يظل كل إنسان سوي  عالما وحده يلتقي بغيره من ال

 ذات الوقت، في البنية النفسية وطريقة التصرف وطريقة الإحساس.

ومع  ،. كلها جميلةمال.وربما تكون المسألة أقرب إلى التصور لو تذكرنَ تعدد أنماط الج
ية.. س السو نفو وكذلك ال ذلك فكل جمال صورة وحده لا تختلط بغيرها من صور الجمال.

 اه.كنها "متخصصة" في جمالها، كل واحدة منها ذات طابع واتججميلة.. ول

ع ملثراء متوفر ا، وازائهفلسنا نحتاج إذن إلى الانحراف والشذوذ لتعديد أنماط الحياة وإ
لفرق ايتبين لفة، الاستواء. ولكن حكمة الله قد خلقت مع ذلك أنماط أخرى شاذة ومنحر 

 بين هذا الاتجاه وذاك!

*     *     * 

ولو –أخرى فنقرر أن السواء الكامل نَدر الوجود.. ولا بد من انحرافة نتقل خطوة نثُ 
من هنا ومن هناك! فهل نقول إذن أن البشرية كلها منحرفة كما قال فرويد، ونلغي  -بسيطة

 .1عندئذ جميع المقاييس؟!

 كل!

 :ونعود ثانية إلى التشبيه بالجسم لْنه يقرب الصورة إلى الْذهان

                                      
 جميعايقول: إننا  22صThree Contributions to the Sexual Theory( في كتابه 1)

" انظر بعد ذلك We are all hysterical to some extentمصابون بالهستريا إلى حد ما: "
 الفصل الْخير من هذا الكتاب: "بين الواقع والمثال". 
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تساوى لذي ياسم باطن. فالجامل" نَدر الوجود. سواء من الظاهر أو من الالجسم"الك
لا نى اختلف، و سرى أدالي عينه اليمنى عن تساويا كامل، فل تختلف فيه الش قان المتقابلن

لا عه ولا يده و لا ذرافه و أذنه اليمنى عن اليسرى، ولا طاقة أنفه اليمنى عن اليسرى، ولا كت
ذلك مع و وجود! يل الأصابعه.. جسم نَدر الوجود حقا إن لم يكن مستحرجله ولا قدمه ولا 

ونسبة  العرض نسبةو افتراض أن هذا الجسم سائر على المقاييس الْصولية في نسبة الطول 
 س!الْعضاء بعضها إلى بعض، بحيث لا يختل مقياس واحد من هذه المقايي

 معدة بد ولالا كمنه قلب و والجسم الذي سلمت أحشاؤه كلها سلمة كاملة، فل يختل 
ساك مولا يصاب بإ قصة،ولا أمعاء في ليل أو نهار، ولا ينبض قلبه نبضة زائدة أو نبضة نَ

 ياة..اقع الحو في  ولا إسهال ولا عسر هضم ولا صداع ولا ألم.. هو جسم مستحيل الوجود

لطب ا ءابر خولم يقل  لجمال" إن أجسام البشرية كلها منحرفة،ومع ذلك لم يقل خبراء "ا
 إن البشر جميعا مرضى ليس بينهم سليم!

 وزيادة لا نقصاً  سيطةوإنما اصطلحوا على كلم معقول: فهناك دائرة من الانحرافات الب
 الجسم أو لا ه مظهرتشو  تحسب في عالم الانحراف وإنما تحسب في عالم الاستواء، ما دامت لا

 تفسد دورة الحياة فيه.

 يث لابحمن كتف، أو ساق أقصر قليل من ساق، فحين تكون كتف أعلى قليل 
م ما وي  رغسسم يظهر ذلك إلا للفاحص المدقق الذي يتعمد الفحص والتدقيق، فهذا الج

 فيه من انحراف بسيط.

 عن حيانًَ سل أوحين يوجد قلب يخفق أحيانًَ بسرعة زائدة عن المعدل، أو كبد تك
 غم ما فيه منضاً، ر س مريالجسم "طبيعي" وليالإفراز، وأمعاء تمسك أحيانًَ عن العمل، فهذا 

 اختلل بسيط.

ظائف من و  ظيفةأما حين يصل الْمر إلى النشوء الظاهر أو الاختلل الدائم في و 
 تل أو مريض.الْعضاء، فعندئذ يقال إن هذا الجسم مخ

زيادة لا صاً و ة نقوكذلك الْمر في عالم النفوس. هناك دائرة من الانحرافات البسيط
فس ولا تفسد ه النتشو   في عالم الانحراف وإنما تحسب في عالم الاستواء، ما دامت لا تحسب

ة ل الْمر دائر ا يدخ. وإنمنفس من النفوسدورة الحياة فيها.. وما دام لا يَكن أن تخلو منها 
 الانحراف حين يزيد الاختلل عن حده البسيط.
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ما لا وس، كلنفااف في عالم وليست هناك بطبيعة الحال خطوط حاسمة للسواء والانحر 
ون من ينة يك معتوجد خطوط حاسمة للصحة والمرض في عالم الْجسام. ولكن هناك أموراً 

ء. وبينهما لاستواارة لة في دائخالمؤكد أنها داخلة في دائرة الانحراف، وأموراً أخرى دا
 متشابات، قد تحسب هنا مرة ومرة هناك.

 . شذوذسمى بالانحراف وما يسمى بالويبقى بعد ذلك بيان الفرق بين ما ي

لخروج. فأما رجة افي د ارج بطبيعة الحال عن دائرة الاستواء، ولكنهما يختلفانخكلهما 
 .الانحراف فهو الشوط الْول من الخلل، وأما الشذوذ فهو شوطه الْخير

 بيعة يقول الطوانينقولكن المسألة ليست مجرد الاختلف في الدرجة.. فهناك قانون من 
يسرع في  ن مثللإنساينقلب إلى تغير نوعي. فاإن التغير الكمي إذا زاد عن درجة معينة 

ته لا تعود إن حركك فد ذلالمشي، فيظل يسمى ماشياً إلى درجة معينة. فإذا زادت سرعته بع
ت. وإنما  تغير التي اً، وإنما تتحول إلى جري، فليست "كمية" الحركة وحدها هيتسمى مشي
 كذلك تغير.  "نوع" الحركة

ينة فإن جة معن در عوفي عالم النفوس ينطبق كذلك هذا القانون. فحين يزيد الانحراف 
 ذ.وضعه في النفس يتغير، ويصبح عملية أخرى مختلفة، وتوصف بأنها شذو 

د  توجلك لافكذ وكما أنه لا توجد خطوط حاسمة تفصل بين الاستواء والانحراف،
ة اياخلتان، نهمتد -إلى حد ما–شذوذ، فهما دائرتان خطوط حاسمة تفصل بين الانحراف وال

ه المنطقة جود هذغم و هذه في بداية تلك. ولكن "العملية النفسية" مختلفة في الحالتين ر 
يل    يعطلها تعطلكنه لاية و ورة الحياة السو لطرفين. فالانحراف يحدث خلل في دالمشتركة عند ا

 ل.التعطيو دث هذا القلب يحالشذوذ في النفس، بينما  كامل ولا يقلب وظيفتها

 مرة أخرى مثال من الجسم:

هنية، د الدلمواائل الذي يهضم ة مثل عن وظيفتها، فل تفرز الساقد تكسل المرار 
ينة من ضم. ولكن في مرحلة معفي عملية اله -مقداره يتراوح–فيحدث من ذلك خلل 

ملية غير ع. هذه ريعسحدث تسمم المرض قد تفرز المرارة سائلها الْصفر في الدم. في لمراح
 تلك.. وهكذا بقية الْمراض.
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لانحراف ما ئرة ا دافيوكذلك الْمر في النفوس.. فالْنَنية الزائدة انحراف.. وهي تظل 
رين وعدم ى الْخن علدامت لا تصل إلى حد الجريَة. فإذا وصلت إلى الجريَة: إلى العدوا

 الاكتفاء بالموقف السلبي منهم، فهي شذوذ.

بقلب  كلها  ياتهحالانحراف كما قلنا لا يعطل دورة الحياة.. كما قد يعيش إنسان و 
غير أنه لا  يعيش. لكنههددة دائماً ونَقصة النشاط، و يض أو كلية مريضة. وتكون حياته ممر 

ة عضلة ن تغذيدم عيستطيع أن يعيش حين تزيد نسبة البولينا في الدم، أو حين يعجز ال
ريضاً يكون مو ها، د يعيش الإنسان بانحراف نفسي مدى حياته كلالقلب ذاتها.. وكذلك ق

إلى  ين تصل المسألةيعيش. أما ح -بطريقة ما–بل شك، ونشاطه السوي محدود. ولكنه 
ة لى درجإفسه نتختل تلف. ولن "يَوت" الإنسان بطبيعة الحال حين الشذوذ فالْمر مخ

 لآخرين.الشذوذ، ولكنه يعيش في اضطراب دائم وإيذاء دائم ل

*     *     * 

 والْن نبدأ الحديث عن ألوان الانحراف المتلفة وألوان الشذوذ.

 قلنا بادئ ذي بدء إن الإنسان ذو طبيعة مزدوجة وكيان موحد.

دها أ عنهذا هو الوصف الشامل للإنسان. وهذه كذلك أول نقطة يَكن أن يبد
 الانحراف والشذوذ.

كو نَن يلروح فخة اقبضة الطين ون دل متوازن..متعاالإنسان على فطرته السوية كيان 
صال ك انفافل يعود هن جان،تلط فيه العنصران ويَتز مزاجه الممتزج المترابط الموحد.. الذي يخ

ه، الة من حالات كل حفيعاً بينهما ولا اثنينية متميزة.. وإنما يصير الإنسان جسماً وروحاً م
 مع اختلف النسب بين مختلف الحالات..

، هما عنصران متداخلن. لا يوجد أيهما بمفرده على الحال التي كان عليها قبل نعم
الامتزاج. ولكنهما لا يظهران بنسبة واحدة في جميع حالات الإنسان. فأحيانًَ تغلب نسبة 

عن  هذا العنصر أو ذاك. ولكن لا يحدث أبداً أن يكون أحدهما موجوداً بمفرده والْخر غائباً 
الطرفين المتطرفين توجد آلاف من النسب المختلفة، كل منها يَكن أن الوجود. وما بين 

يكو ن حالة من حالات الإنسان. وهو يتدرج ما بين هذه النسب المختلفة المتفاوتة تدرجاً 
فيما سميناه من قبل "الجنوح" نَحية الجسد أو نَحية الروح.. ولكنا لاحظنا في  سوياً طبيعياً 

هذا الجنوح بصفة مستمرة، فتجنح مرة هنا ومرة  اولتتدس السوية هذا الشأن أمرين: أن النف
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]إلا في الحالة المرضية[ وأنها تصل بذا التداول المستمر هناك، ولا تثبت على جنوح واحد 
إلى التوازن في نهاية الْمر.. كما يَيل الإنسان الواقف على عارضة رفيعة مرة ذات اليمين 

فيكون هذا الميل من هنا ومن هناك هو المعين له على  ومرة ذات اليسار ليحفظ توازنه،
 التوازن المنشود.

 ذ.الشذو راف و من الانحلونَن فالْن نصل إلى بيان أول نقطة يَكن أن يحدث فيها 

ن الحالات لاف مع لْهذه النسب المتفاوتة التي أشرنَ إليها من قبل، وقلنا إنها تتس
ذا هطة الصفر في دها نقع عنقترب من الْطراف التي تقالمختلفة، ينبغي في الحالة السوية ألا ت

 الاتجاه أو ذاك: لا صفر الجسد ولا صفر الروح!

قطة الصفر. نأن تصل إلى  -مهما كانت شدة المرض النفسي–وقد لا يحدث أبداً 
ي لصفر هاقطة نولكن الحالات التي تصغر فيها نسبة أحد العنصرين إلى ما يقرب من 

ائرة ل في دتدخ زادت عن لحظات عارضة من هنا أو من هناك. وهي حالات غير سوية إذا
على هذا  ا تثبتار مالانحراف أو دائرة الشذوذ بمقدار ما تقترب من نقطة الصفر، وبمقد

 الاقتراب.

 حقاً إن هناك ساعات يغلب فيها الجسد، وساعات تغلب فيها الروح.

ي دير شك ساعة متاع جسن غهي م -تهتى في أنظف حالاح–فساعة المتاع الجنسي 
 ظاهر صريح. بغال

 يح.وساعة العبادة المستغرقة هي من غير شك ساعة متاع روحي غالب صر 

ن الجنس ن يكو أوية ولكنا بي نا في فصل "طبيعة مزدوجة" أنه لا يَكن في الحالة الس
رين العنصزاج تمفل بد من ا ولا أن تكون العبادة متاعا روحياً خالصاً، الصاً خمتاعاً جسديًا 
 في كل حالة.

زيد أو ينقص بًا يقترالمرض فإن النسبة تقترب كما قلنا من نقطة الصفر اأما في حالة ا
 بحسب درجة المرض، فيكون الانحراف أو يكون الشذوذ.

شخص همه هو جسده وملذاته وشهواته.. لا يكاد يفيق منها، ولا يكاد يذكر هناك 
قق با هدفاً أسمى من نشاط الحيوان. هدفاً يتمثل في أن له طاقة روحية مودعة في كيانه ليح



 

 (213) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

"الإنتاج" المادي والفكري والروحي جميعاً.. يتمثل في إقامة الحياة البشرية على أسس نظيفة 
 وعادلة، بريئة من الظلم والفساد.

و خر أب الْفهذا بل شك شخص منحرف. يعمل بانب واحد من كيانه ويعطل الجان
كته ته وحر مشي لذي يَيل بكتف واحدة من كتفيه على الدوام، فييكاد. فهو كالشخص ا

 ومنامه..

 مر فيا الْوبصرف النظر عن وضع هذا الانحراف في ميزان الْخلق ]سنعالج هذ
ة لنفسية البحتاناحية ن الالفصل القادم: الخير والشر في النفس البشرية[ فإننا نتكلم هنا ع

ل الفصو   فينسان وحدة متراكبة كما أكدنَ]بغرض البحث التفصيلي فقط. وإلا فالإ
 -سيةمن الناحية النف–هذا الشخص ومثل  السابقة، لا يَكن فصل بعضه عن بعض[..

 منحرف كذي الكتف الواحدة المائلة.

نقلب ل يب أقصى حد.. وهناك شخص همه نظافة روحه.. فيقلل من متاع جسده إلى
 .برفعة الروح -هفي وهم–ويؤذيه.. ليظفر  ئه ويؤلمهعلى جسده يعذبه ويهينه.. يجيعه ويظم

 خر أوالْ ص منحرف. يعمل بانب واحد من كيانه ويعطل الجانبخوهذا أيضاً ش
 استواء. تين لاالحال بأنه يَيل بكتفه الْخرى. وفي كلتاإلا يكاد. ولا يفترق عن الْول 

اط إنساني نشذا ، فهالشخص الْول انحرف نَحية الحيوان. لا لْنه يستمتع بمتاع الجسد
ثبت على فيوان، الح أصيل، مطلوب في حالته السوية. ولكن لْنه جنح جنوحا ثابتاً نَحية

 اً ولا يثبت عليها.ر ن يَر با مرو أ - الحالة السويةفي–الحالة التي ينبغي 

شاط إنساني هذا نح. فوالشخص الثاني انحرف نَحية الملَك. لا لْنه يستمتع بمتاع الرو 
ثبت على لك. فة المحالته السوية. ولكن لْنه جنح جنوحاً ثابتاً نَحي أصيل، مطلوب في

 روراً ولا يثبت عليها.مأن يَر با  -في الحالة السوية–حالة كان ينبغي 

هو  نحرافالا ومن ثُ فأي مخالفة للوضع الطبيعي للإنسان تسبب الانحراف. فليس
 ذا هو الْكثركان ه  وإنمن الناس ] الجنوح الثابت نحو الحيوانية وحده كما قد يخيل الكثير

 نسان.ة للإحدوثا[ ولكن الجنوح الدائم نحو الملئكية هو كذلك انحراف بالنسب

وليس الْمر هنا أمر هبوط أو رفعة. فالذي يعذب جسده لتصفو روحه يهدف في وهم 
السوي ان". ومن ثُ فهو منحرف عن الوضع نفسه إلى الرفعة.. ولكنه يخالف طبيعة "الإنس

الذي ينبغي أن يكون عليه. والمحك في ذلك ينبغي أن يكون هو الإنسان ذاته كما خلقه 
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الله. فهو لم يخلقه حيوانَ ولا ملكا. ومن ثُ فالجنوح الدائم نحو الحيوانية أو الملئكية انحراف 
 عن طبيعة الإنسان ووظيفة الإنسان.

نسان ئة الإتجز  استحالةوكما قلنا لن نتحدث في هذا الفصل عن القيم الخلقية رغم 
لى سواء. هاية عالن ونشاطه وقيمه، وسنتحدث فقط عن القيم النفسية ]كل القيم تلتقي في

 ولكنا نفصل بينها هنا لضرورة البحث[.

ا ن الحد، بينمعئداً  زاالإنسان الجانح نحو الحيوانية قد نما جانب من جوانب نفسه نمواً 
أجزاء  يها كلفنمو تليس في حالته السوية التي  ر في نفسه الجانب المقابل. فهو إذنمض

في  م خبيثو بور أفهو كالمصاب بتضخم عضو من أعضائه،  النفس بنسب متعادلة متوازنة.
ب جان سب له هذا التضخم في جانب الصحة، بل يحسب فيمن جسمه: لا يح مكان

 المرض الذي يهلك الجسم ويدمره إذا لم يعالج في وقته المناسب.

سه ا جانب من نفقد نملة. لالجانح نحو الملئكية مثله تماماً من الناحية المقاب والإنسان
اته نب مشرق في ذا الجان هذنمواً زائداً عن الحد وضمر في نفسه الجانب المقابل. ولا عبرة بأ

ته ى ركيز ي علأومضيء ورفيع.. فهو متصف بذه الصفات كلها وهو في وضعه الطبيعي، 
زيد عن حين ي لكنه ترتكز على بناء جسدي روحي  في ذات الوقت. و الفطرية السوية التي

موعه. مجري في لبشلكيان ارتكز عليها. وينشأ عن ذلك تعطيل احده يدمر القاعدة التي ي
م ومتاعه الجس ةناوأتعطيل بالسلبية.. وتعطيل بعدم الإنتاج. وتعطيل بصرف الطاقة في م

الكون  قوانين ف علىالمجتمع الخارجي، والتعر  فها في مقاومة شرورر ص]السوي [ بدلا من 
 ة.عادلفي إقامة الحياة على أسس نظيفة جميلة و  والحياة، والاستفادة با

*     *     * 

 يوان.و الحلك أذلك هو اللون الْول من ألوان الانحراف: الجنوح الدائم نحو الم

 اك.ذأو أما اللون الثاني فهو جنوح مؤقت ولكنه شديد نحو هذا الجانب 

نشاط بقوم يهذا إنسان يتداول في نفسه نشاط الجسد ونشاط الروح. ولكنه حين 
 لروح يقوم بهنشاط ابقوم يالجسد يقوم به صرفا ]تقريباً[ فل يَزج به إشراقة الروح . وحين 

 صرفاً تقريباً فل يَزج به نشاط الجسد المعقول.

ن في تصرفاتهم وإن كانوا يَارسون  مثل أولئك الناس فيهم اختلل ولا شك. وهم متطرفو 
كل نشاط الإنسان. ففي ساعة المتاع الجسدي يقبلون عليه كالحيوان. يأكلون بشراهة لا 
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تلطفها إشراقة الروح التي تجعل للطعام هدفاً، وتخلط به قيما، وتهذب من شراهته. ويَارسون 
 تمزج به عواطف جميلة نشاطهم الجنسي في تلمظ حيواني غليظ، لا تلطفه إشراقة الروح التي

وفنونًَ رقيقة وتهذيبا في السلوك.. وفي ساعة المتاع الروحي يغرقون فيه إلى حد نسيان 
 أنفسهم.. إلى حد التصوف والتزهد! ثُ يعودون.

على – لكنهوقد يبدو لْول وهلة أن ذلك شيء نَدر الحدوق في بنّ الإنسان! و 
 لا تخطر على البال! ثير الحدوث جدا.. إلى درجةك  -درجات متفاوتة

أة حْويغرقون في  صون،لقد كان المصريون الفراعنة يغرقون في متاع الجسد فيسكرون ويرق
عن  -فترة–ون نقطعالجنس.. ثُ يخرجون إلى المعبد يبكون وينوحون ويتذكرون الموت، وي

 الحياة!

" بمعنى .!قلبك.عة لوما زال أبناؤهم حتى اليوم يقولون في أمثالهم: "ساعة لربك وسا
ي". الدنيو "أي للمتاع –انفصال هذه الساعة عن تلك. ساعة الرب لا مجال فيها للقلب 

 ي لتذكر الْخرة وعبادة الله!أ -وساعة القلب لا مجال فيها للرب

. ولا سلوك.كم اللمبادئ" والعقائد تحلا "اومن ثُ تتفكك شخصية الإنسان وتنحل.. 
ن، نفصلتاان مكأنه شخصيت. ويبدو الإنسان  السلوك يرتبط بشيء من المبادئ والمثل.

 لْرض!اتاع مريب من الحيوان. والْخر زاهد متصوف منصرف عن يوان أو قإحداهما ح

بشخصيتين في عصورها الوسطى تعيش  أورباكانت   -ريقة أخرىطعلى –وكذلك 
 -كنيسة!اخل الفي د–منفصلتين: إحداهما الشخصية المسيحية المتعبدة المتصوفة الزاهدة 

لرومانية اشخصية ي التسمو أراوحها على التراتيل الشجية والْنغام الرائقة.. والْخرى ه
 لواقعية" غيرياة "االح الإغريقية التي تعيش في حدود ما تدركه الحواس فحسب.. ومن ثُ تظل

قول: "إذا التي ت. و اءك"محكومة بمبادئ المسيحية ومثلها المترفعة التي تقول: "أحب أعد
فاقلعها  ك عينكعثرتم على خدك الْيَن فأدر له الْيسر". والتي تقول: "إذا أضربك أحده

. جهنم" ه فيوألقها عنك، فإنه خير لك أن يهلك أحد أعضائك من أن يلقى بدنك كل
 .ياةوتظل المسيحية تابعة في داخل المعبد لا تنشر لواءها على واقع الح

لم و عايث نحفي عصرها الحد وظلت أوربا بذلك مفككة مجزأة الشخصية، حتى جنحت
ن آثار مق بعد  تفالجسد، فاستبدلت انحرافا بانحراف، وشذوذا بشذوذ! فضل عن أنها لم

 انحرافها الْول. فكأنها تضيف هذا إلى ذاك!
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والإنسان الذي يعيش على هذا النحو المزدوج، لا ينحرف لْنه يجنح جنوحا مؤقتا نحو 
ك عملية سوية فطرية. والرسول صلى الله عليه وسلم عالم الجسد أو نحو عالم الروح. فتل

يكن مغلوبا على عقله أن يكون له ساعات: ساعة يناجي فيها لم يقول: "وعلى العاقل ما 
ربه، وساعة يحاسب فيها نفسه، وساعة يتفكر فيها في صنع الله، وساعة يخلو فيها لحاجته 

رف في هذا الجنوح المؤقت، بصورة ولكن الانحراف نشأ من التط .1من المطعم والمشرب..."
 تكاد تفصل الجسد عن الروح، وتجعل لكل منهما عالما غير متصل بالْخر أي اتصال.

 فنشاطه ثُ. ومن الدائم أو المؤقت–والإنسان في فطرته السوية لا يعرف هذا الانفصال 
ك. فإذا و م السلتحك الفطري السوي نشاط متكامل مترابط.. السلوك مرتبط بالقيم. والقيم

فصار لها  -رباشرقها وغ–انفصل السلوك عن القيم كما هو منفصل في حياة البشرية اليوم 
بحث فضاء تُ  الفيسلوك "واقعي" تحكمه الضرورة القاهرة ودفعة الغريزة، وقيم معلقة 

 نه غير أصيلشرية لْالب وتُ فَلأسَف بمعزل عن الحياة الواقعة.. فذلك انحراف خطر على كيان
عف لا الضعنه إ نتجلا ي نها ولا يتمشى مع فطرتها. إنه تمزيق للشخصية وتفتيت..في كيا

 والتفكك والانحلل.. وفي نهاية الْمر يصل إلى البوار.

يب . وتصيانهوالْفراد في ذلك كالشعوب. فهي عملية واحدة تصيب الفرد فتدمر ك
إلا  ا شذوذافا ولانحر اذا سب هلنفس" القائم اليوم في الغرب لا يحالْمة فتدمرها. و"علم ا

بيئة مع ال لتفاهمااختلل الجهاز النفسي، فيعجز عجزا تاما عن "التكيف" أو يتم حين 
لحادة. الصورة ذه االخارجية.. ولكن الواقع أن هناك درجات كثيرة من الاختلل تسبق ه
راف.  نحفة الاصنها وهي إن كانت لا تعُجز الكيان النفسي عجزا كامل، فذلك لا ينفي ع

لكن عجزا كامل عن العمل. و  دون أن يعجز -لفترات طويلة أحيانَ–كما يَرض الجسد 
 يعجز لمة أنه بحج أحدا من الْطباء لا يقول عنه عندئذ إنه سليم! أو يسكت عن  علجه

 تماما عن القيام بشيء من النشاط.

. ف إلى الشذوذنحران الاوالبشرية اليوم تعاني هذا المرض النفسي على درجاته المختلفة م
 منفصلتين، إحداهما أشبهعيش حياتين ي - حالات الانحراففي–فنجد الشخص الواحد 

–حدة د الْمة الواع. وتجلواقبالْلة أو البهيمة، والْخرى متعلقة بمثل جوفاء لا رصيد لها من ا
 البشر وفا منا لتبيد ألثُ تسل قواته -ية والعدالة والإخاءتتغنى بالحر  -في حالات الشذوذ

 لْنهم يطلبون الحرية والعدالة والإخاء!

                                      
 ( رواه ابن حبان والحاكم عن أبي ذر. 1)
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ييس . ولكن المقالدوارها اوأوربا لا ترى ذلك انحرافا ولا شذوذا لْنها غارقة فيه قد أعما
 السوية أمامنا، وهي المرجع الذي ينبغي أن تقاس به الْمور!

*     *     * 

لة في تقابالم طوطوننتقل مع التركيب النفسي للإنسان خطوة أخرى، فنتحدث عن الخ
 النفس البشرية، وكيف يحدث فيها الانحراف والشذوذ.

 ها وتقابلها،توازيبسان إن من المهام الرئيسية لهذه الخطوط إحداث التوازن في نفس الإن
 دلا منبلخلل اتصبح سببا من أسباب  ذئفهي عرضة للنحراف والشذوذ، وعندومع ذلك 

 روض فيهما أن، المفتفينثل الساقين أو الذراعين والكأن تكون عامل اتزان! مثلها في ذلك م
و الكتف ألذراع اأو  وتوازنه. ولكن حين يحدث الخلل في ذات الساق هتدالعيَنحا الجسم ا

 لجمال.وامل اعمن  فإنها تخل بتوازن الجسم كله وتصبح من أسباب التشويه بعد أن كانت

ل منهما عن ك ينتجفية المتقابلة الخطوط النفس اوهنا لونَن من الخلل يَكن أن يصيب
 انحراف أو شذوذ:

  ي الذلسوي  االخلل الْول هو انحراف أي خط من الخطوط ]أو أي زوج[ عن مساره 
لكتف ]أو ع أو الذرا  في الجسم الساق أو القدم أو اكان ينبغي أن يسير فيه. كما تعوج  

هو  نيوالخلل الثا يلة.ولا تؤدي مهمتها الْصالزوجان معا[ فل تكون في وضعها الصحيح 
ضهما بالنسبة لبع ازنهماا تو طين المتقابلين عن زميله المقابل له، بما يفقدهمزيادة أي من الخ

أو   ن ساق،اق عسالبعض، ويفقد النفس كلها توازنها تبعا لذلك. كما تطول في الجسم 
 كتف عن كتف.. فتختل حركة الجسم جميعا.. 

لنفس وجد ان ت. وللنفس سوية كما بينا من قب وقدر من هذا الانحراف يحدث في كل
وبا أن يس مطل]ول التي تتوازن توازنها الكامل في كل لحظة وإزاء كل حدث من الْحداث

 .توجد![ وإنما نسميه انحرافا أو شذوذا حين يزيد عن القدر المعقول

 .تللالخطوط المتقابلة كلها لنستعرض في كل منها ألوان الاخ وسنتتبع

 *     *    * 



 

 (218) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

.. وفي الوقت ذاته ]أو لهذا 1الخوف والرجاء أكبر خطوط النفس البشرية وأوسعها مجالا
 السبب ذاته[ هي أشدها عرضة لاتساع مجالات الانحراف والشذوذ!

في حياة  ئيسيةر همة وقد يتنافَّ فصل "الخطوط المتقابلة" أن الخوف والرجاء يؤديان م
كون كل ط أن يى شر ستقيم بدونه النفس. ولكن علالإنسان. فكل منهما لازم للحياة لا ت

 منهما في وضعه الصحيح ويؤدي مهمته الصحيحة.

يقضيا  كن أنن يَالخوف مهمته الْولى صيانة حياة الإنسان من الخطر والتلف اللذي
 عليه لو لم يكن في تركيبه هذا الشعور الفطري بالخوف.

 لتلفليعرض الإنسان  ولكن حين ينحرف خط الخوف عن مساره فإنه هو ذاته
 والبوار!

فة ة مخاخطو  الإنسان الذي يخاف كل شيء لا يقدم على عمل ولا يتقدم من مكانه
يؤديه في  كن أنيَان كي  الْخطار في الطريق! وبذا يتعطل قدر كبير من نشاطه وإنتاجه الذ

الدائم ع التوق ه منوية، فضل عن القلق الدائم والاضطراب النفسي الذي يصيبحالته الس
 دفع عنو يم. فل هخص جبان حياته كلها خوف ولا إقداللأخطار. وفوق ذلك فهو ش

عرض الإنسان تالتي  عامةذود ظلما، ولا يسعى للمشاركة في أمر من الْمور النفسه أذى ولا ي
ا فسه هذنفي  لشيء من المشقة. وبذلك يفقد نفسه ويفقده مجتمعه على قدر ما يعمل

 ذوذ.الانحراف أو ذلك الش

افون كل شيء. وف عاما وقد يكون متخصصا.. فبعض "المرضى" يخوقد يكون الخ
وبعضهم يخاف شيئاً معينا كالذي يخاف الوحدة. أو الظلم. أو الموت. أو الفقر. أ و 
المرض. أو الحوادث.. أو الصرصار! وليس من غرضنا في هذا البحث أن نشرح الْسباب 

ث هذه الانحرافات. فذلك مبحث متخصص، ونحن هنا الشعورية أو اللشعورية التي تحد
بصدد نظرية عامة عن النفس الإنسانية. فبحسنا هنا أن نصف هذه الظاهرة، وأن نذكر أنه 
لا بد لها من أسباب تحدثها ]فالْصل هو الاستواء، والانحراف لا بد له من سبب[ سواء  

الطفولة بصفة خاصة. كما تذكر   اءداً وراثياً أو اكتسابًا في أثنكانت هذه الْسباب استعدا

                                      
 الخطوط المتقابلة في النفس البشرية" في هذا الكتاب. ( راجع فصل "1)
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هي الموكلة بتقويم هذا الاعوجاج،  -في فترة الطفولة خاصة–كذلك أن التربية السليمة 
 .1وتوجيه طاقة الخوف الفطرية في مسارها السليم

لك رف كذينح وقد تحدثنا عن الخوف حين ينحرف بالزيادة عن قدره الطبيعي. وقد
داعي  ها ولاب فين نقصان الخوف فضيلة جميلة لا عيبالنقصان! وقد يبدو لْول وهلة أ

 لعلجها، بل هي شيء يسعى الإنسان لْن يناله!

 عي قدلطبيوف في نفسه عن مقداره اوليس الْمر كذلك! فالشخص الذي ينقص الخ
 اف الله، ولايخف! لا يخا يبدو جريئا مقداما. ولكنه في الحقيقة متبجح معتد أثيم.. لْنه لا

د يخاطر اء، فقالإيذو ولا يخاف العواقب.. وحتى إذا لم ينحرف في طريق الشر يخاف الحق، 
 بل مبالاة فيتعرض للعطب والهلك.

 موقف فيقدام ن الإسواء والانحراف.. وقد يكو يوجد بطبيعة الحال مقياس دقيق للولا 
نه ان بألى إنسعكم ضرورة لازمة ويكون في موقف آخر مخاطرة غير متعلقة.. ولا يَكن الح

قف الموا ة منسوي أو منحرف بموقف واحد أو تصرف واحد، وإنما يكون الحكم بمجموع
 ومجموعة من التصرفات.

ة بالتقدم لبشرياء اوالرجاء من الجانب الْخر.. مهمته موازنة الخوف من نَحية، وإغر 
ان. نسالإ حياة فييسياً  رئوالإنتاج والبناء من نَحية أخرى. وهو في حالته السوية يؤدي دوراً 

 والزيادة كالخوف سواء. ولكنه عرضة للنحراف بالنقص

ه قائمة. عيني ة فيحين ينقص الرجاء عن معدله الطبيعي يصبح الشخص متشائماً والحيا
نه أل عن ، فضوالتشاؤم مرض يصيب النفس فتنكمش وتنحسر عن مجالات نشاطها الحيوي

 ن والْلموالحز  لْسىتها، فضل عن ااشعور مؤذ يفسد متاع الحياة ويفو ت على النفس طيب
 الذي يصيب النفوس المتشائمة، ويكيف كل تصرف وكل شعور.

لك رض كذهو موحين يزيد عن معدله الطبيعي يصبح خيالا أجوف وأحلما فارغة! و 
 والنشاط! لسلمةمن ا داء نتيجة الحمى لاخرد و وإن كان مرضاً براقا في ظاهره، كالذي يت

                                      
 ( راجع كتاب "منهج التربية الإسلمية" فصل "خطوط متقابلة في النفس البشرية" بصفة خاصة. 1)
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هم بطائل، د عليتعو  ل الزائد عن الحد ينفقون حياتهم في أوهام لاؤ والمصابون بالتفا
لبخار أولا منه ا تسربيوتبدد نشاطهم الحيوي في غير إنتاج نَفع. كإنَء البخار المثقوب، 

 بأول بدلا من أن يتحول إلى طاقة محركة في عالم الواقع.

وقد  طل،بارجو يوهذا غير ما يصيب هذا الخط من انحرافات في "نوع" الرجاء. فقد 
توازن ويبدد فقد اليلل يتعلق بأمر لا يصيبه منها إلا الضرر والبوار. وفي الجملة هو اخت

 الطاقات.

. ثُ ابلينلمتقتلك ألوان من الانحراف والشذوذ تصيب كل خط بمفرده من الخطين ا
في  هماروض فيالمفيوجد انحراف آخر حين لا يتوازن الخطان بالنسبة لبعضهما البعض، و 

لرجاء اء، أو زاد اى الرجف علالحالة السوية أن يتوازنَ ليعادل كل منهما الْخر. فإذا زاد الخو 
ين أو ن اليممثلة على الخوف حدث جنوح مرضي  شبهناه من قبل بذي الكتف الواحدة الما

 من اليسار.

وإنما  حد..وكما قلنا من قبل لا يحكم على الإنسان بموقف واحد ولا تصرف وا
 وعة كاملة من المواقف والتصرفات.بمجم

*     *     * 

ساوي ما تساحتهاد موالحب والكره هما الخطان التالين في النفس البشرية، اللذان تك
 مساحة الخوف والرجاء. 

 ضة لْلوان شتى من الانحراف والشذوذ.ر عوهما 

ئيسيين في  الر لخطيناالانحرافات لْنه اعتبرهما  وقد تحدث فرويد بتفصيل شديد عن هذه
 بشرية!ت الطين الوحيدين، ومن هنا صب فيهما كل انحرافاالنفس البشرية بل الخ

حتهما في أن انحرافاتهما شديدة وكثيرة. ومع أن مسا–بصرف النظر عن فرويد –والواقع 
لا أن ويد، إن فر أكبر من مساخة الخوف والرجاء ولا مقدمة عليهما كما ظ تالنفس ليس

 بَيوط أدق ومن ثُ فهي أكثر!هذه المساحة مّلوءة 

الانحراف الْكبر في الحب أن يتوجه إلى شيء أو شخص لا يستحق الحب! والانحراف 
بقدر أكبر مّا ينبغي!  -كان مستحقاً للحب  ولو–الثاني أن يتوجه إلى شيء أو شخص 

 وكل الْمرين يفقد الإنسان التوازن المطلوب.
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و وقف أمأو  و شيء أو فكرة أو نظامحين يتوجه الإنسان بطاقة الحب إلى شخص أ
دماً خون مست يكتصرف لا يستحق الحب، فهو ينحرف وراء هذا الحب في اتجاه باطل، ولا

ص أو ك الشخ ذلفيلطاقة الحب الفطرية في مجالها الصحيح. وعلى قدر ما يكون الفساد 
ورة خطأو  رافالشيء أو الفكرة أو النظام أو الموقف أو التصرف تكون خطورة الانح

 الشذوذ.

 يَلك ه، فلوابطوحين يتوجه الإنسان إلى شيء من ذلك كله توجهاً عنيفاً يفقده ض
هذا اختلل جع.. فن ير نفسه،ولا يَلك رشده، ولا يعرف أين ينبغي أن يقف ولا متى ينبغي أ

 ظاهر ملموس.

ولكنا هرة. هي ظاه، فولا نريد أن نخوض في ألوان الحب الفاسد ولا مظاهر الانحراف في
لم يجعل في  -عن شذوذات الحب ةلذي تخصص في الكتابا–نشير فقط إلى أن فرويد 

ل احسابه أن حب القيم الفاسدة لون من  خي  ه!  ولم يجعل حسابفيلقيم الانحراف.. لْنه لا يدُأ
ا هي " وحدهظافةفي حسابه أن مشاعر الحب المحرمة لون من الشذوذ، لْنه يعتبر "الن

سامي إن الت 82صThree Contributionsد صراحة في كتاب الشذوذ! ]قال فروي
سبب ما بهباء  رويدمي الذي بذله فللون من الشذوذ!![ ومن ثُ يضيع كثير من الجهد الع

 في نظريته من انحراف وشذوذ!

لتوجه إلى ين: ائيسيفي انحرافاته وشذوذاته. فهو عرضة لانحرافين ر  والكره صنو الحب
ق يستح نظام أو موقف أو تصرف لا يستحق الكره ]بلص أو شيء أو فكرة أو خش

لعنف ة من ابدرج والتوجه إلى شيء من ذلك كله ]ولو كان مستحقاً للكره حقاً[الحب[ 
 تفقد الإنسان تعق له واتزانه.

ذلك  رحناوقد ش]كره ريته الخاطئة عن الومرة أخرى لا ينبغي الجري وراء فرويد في نظ
[ ولا يجوز لبشريةانفس الكره في فصل الخطوط المتقابلة في المن قبل في الحديث عن الحب و 

خص أو شيء  كل شه إلىأن نصدق أسطورته القائلة بأن الإنسان يتوجه تلقائياً بشعور الكر 
 [.Ambivilenceيتوجه إليه بشعور الحب! ]أسطورة الازدواج العاطفي 

يهما أنهما ففروض المر، و ثُ يأتي الانحراف الْخر من زيادة نسبة أحد الخطين إلى الْخ
 متوازيان ومتعادلان.

فالشخص الذي تزيد فيه نسبة الحب عن الكره شخص لطيف حقاً، متسامح، ودود. 
وكل ذلك جميل في ظاهره. ولكنه حين يزيد عن مقداره شخص سلبي وغير واقعي. وغير 
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ره انحرافات الناس منتج. فهو حين لا يكره الشر ولا يقاومه. ولا يكره الظلم والفساد. ولا يك
النتيجة؟! وما القيمة العملية لكل الصفاء الذي يصنعه الحب؟! ولا يقو مها.. فماذا تكون 

وماذا صنعت الهندوكية على كل ما فيها من صفاء ومودة ولطف، في تحسين حال البشرية 
 وإقامتها على منهج صحيح؟!

نه لا ناس لْلل ب الخيرأما الشخص الذي تزيد فيه نسبة الكره فهو شخص حقود لا يح
" التي لنفسيةادده يحب الناس. وهو شخص مريض لْنه "يفرز" إفرازاً زائداً من إحدى "غ

 ينبغي أن يظل إفرازها في حدود المعدل المطلوب.

ولا ينبغي أن ننسى أن قدراً من الحب والكره لا إرادة للإنسان فيه ولا حيلة! ولذلك لا 
ن المطلوب من الإنسان أن يستخدم فرامله الضابطة ليصبح يعتبر في دائرة الانحراف. ولك

 1هونًَ ما.. وابغض عدوك هونَ ما..![ كهذا الحب أو الكره في نطاق المعقول ]أحبب حبيب
–ولا يعتبر في دائرة الانحراف على أي حال إلا القدر الزائد عن المعقول. والإنسان المتوازن 

جهها الوجهة الصحيحة بقدر ما يستطيع. ولكنه يضبط هذه الانفعالات ويو  -بحكم توازنه
 الوصول إلى هذا الاتزان.لا يحاول منحرف حين 

*     *     * 

لك تان بالغيب.. الإيَو واس الحسية والمعنوية.. والواقع والخيال.. والإيَان بما تدركه الح
ف يبها الانحراقلة، يصمتميزة ومست -كما بينا من قبل–الْزواج الثلثة المتداخلة، وإن كانت 
 والشذوذ كما يصيب بقية الخطوط.

كل و همه  ح كلحين تزيد الحسية عن معدلها يغرق الإنسان في المتاع الحسي ويصب
 مشتهاه.

يم ه القل همكويصبح  وحين تزيد المعنوية عن معدلها ينسى الإنسان متاعه الحسي 
لكنا لو و لا عيب فيه.  ن هذا شيء جميلأ -ول وهلةلْ–يبدو لنا  هوالمعنويات. ولا شك أن

 تدبرنَ الْمر لم نجده كذلك.

"جاء ثلثة رهط إلى بيوت أزواج رسول الله صلى الله عليه وسلم يسألون عن عبادته، 
بروا كأنهم تقال وها! فقالوا: أين نحن من رسول الله صلى الله عليه وسلم، وقد غفر له خفلما أ

                                      
 ( عن أبي هريرة رضي الله عنه. 1)
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نَ فأصلي الليل أبدا. وقال الْخر: وأنَ أصوم ما تقدم من ذنبه وما تأخر؟ قال أحدهم: أما أ
الدهر ولا أفطر. وقال آخر: وأنَ أعتزل النساء ولا أتزوج أبداً. فجاء رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فقال: أنتم الذين قلتم كذا وكذا؟ أما والله إني لْخشاكم لله وأتقاكم له. ولكنّ 

 .1ن رغب عن سنتي فليس منّ"أصوم وأفطر، وأصلي وأرقد، وأتزوج النساء. فم

عنويات أمراً مذموماً في ذاته. لما مفتاح الموقف: ليس الاهتمام باوتدبر هذه الواقعة يعطين
ر لا تستقيم حين يهمل و بل هو طلبة الإنسانية الراشدة الجديرة بالخلفة عن الله. ولكن الْم

لحياة وتوقف الإنتاج! وإنما ية االإنسان عالم الحس ويترهبن. فأبسط النتائج لذلك توقف عمل
مد من إنسان معين أن يغل ب معنوياته على حسياته ليضرب المثل للناس. ولكنا لا نحمد نح

له أن يبالغ في ذلك كما صنع أولئك الرهط الثلثة، لْنه يعطي مثلً سيئاً لا ينفع الحياة. 
رةََ وَلَا تنَ] خي ارَ الْأ ُ الدَّ ن أيَاوَاب أتَغي فييمَا آتَاكَ اللَّ نَ الدُّ يبَكَ مي  .2[سَ نَصي

 والواقع والخيال طاقتان فطريتان متوازنتان.. وضروريتان.

ن ملجيل ذا اهفإذا زادت الواقعية فذلك انحراف.. وهو انحراف شديد الظهور في 
 البشرية الذي يعيش اليوم في ظل التقدم العلمي وفتوحاته الباهرة.

اقعية المريضة التي أصابت الغرب في "نهضته" وفي غير هذا الكتاب تحدثنا عن هذه الو 
 . ولن نعيد هنا ما كتبناه هناك. وإنما نتحدث عن هذا المرض كظاهرة نفسية.3الحديثة

زداد قوة في ، وياهراً الذي ينهمك في عالم "الواقع" ينتج فيه ولا شك إنتاجاً ظ الشخص
قع الضيق ا الواهذ امه فيق أفقه إلى أقصى مدى حين يحصر اهتمحساب المادة. ولكنه يضي  

فاقها. آتضييق ها بالمحصور. ومهما يكن من إضافته للحياة بذه الواقعية فهو ينقص من
قد صار  -عة الواقمن شدة حياته في دائر –والشعب الْمريكي مثل بارز لهذا الانحراف، فهو 
 يشبه الْلة في انتظامها ودقتها.. وعدم إحساسها.

ون في العصر الحديث أزمة ذات دلالة. فهي تدل على نضوب والْزمة التي تمر با الفن
جانب من جوانب الإنسان وجفافه، وهي ظاهرة خطيرة حين تصل إلى مداها، لْنها تقف 

 النمو البشري وتحصره في محيط الْلة ومحيط الحيوان.

                                      
  ( عن أنس رضي الله عنه.1)
  [.77( سورة القصص ]2)

  م" و"معركة التقاليد" و"منهج الدين الإسلمي" بصفة خاصة.( كتاب "الإنسان بين المادية والإسل3|)
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الجبار،  لفضاءاباق وعلى كل "العلم" الذي تعلمه أمريكا وروسيا، وتبدو ظواهره في س
 ر.لواقع المحصو اها في غراقن "إنسانية" هذين الشعبين في طريقها إلى الهبوط الدائم بسبب إفإ

عنصر ضروري  -كما بينا من قبل–والخيال هو الذي يوازن الواقع ويوسع آفاقه. وهو 
نها. مو خير ا هميل" للحياة. فلن يحس ن الإنسان نظمه وأفكاره ومشاعره إلا إذا "تخ

لا –لتقدم ة إلى اافعان أصيلن من دوافع البشريدوهما  -تصور الكمالوالإحساس بالجمال و 
 لبشرية..احياة  ل فييتمان إلا عن طريق القدرة على التخيل والإبداع. وتلك مهمة الخيا

شان في ن يعيللذااولكن الزيادة في نسبة الخيال تضر ولا تنفع.. فالشخص أو الْمة 
 ء.، ويبددان طاقتهما في لا شيالخيال لا ينتجان شيئاً لعالم الواقع

من  كثيرلوالشخص الذي يعيش في أوهام دائمة من الخيال شخص مريض.. وعرضة 
أن  لضروريامن  ألوان الشذوذ، الجنسي بصفة خاصة، وعرضة للنطواء والسلبية. وليس
و الواقع قته نحه طايصاب بكل هذه الانحرافات، ولكنه كما نقول عرضة لها، لْنه لا يوج

، حلم اليقظةيصاب بأفيال في عالم الخ -ظرياً ن–ازن خيالاته، ولْنه يتعود أن يحقق وجوده ليو 
 ون.ير موز خص غوتصبح تلك بديل من النشاط الواقعي المثمر.. وهو في كل حالاته ش

 غيب.تدركه الحواس والإيَان بال الإيَان بما -وليس الشيء ذاته–وقريب من ذلك 

ما و قيدة والع سب، يلغي من حسابه اللهالحواس فحركه فالذي يحصر عالمه فيما تد
لى الغرب عستولي ذي ييتصل با من قيم ونظم ومشاعر وأفكار، وهذا الانحراف الخطر هو ال

ائد والعق لنظمافي وقته الحاضر، ويتسبب عنه كل ما يعانيه الغرب من اختللات في 
 والْفكار.

ن السلوك  من ألوايعد ل كثيراً  -بالغيب هو إيَانو –إن الإيَان بالله واليوم الْخر 
ج عنه فأقل ما ينت الْخر ليومالبشري، ويوازن كثيراً من الطاقات والتصرفات. أما إنكار الله وا
قى سابه أنه سيلس في حه ليهذه المظالم التي تملأ وجه الْرض، والتي يرتكبها من يرتكبها لْن

الب هو تك -ا ينتج عنه من انحرافاتمو –الله. وهذا التكالب البشع على متاع الْرض 
 نع سانيعوض الإن العامل الْساسي فيه عدم إيَان الناس بوجود يوم آخر خالد النعيم،

ليوم الْخر لله واس باآمن النامنه بنعيم خالد لا يزول. ولو  متاعه الزائل الذي لا يشبع
بي الذي لا والعص فسيننصلح حال البشرية وزال ما تعانيه اليوم من القلق والاضطراب اللا

 مثيل له في كل تاريخ البشرية.
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ما  ى. حتى وهو ير ذاً.هذا مرضاً، ولا انحرافاً ولا شذو  والغرب بطبيعة الحال لا يسمي
 ينشأ عنه من أمراض وانحرافات وشذوذات!

دته عن ن زيا فإولكن الإيَان بالغيب ينبغي أن يظل في حدود معدله المطلوب. وإلا
 يب الإنسان بألوان أخرى من الانحراف.المعدل السوي تص

لإهمال  نيعرض الإنسا -على حساب الإيَان بما تدركه الحواس–الإيَان الزائد بالغيب 
 عقله وفكره، والنتائج العملية التي يجنيها من إعمال عقله وفكره.

اة  ، فيفسر الحيلحواسكه ايعرضه لإهمال "العلم" النظري والتجريبي القائم كله على ما تدر 
لسحر.. وهذا اعمال بأإلا كلها بعوامل غيبية لا سبيل إلى السيطرة عليها ولا التحكم فيها ]

 منشأ الخرافة[.

عالم  يء فيلا شويعرضه كذلك للوسواس.. فما دام كل شيء نَبعا مّا وراء الحس ]و 
ة وكل كل حركو وم، الحس[ فل يقين بشيء، وكل شيء عرضة للتغير بل سبب ظاهر ولا مفه

 انحة قد تكون رمزا لشيء مجهول.. ]وهذا منشأ الوسواس[س

وحقيقة إن ما وراء الحس هو المنبع الحقيقي لكل شيء. وإن العوامل الغيبية هي التي 
قد أعطى الإنسان عالما محسوسا  -من وراء الغيب–تسيطر على الكون والحياة. ولكن الله 

لم المحسوس وتتعرف قوانينه لتستخدمها يعيش فيه، وأعطاه الْداة التي تتفاهم مع هذا العا
رَ لَكُم مَّا وسخر للإنسان كل ما في السماوات والْرض ]" -وهي العقل–وتنتفع با  وَسَخَّ

نأهُ  يعاً م ي َرأضي جميَ [. فأصبح متعينا على الإنسان أن يستخدم ما 1"فيي السَّمَاوَاتي وَمَا فيي الْأ
 ليتوازن هذا وذاك. -مع إيَانه بالغيب–تدركه حواسه ويؤمن به 

لحسي وتعطيل اواقع ر للأما الإيَان بالغيب وحده، أو بنسبة زائدة عن المعدل، فهو إهدا
 عن الإنتاج المثمر وقلق كذلك في النفس واضطراب.

كُنتُمأ خَيرأَ أمَُّةٍ والتوازن هو الإيَان بالعالمين معاً، والعمل بمقتضى هذا الإيَان. ]"
ريجَتأ ليلنَّاسي تَأأ  لل ي أخُأ نُونَ باي هَوأنَ عَني الأمُنكَري وَتُ ؤأمي لأمَعأرُوفي وَتَ ن أ  [.2"مُرُونَ باي

*     *     * 
                                      

  [.13( سورة الجاثية ]1)
  [.110( سورة آل عمران ]2)
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ة ورهما في حيايان دتؤد الفردية والجماعية نزعتان فطريتان، متعادلتان متوازنتان، وهما
ذلك فلْخرى اب االإنسان بذا التعادل والتوازن. فإذا زادت إحدى النزعتين على حس

 راف يخل بتوازن النفس.انح

ة. وفي  نَنية عدوانيأردية فإما فحين تزيد النزعة الفردية فهي إما فردية انعزالية انطوائية، و 
 كلتا الحالتين هي مرض وانحراف عما ينبغي للنفس السوية.

[ تقبع 1الفردية الانطوائية ]وهي في الغالب مزيج من مرضين معا: الفردية والسلبية
تخرج إلى المجتمع ولا واقع الحياة. لقد تجسم فيها جانب الفرد وانحسر جانب  داخل ذاتها ولا

الجماعة. وهي ليست شريرة ]في الغالب[ بل قد يكون منها علماء وفنانون يخدمون البشرية 
بعلمهم وفنهم. ولكنهم لا يحبون التعامل المباشر مع الحياة ولا يطيقونه.. معاملتهم ضيقة 

الْفراد لا الجماعات. وقد يعطفون على المجتمع جدا، ولكنهم يهربون  ومحصورة، وفي حدود
منه، لْن جهاز التعامل المباشر مع الْخرين معطل في نفوسهم، لا يحدث النشوة الطبيعية 
التي يحدثها في النفوس السوية.. ولْنهم ]في الغالب[ طيبون ونَفعون بإنتاجهم الفكري، 

وذهم، أو تتسلى بالحديث عنه! ولكنه في مقياس النفس فالناس تتجاوز عن انحرافهم أو شذ
اختلل! وهو ليس فريضة على الفنانين والمفكرين! فالاستواء لا يَنع المواهب من الظهور. بل 
على العكس يوسع مساحتها ويزيد ثمرتها. والمفكرون والفنانون الْسوياء في تركيبهم النفسي 

نطوائيين الذين يقدمون للبشرية أفكارهم دون أن يجاهدوا أبعد أثرا في الحياة من الانعزاليين الا
في عالم الواقع لتحقيق هذه الْفكار. ولكل درجات مّا عملوا. ولكن بعضهم أفضل من 

 بعض بميع المقاييس..

عدوان يظهره ن اللْحا، أما الفردية العدوانية فهي التي يحس الناس فيها بالانحراف واض
س حين يحه. و ني لا يحس بوجود أحد إلا ذاترض شخص أنَسمه. والمصاب بذا المويج

كرههم قه! فيحعن  بالْخرين، فهو يحس بم كأن وجودهم يضغط وجوده هو المنتفش الزائد
 ويعتدي عليهم.

والطغاة كلهم من ذوي الفردية الْنَنية العدوانية. ولذلك فالطغيان مرض نفسي. ولا 
بين الزعامة والطغيان. فالزعيم شخص "عظيم" يَكن أن يلجأ إليه شخص سوي. وهنا الفرق 

أي أنه ضخم الشخصية، ولكنه ليس فرديا أنَنيا. بل هو محب للجماعة متجاوب معها 
مخلص لها حسن المعاملة لها. وإنما عظم شخصيته هو الذي يجعله في مكان القيادة، وليس 

كان المحك الواضح للفرق بين   أنَنيته الطاغية التي تميل إلى استعباد الْخرين وإخضاعهم. وربما
                                      

  (سنتحدث في آخر الفصل عن امتزاج الْمراض وتداخلها.1)
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التركيب النفسي للزعيم والتركيب النفسي للطاغية، أن الزعيم يبحث عن القوى والطاقات في 
با ويدفعها إلى الْمام، بينما الجماعة فينميها، ويفرح كلما وقع على طاقة نَفعة فيستعين 

ص منها ولو بطريق الغدر الطاغية لا يطيق إلا نفسه، فكلما وجد طاقة بارزة سعى إلى التخل
نَفعة للمجموع. فنفع نفسه عنده هو الْول والْخر، ولا الخسيس! ولا يعنيه أن تكون 

 مصلحة لْحد سواه.

ة، فكذلك لزائدابية وكما أن الفردية الانطوائية مزيج من مرضين معا: الفردية والسل
لجانب الين ينحسر ال الحفي كو الفردية العدوانية مزيج من مرضين: الفردية والإيجابية الزائدة. 

ء من ة السو درج الجماعي من النفس ويبرز الكيان الفردي في صورة من الصور. وتختلف
 ميل.الج فردية لْخرى، ولكنها في جميع الحالات انحراف عن الاستواء الفطري

ض يذهب بالشخصية أو الانسياح في الجماعة.. فهي مر أما النزعة الجماعية الزائدة.. 
ضعفها. فالإمعة الذي لا رأي له ولا شخصية، الذي ينساق وراء كل رأي، ويهتف وراء  أو ي

كل نَعق، ويسير تارة إلى الشمال وتارة إلى اليمين.. هو شخص ضاعت فرديته فأمحت 
. . فإن الله لم يخلق شخصيته، وأصبح كماً مهمل لا حساب له ولا وزن. وهذا مرض خطر

ا شخصيتهم على هذا النحو. فضل عن أن إقامة الحياة الراشدة وا ذواتهم ويعدمو بالناس ليذي
التي أمر با الله تحتاج إلى أشخاص ذوي شخصية ورأي وقدرة على احتمال التبعات. أما 

الوقود الذي يأكله الطغاة، بل هم هؤلاء الإمعات فل يقيمون شيئاً ولا ينقضون شيئا. وهم 
مَهُ فالعبيد يصنعون الطاغية. ]"هم الذين يشجعون الطغاة على طغيانهم.  تَخَفَّ قَ وأ فاَسأ

قيينَ  مُأ كَانوُا قَ وأماً فاَسي  [.1"فأََطاَعُوهُ إينهَّ

وبة تؤدي ة مطلسوي وجميل أن يخدم الإنسان الجماعة ويحبها ويتجاوب معها. وهي نزعة
ن، ولا ة سياي هابطا وهويسايرهدورها في الحياة. أما أن يفنى فيها، فيسايرها وهي صاعدة، 

 مفيد، يل ولا جملامر يفكر في تقويَها حين تخطئ، ولو بالقلب، وهو أضعف الإيَان.. فأ
 عف والخزي والهوان.ضفضل عن ال

*     *     * 

قصت حدث في أو ن اهماوالسلبية والإيجابية نزعتان فطريتان متعادلتان، فإذا زادت إحد
 النفس الاختلل.

                                      
  [.54( سورة الزخرف ]1)
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ية . فأما السلبنسانة الإسوية، وكيف أنها ضرورية في حياوقد بينا من قبل دور السلبية ال
صية ضيع فيه الشختماهة  الجالزائدة، سواء كانت انعزالا انطوائياً عن الحياة، أو انسياحاً في

لتي  ا الكاملة ا ثمرتهيرغبو ان الحية ويضيعها بغير ثمرة، أوتمح ى.. فهي مرض يبدد طاقة الإنس
ة". الشخصي"صيب تلحالة السوية. وهي من الْمراض التي إليها في ا ىكان يَكن أن تؤد

لى ثير عتأله  فالشخص السلبي لا يَكن أن يكون ذا شخصية قوية، ولا يَكن أن يكون
ة نفعون البشريينانين اء وفالانطوائين يكونون علم بعضالْخرين. ]قلنا في الفقرة السابقة إن 

ن ليسوا لمنتجو ون اوهؤلاء الانطوائي بإنتاجهم الفكري. ولكن ليس كلهم بطبيعة الحال!
ون عل الناس يحسبية يجيجاسلبيين إلى درجة المرض[ فالنفع والتأثير، يحتاجان إلى قدر من الإ

  نفوسهم!م له فيحترا"بوجود" الشخصية فيحترمونها. ولا يَكن أن يتأثر الناس بشخص لا ا

عدم ن والعدوان و لطغياوا العنادأما الإيحابية الزائدة فانحراف مقابل، يؤدي إلى التبجح و 
 احترام حقوق الْخرين ووجودهم.

ة وبروز لشجاعرث اوقد يبدو لْول وهلة أن الإيجابية الزائدة مزية وفضيلة، فهي تو 
. أما عقولةية المفي الحدود السو  حكله صحيالشخصية واحترام الْخرين لصاحبها. وذلك  

لمرض ذا اهه وللآخرين. فصاحب حين تزيد عن حدودها فهي مرض متعب! متعب لصاحب
د لانقيااصعب و صعب الانقياد جداً.. حتى للحق! فهو يظن الخضوع للحق حطة ومذلة! 

النحو.  لى هذاع دهاللجماعة. فهو نَفر نَشز. ولا تستقيم أمور الجماعة حين ينشز أفرا
و ه من هنا أليوقع ع ياتاوفوق ذلك كله فهو ذاته لا يعيش في راحة، فهو لا يفتأ يحس أن افت
إما أن ينشز واه، و لى همن هنا. وهو إما أن يصل إلى القيادة والزعامة ليتصرف في الناس ع

لكنه لا و هروه. و يقويشغب على النظام، ولذلك فهو دائم الاحتكاك بالناس حتى يقهرهم أ
 يحسن أن يعيش في سلم ومودة مع الْخرين.

 ض متعب خطير!وتلك ليست فضيلة بطبيعة الحال.. وإنما هي مر 

*     *     * 

. تزام والتحررالال اب هولْخير من الخطوط المتقابلة التي أثبتناها في هذا الكتاوالزوج 
ا حين تزيد ة. فأملسوياوقد بينا من قبل وظيفة كل من الخطين وطريقة تعادلهما في الحياة 

 النسبة أو تنقص عن معدلها السوي فل بد أن يحدث انحراف.
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تصرف في لك اللا يَ ن يستعبد الإنسان حتىأفإنه يوشك  الميل إلى الالتزامحين يزيد 
لو كان ر.. و ص الحأبسط الْمور. ويصبح الإنسان بالفعل أقرب إلى العبد منه إلى الشخ

 رسمياً من الْحرار!

ى الالتزام وا علنطبعاوالموظفون في دواوين الحكومة مثل من أمثلة هذا الانحراف. فقد 
 لروتين!للسليم يذ او"الروتين" حتى صارو أدوات عاجزة، تعجز حتى عن التنف "بالْوامر"

 الذي لشعباوالطغيان في أي بلد يسعى إلى بذر هذا اللون من المرض في نفوس 
 ؤال.يحكمه، ليأمن على وجوده، ويضمن أن تنفذ أوامره بل معارضة ولا س

ذه ي هه. ومظاهره ولسنا هنا نتحدث عن أسباب الانحراف وإنما نصف مظاهره
لتصرف في اهم عن تعجز العبودية الصريحة أو المقنعة التي تتملك المصابين بذا المرض، ف
فوا من ذات ن يتصر ها أالمواقف التي لا تسعفهم فيها القوالب المحفوظة، ويتعين عليهم في

 أنفسهم.

 ة، تبدأ من الانحراف البسيط إلى الشذوذ.درجات مختلف -ككل مرض نفسي–وهو 
ين يعطي حرية لحامن  والشذوذ في هذه الحالة يصل إلى العجز الكامل عن التصرف، والنفور

ن الروتين خرج ع ة لوه يحس كأنما الجن والغيلن ستتلقفه في كل خطو نالمريض الحرية. لْ
 المرسوم، أو لو وجد في موقف ليس له روتين سابق محفوظ!

رفضون كل فكرة جديدة ولو كانت ي -أو الشعوب-وطبيعي أن مثل هؤلاء الْشخاص 
نََ آبَاءنََ عَلَى أمَُّةٍ وَإينََّ عَلَى آثَاريهيم صائبة، ويرفضون كل تقدم ولو كان إلى الخير: ]" إينََّ وَجَدأ

تَدُونَ   .1"[مُّقأ

القوانين نظم و ة الوعندئذ يكون الالتزام قد جاوز غايته السوية، التي مؤداها إطاع
 رصيد ئاً إلىف شيرشد، وليست الطاعة العمياء التي لا تضيالصالحة على وعي وبصيرة و 
 الحياة وتحول الناس إلا آلات.

أما التحرر الزائد عن الحد فعيبه أنه مرض يجعل صاحبه يستنكف الالتزام بأي أمر من 
الْمور، وينفر من القيود إطلقاً ولو كانت قيوداً ضرورية وصالحة. لْنه يرى في الالتزام 

كيانه الذاتي. وهذا مرض ولا شك. فالشخص السوي مته، وفي التقيد حداً من  مساساً بكرا

                                      
  [.23( سورة الزخرف ]1)
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لا يستنكف الالتزام بالْوامر الصالحة، ولا يحس فيها ما يجرح كرامته. بل على العكس يجد 
راحة حقيقية في إطاعة داعي الخير والالتزام بأوامره. أما المريض بالرغبة الزائدة في التحرر فقد 

كل أمر رغبة في المخالفة ليس غير، لا عن اقتناع حقيقي بأن المخالفة أصوب يتعمد مخالفة  
 من الالتزام!

، وينفر د اللهيعب والغرب اليوم مصاب هذا المرض إلى درجة الشذوذ.. فهو يستنكف أن
تحرر الزائد رض بالهو مو ود الخلقية في سلوكه الجنسي، ويحسب هذا "تحرراً" سوياً، يمن الق

 عن الحد..

دثت تحمي" لإسلا كتاب "الإنسان" وكتاب "معركة التقاليد" وكتاب "منهج الفن وفي
ة الشذوذ. لى درجاك إعن الْسباب التي أدت بالغرب إلى الإصابة بذا المرض الذي وصل هن

د بدأوا قفكرين المو عماء ز لة واساسأن "العقلء" في الغرب، من ال ونكتفي هنا بأن نذكر
عوب بأنها ذه الشرون هالمدمر، فيدقون لشعوبم أجراس الخطر، وينذطر هذا المرض يحسون بَ

 معرضة للنحلل والانهيار..

لى موطن الداء كله.. ولكنه بدأ يحس على أي علم يضع يده  -مع ذلك–والغرب 
 ج. حال أن ما أصابه لم يكن تحرراً سوياً وإنما هو مرض يحتاج إلى عل

فرويد..  لى يدته عفق بعد من النكسة التي أصابأما علم النفس في الغرب فلعله لم ي
 وب حتماً إلى رشده ويرى الْمر في وضعه الصحيح.ئولكنه سي

*     *     * 

التي تتعرض  ختللالا تحدثنا حتى الْن عن الخطوط المتقابلة في النفس البشرية ومظاهر
بعض.  عضها فيبلة لها في أثناء النمو. ولعلنا لاحظنا أن بعض مظاهر الاختلل متداخ

متداخلن. و  هلوجو عض امرضان متشابان من ب دلتزام الزائد عن الحفالسلبية الزائدة والا
 اخل الواقعيةما تتدد. كوكذلك من الجانب الْخر الإيجابية الزائدة والتحرر الزائد عن الح

المسرفة  لخياليةزعة اخر النالْ الزائدة مع الإيَان المفرط بما تدركه الحواس، وتتداخل من الجانب
 مع الإيَان المفرط بما لا تدركه الحواس.. الخ.

ز بعضها عن يمغير مت -في أصلها السوي–وليس منشأ هذا التداخل أن هذه الخطوط 
متميزة ومستقلة. ولكنها متشابكة كشبكة  -كما رأينا في حديثنا السابق عنها–بعض. فهي 

ة. ومن جهة أخرى فإن المرض قلما الْعصاب في الجسم يتصل بعضها ببعض. هذا من جه



 

 (231) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

يصيب "عضواً نفسياً" واحداً، وإنما يصيب مجموعة الْعضاء المتشابكة، وتنتقل العدوى 
إضابة بالدوسنتاريا في  -في حالة الجسم–انتقالًا طبيعياً من عضو إلى عضو. كما تحدث 

 الْمعاء وتتلف الكبد بعد ذلك أو تتلف الزائدة الدودية!

 -ابلة"ل "الخطوط المتقما بينا في فصك– ةفإن العمليات النفسيوفضل عن ذلك 
نما فس، وإالن يدة التعقيد. ولا توجد عملية واحدة تصدر عن جزء واحد منمعقدة شد

ن عياً أطبي تصدر عن النفس في مجموعها، مع "تخصص" في أحد الجوانب، لذلك يكون
 تتعدد مصادر المرض وتتشابه بعض الْعراض.

    *     * * 

بط من الضواو افع وننتقل مع الانحرافات خطوة أخرى فنتحدث عما يحدث بالنسبة للدو 
ما  عض الْمراض التي ذكرنَها من قبل، بسبببتشاباً مع  -مرة أخرى–أمراض. وسنجد 

 أشرنَ إليه منذ هنيهة من تشابك وتعقد في بناء النفس البشرية.

 -صل الخاص بافي الف ما ذكرنَك–ؤدي ت - حدودها السويةفي–الدوافع والضوابط 
رك أقوى كون المحين يحمهمة المحرك والفرملة في النفس. ولنا ان نتصور ما يَكن أن يحدث 

ن مرامل لاصقة بالعجلت تمنعها أو تكون الف -والفرامل ضعيفة–من طاقة السيارة 
 الاستجابة لدفعة المحرك.. وما أشبه ذلك من اختللات.

و حب مل، هبصفة عامة يَكن أن تختصر في دافع أصلي شاوقد قلنا إن الدوافع 
 لحياة. ولكنهاان في لإنسالحياة. وهو دافع ضروري وأساسي في مهمة الخلفة التي يقوم با ا
هفة ة ذاتها باللالحيا فساددافع خطر حين يزيد عن الحد. فالتعلق الشديد بالحياة مصيره إلى إ

 والاضطراب. الدائمة التي لا تشبع، والقلق الدائم

بأنيابا.  فيها سكةمّرون الوسطى متلهفة إلى الحياة، قوقد خرجت أوربا من رهبانية ال
لناس الحياة. وظن بثاً بام تشوحدث تقدم عظيم في العلوم والإنتاج المادي بر العيون وزاد القو 
 طريق.ا الأن هذا هو الطريق! وأن التقدم العلمي والمادي لا يأتي إلا من هذ

ث بش. إن هذا التر جيل أو جيلن.. وبدأت الموجة المندفعة تكشف عن مخاطرها.ثُ م
لعصبي فسي واالن الزائد بالحياة هو ذاته الذي يصيب النفوس هناك بالقلق والاضطراب

روب من هذا مة للهلدائاوضغط الدم والجنون والإحساس الدائم بالفراغ والخواء، والمحاولة 
 متعة جديدة.. أو بالانتحار..!الفراغ والخواء بالبحث عن 
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 ئد بالحياة.للتشبث الزا -غير مستغربة ولا مفاجئة–وتلك نتيجة طبيعية 

: لا تشبع لقت هكذاخ -سواء الْصل أو الفروع–فالدوافع الفطرية بصفة عامة 
ن ما قدم إليها بع مهمتش ولا تعود ، وإنما تنفلت من حيزها المعقول؛دبالغذاء الزائد عن الح

ب ونشأ عنه   الغر رض في! وهذا مبدأ الانحراف الذي ينتهي بالشذوذ. وقد استفحل المالغذاء
ية ة وفكر ياسيكل ما هو مشاهد اليوم من انحرافات خلقية واقتصادية واجتماعية وس

 لشقاء الفرديية. واشيوعوروحية.. الفوضى الجنسية. وتفكك روابط الْسرة. والرأسمالية. وال
لطويل.. ثُ اريخها  تافيرض بوجهه البشع كما لم تعرفه البشرية قط والجماعي الذي يظلل الْ

 .لمفزع الرهيبدمار ابال الحروب المدمرة الكافرة: حربان في ربع قرن والثالثة تهدد العالم

 من أجل ماذا؟

 من أجل التشبث الزائد بالحياة.

 لات..تللاخض واوليس معنى ذلك أن ينصرف الناس عن الحياة لينجوا من هذه الْمرا

هو مرض  بل. و لمقافالانصراف عن الحياة.. أو ضعف الدفعة الحيوية.. هو الانحراف ا
عن الله في  لخلفةفة اكذلك. لْنه يعطل وظيفة الإنسان الرئيسية التي خلق من أجلها. وظي
ديداً ينفع جلواقع االم الْرض. ويؤدي إلى سلبية مريضة لا تنتج ولا تتقدم، ولا تضيف في ع

 اء ]كالهندوكية والرهبانية[.الْحي

ع ل دافلى كوكلهما اختلل يصيب الدوافع الفطرية بصفة عامة، ويصدق كذلك ع
 بالتفصيل.

*     *     * 

 البروز. ، وحبقتالقسمنا الدوافع من قبل إلى: حفظ الذات، وحفظ النوع، والملك وال

من  -دةوالزيا لنقصبا–ونتحدث الْن عن كل واحد من هذه الدوافع، وما يصيبها 
 انحرافات.

، تمتاعالاسو حفظ الذات، بما يشمله من طعام وشراب، وما يتبعه من حب للراحة 
 دافع طبيعي فطري يؤدي مهمته السوية في حياة البشرية.

 ولكنه حين يزيد عن حده المرسوم تنشأ عنه ألوان مختلفة من الْمراض والانحرافات..
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لطعام اشهوة لباد على حساب الْخرين. والاستع الْنَنية التي تبحث عن خيرها وحدها
ق ودفع بيل الحسفي  والشراب والملبس والمسكن. والترف والاسترخاء. والقعود عن الجهاد

لرئيس لريح الظلم، حرصاً على سلمة الذات من التعرض للأخطار. وقد جاء في تص
يد لا للتجن لبونالْمريكي أن مستقبل أمريكا في خطر، لْنه من بين كل سبعة شبان يط

ضل فهوات.  الشلترف والإغراق فيارون أفسدهم خيوجد إلا سنة يصلحون للتجنيد، والْ
ش لفاً من الجيشرون أوع ة مائةدحيش بنسبة ذريعة، إذ فر في سنة واعن فرار المجندين من الج

 الْمريكي إيثاراً للراحة وابتعاداً عن الْخطار!

 بالحياة.. تبالي لا هبنة التيتنشأ السلبية المتر  رى حين ينقص هذا الدافعخومن جهة أ
 فل تتقدم عن طريقها الحياة.

في متاع  زهادةين البشرت في كتاب "منهج التربية الإسلمية" إلى وجوب التفريق أوقد 
. فهذه ياة والْحياءمر الحم بأالْرض، التي يتصف با المصلحون، والرهبانية السالبة التي لا تهت

بيل القيم ، في سدافعت ضعفا في الدافع الحيوي، وإنما هي ضبط فائق لهذا الالزهادة ليس
طل دفعة لذي يعمل االعليا في الحياة. وينبغي على أي حال ألا تصل إلى الانصراف الكا

 الحياة.

 وحفظ النوع يتمثل في الدافع الجنسي..

 بي الذي أصيبالغر  تمعوالزيادة فيه تؤدي إلى أمراض وانحرافات غنية عن الإشارة. والمج
لك الشذوذ ذا في .. بمفي نكسته الْخيرة بالسعار الجنسي، يعرض أمثلة شتى لهذا الانحراف

ا بار أن أمريك الْخفيجاء الجنسي بمعناه المعروف، والذي ينشأ كنتيحة فرعية لهذا السعار! ]
ن موظفي م ثلثينو طردت ثلثة  -سألة الجنسيةة وفوضى في الميوهي من أشد البلد إباح–

 ر الدولة![لى أسراعلا يؤتمنون  -بذه الصفة–خارجيتها لإصابتهم بالشذوذ الجنسي، ولْنهم 

 رهبانية وعدمة والسلبيأما النقص في هذا الدافع فيولد أمراضا أخرى، منها البلدة وال
 الإقبال الجاد على الحياة.

في جميع صوره عن الدافع الجنسي  -مسرفاً –وقد تحدث فرويد حديثا مستفيضا 
وأشكاله، وانحرافاته وشذوذاته، وليس من همنا هنا استقضاء هذه الصور وتتبعها. فذلك 

 الكلم عن الضوابط وأثرها الزائدمبحث متخصص. وسنعود إلى بعض هذا الحديث عند 
بالنسبة للدافع الجنسي. ولكنا نكرر ما أشرنَ إليه مراراً من شذوذ فرويد وانحرافاته وهو يتكلم 

 عن دافع الجنس بذا الإسراف المعيب.
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 والملك دافع فطري يؤدي مهمته في الحياة البشرية..

. وهو خرينق الْولكنه حين يزيد ينقلب إلى أثرة بغيضة لا تشبع، وعدوان على حقو 
لْخرون. اوانها ن عدممرض يصيب الْفراد والشعوب والدول فل يتركها في راحة، ولا يسلم 

"حتمية"  نتيجة إنه ئمه لون من هذا الانحراف يقول علماء الاقتصادوالاستعمار بكل جرا
 وحقيقته أنه انحراف في النفوس.

 مزيد من بين فيلراغوان الْخرين ادأما نقص هذا الدافع فنتيجته السلبية والخنوع لع
 التملك والاستحواذ!

 ضروري للحياة.. يوالقتال دافع فطر 

 تويصل في حالا وان وتلذذ بإذلال الْخرين.إلى رغبة في العد ولكنه يزيد فينقلب
لم.. كتلذذ دة الْمشاهالشذوذ إلى شهوة في القسوة والتعذيب ]سادزم[ تلتذ بمنظر الدم، و 

 وع، ولا تلتذلة الج حافيالحيوان المفترس، بل أشد من الحيوان. فمعظم الوحوش لا تفتك إلا 
 ال.حوحوش على أي بتعذيب الفريسة إلا من أجل الحصول على الطعام. وهي 

لهوان.. لة والمذباوينقص هذا الدافع فيتحول إلى خنوع واستسلم وضعف وسلبية ورضا 
لاستمتاع اوإلى  شزم[ويصل في حالات الشذوذ إلى تلذذ بالْلم الذي يحدثه الْخرون ]ماسو 

 بالحياة كلها عن طريق الْلم والعذاب!

 وأخيراً حب البروز..

 لوقت!ات ابشرية.. ضروري جداً. وخطر جداً في ذإنه دافع خطير من دوافع ال

ن ألوان ملوان التقدم البشري، وكثير أعن كثير من  -في الحياة السوية–فهو المسئول 
 الإنتاج، المادي والفكري والروحي سواء..

 ن كثير من انحرافات البشرية!ع - حالات المرضفي–وهو المسئول 

أو –لفة، تتشكل غالباً بشكل الدافع حين يزيد حب البروز فهو يتخذ صوراً مخت
الْقوى في النفس. فحين يكون حفظ الذات هو الدافع الْقوى يتخذ حب البروز  -الدوافع

صورة الإسراف في الطعام والشراب والملبس والمسكن. وحين يكون الجنس هو الْقوى يتخذ 
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ورة الإسراف في صورة الإسراف الجنسي والتباهي به. وحين يكون الملك هو الْقوى يتخذ ص
 الملك والتباهي بالاقتناء. وحين يكون القتال هو الْقوى يتخذ صورة التباهي بالعدوان.

ة ز صور لبرو ولا يَتنع أن تكون الدوافع كلها قوية في وقت واحد، فيتخذ حب ا
ذ الشذو  الاتحالإسراف فيها جميعاً في وقت واحد، على اختلف في الدرجات.. وفي 

 نون" العظمة.. وهو آخر الطريق!يصل الْمر إلى "ج

نهما أشد . ولكرافوفي جميع الدوافع يختلف الجنسان قليل أو كثيرا في طريقة الانح
. راب أو الملكلطعام والشفي انحراف ا -أو يتماثلن–اختلفا في دافع البروز. فقد يتشابان 

ئص بَصا زوالمرأة تبر  ة،ولولكنهما يختلفان حتما في طريقة البروز. فالرجل يبرز بَصائص الرج
 ..ترجلة[ثى مس]إلا إذا حدث اختلل جنسي إضافي يجعل الرجل مخنثا والْن الْنوثة

ها بسها، وفتنتز بمللبرو وأشد ما تختلف فيه المرأة عن الرجل في مرض البروز، أنها تحب ا
س لملبباواء الجسدية.. ويصل الْمر في حالات الشذوذ إلى مرض حب الاستعراض.. س

 لشاذة أو المغرية.. أو بالعري لاستعراض اللحم العريان.ا

فطري   عجابل الإ. وقدر من رغبة المرأة في نيوقدر من حب البروز فطري كما قدمنا
ض ستعراب الاكذلك ونظيف. ولكنا هنا نتحدث عن القدر الزائد عن الحد السوي. فح

ياء فطرة حال ة ]ففيليس فطرة سوية. بل مرض. وحب التعري للفتنة الجنسية ليس فطر 
وفرويد  اصة.خجنسي[ وإنما هو مرض. وهو مرض مستفحل في "الحضارة" الحديثة بصفة 

ية التي جتماعوالا يةنشر هذا المرض، بالإضافة إلى الظروف الاقتصادفي صاحب نصيب وافر 
 بة به صارتالإصا د أنحورة الصناعية والحربين العالميتين. وانتشر الوباء إلى ثصاحبت ال

لة السوية ن الحاأرجة دشيئا عاديا لا يلفت النظر ولا يثير الإنكار. بل وصل الشذوذ إلى 
ن قط لم يك لْمراضاالتي صارت تلفت النظر وتثير الاستنكار! ولكن انتشار هي السليمة 

 مبررا لاعتبارها حالة سوية، ولا للقعود عن العلج!

لْمراض مراضها. وفي مقدمة هذه اأ تنبه إلىت -ما قلناك–وقد بدأت الحضارة الغربية 
ها رأة، وإقناعطرة المفساد العمل الدائم بكل الوسائل: السينما والإذاعة والتلفزيون، على إف

 بأن دورها الْصيل في الحياة هو الإغراء!

مل المثمر ن العور مأما النقص في هذا الدافع فيؤدي إلى سلبية مريضة وانطوائية ونف
 وانحسار عن الحياة.

*     *     * 
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 أما الانحراف من جهة الضوابط فمتعدد الْلوان.

لدوافع دة ان زياوقد لا نحتاج إلى الحديث عن ضعف الضوابط.. فهو شبيه بالحديث ع
ب ضعف بسب عن قدرها السوي. فلن تصل الدوافع إلى حد الإسراف في الحقيقة إلا

 الضوابط التي تضبطها وتحدد لها مسالكها.

  عملية الضبط فهو الذي يحتاج إلى بيان.أما الإسراف في

 ط هية ضبوقد أسرف فرويد في الحديث عن الكبت حتى خي ل للناس أن كل عملي
 . وأحسب أننالق.، معطلة للدفعة الحيوية عن الانطعملية ضارة مدمرة للكيان البشري

اته في ذ فرويدبهاد نتحدث بما فيه الكفاية عن هذا الْمر. ولكن لا بأس هنا من الاستش
ول إن " حيث يقThree Contributionsالضبط والكبت في كتابه "التفريق بين 

ه أن هذا ين نفسه وبالكبت هو استقذار الدافع الغريزي، وعدم اعتراف الإنسان فيما بين
 بين الامتناعوري( و لشعالدفع يحق له أن يوجد في نفسه. ثُ قال: "وفرق بين هذا الكبت )ال

 الغريزي. فهذا مجرد تعليق للعمل".عن إتيان العمل 

 روريةضملية عاب. فضل عن كون الضبط صكل ضبط إذن كبتا ضارا مقلقا للأعفليس  
بعة ، نَعملية فطرية -اكما بين–للحياة البشرية لا تستقيم بدونها هذه الحياة. وفضل عن أنها 

 من كيان النفس ذاته وليست مفروضة عليها من الخارج.

الفطري  لدافعاارف ض من زيادة الضبط عن الحد المقرر، بحيث يغلق مصإنما يحدث المر 
– ط معا ليعملالضوابو افع أو يضي ق عليها الخناق. وذلك أمر لم يأمر به الله الذي خلق الدو 

 ط.لا إفراو ياة البشرية على قواعدها السليمة بل تفريط في إرساء الح -متساندين

رية كما الفط رباإنه يَنع تدفق الحياة في مساحين يشتد الضبط عن قدره الضروري ف
إما أن و ذبل.. ي ويينبغي لها.. وهذا يؤدي إلى أحد شيئين: إما أن يضعف الدافع الفطر 
بة عليها.. و منقلة، أيتفجر في غير سبيله الطبيعي.. في مسارب منحرفة عن الغاية الْصيل

للشعوري القمع ي بال بالكبت. أوقد بين  علم النفس التحليلي أن كثيرا من الجرائم متص
ون به التحليلي ا يقولكل مب، وسد المنافذ النظيفة أمامها. وإن كنا لا نؤمن ةللدوافع الفطري

 الفرويديون كما سنبين بعد قليل.

حب الحياة هو الدافع الْكبر في كيان الإنسان ]كما هو في كيان كل كائن حي[. هو 
رب الحياة. والضبط المسرف الذي يخنق الدوافع السيل المتدفق في مسارب النفس ومسا
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الفطرية قد يفلح في إضعاف هذا الدافع الْكبر حتى ليوشك أن يذبل ويَوت. وينصرف 
الإنسان عندئذ عن الحياة في زهادة يائسة لا تقبل على شيء من متاع الدنيا ولا نشاطها 

ف محدد ولا غاية ، بل هدالمعقول. وتصير الحياة في نظر صاحبها أياما تقضى حيثما اتفق
ما في ذلك من تبديد للنشاط وتضييع للطاقة.. ووقف كذلك لدفعة  ىمأمولة. ولا يخف

 يريدالحياة. فالْمال في الحياة لا تتحقق إلا بالكدح المتواصل. ولا يكدح الإنسان إلا لْنه 
لمحافظة على الحياة في شيئا فيسعى إلى تحقيقه. فإذا كان لا يريد، فلَيمً يكدح إلا مضطرا لمجرد ا

 أضيق نطاقاتها؟

أقصى حد  ط إلىلضواباقائمة على ذلك: تقوية والفلسفة الهندوكية المتصوفة المترهبنة 
نعم.  لروح..اتاع مّكن، وإضعاف الدوافع كذلك إلى أقصى حد. ويقولون إنهم ينعمون بم

 سد حياتهم فيه. فتفللق ولكنهم يغالبون الفطرة البشرية ويحاولون أن يصنعوا منها ما لم تخ
 ،مة للجسدالدائ عذيبالنهاية وتتوقف عن العمل والإنتاج والامتداد. فضل عن عملية الت

من  ب وكسرلشراايَنعه من الطعام والشراب والملبس والمسكن والجنس ]إلا قطرات من 
عاً في جمي غباتهار من  الطعام وخرق من الملبس لا تقيم حياة إنسان[ وتعذيب النفس بمنعها

 الاستمتاع بالملك والاستمتاع بالبروز ]النظيف[...

لإسراف في بارضى  الموهؤلاء الرهبان الفلسفة مع ذلك خير بكثير من الْفراد العاديين
 رضى العاديينمن الم يراً الضبط. فإن لهم إرادة هادفة.. وإن كانوا قد ضلوا الطريق ولكن كث

 .ة ميتة لا خير فيها للحياةيفقدون حتى إرادتهم، ويصيرون إلى سلبي

قوة لثُ لا تقدر ا رية،فأما حين يقوم الصراع العنيف بين القوة الضابطة والدوافع الفط
 مجراها طلق فيلانباالضابطة على إماتة الدوافع أو إضعافها، وهي مع ذلك لا تصرح لها 

س النفم ا علالطبيعي، فحينئذ تحدث تلك الانحرافات العديدة التي تخصص في كشفه
في  لصريحةايَة التحليلي: من سلوك منحرف ]سيكوباتي[ وتصرفات شاذة. تصل إلى الجر 

 نهاية الشوط.

والكبت الجنسي خاصة مسئول عن كثير من السلوك المنحرف والتصرفات الشاذة، 
ي بالغ فرويد في وصفه وتحليله وادعائه. ذالجرائم. ولكن ليس على النحو ال وعن كثير من
التي ألصقها بالبشرية كلها لا يوجد عليها دليل علمي. وإنما هي حالية مرضية  فعقدة أوديب

لا أسباب بشرية عامة. وأيًا كانت -شاذة تنشأ من التعلق الشديد بالْم لْسباب فردية 
سواء كانت قسوة الْب الشديدة، أو تدليل الْم الزائد،  -وليس هذا مبحثنا هنا–الْسباب 

يتعلق به.. إلخ.. فهي حالة فردية ور الطفل من سلوك شائن أو عدم وجود الْب، أو نف
الجنسي الصحيح، وقد تدفعه لاستقذار الجنس في  شاذة، قد تمنع الطفل الذكر من الاتجاه



 

 (238) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

لاشعوره. وقد تدفع به إلى الشذوذ، أو ألوان أخرى من الانحراف. كما أن التربية التي تصب 
اره تؤدي إلى انحرافات من هذا النوع. ولكن في نفوس الْطفال النفور من الجنس واستقذ

فرويد وأتباعه قد بالغوا في ذلك إلا حد يفهم منه أي ضبط للمشاعر الجنسية أو توجيه 
بشأنها سيؤدي إلى تلك الانحرافات. وذلك غير صحيح. فل بد من الضبط في شئون الجنس  

والقتال والبروز.. وإلا كما لا بد منه في كل تصرف إنساني. في الطعام والشراب والملك 
يز الضبط في الْمور كلها إلا نجذه الْمور كلها بغير ضبط؟ ولماذ فكيف نتصور الإنسان في ه

 في الجنس؟!

 سي.هذا هو الإسراف الذي ينبغي أن نحذره ونحن نتحدث عن الكبت الجن

ل كي في  عم.. في كل شيء، وفي الجنس كذلك. ولكن الضبط ضرور نالكبت ضار. 
ائمة داجة حالجنس ككل شيء.. لْنه لا يزيد عن كونه دافعا فطريا في  شيء. وفي
 للتهذيب.

 لم جنسيا، تحتفسيراً ها تعلى تفسير ثُ إن كثيراً من الجرائم والانحرافات التي أصر فرويد 
  -نسلوثة الجبيث البشرية كلها  إصراراه على تلو في–تفسيرات أخرى لا جنسية. ولكنها 

 يدخل فيه الجنس!كان يرفض أي تفسير لا 

ليس من  ي في نهاية الشوط إلى جريَة القتل،التي قد تؤد -المكبوتة–فكراهية الْب 
ها خط سير ا و الضروري على الإطلق أن ترتبط بعشق الْم! فهي وحدها تحمل مبرراته

اج إلى دافع لا تحتو ن. بالالتصاق بالْم، نعم. ولكنها كذلك قد لا تقتر  نالذاتي! وقد تقتر 
ولا  لموضوعفي ا لتصل إلى الجريَة! ولكن كيف يترك فرويد فرصة لإدخال الجنسإضافي 

 يستغلها؟! وكيف يؤدي إذن مهمته الْصيلة في تلويث البشرية؟

كامل   غفالاعي إثُ.. لقد أغفل الكبت الاقتصادي والكبت السياسي والكبت الاجتما
 رافات.ائم وكثير من الانحسئولة عن كثير من الجر م -الكبت الجنسيك–من الموضوع! وهي 

سد الح ة فيهانحرافات كثير مسئولا عن ا -قهري لرغبة الملك توهو كب–أو ليس الفقر 
 الجماعة فيندماج الا والحقد، والسرقة والنهب والغصب والقتل والتشرد النفسي.. أي إباء

 والسلوك الصالح معها؟

أليس مسئولا  -البروز أي كبت الرغبة السوية في–والكبت الاجتماعي أو السياسي 
الفارغة لتحقيق البروز من غير عن انحرافات كثيرة منها الميوعة والتفاهة والتعلق "بالتقاليع" 
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والذكر بين  رةيق نفس الهدف.. للوصول إلى الشهطريقه السليم. ثُ الجريَة كذلك لتحق
 الناس؟!

–رادة ن الإا عجنعم. إن كل أنواع الكبت ضارة. سواء كان العامل فيها أمراً خار 
شخصية  لمأو كانت عوا -كالقوة السياسية أو الاقتصادية أو الاجتماعية أو سلطة الوالدين

بأن  سي، أوت جنيقوم با صاحبها نتيجة اقتناع خاطئ. ولكن القول بأن كل الكبت كب
لا عن إصدر الكبت الجنسي وحده هو المسئول عن كل انحرافات الْرض.. فقول لا ي

 !شخص شاذ مريض

ها  ئم في باطن النفس، الذي يجعلالصراع الدا -أحيانَ–ومن نتائج الكبت كذلك 
صال الانفو لتشقق لرضة كمناطق البراكين والزلازل عرضة للهزات الدائمة والانفجارات.. وع

ل الإنسان ذي يجع، الام ]الشيزوفرينيا[ وازدواج الشخصيةصأحيانَ كما يحدث في حالة الف
 نهما ارتباط.شخصين منفصلين ليس بي

*     *     * 

ند علنمو اوقف وأخيرا نتحدث عن النوع الْخير من المرض النفسي الذي ينشأ من ت
 مرحلة نفسية معينة، أو عدم تكامل النضوج في جميع أجزاء النفس.

، كما تقرارالاسو المفروض أن تنمو النفس نموا دائماً حتى تصل إلى مرحلة النضوج 
ة طويلة لا لك فتر لى ذقصى درجات الاكتمال المتاحة له، ثُ يثبت عيستمر نمو الجسم إلى أ

سما لا جصورنَ لو تتصيبه إلا تغيرات طفيفة، حتى تصيبه الشيخوخة في نهاية المطاف. و 
كتمل.. أو ير المغبكر ينمو مع السن فيقف عند مرحلة الطفولة أو المراهقة أو الشباب الم

الة الطفولة حل على ء تظ جزءاً واحداً أو بضعة أجزاتصورنَ جسما ينمو في جميع أجزائه إلا
ن أأمكن  صورةهذه ال]كالمصابين بشلل الْطفال في عضو من أعضائهم[.. إذا تصورنَ 

 نة، أو تكامللة معيمرح نتصور ما يقابلها في عالم النفس، إذا توقف النمو النفسي كله عند
 النمو في أجزاء من النفس دون أجزاء.

لهذين المرضين لْسباب مختلفة، قد يكون من بينها قسوة المعاملة في  والنفس تتعرض
أثناء الطفولة وقد يكون التدليل الشديد! فكل الطرفين المتطرفين يعرض النفس للختلل! 
أحدهما يضيق مجاري الدفعة الحيوية ويضع لها قيودا حديدية فتظل ضامرة ]كأقدام الصينيات 

نت توضع في قوالب معدنية منذ الطفولة فتظل على وضع الطفولة في الْجيال الماضية التي كا
يعو د النفس  -وهو التدليل–مدى الحياة، وتعجز بطبيعة الحال عن حْل الجسم![ والثاني 
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 هلت رجليضالاسترخاء فتترهل ولا تنمو.. كالطفل الذي يحمله أبواه باستمرار، لا تنمو ع
حْل  -بغير تدليل–لمشاق. وقد يكون السبب ولا يشتد عوده ولا يتعود المشي وتحمل ا

ه التجربة كر المسئوليات كلها عن الطفل، وتعويده على أن يقوم غيره بأمره باستمرار، فل تع
ت النفس" وتقويتها.. أو قد تكون ل هي الوسيلة الوحيدة لتدريب "عضالذاتية التي

ة معينة لا يريد أن بفترة نفسي -لا شعوريا–صدمات نفسية عنيفة تجعل الشخص يتشبث 
يغادرها، أو يرتد إليها بعد أن يكون قد غادرها، ليهرب من مواجهة واقع سيء لا يقدر 

 على مواجهته أو تغييره..

و هي تحدث وقفا كامل أف -اها وشرحهطلسنا هنا بصدد بسو –وأيا كانت الْسباب 
صرفات تو أ جزئيا في النمو النفسي. فتجد إنسانَ بالغا يتصرف تصرفات الْطفال

دفع لكبار، أو ينليق بايا لا لمسئولية في أعماله، أو يعبث عبثا صبيانياالمراهقين.. فل يقدر 
 اندفاعات عاطفية مفاجئة كأيام المراهقة.

ليه.. وتراه عتعطف و ه ل لالتعب أو المرض أو الحزن أو الْلم لتدأو قد تجد إنسانَ يتصنع 
ا وقع في ب! وإذقري من ىفإذا مرض لا يحب أن يشفر العطف، يستبقي دائماً سبباً لاستدرا

 طف الناس عليه!علْنها تثير  -ولو ضايقته!–أن تطول إلى أقصى مدى  أزمة يحب

هده وماله جتيات في هواه! وينفق أن يوقع الف -كالمراهقة المنحرفة–رجل همه  أو تجد
اع قمرأة همها إي! أو اارهنفي تجميعهن حوله بالهدايا والتزين في الملبس ليبدو وجيها في أنظ

ذه مثال هأمن  الشبان.. تتزين لهم وتستعرض نفسها أمامهم لتعجبهم.. إلى غير ذلك
 التصرفات.

رضه التي قطة من، هي د إنسانَ عاقل راشدا في كل تصرفاته إلا نقطة معينةتج. قد ثُ.
لمرض فيه، نقطة العيا يشابه فيها الطفل أو المراهق.. وغالبا ما يكون في هذه الحالة وا

يستطيع   لبا ماوغا فيحاول أن يداريها، أو يواجهها بصراحة على أنها "نقطة ضعف" فيه!
ابطة لواعية الضلْن القوة ا -رغم وجود نقطة الضعف هذه–كذلك أن يحافظ على اتزانه 

 تكون في مجموعها أكبر من دفعة الانحراف.

أفقدته فنيفة سية عأصابته صدمة نفوأخيراً قد تجد إنسانَ كان سويا في كل شيء، ثُ 
مراهقة..  ولة أو حالةإلى حالة طف -من حيث لا يشعر ومن حيث لا يَ قأدير–توازنه.. فعاد 

نبغي" عليه أو "ي ييرهولا تدخل هذه الحالة في نطاق المرض الواعي الذي يَلك الإنسان تغ
 تغييره. إنما تحتاج إلى علج نفسي خاص..

*     *     * 
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 ختلفة.. وقدها المنمو  ة الانحرافات التي تتعرض لها النفس الإنسانية في مراحلتلك جمل
ث لك مبحن ذتحدثنا عن أعراضها ولم نتحدث عن أسبابا إلا في إشارات عابرة، لْ

ك ردف تلنا نليس مكانه الكلم عن نظرية عامة في النفس الإنسانية.. ولك متخصص
ة أنواع من ي أربع، وهأسباب الانحراف بصفة عامة الإشارات العابرة بكلمة أخرى موجزة عن

 الْسباب.

*     *     * 

 -لسيئةدوة ابالق–أول الْسباب وأكبرها هو سوء النظام الذي يحكم المجتمع، ويعدى 
ياسي ي والسلفكر في أثناء مراحل النمو والالتقاط.. يدخل في ذلك النظام الروحي وا

 .والاجتماعي والاقتصادي.. على الاتساع

مرحلة  صة فية خاوكل فساد في النظام ينعكس حتما على الْفراد، وعلى الْطفال بصف
لفساد في اكاسات انع التكوين. وما دامت العزلة غير مستطاعة، فل يَكن حْاية الطفل من

قوم ما دام تهي غالبا لا و لجهد، اذا بالمجتمع إلا بهد تبذله التربية المنزلية. فإذا لم تقم التربية 
 راف.لانحالفساد هو الغالب على النظام، فل مناص إذن من العدوى والمرض وا

*     *     * 

بشر ليعب د االذي  .من بالله ولا يسير وفق هدى اللهؤ النظام الفكري والروحي الذي لا ي
لطبيعية في رتهم ان فطمون الله وحده ويستمدون منه وحده، فيحرمهم دبعللبشر، ولا يدعهم ي

وابط ورة الضر ن بضمؤ لا يو ليا  ويستبدل با عبادة العباد.. الذي لا يؤمن بالقيم الععبادة الله
ح الْنَنية ، ويبيتحررفي حياة الإنسان.. والذي يبيح الفوضى الجنسية على أنها انطلق و 

 والْثرة على أنها حرية شخصية..

 ..النظام الاقتصادي الذي ينشر الفقر في جانب والترف في جانب آخر

ى لع فيضخم كيانه لنظام الاجتماعي الذي لا يعطي الفرد وضعه الصحيح في المجتمع،ا
 حساب المجتمع أو كيان المجتمع على حسابه..

لا بد أن و اد.. لْفر كل هذه الْنظمة الفاسدة لا بد أن تطبع بطابعها المنحرف كيان ا
 يه..نحراف فالا  يلتقط الطفل توجيهها الفاسد بغير وعي، وينشأ على أنها وضع طبيعي
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على  دتثور بعد أم -بقوتها الذاتية التي أودعها الله فيها–صحيح أن الفطرة البشرية 
ين هذه نها وبم بيهذه الانحرافات، حين تذوق نتائجها الفاسدة، وتحس بالتعارض القائ

ال.. وفي عد أجيلا بالانحرافات.. ولكن هذه عملية طويلة بطيئة الْمد، قد تستغرق أجيا
قتناع اصم من م عااء هذه الْجيال كلها يكون الناس عرضة للنحرافات ما لم يعصمهأثن

 شخصي بَط الفطرة الْصيل.

*     *     * 

قويم. وحين ة للتوحيدوسوء التربية من أكبر أسباب الانحراف. فالتربية هي الوسيلة ال
رافات ك الانحتلن ميترك الطفل بل تقويم فهو عرضة على الدوام لْن يصيبه أي انحراف 

دفعات .. فالاهرةقالمتعددة التي بيناها في هذا الفصل.. حتى بدون أسباب خارجية أو 
لى عا لم تتعود .. لْنهالةرية ذاتها إذا لم تنظمها الحواجز والضوابط ستنشأ طاغية لا محطلفا

أنها ولو –ضوابط ن الليقوم بمهمته. وقد بينا بوضوح أ الضبط، ولْن جهاز الضبط لم ينمُ 
 همة التربية.م. وتلك معونة خارجية لتنميتها. كما يحتاج المشي والنطق في حاجة إلى -فطرية

رة أن توجد بصو  ع يَكندواففإذا لم تقم التربية بمهمتها في تنمية الضوابط، فكل انحرافات ال
ذا إثمر.. كي تلتلقائية ودون أي سبب إضافي! كالْشجار التي لا بد أن تقلم وتشذب 

 .بل تقليم ولا تشذيب فلن تحمل الثمار. تركت

بية! ولكنه التر  عدم وذلك أبسط ما يَكن أن ينشأ من سوء التربية.. أو في الحقيقة من
د كن لتوجا لم تمراضزرع في النفس أليس النتيجة الوحيدة. ففي إمكان سوء التربية أن ي

 بطبيعتها لولا سوء التوجيه.

السلبية  طة أولمفر ايه الفاسد يَكن تنمية الحسية طريق القدوة السيئة أو التوج فعن
رأة لمريضة أو الجاوائية لانطاالمفرطة أو الفردية المفرطة.. أو العكس. ويَكن تربية الطفل على 

فسه عن ء من نشل جز معينة لا يتعداها، أو يُ المتبجحة. ويَكن أن يوقف نموه عند درجة 
 النمو والنضوج.

كل   ا أنات يَكن أن تحدث عن سوء التربية، كموهكذا وهكذا.. كل الانحراف
ة .. وهي المهملدائبةاعية يمة الراشدة الوان أن تقو م عن طريق التربية السلالانحرافات يَك

 الحقيقية للوالدين.

*     *     * 
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الدوافع  لعنف راثيو وهناك الاستعداد الوراثي للنحراف.. فقد يولد الطفل باستعداد 
يجابية، أو أو الإ لبيةضوابط، أو عنف الحسية أو المعنوية، أو عنف السالفطرية أو عنف ال

ثي لا اد الورادع. وهذا الاستعنف الواقعية أو الخيالية، أو الفردية أو الجماعية.. الخ.. الخ.
. ولكنه مع لميلدبل اقحيلة للطفل فيه.. فهو مفروض عليه، يحمله في "جينات" الوراثة من 

تصحيحه فيلة بهي كو . والتربية هي صمام الْمن ضد هذا الاستعداد. ذلك ليس أمرا حتميا
 تباه.الانو وتوجيهه الوجهة الصحيحة، بشيء من التعب والدأب واليقظة الدائمة 

 ستعداد وراثيافيهم ون و فالمعروف طبيا أن أبناء المدخنين أو المدمنين على الشراب يولد
دا أن جمكن كذلك! ومن المن يصبحو  للتدخين أو تعاطي الشراب. ولكنه ليس حتما أ

و فقط أسليم، ه الينجوا من الخطر ويصبحوا أشخاصا عاديين أسوياء، حين يجدون التوجي
 حين لا يجدون المغريات التي تدفع بم في هذا السبيل.

ب ن يصيأماً والاستعداد النفسي للمرض شأنه شأن هذا الاستعداد سواء. ليس حت
 تصحيح.الطفل لو وجد التوجيه وال

*     *     * 

قص لنبالطفل عر اوالسبب الْخير هو العيوب الجسمية الخيلأقية والتشوهات التي تش
"كل ذي  ناس أنس الة التعويض. ومنذ القدم لاحظ النالو فيحاول التعويض فينحرف في محا

 صن النقويض عفمحاولة التععاهة جبار". وهو قول صحيح وإن لم يكن على إطلقه.. 
حدى الحواس إا النفس. فالذي تنقصه كما تقوم ب  -آليا–طرية يقوم با الجسم ذاته مسألة ف
ذا. ثُ لعين. والعين تعوض النطق.. وهكاالْذن تعوض  بحاسة أخرى. -في الغالب–يعوضها 

خرى ة الْوجد أنه حين تسأصل إحدى الكليتين لمرض يصيبها يتضاعف نشاط الكلي
وض مكانها. ا لتعكأنم  القريبة منها ةنمو الغدد الصغير لتعوضها، وحين تستأصل اللوزتان ت

 وهكذا.

لعاهة اومن هنا يتجبر ذو . لى تعويض النقصإ -ل وعي تقريباً ب-والنفس كذلك تتجه 
 لْن النقص– ذلك فيالغ ليشعر الناس أنه قوي، وأن عاته لم تنقصه عن البشر العاديين! ويب

 فيصل إلى التطرف المريض. -هيوجع

ست هناك وسيلة واحدة حتمية للتعويض هي الانحراف. ي. فلليس حتما. ولكن ذلك
ة المستعلية التي يعوض با الناقصون نقصهم. فقد  بل هناك عشرات الوسائل النظيفة الخير 

نبيل العواطف حي المروءة،  يصبح فنانًَ. وقد يصبح عالماً بارعاً. أو عاملً ماهراً. أو شخصاً 
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به من نقص، فينال من حب الناس واحترامهم وإعزازهم ما  ض بفيض مروءته ما يحسيعو 
–بالمهابة  ينال -غير انحراففي –يكفل له التعويض المطلوب.. أو يكون قوي الشخصية 

أو عن عيب خلقي فيه، فتكون المهابة وقاية  -مثل–ما يعوض عن ضآلة الحجم  -السوية
 له من تفح ص الناس للعيب وتقح مهم له.

فات، وإتاحة نحراه الايم في التربية هو المعين الْكبر على توقي مثل هذوالتوجيه السل
 الفرصة للتعويض الخير  السليم.

*     *     * 

 -ة علجهاطريق كذلكو –تلك جملة الانحرافات وأسبابا العامة.. وطريقة الوقاية منها 
ة ر هدى الفطعلى  -طفولة خاصةفي مرحلة ال -ط الفطرة السوية وتقويم النفسخهي تتبع 

 السليمة السوية.

بية.. وإنما نحن هنا ندرس فقط ظواهر النفس المختلفة في حالة هذا كتابًا في التر وليس 
 .1السواء وحالة الانحراف

وضوع مبي من موقف علم النفس الغر  أن نشير إلى -قبل أن نختتم هذا الفصل–وينبغي 
 الانحراف والشذوذ.

ينما أغفل براف، لانحة شديدة في تصوير بعض أنواع القد بالغ علم النفس الغربي مبالغ
يحسها على  غرب لان الإغفالا معيبا أنواعا أخرى من المرض تبلغ أحيانَ درجة الشذوذ، لْ

ية لْنها لا لات سو رض حاالْذقان. كما أضاف إلى قائمة المأنها أمراض، وهو غارق فيها إلى 
  الارتياح!تعجبه في انتكاسه الحاضر ولا ينظر إليها بعين

أو –لضبط اشدة  أ عنلقد بالغ علم النفس الغربي مثل في تصوير الانحرافات التي تنش
لْطفال لا اا، وأن ي بأن الضبط ذاته عملية ضارة لا ينبغي القيام بحتى كاد يوح -الكبت

زم لإذا –لتوجيه ايكون  إنماينبغي أن يوج هوا خوفا من العقد النفسية التي يَكن أن تصيبهم، و 
 ن بعيد جداً وعلى حذر شديد!م -الْمر

                                      
  ية".( انظر في موضوع التربية كتاب "منهج التربية الإسلم1)
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 هو الذي شكا ن الْمريكان،ثُ خرج على ضوء هذا "العلم" جيل مائع رخو متحلل م
والميوعة  الخطر ترهلخشية على مستقبل أمريكا، وطلب تربية جادة تزيل هذا ال ييدمنه كن

 المتحللة!

ات التي نحرافل الاكتاما  فس الغربي إغفالا يكاد يكون وفي الوقت ذاته أغفل علم الن
ى انحرافاً عل ر فيهالم يتنشأ من عدم الضبط، أو من الإفراط في مسايرة الدوافع الفطرية! و 

 الإطلق!

لعوامل اأحد  ويد. وكان فر عضيرة في أوربا قد أدت إلى هذا الو وثمت ظروف محلية كث
دمير للقيم أحدثتا من ت ين ومايتلمالرئيسية في هذا الاتجاه، كما أن الثورة الصناعية والحربين العا

نظر  راف فيلانحوالمعتقدات، و"انفلت" من القيود، كانت كلها أسباب لتبرير هذا ا
 راف!لانحالغربيين.. ولكن هذا كله قد يفسر ولكنه لا يبرر! فل شيء يبرر ا

 ن نقصسية أس الغربي في حسابه وهو يشخص الْمراض النفلم يضع علم النفكذلك 
اقع في هذا و ب كله الغر  الروحي أو انعدامه، هو من الْمراض التي تصيب النفس! لْنالاتجاه 

 المرض حتى لم يعد ينكر وقوعه!

لحواس أمراض اكه ر دا تولم يضع حسابه كذلك أن الواقعية المفرطة، أو الإيَان المفرط بم
 نفسية ينبغي أن تعالج.. لْن الغرب واقع لقمته في هذا الانحراف!

سلوكه جريان و ضاء، الف  حسابه أن إيَان الإنسان بمثل وقيم مثالية معلقة فيولم يضع في
رب كله ن الغلْة.. ل والقيم مرض يفكك الشخصية في النهايالواقعي بعيداً عن تلك المث

 مصاب بذا التفكك الوبيل!

ولم يضع في حسابه أن الابتعاد عن الله، والاستنكاف عن عبادته، و"التحرر" من 
ت العقيدة أمراض نفسية لا وجود لها في الفطرة السوية.. لْن الغرب كله واقع في هذا التزاما
 !1الداء

اء شذوذ الإغر نة و نسي مرض، وأن خروج المرأة للفتولم يضع في حسابه أن السعار الج
ما عداها و فطرة لأن هذه هي ا -في نكسته المقلوبة–بالنسبة للفطرة.. لْن الغرب صار يرى 

 شذوذ!

                                      
  لدين والفطرة" في هذا الكتاب.راجع فصل "ا( 1)
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ن ة لا ينبغي أواقعين اللوقت ذاته صار ينظر إلى الإيَان بالغيب على أنه انحراف عوفي ا
شخص السوي ليه الإلجأ ييقع فيه الْسوياء! وإلى العفة الجنسية على أنها انحراف وكبت لا 

 فتى كان أو فتاة!

ر بالمسائل يتأث ولا وهكذا تنقلب الموازين في حساب "العلم الموضوعي" الذي لا يتحيز
 الشخصية والاتجاهات الذاتية!!

*     *     * 

. ن والمقاييس.لْوزاها اإن عيب هذا العلم أنه لا يتتبع الفطرة البشرية ذاتها ليتخذ من
 -ومؤقتة– محلية املأثرت فيه عو  وإنما يأخذ أحكامه وقيمه وموازينه من واقع جيل منحرف

 فأخرجته عن صوابه وانحرفت به عن السبيل.

أي جيل.  جيل.. ون أوسع أفقاً من واقعينبغي أن يك -الإنسانية الهادي! نور–والعلم 
 لحاضرة ويخرجالنكسة وز اينبغي أن يجعل في حسابه الْجيال كلها، والبشرية كلها.. وأن يتجا

 .ا يقول كممن إسارها، إن كان في مكنته حقاً أن يفعل، ويكون "موضوعياً" حقاً 

الإنسان! الإنسان في واقعه الْكبر الشامل المحيط، إن مرجع الحكم على الإنسان.. هو 
الذي يشمل كل جوانب النفس لا يهمل منها شيئاً ولا يستصغر منها جانباً، ولا يتحيز 

 .1لجانب دون جانب

قياس جيل بم، لا املةوالانحراف والشذوذ ينبغي أن يقاسا بمقياس الفطرة السوية المتك
 معين، منحرف شديد الانحراف...

ق، الدقي لعجيب وتناسقهاافي تكاملها  -كما خلقها الله–نهتدي إلى الفطرة وحين 
فتعال ولا اد ولا كغير  بتبين لنا على الفور أماكن الانحراف والشذوذ، وطريقة التقويم، ست

  تزوير..

                                      
  ( انظر في أواخر الكتاب فصل "التفسير الإنساني للإنسان".1)
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 الخير والشر في النفس البشرية
 ".اهَا مَن دَسَّ وَقَدأ خَابَ  ن زكََّاهَا،حَ مَ ف ألَ أَ وَنَ فأسٍ وَمَا سَوَّاهَا، وَنَ فأسٍ وَمَا سَوَّاهَا، قَدأ "

 صدق الله العظيم

 ما الخير وما الشر في حقيقة الواقع؟

 وما المقياس الذي تقاس به هذه القيم في حياة الإنسان؟

كير البشري التف بدء إن هذا الموضوع بالذات طالما تخبطت فيه الفلسفات المختلفة منذ
وأدلى  ليسار.اصى أق سفة والمفكرون من أقصى اليمين إلىإلى اليوم، واختلف فيه الفل

ين من بن.. وكان من لروحيو ن واهم فيه الفلسفة المثاليون والواقعيون والتجريبيون والماديو بدلو 
كون لا يَكن أن تو بتة، ير ثاأدلى فيه بدلوه: التفسير المادي للتاريخ، الذي زعم أن "القيم" غ

سان؛ وما ه الإنن فيلطور" الاقتصادي والاجتماعي الذي يكو ثابتة.. لْنها تُستمد من "ا
ون متطورة أن تك  بدلاية متطورة على الدوام، فالقيم عدامت الحياة الاقتصادية والاجتما

راً في لحظة شيصبح  ة قدمعها، غير ثابتة على وضع من الْوضاع. وأن ما يعتبر خيراً في لحظ
رصيد فقد الين يوار قد يصبح لا قيمة له، حأخرى. وما يكون "قيمة" في طور من الْط

اصة، يمه الخقنشئ الاقتصادي والاجتماعي الذي أعطاه قيمته. فالطور الإقطاعي مثل ي
اون لْسرة، والتعاكيان   على الخلقية والفكرية والروحية، ومن بينها التدين والمحافظة الشديدة

الزوج و الْب  طرةوسي وأخلق، والتكافل في المجتمع، والفروسية وما حولها من تقاليد
في نظر –نَشئ  كله  وتشددهما في وضع "القيود" الخلقية على المرأة.. الخ.. الخ. وذلك

ي، راعي الإقطاعتمع الز لاقتصادية والاجتماعية في المجاعن الْوضاع  -التفسير المادي للتاريخ
رأسمالية قطاع إلى المن الإ تقلنلا لْن شيئاً من ذلك ذو قيمة ذاتية ثابتة.. ثُ يتطور المجتمع في

ديد.. ادي الجقتصفتذوب "القيم" السابقة كلها وتنشأ قيم جديدة متمشية مع الطور الا
متمشية و لجديد مع افيذهب عن الناس تدينهم، ويصبح عدم التدين "قيمة" نَشئة من المجت

نحلل واسرة الْ مع تطوراته! ويذهب عنهم المحافظة على تقاليد الْسرة، ويصبح تفكك
ها شعور ل محلة ويحروابطها قيمة جديدة "تطورية" وتقدمية! وتذهب عنهم أخلق الفروسي

 خوة والبذل..ة والنروءفردي أنَني يبحث عن صالح نفسه في عزلة عن الْخرين، ولا يؤمن بالم
م لسفتهان فكويصبح ذلك كله قيمة اجتماعية جديدة، تطورية تقدمية! وهكذا! وإن  

ورا ثابتا هو الطور الشيوعي، سيكون طو  -ين تصل إليهح–لطور الْخير للبشرية يزعمون أن ا
؟َ( وستكون قيمه ثابتة!  )لمي
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ريوه، وحوا رويد الجنسي للسلوك البشري، الذي أقامه فيرسوأدلى بدلوه كذلك التف
 ن قبل.. وزعمارون ممه دوالمستمد في الْصل من التفسير المادي الحيواني للإنسان الذي أقا

زة غريأبدا ]وب غرائزهوم بفرد! فهو محكهذا التفسير أنه لا توجد قيم على الإطلق في نفس ال
الهروب للذة و الى علحصول الجنس بصفة خاصة في نظر فرويد[ وأن هذه الغريزة تسعى إلى ا

ية. وإنما ير خلقمة غ.. وأن هذه هي "القيمة" الوحيدة في كيان الفرد.. وهي قيمن الْلم
ومن  -من المجتمع–ج لخار ة على الإنسان من اتقاليد والقيم الخلقية كلها مفروضالالْخلق و 

ن قهرية يحددو  قيودا لهم ونلسلطانهم، فينشئسلطة الْقوياء الذين يريدون أن يخضعوا الضعفاء 
 با سلوكهم، وتلك هي القيم الاجتماعية والخلقية والدينية!

وهو قريب  -اريوهيَث له دركايم وحو –البشري وأدلى بدلوه كذلك التفسير الجمعي للسلوك 
العقل "نشئها يلها كمن التفسير المادي للتاريخ من إحدى نواحيه.. وهي زعمه أن القيم  

لضرورة على تكز باو ير أضع لميولهم ورغباتهم، الجمعي" دون أن يستشير فيها الْفراد أو يخ
ير  غيومن ثُ فهو  غير،الدوام مت على شيء في داخل كيانهم. وأن هذا "العقل الجمعي" متطور

ع لها الْفراد بالقوة القاهرة، الناشئة م ستطيع أن بمفرده لا ي دالفر  ن أنقيمه باستمرار، ويُخأضي
 لى أي حال غيرعالقيم .. و ة المجتمع، وأنه ينشأ مطبوعا بطابعه أراد أم لم يرديقف أمام سطو 

 د..!ضع جديلى و ثما يتحول عنه إثابتة، لْن العقل الجمعي لا يثبت على شيء إلا ري

 ياة.ق الحرى شتى.. متشعبة حسب مزاج أصحابا وتصورهم لحقائخوثمت مذاهب أ

، ولن أنَقشها هنا 1وقد نَقشت هذه المذاهب كلها أو بعضها في الكتب الْخرى
تفصيل.. ولكنّ أكتفي بأن أقول إن موضع الخلل فيها جميعاً أنها تنشئ أفكارها بعيداً عن 

، وتتخيل أشياء لا صلة لها بذا الواقع.. أو تتخيل صورة طرة البشرية في واقعها الحقيقيلفا
منحرفة لهذه الفطرة تبنّ عليها أفكارها ومذاهبها.. أو قد تهتدي إلى حقيقة جزئية في الكيان 
البشري، فترسم على أساسها صورة جزئية غير شاملة للكيان كله، ومن ثُ تخرج صورة 

 بر عن حقيقة الإنسان.مشوهة لا تع

 لروح،قة اومعظم هذه المذاهب يركز على حقيقة الجسد، وينفي أو يستصغر حقي
 وحقيقة ارتباط الروح بالجسد في كل نشاط يقوم به الإنسان.

التفسير المادي والتفسير الاقتصادي للتاريخ يريان الحياة كلها من خلل ضرورات 
إلى المأكل والمسكن والجنس، وسيطرة هذه الجسد القاهرة، من خلل حاجة الإنسان 

                                      
 ( كتاب "الإنسان بين المادية والإسلم" وكتاب "معركة التقاليد" وكتاب "منهج الفن الإسلمي". 1)
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ينسيان وجود الإنسان كلية،  -بعد هنيهة–الحاجات على سلوك الإنسان. ومع ذلك فهما 
ويقيسان الحياة من خلل القيم الاقتصادية "المستقلة عن إرادة الإنسان" ]كما يقول 

ائمة بذاتها، وإنما ماركس[ والتي تفرض نفسها فرضا على حياة الناس. وكأنما يتصورونها ق
 تتخذ الناس فقط إطارا لقوتها ومظهراً لتحققها!! ]كما يتصور المؤمنون قوة الله![.

سد، ت الجروراضوالتفسير الجنسي للسلوك البشري كذلك يرى الحياة كلها من خلل 
 نفي حتى تأثيررة. ويلضرو ولكنه يحصرها في ضرورة الجنس، ويجعل الحياة كلها تنبثق من هذه ا

 ريخ.المادي للتا لتفسيراد العوامل الاقتصادية والبيئية وتطور أساليب الإنتاج.. التي هي عما

رد قائمة كيان الفجود قوة مستقلة عن  و  -مثل التفسير المادي–والتفسير الجمعي يتخيل 
نسان ك يلغي ما للإهو بذلو ا! غير إطار!! وكأنما تتخذ الْفراد مجرد إطار لقدرتهبذاتها، كأنما ب

ال الجانب في إهم خرينتيار.. أي أنه في الحقيقة يشارك التفسيرين الْخالفرد من حرية وا
 ر..الروحي من الإنسان، الذي تتمثل فيه الإرادة والإيجابية والاختيا

 كلها اختللات..

حدها، وتنفي روح و ة الولا تقل عنها اختللا تلك المذهب المثالية التي تركز على حقيق
 سان.ه الإنبقوم يقة الجسد، وحقيقة ارتباط الروح بالجسد في كل نشاط أو تستصغر حقي

سد أو كبته الجق و سحهالمذاهب البوذية والهندوكية وما شابها، التي ترى أن "الخير" 
ا ع.. تنسى كلهلاتبا بايرة وحرمانه، بحجة تطهيره، وأن القيم الروحية وحدها هي الحقيقة الجد

 ركات التجويعحأن كل و نَ؛ ان للروح الخالصة الصافية التي يتخيلو أنه لا وجود في كيان الإنس
لذين أولئك اعلى كل ما تأتي به من "معجزات" روحية، ك–والإنهاك والتحكم في الجسم 

تهم و قبأو يسيطرون  يدخلون النار فل يحترقون، أو يظلون بل طعام شهورا ولا يَوتون،
 يق في الحياةح للتطبنشئ مذهبا اجتماعيا، ولا يصلل ذلك لا يك  -الروحية على قوانين المادة

يش في عالم لا يع قيم"البشرية "على الاتساع". ومن ثُ فكل ما تحمله تلك المذاهب من "ال
 الواقع، وليس له رصيد من الحق يعطيه قيمة في الحياة.

واقع  لك فيش كذوالمذهب الحق هو الذي يتمشى مع الفطرة الحقيقية للإنسان، ويعي
 نسان.الإ

ى مع يتمش د أنمّتزجان. ومن ثُ فكل مذهب يري ابطانفطرة الإنسان جسم وروح متر 
 امتزاج.تباط و ة ار الفطرة ينبغي أن يكون شامل لهذين العنصرين، وشامل لهما في حال
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 ولكن..

 من الذي يحكم هذا المزاج المترابط من قبضة الطين ونفخة الروح؟

 ة الروح؟تحكمه قبضة الطين؟ أم تحكمه نفخ

 لقيم" كلها في حياة الإنسان.د "اهذه هي المسألة التي تحد

 سألة الفصل بين الجسم والروح..م -دئ ذي بدءبا–إنها ليست 

صورة! ذه اليريده على ه -سبحانه–إن الله قد خلق الإنسان على هذه الصورة، لْنه 
لا  مع المترابط،المجت يانهبكوجعل الخير كل الخير بالنسبة للوجود الإنساني أن يعمل الإنسان 

 اه.بأي من عنصريه دون الْخر، ولا بالعنصرين منفصلين كل يسير في اتج

 ..الروحين و كم هذا المزاج المترابط المكون من الطإنما هي فقط مسألة من يح

 متى صار..، و نسانًَ إوهنا ترجع المسألة إلى "النشأة التاريخية" للإنسان.. كيف صار 

تُ فييفإَيذَا سَوَّ  يٍن،ن طي مي كَ ليلأمَلَئيكَةي إيني ي خَاليقٌ بَشَراً إيذأ قاَلَ رَبُّ " ي ي أتُهُ وَنَ فَخأ هي مين رُّوحي
ديينَ   ".فَ قَعُوا لَهُ سَاجي

يلتزم  طقفوهنا.. هنا  هذه أولا قبضة الطين تُسو ى جسدا. ثُ تنفخ فيه الروح العلوية.
يئة هم بالسجود للجسد المسو ى على لم يأمرهو  -ضوعا لْمر اللهخ–الملئكة بالسجود 

 الإنسان.. وإنما بعد نفخة الروح العلوية فيه..

ود الوج أ من"فالقيمة" إذن في كيان الإنسان لم تنشأ من قبضة الطين. لم تنش
 الجسدي..

ت طة حين تلوإنما نشأت القيم شف ت ها، فبيعتبست نفخة الروح بقبضة الطين فغير 
مة ن صفاقة وعتامن قبل ها مة والاختيار.. ولم يعد فيها ما كان فيبالمعرفة والإدراك والإراد

 وانطماس.

 تلك هي النشأة التاريخية..
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حين  -لروحوهو مزاج مترابط من الجسد وا–أي أن الإنسان يكون على فطرته الحقة 
 روح.ه التمنحه الروح المعرفة والإدراك والإرادة والاختيار.. أي حين تحكم

لجسد ين يكون اح -وهو مزاج مترابط من الجسد والروح–ته السوية ولا يكون على فطر 
 ة والاختيار.الإراداك و هو الحاكم، فيطمس إشعاعة الروح وشفافيتها، ويحجب المعرفة والإدر 

ا الانفصال دث هذ يحهو في كلتا حالتيه مزاج مجتمع مترابط.. غير منفصل الْجزاء ]ولا
لجسد تارة، وما بامحك نسان[ ولكن هذا المزاج يكونأبدا إلا إذا حدث اختلل في كيان الإ

 وتارة يكون محكوما بالروح.

ا تارة.  ونعبر عن ذلك بقولنا إنه يكون شريرا تارة وخير 

ا حين تحك  ذا المزاج.روح هم الشريرا حين يحكم الجسد مزاجه المجتمع المترابط، وخير 

م الذي الحك هو انه. وإنماوليس هذا حكما تعسفيا مفروضا على الإنسان من خارج كي
 يتمشى مع حقيقة الفطرة، ومع النشأة التاريخية للإنسان.

يحار  ن ولاتبساوالخير والشر بذلك يصبحان ذَوَيأ مفهومين واضحين محددين لا يل
 فيهما الإنسان.

 حين يحكم الجسد هذا المزاج المجتمع المترابط فما الذي يحدث؟

بتُ ق وتُ لطين، فتختناطمس عليها بعتامة إنه لا يلغي وجود الروح. ولكنه ي  إشعاعاتها كأ
 التي تمنح الطين خفة وشفافية وانطلقاً.

 الجسد يريد يأكل ويشرب و "يستمتع"..

ينقلب إلى  وليس هذا "حراما" في ذاته. ولكنه، حين يصير الجسد هو المسيطر،
"الجمال"   يفسدولا ن"فاحشة" لْنه يزيد على القدر السليم المعقول الذي لا يعطب الكيا

 الواجب في حياة الإنسان.

لنظافة وَخ  لت َ  فما دام الجسد هو المسيطر، فسوف يسعى إلى الطعام إسرافا، وبغير
نشأ عن ذلك ه.. فيعلي والطهارة في اكتسابه، وبغير تحرز من ظلم الْخرين في سبيل الحصول

 الشر.
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فا وبغير تَ وَخ  للنظافة وما دام الجسد هو المسيطر فسوف يسعى إلى الجنس إسرا
على أعراض الْخرن خلسة أو جهارا. والطهارة في الحصول عليه، وبغير تحرز من الاعتداء 

 .1فينشأ عن ذلك الشر

 سوف يسعى إلى السلطان إسرافا ليحققفهو المسيطر  -هعبنواز –وما دام الجسد 
وا في ذا وقفإهم قلنفسه المتاع، وليضمن لنفسه الفائدة، دون توقٍ لظلم الْخرين وسح

 الطريق.. فينشأ عن ذلك الشر.

ذ سد" إبالج"وصحيح أن شهوة السلطان تبدو أحيانًَ شهوة "نفسية" لا صلة لها 
ي على وجه الجسد تاعتستولي على أفراد لا هم  لهم في الطعام والشراب أو الجنس، أو الم
وة هي هش. وأن هذه ال.العموم.. كما يحدث في الطغاة "المتقشفين" من أمثال هتلر وستالين

 لروح.ات اتضخيم "للإرادة" في كيان فرد يختل، أي تضخيم لسمة هي أصل من سم

ولكن هذا الذي يبدو في الظاهر ليس صحيحا في الحقيقة، فعلى الرغم من أن الإنسان 
 ه المجتمع من الجسم والروح، إلا أن "السيطرة"بمزاج -حتى في حالات اختلله–ماً يعمل دائ

هذا النحو غريزة حيوانية، يَارسها الحيوان بكاملها، ويَارسها الإنسان المختل على صورة  على
قريبة من الحيوان. و"الإرادة" التي تكو ن الطغيان هي إرادة النوازع المرتبطة بالكيان الحيواني 

أو يحب أن يسيطر بأن يقتل الْخرين وليست إرادة النوازع المرتبطة بكيان الروح. والحيوان 
يسلبهم غذاءهم أو أرضهم أو أمنهم وراحتهم.. ومن ثُ تصبح السيطرة الطغيانية عملية 

مطموسة الإشعاع. ويستوي أن حيوانية في أساسها، تجرجر الروح في ركابا، مقهورة مسلوبة 
يكون الطغيان سياسيا أو اجتماعيا أو اقتصاديا.. فرديا أو جماعيا.. فهو أصل واحد متعدد 

 الْشكال.
                                      

ذ يرى التطوريون والتقدميون أنه لا شر في ( الجدل كله حول القيم الْخلقية كامن في هذه النقطة. إ1)
لم تعد في حاجة إلى جدل! فالْمم  -فيما أرى–الانطلق الجنسي ولو وصل إلى آخر الحدود! والمسألة 

التي أباحت هذا الانطلق الجنسي هي ذاتها التي بدأت تصرخ اليوم محذرة من نتائجه الخطيرة. وفي سنة 
أحدهما من خروشوف زعيم روسيا الشيوعية يقول إن الشباب  [ صدر تصريحان خطيران1962واحدة ]

والْخر من   !على مستقبل روسيا -بذلك–الروسي مائع منحل متفكك غارق في الانحراف، وأنه لا يؤتمن 
كنيدي حاكم الولايات المتحدة يقول فيه إن الشباب الْمريكي شباب تافه تأكله المتع الجسدية الزائدة 

ه وتشيه فيه الطراوة والنعومة والشذوذ، فهو بذلك يشكل خطرا على مستقبل عن الحد وتفسد أخلق
أمريكا! وكل التصريحين ذو دلالة خطيرة في شأن "الحرية" الجنسية التي يراها هذا الجيل من البشرية خيرا، 

 .وتصرخ الوقائع بأنها شر لا خير فيه! ]انظر بالتفصيل كتاب "التطور والثبات في حياة البشرية"[
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لجسد.. ايطرة ط لسفي كل ذلك ينشأ الشر.. وينشأ من خضوع الكيان المجتمع المترابو 
ميزان  في لْنه اختلل ..ويكون شرا في جميع الْوضاع والبيئات، وجميع الْجيال و"الْطوار"

 "الإنسان".

*     *     * 

 ر.ء آخأما حين تحكم الروح هذا الكيان المجتمع المترابط فإنه يحدث شي

ية، لتاريخته اأولا يكون الوضع "الطبيعي" للإنسان، الذي يتمشى مع نشأ إن هذا
 ويحققها في كمالها.

 تحدثنا ل التيختلوهو ثانيا لا يكبت الجسد ولا النشاط الجسدي ]إلا في حالات الا
نطلقات مم فقط ينظ عنها في الفصل السابق، ونحن هنا نتحدث عن الْوضاع السوية[ وإنما

 ظفها ويضبطها.هذا النشاط وين

راب والجنس، والش طعامإن حكم الروح للكيان الإنساني المترابط لا يَنع الإنسان من ال
فافا رائقا، عله شيجفا، والمتاع الحسي بكل أنواعه، وإنما يضيف إليه فقط متاعا روحيا لطي

 ن الضرورة القاهرة والقيد المتحكم.م -لى حد ماإ–متحررا 

راف. فسيطرة الروح تضبط هذا ولكن بل إس -انكما مر ب–إنه يأكل ويشرب 
دفا في شراب هوال الإسراف وتنظمه، وإن كانت لا تكبته من أساسه. ثُ لا يجعل الطعام

ن كل عمله لهدف مان لذاته، وإنما وسيلة لحفظ الْود؛ وسيطرة الروح هي التي توقظ الإنس
 عامه وشرابه؛ة في طهار فة والطيعمله، لْنها هي المنوطة بالوعي والإدراك. ثُ يتحرى النظا

ي هلنظيف لْنها سلوك ار الوسيطرة الروح هي التي تتحرز من القذارة الحسية والمعنوية، وتختا
ه طعامه وشراب يره فيه غيشرك معالمنوطة بالاختيار. ثُ هو يبعد عن نفسه الْثرة البغيضة، ف

دُونَ فيي صُدُوريهيمأ حَاجَةً مّ يَّا أوُتوُ "] هيمأ وَلَوأ كَانَ بيي عَلَى أنَفُ  رُونَ ؤأثي ا وَي ُ وَلَا يجيَ "[ مأ خَصَاصَةٌ سي
جه ب" الذي يتو ة "بالحنوطوسيطرة الروح هي التي تدفع إلى هذا البذل والإيثار، لْنها هي الم

 للغير.

 ...وينشأ من ذلك الخير

  ثُ يصل -شرابفهو يستمتع بالقسط المعقول من الطعام وال–خير لا يفوت الفرد ذاته 
 كذلك للآخرين.



 

 (254) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

اعر المش ستوىموهو يستمتع بمتاع الجنس بل إسراف ولا فاحشة، ويستمتع به على 
انًَ من يه ألو ف إلوالعواطف لا على مستوى الجسد وحده، فيوسع مساحته في النفس، ويضي

 الجمال.

 وينشأ من ذلك الخير..

فظ المجتمع بحعي مالجالخير الفردي، بتمتيع كل فرد بنصيب معقول من المتاع. والخير ا
 فيت والإباحية لانفلاماً من الجريَة والتفكك والانحلل والهبوط والتفاهة، التي تصاحب دائ

 شئون الجنس.

ين، لْخر بالظلم ايَلك.. ولكنه يتحرى النظافة فيما يَلك، ويتحرى عدم إيقاع وهو 
 ويتحرى التزكية لما يَلك بإشراك الْخرين فيه.

 .وينشأ عن ذلك الخير.

ماعي بتكافل  الجالخيرو الخير الفردي في الاستجابة لنزعة التملك الفطرية في الإنسان. 
 المجتمع وتعاونه، واشتراكه في الجهد والجزاء.

عَلأنَا "وهو يبرزُ ويسيطر.. ولكنه يتحرى البروز النظيف والسيطرة في سبيل الخير: ] وَاجأ
[ البروز الذي لا يتم بتحطيم الْخرين 2"يَ تَ نَافَسي الأمُتَ نَافيسُونَ وَفيي ذَليكَ فَ لأ " .1"ليلأمُتَّقييَن إيمَاماً 

وسحقهم، وإخضاعهم لنزوات إنسان. والسيطرة التي توج ه إلى الحق وتأمر بالمعروف وتنهى 
 عن المنكر..

 وينشأ عن ذلك الخير..

مستمتعة  تجة،خير فردي بإعطاء الإنسان شخصية إيجابية فاعلة متحركة نشيطة من
ن التي تنشأ م لطغيانم واو الخير، وتقليل فرصة الظلنح عية. وخير جماعي، بتوجيه المجتمراض

 وجود مجتمع خانع سلبي يستسلم لكل طغيان.

 .لحياةااقع وسيطرة الروح هي المنظم لكل ذلك، والضامن له في داخل النفس وو 

                                      
 [. 74( سورة الفرقان ]1)
 [. 26( سورة المطففين ]2)
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 يجنح التي ةبيعيوفي كل ذلك لا يكبت نشاط الجسم، ولا تمتنع لحظات "الجنوح" الط
كة بالقياد، ال مّسا تز مفيها الإنسان بسده في لذة أو متاع.. وإنما ينطلق الجسم والروح 

 فتسمح بالمتاع ولكنها تمنع الفحش والإسراف.

وفي كل ذلك يكون الخير صادراً عن الكيان الطبيعي للإنسان.. حسب تركيبه الْول 
نَا الإأي "الذي خلق به بادئ ذي بدء ] سَني تَ قأوييمٍ لَقَدأ خَلَقأ ويكون متمشياً مع  1["نسَانَ فيي أَحأ

الفطرة السوية التي ليس فيها اختلل، ولا هي مضغوط عليها من الخارج بشيء لا يناسب 
 طبيعتها.

لْنه نَشئ  ئات..البيو وال والملبسات، والْطوار حويكون ذلك الخير خيراً في جميع الْ
 .نسان عامة في كل زمان ومكانعن الحقيقة الطبيعية "للإنسان".. الإ

*     *     * 

قابل قبولا طبيعياً أن يتخذ هذا الوضع أو ذاك: وضع  -بطبيعته المزدوجة–والإنسان 
على  -بصورة طبيعية–سيطرة الجسم على الكيان الممتزج، أو سيطرة الروح. أي أنه مشتمل 

دَيأني "] استعداد للخير واستعداد للشر: إينََّ هَدَي أنَاهُ السَّبييلَ إيمَّا شَاكيراً وَإيمَّا " .2"وَهَدَي أنَاهُ النَّجأ
وَنَ فأسٍ وَمَا سَوَّاهَا، وَنَ فأسٍ وَمَا سَوَّاهَا، قَدأ أفَ ألَحَ مَن زكََّاهَا، وَقَدأ خَابَ مَن . "3"كَفُوراً 
 . 4"[دَسَّاهَا

نسَانُ وَخُليقَ "أكثر ميل لْن يستجيب لثقلة الطين: ] -حين يترك وشأنه–بل إنه  الإي
سَني تَ قأوييمٍ " .5"ضَعييفاً  نسَانَ فيي أَحأ نَا الإأي فَلَ سَافيليينَ ، لَقَدأ خَلَقأ نََهُ أَسأ  [.6"ثَُُّ رَدَدأ

ظَهَرَ الأفَسَادُ فيي الأبَر ي "ومن ذلك ينشأ الشر في حياة الإنسان ويَلأ وجه الْرض: ]
اَ كَسَبَتأ أيَأديي النَّاسي  ري بمي  .1["وَالأبَحأ

                                      
  [.4( سورة التين ]1)
 [. 10( سورة البلد ]2)
 [. 3( سورة الإنسان ]3)
 [. 10-7( سورة الشمس ]4)
 [. 28( سورة النساء ]5)
  [.5-4( سورة التين ]6)
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را، بل نشئ شيه لا فهذا بذاتهذا الشر نَشئاً من الاستجابة إلى دوافع الجسم. وليس 
 ينشأ عنه الخير حين يكون في الصورة التي وصفناها من قبل.

لق يخساب. فهو لم ن الحاً مإن الجسم ليس شريراً بذاته، ولا منبوذاً ولا محتقراً ولا ساقط
لة لحيوية العامالطاقة اء اوإنما الجسم هو وع عبثاً.. تعالى الله عن العبث وعن عدم القصد..

تنتج، فتسمح تبنّ و شئ و النشيطة التي تعم ر الْرض، وتستخرج كنوزها وتستغل طاقاتها،  وتن
 للحياة الإنسانية بالوجود والبقاء، والامتداد والارتقاء..

. وكل .نتاجوالإ لعملا الوجود والحركة واوالاستجابة لدوافع الجسم هي التي ينشأ عنه
لْرض، والتي ا في ن اللهذلك مطلوب ومقصود، لْنه الْداة التي تقوم عليها خلفة الإنسان ع

 بغيرها لا يكون لهذه الخلفة معنى ولا وجود.

 سان.فليس الجسم ولا الاستجابة لدوافعه هما منبع الشر في حياة الإن

 ي ينبغيط الذتمع المترابنشأ من تولي الجسم قيادة الكيان المجي -كما أسلفنا–إنما الشر 
وان، فعته عن الحي، ور نسانًَ الإنسان إأن تتولى قياده الروح، بحكم النشأة الطبيعية التي جعلت 

 .لطيناوقد كان قمينا أن يكون حيوانَ لولا تلك النفخة العلوية في قبضة 

ل بغير خل–دث الروحي ]وهو تعبير مجازي، لْنه لا يح وحين يلغي الإنسان كيانه
احب هو ص الجسمالصا بغير روح[ أي حين يجعل خلإنسان جسدا اأن يصبح  -فيوظي

 لشر، وحينذاكاينشأ  نذاكالقياد، فتنطمس إشعاعة الروح المضيئة وتبو في عتامة الطين.. فحي
 نصر الروح!على ع تويالى مستوى أسوأ من مستوى الحيوان رغم أنه ما زال محإيهبط الإنسان 

 طاقات روحه: يهبط.. لْنه لا يستخدم

لَ " اَ أوُأ مَعُونَ بي اَ وَلَهمُأ آذَانٌ لاَّ يَسأ رُونَ بي اَ وَلَهمُأ أعَأيُنٌ لاَّ يُ بأصي قَهُونَ بي ئيكَ لَهمُأ قُ لُوبٌ لاَّ يَ فأ
لَ ئيكَ هُمُ الأغَافيلُونَ   .2"كَالْنَ أعَامي بَلأ هُمأ أَضَلُّ أوُأ

د با الحواس الظاهرة بطبيعة الحال، والإشارة إلى القلوب والْعين والْذان ليس المقصو 
وإنما المقصود ما وراءها من وعي وفهم وإدراك، والاستفادة بما يرُى ويُسمع ويُحس، في انتهاج 

 النهج السوي واتخاذ الطريق المستقيم.
                                                                                              

  [.41( سورة الروم ]1)
 [. 179( سورة الْعراف ]2)
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 عندئذ يصبح الإنسان كالْنعام ]أي كالحيوان[ بل أضل.

و على فطرته هإنما ه. و لا قادرا عليأضل لْن الحيوان من نَحية ليس مطالبا بالارتفاع و 
 . ومن ثُ فهوعمالهما" لْ. وليس من شأنه أن يقد ر "قيحين يأتي ما يأتي من أعمالالطبيعية 

 خرى له غريزةحية أنَمن  لا يخالف عن طبيعته ولا عن الدور المقدر له في الحياة. والحيوان
لنسبة لشطط باف واعنه الإسراالملئم لفطرته، فتمنع  تضبط أعماله وتقف با عند الحد

ل بذاته يأتيه  لحيوانان اكللمقاييس الحيوانية وبالنسبة للقصد الذي يقصده الخالق منه، وإن  
 عي ولا اختيار.

 -الروح ى عنصرمع أنه ما زال محتويا عل–أما الإنسان الذي لا يستفيد بطاقات روحه 
–نه شتط، لْسرف ويالوقت ذاته يطرته السوية ويهبط عنها، وفي فالف فهو أضل. لْنه يخ

بط الا يَلك الض -حوقد عط ل الضابط الإرادي الذي وهبه له الله متمثل في نفخة الرو 
 الغريزي الذي يضبط تصرفات الحيوان.

 ن.نساويكون ذلك شرا لا شك فيه، وانحرافا عما ينبغي أن يكون عليه الإ

لى عشتمل وهو م–أنه، لْنه ولكنه كما قلنا انحراف "طبيعي" إذا ترك الإنسان وش
، بسبب لى أسفلإالحالة أن ينقلب وينتكس  قمين في هذه -استعداد الخير واستعداد الشر

ة بشرية في صور ياة الالح ات المنحرفة التي تصورير سلطين.. وعندئذ تصدق عليه كل التفثقلة ا
 ري..حيوانية، كالتفسير المادي للتاريخ، والتفسير الجنسي للسلوك البش

 لكن الله لا يترك الإنسان وشأنه..!و 

 لقد خلقه. وهو يحبه ويعطف عليه ويريد له الخير..

 ولذلك يرسل الرسل يعر فونه المنهج الصحيح ويردونه إليه..

ا حين  عنهستغنّتوالرسالات إذن ذات مهمة رئيسية في حياة البشرية، وليست نَفلة 
 تريد.

الممتزج المترابط،  ، فيجعل لروحه قياد كيانهوالإنسان إما أن يهتدي بذا الهدي الإلهي
ويكون في وضعه الصحيح بالنسبة للفطرة، وإما أن يرفض الهدى، ويجعل القياد لجسمه 
وشهواته، فهو كالْنعام بل هو أضل. وهو منتكس بروحه إلى أسفل، وغارق بكيانه في 

 الطين.



 

 (258) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

بسيط،  واضح فسيروهو توهذا هو التفسير "النفسي" للخير والشر في كيان الإنسان.. 
ل الذي الْصي نبعلا يتخبط تخبط "الفلسفات" التي تشطح هنا وتشطح هناك، وتتجافَّ الم

 نسان!لك الإذطرة فينبغي أن ترجع إليه في قياس الخير والشر في كيان الإنسان.. وهو 
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 الثابت والمتطور في كيان الإنسان
ار القرون لى مدعتغير كيان ثابت لا يعلم النفس يرسم الإنسان في صورة ثابتة كأنه ذو  

 والْجيال.. فهل هذه حقيقة؟

العصر  إنسانعة كالغابات كإنسان المراعي كإنسان الزراعة كإنسان الصنا هل إنسان
نَسي ذه الْمن ه والسفر بين الكواكب؟ وهل من المعقول أن ما ينطبق على واحدالذري 

 ينطبق على الْخرين؟

 ة ستظل ثابتةلبشريانت اكإذن؟ وما دوره في حياة البشرية، إذا  وما قيمة التقدم والتطور 
 على ما هي عليه في كل التاريخ؟

 تبنى ذاهب الاجتماعية الحديثة التيتعترض به الم -أو هذا الاعتراض–هذا السؤال 
ود جو إلى أنه لا  -من زاوية نظرها الخاصة–مباحثها كلها على أساس فكرة التطور، وتصل 

اس با بتة يقثاأية مقاييس  -في رأيها–حياة الإنسان، ومن ثُ فل توجد  لشيء ثابت في
رة و صوإنما ترسم  بتة.نشاطه العقلي أو النفسي أو المادي.. ولا يصح أن ترسم له صورة ثا

تصبح غير ن تتبدل غدا، و وهي عرضة لْ -أو في هذا الجيل–للوجه الموجود في هذه اللحظة 
 ذات موضوع

رة غى فكي أليث" للموضوع متأثرة دون شك بنظرية دارون، الذهذه النظرة "الحد
تلف أشد الي مخه الحالثبات إطلقا، والذي قال إن الْصل الذي نشأ عنه الإنسان بمفهوم

صار  تى حتىشرات تلف عن "الإنسان". وإن ما يسمى بالإنسان فعل، قد تطور تطو خالا
ن أنه ملحالي بأكثر نسان االإ نبغي أن ينُظر إلىعلى ذلك لا ي إلى ما هو عليه اليوم. وإنه بناء

 ه.تلف عنر مخطور انتقالي في حياة هذا المخلوق، يَكن أت يتطور غدا إلى شيء آخ

فظ.. لْنها ل تحبرية وقد أخذت المذاهب الاجتماعية والاقتصادية الحديثة عن هذه النظ
ذَت با بادئ ذي بدء على أنها الكلمة النهائية في المو  لمذاهب ولدت هذه ا لْنضوع! و أخُي

غير  علقات مل، و ا شافي عصر الانقلب الصناعي في الغرب، الذي غير  صورة الحياة تغيير 
ية، متوال نيفةعالناس بعضهم ببعض، كما غير تقاليدهم وأخلقهم وعقائدهم في هزات 

وبين  ينها بمبت تو ا تنشئ الإنسان إنشاء من جديد، خي لت لمن يشاهدها من الظاهر أنه
 !طوع الصلة بحاضرهقماضيه، وتعده في الوقت ذاته لمستقبل قد يكون م
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ثُ كانت الفتوح العلمية المتوالية التي ساعدت من جانبها على تغيير صورة الحياة تغييرا 
شامل، حتى خي لت للناس أن "العلم يعيد إنشاء الحياة" كما يقولون، وأن الإنسان، صاحب 

 يعد مقيدا بشيء.. ولا بذات نفسه! وأنه غدا سيصنع نفسه! ] هذا العلم وصانعه، لم
Man Makes Himself عنوان كتاب من تأليف جوردون تشايلدV. Gordon 

Childe وسيكيف دوافعه وأهدافه غير متقيد بما كان يسميه من قبل "الطبيعة" وينسب ]
يقول جوليان هكسلي  كما–إليه الإبداع والخلق.. فقد سيطر الإنسان على الطبيعة، وصار 

صار  –Man in the Modern Worldفي كتابه "الإنسان في العالم الحديث 
 من الترجمة العربية[. 224الإنسان هو الله المنشيء المريد! ]ص

 د رشده!قفو . ففقد نفسه بمثل هذه النظرية المبهورة اللهثة نظر الإنسان إلى "التطور".
 ان..الإنس ياةحتة في بالإنسانية، ولا لشيء ال وظن أنه لا يوجد مقياس ثابت للنفس

وإن   بدأ يعدل نظرياته..بدأ يفيق! و  -لْكثر من سبب، وفي أكثر من جانب–ولكنه 
ه في القرن ي أصابلذا كان لم يفق بعد إفاقة كاملة، ولم يستطع التغلب الكامل على البهر

 ي وبداية القرن العشرين.الماض

رغم – لم تعد تؤمن -ثلها جوليان هكسلي وغيره من العلماءالتي يَ–فالداروينية الحديثة 
 لحيوانية التياعدته ارد حيوان متطور بل زيادة، يتطور على قمجأن الإنسان  -إلحادها بالله

طور على أنه يتة. و صدر عنها ]في رأي دارون[ وإنما تؤمن بأنه ذو خصائص منفردة متميز 
 همها:أ ينةات، التي تتميز بَصائص معوالسمقاعدته الإنسانية الواضحة الخطوط 

التوحيد النسبي لعملياته العقلية بعكس انقسام –قدرته على التفكير الخاص والعام "
وجود الوحدات الاجتماعية مثل القبيلة والْمة والحزب  -العقل والسلوك عند الحيوان

ه لا مثيل له بين والكنيسة )الجماعة الدينية( وتمسك كل منها بتقاليدها وثقافتها" ثُ "أن
 ".1الحيوانَت الراقية في طريقة تطوره

العلماء ية. فلعلموليس يهمنا هنا أن نناقش فكرة التطور من أساسها، ومدى صحتها ا
لمية اث العلْبحالبيولوجيون يتولون ذلك، ويناقشون بالفعل أسس النظرية على ضوء ا

 .ةالحديث

                                      
 العالم الحديث" تأليف جوليان هكسلي، ترجمة حسن خطاب ومراجعة عبد ( من كتاب "الإنسان في1)

 الحليم منتصر. 
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الإنسانية  قاعدةي الاروينية الحديثة هوإنما يهمنا أن نثبت نقطة واحدة من كلم الد
في  ثابتة ريضةللإنسان التي يتطور على أساسها. فهناك إذن على أقل تقدير خطوط ع

ج ا خار ولا ينحرف ب نية،، يزيدها التطور ثباتا ورسوخا وتعمقا نحو الإنساالكيان الإنساني
 نطاق الإنسان..

 تلك نقطة رئيسية في البحث..

 الحقائق الهامة في الموضوع. ثُ هناك مجموعة من

رنين الق إن التغير الاقتصادي والاجتماعي والحضاري والعلمي الذي حدث في
 لحاضر، قد غبر  لعصر الى االْخيرين، والذي ظل مستمراً في الحقيقة منذ بداية عهد الإنسان إ

 "صورة" الحياة ولم يغبر جوهرها...

 ولنأخذ مثل رغبة اتخاذ السكن..

سان ، وإنلشجرةافطرية.. يحققها إنسان الغابات باتخاذ "عش" معلق في إنها رغبة 
ان المدينة ، وإنسلطيناالمراعي باتخاذ مثابة من البوص والغاب، وإنسان الزراعة بكوخ من 

تقل با ها وينن فيببيت مشيد أو عمارة.. وقد يتخذ إنسان الفضاء غدا سفينة فضاء يسك
؟كبين ال  واكب.. فما الذي تغير 

المادية  انياتلإمكتغيرت "الصورة" التي تتحقق با الرغبة الفطرية. تغيرت بتغير ا
وحين  لْصيل.اطها خوالعلمية، وتطور قدرات الإنسان العقلية والفنية. ولكنها ظلت في 

ن لا الحيوا]خرى أتطورت، تطورت على قاعدتها الإنسانية المتخصصة، لا على أي قاعدة 
قدرة على هي ال تفردةالإنسانية هنا ترتكز على ركائز إنسانية ميطور مسكنه![ والقاعدة 

، التي تسعى لجمال" "ااستخدام الْدوات والاستفادة من "الْفكار" السابقة، ثُ النزعة إلى
 الم الإنسان.عقق في يتح دائماً لتجميل ما هو كائن بالفعل، لتصل به إلى "الكمال" بقدر ما

مكانياته رسم إذي تطور" على خط امتداده الْصيل، الالجوهر إذن لم يتغير، وإنما "ت
ت التطور.  أحدثالتي فطرة الإنسان ذاتها، وليست هناك عوامل أخرى غير فطرة الإنسان هي

ياة حكل تطور في   خلتاريدي لفالكون المادي.. أو القوى المادية التي يعزو إليها التفسير الما
رون.. ولكنه قول دايما يوان.. والحيوان يتطور فالقوى موجودة بالنسبة للحيالإنسان.. هذه 

 سان..اعدة حيوانية لا تشبه في شيء تطور الإنيتطور على ق -لى فرض صحة النظريةع–
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لمتطورة في اردة، لمنفل في الْمر هو الإنسان. الإنسان بفطرته ااعومن ثُ فالعنصر الف
اً في قرسوخاً وتعم -تطورتلما ك–حدود هذه الفطرة وعلى خطوطها الْصيلة، والتي تزداد 

لفطرة اخطوط  ى منالقاعدة الإنسانية، لا تحيد عنها إلى فطرة أخرى، أو تسير بل هد
 الْصيلة!

 ولنأخذ رغبة اللبس..

ستر العورة، ريش تو الأإنها رغبة أخرى فطرية.. يحققها سكان الغابات بمنطقة من الجلد 
تفننة.. فما زياء ما وأالمدني نسيجا متقن ويحققها البدوي غزلا خشناً من الصوف، ويحققها

؟  الذي تغير 

ر العلمية وتطو و ادية الم تغيرت الصورة التي تتحقق با الرغبة الفطرية بتغير الإمكانيات
زة فردة، المرتكة المتتخصصقدرات الإنسان.. ولكنها تتغير وتتطور على قاعدتها الإنسانية الم

فكار من الْ فادةلى استخدام الْدوات، والاستعلى ذات الركائز الإنسانية: القدرة ع
 السابقة، والنزعة إلى الجمال...

ك إلغاء بر ذليعت ثُ تنحرف هذه الفطرة في العالم الغربي فتنتكس نحو العرى.. فهل
تطور" وك "للمتر  للفطرة أو إعلنَ عملياً بعدم وجودها؛ وأن الْمر في مسألة اللبس

 اس ثابت؟!الاجتماعي الذي لا يرتكز على أس

 هذا هو الوهم الذي يقع فيه بعض "علماء" الغرب الحديث..

ه الإنسانية  يغادر ركيزتلم -غم انحرافه عن الفطرة وانتكاسهر –فهذا "التطور" المزعوم 
أجمل.. فهي  ا هكذاأنه المتخصصة مغادرة كاملة. فالمرأة التي تتعرى في الغرب الحديث تظن

 ة.إذن نزعة جمالية.. لكنها منحرف

تستر  -فيما عدا حالات الشذوذ المرضي–هذا من نَحية، ومن نَحية أخرى فما زالت 
فَ بَدَتأ لَهمَُا سَوأآتُهمَُا ذات الْماكن التي اتجهت الفطرة إلى سترها منذ بدء التاريخ الإنساني ]"

نََّةي  فَاني عَلَيأهيمَا مين وَرَقي الجأ  .1"[وَطفَيقَا يَخأصي

                                      
 [. 121( سورة طه ]1)
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ن علانحراف هو أن هذا ا -حدث عنه في النقطة التاليةتالذي سن–والْمر الثالث 
 الفطرة، وكل وج علىه خر الفطرة لم يسعد البشرية.. وإنما أحدث لها القلق والاضطراب.. لْن

 خروج على الفطرة لا بد أن يحدث في النهاية الشقاء!

ا تي تحدثنال اة كلهلفطريأن نقول قبل الانتقال إلى هذه النقطة، إن الدوافع ا إنما نريد
 صورة الحياة تغيرت حين عنها على أنها "مكونَت" النفس الإنسانية لم ينلها أي تغيير جذري

ة قق با الرغبتي تتحة اليرين هذا التغير الشامل.. وإنما تغيرت فقط الصور خفي القرنين الْ
 الله. فطرها ة التيلفطر الفطرية دون تغيير في منبعها ولا في خط تطورها المرسوم من لدن ا

هو حب  نه هو ولكيتخذ صوراً شتىفما زالت الرغبة الدافعة الْولى هي حب الحياة.. 
 الحياة والتشبث با والرغبة بالاستمتاع بما فيها من متاع.

مشرب طعم و من م في حفظ الذات، وما يتفرع عنها تفرعاً مباشراً وما زالت الرغبة 
لتي لصور ااغيرت عن وجهتها، وإنما توملبس ومسكن.. هي ذاتها لم تتحور، ولم تتحول 

 يحفظ با الإنسان ذاته..

 ين..لجنسوما زالت رغبة الجنس هي رغبة الجنس الفطرية العميقة في كيان ا

ة لدول الشيوعيابتها حار  تناء والملك. وحينوما زالت رغبة الاقتناء والملك هي رغبة الاق
شيوعية إلى دول الت الة الْمر، واضطر وحاولت استئصالها من النفوس تغلبت الفطرة في نهاي

جور بين ف الْختل، وأباحت االتزحزح عن موقفها المعاند، فأباحت اقتناء بعض الْشياء
على مزيد  ليحصل لجهدقة الواحدة، لمن شاء من العمال والصناع أن يبذل مزيداً من االطب

 من الْجر "يقتنّ" به ما يباح اقتناؤه من الْشياء!

 يات الرياضيةلمبار ول االقتال هي نزعة القتال.. تتخذ صوراً شتى.. من أ وما زالت نزعة
 إلى التهديد بتدمير العالم كله بالصواريخ!!

لى عة" إلجمااوما زال حب البروز هو حب البروز.. يتخذ صوراً شتى.. من "خدمة 
 الدكتاتورية والطغيان!!

 إذن في  تغير   لذيان، فما افحين نقول إن هذه هي "الدوافع الفطرية" في كيان الإنس
 كيان الإنسان حين انتقل من حياة الغابة إلى غزو الفضاء؟!!



 

 (264) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

ط خ قاسياً عن رافاً ف انحوالنقطة الثالثة التي أشرنَ إليها آنفاً هي أن الفطرة قد تنحر 
 جوهرها فطرة فيب السيرها الْصيل.. ولكنا نخطئ إذا ظننا أن هذا الانحراف "تطور" أصا

 ا.. والْمر ليس متروكا لْوهامنا نتخيل كيف نشاء.فغير  مساره

يتعب و لرجل انها ففي الفطرة مثل حياء جنسي يجعل الْنثى تظهر ثُ تختفي ليبحث ع
–نثى من للأي تضفي البحث عنها حتى يَلكها في النهاية. ولهذه الفطرة حكمتها.. فه

أنه أهل  ن يثبتا، بعد أكل إليه أمرها وتهبه نفسهتل على رجل يستحق أن أن تحص -فطرياً 
عليها  ه يحصليدي لذلك. وتضمن لها فطريًا كذلك ألا ينصرف عنها حين يجدها سهلة بين

 لى فطرتهاع–ولكنها  رك..بأقل الجهد. وقد تدرك الْنثى هذه الفطرة إدراكا واعيا وقد لا ند
 نصرف دائما بموجب هذه الفطرة وعلى خطوطها المرسومة.ت -السوية

 ر الحديث "فحرر" المرأة..ثُ جاء العص

ذا ها في يدهلن أعوقد تحدثت في كتاب "معركة التقاليد" عن قصة التحرر هذه، ف
–قت. وفقدت ات الو ذفي  خذ الْمر من واقعه الحالي.. تحررت المرأة وتعرتالمكان. وإنما نَ

–عمل ترفاتها سي، فصارت في كل ملبسها وحركاتها وتصحياءها الجن -في الغرب المتحضر
 ن يقضي معها دافع الجنس.أ -بشتى السبل–لرجل، ودعوته على إغراء ا -علنية

 فما الذي حدث؟!

 من وجهة النظر التي نبحث فيها.. ةنتائج عظيمة الخطور  تحدث

كذلك   أوربا في أمريكا المتحررة إلى أقصى حد، وفي دول الشمال في–حدث أن الرجل 
ه لها.. ذلك أن. ليقب  ري وراءة وترتمي في أحضانهعزز!" والْنثى تجصار هو الذي يتدلل و"يت–

–ا لهضمن يانصرف عنها حين ابتذلت نفسها له وخلعت حياءها الفطري، الذي كان 
 ن يكون الرجل هو الذي يسعى إليها!أ -فطريا

ف لتحصل على رقصة من تتودد وتتظر  -في حلبات الرقص هناك–وصارت الفتاة 
. علنا في ارة.راء انكفأت تبكي في مر غرة والإشاب، فإذا أخفقت كل محاولات الإثا

 المرقص.. لْنها لم تنل أحد الشبان!

اع لى متعصل تحفهي إذن لم تسعد حين غادرت خط فطرتها الْصيل، وإن توهمت أنها 
 بغير حد!
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وحدث أن خرج جيل من الْولاد الذكور مخنثين ومصابين بنسبة عالية من الشذوذ 
السوق تصطاد هي الرجال! خلعت المرأة فيها حياءها ونزلت إلى الجنسي في ذات البلد التي 

والعلقة دقيقة ومتشابكة بين خروج المرأة هكذا وانتشار الشذوذ الجنسي في الْجيال الحديثة 
في أوربا وأمريكا.. فالطفل الذكر يتلبس لا شعوريا بشخصية أبيه بوصفه الجنس الغالب. 

حياءها، وصارت تشبه  -فيما خلعت–رأة، وخلعت وذلك جزء من الفطرة! فلما تحررت الم
–الرجل أو تريد أن تشبهه في كل شيء، تشوش الْمر في نفس الطفل الذكر، وصار يتلبس 

من الوجهة –بشخصية أمه بوصفها الجنس الغالب على الوضع الجديد! فينشأ  -لا شعوريا
ؤنثة، فيصبح شديد خليطا شاذا من شخصيته المذكرة الْصيلة وشخصية أمه الم -النفسية

 !1الاستهداف للشذوذ الجنسي

 ل..فالْجيال الناشئة لم تسعد إذن حين غادرت الْم خط فطرتها الْصي

%، وهي 40لى وحدث أن فسدت الحياة الْسرية فارتفعت نسبة الطلق في أمريكا إ
 . وهوتقرارهاعدم اسا و نسبة بشعة جدا، معناها تهدم الْسرة وانحلل روابطها وشقاء زيجاته

تي تجعل ة[ الفتنة الللمرأ لرجلأمر شديد الاتصال بالفتنة الدائمة التي تقدمها المرأة للرجل ]وا
ا لا إغراء! فمو ة فيه  فتنلاخامدا بليدا متاع الحس هو مقياس الحياة، وتجعل الزواج يبدو شيئا 

لدولة اانين ت قو أسرع ما تنفصم العرى ويبحث كل من الزوجين عن صيد جديد. فإذا حال
فظة ق، وهو المحادث ما هو أشنع من الطلح -وليكيةالكاث في الدولكما –دون الطلق 

العواطف  لمفككةاسرة مع اتخاذ العشاق والعشيقات للهرب من جحيم الْ على الرباط الرسمي
 النافرة القلوب!

 يل!الْص رتهافالرجل والمرأة كلهما لم يسعدا إذن حين خرجت المرأة عن خط فط

وضغط  عصبيةوال د ذلك ومعه، ذلك الاضطراب والقلق والحيرة والْمراض النفسيةوبع
دلالة  ة، تدللسوياالدم والانتحار والجنون.. أعراض مصاحبة كلها للخروج على الفطرة 

لفها. ين يخاغا حواضحة على شيئين معا: الْول أن هناك فطرة يشقى الإنسان شقاء بال
قع الفطرة لغي والا يلا يكو ن فطرة جديدة للإنسان.. و  والثاني أن الانحراف عن الفطرة

 الْصيلة، أو يجعل الإنسان بل فطرة على الإطلق!

                                      
بحثا كافيا من الوجهة النفسية. ولكنها حكمة قديَة  ك( هذه التجربة الجديدة في الغرب لم تبحث هنا1)

وهي حقيقة نفسية عميقة.. مع يعرفها الشرق، حين يقول عن الولد المائع المخنث إنه "تربية أمه"! 
 اختلف الظروف الظاهرية في الموضوع! 
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م" التقد"ت به هذا الانحراف كله لم يأأن نسى وفوق ذلك جميعا.. فل ينبغي أن ن
ة فطرية اء من أن دفعإنما ج.. و الصناعي، ولم تأت به الحتمية التاريخية والاقتصادية ولا المادية

د جاء قلفطرة اراف من القيد! أي أن انح هي دفعة الجنس قد انحل عقدها وانفلتت ةأصيل
ادي ير الملتفسمن داخل الفطرة لا من خارجها كما يحب أن يزعم التطوريون وهواة ا

راف دث انحيف يحوالاقتصادي للتاريخ! وقد سبق أن بينا في فصل الانحراف والشذوذ ك
 جيهها أو لا توج ه على الإطلق!!الفطرة حين يساء تو 

 .راففالفطرة إذن شيء حقيقي واقعي له وزن وثقل.. حتى في حالات الانح

ن ظاهره أنه ملْمر اخذ يأوالْمر الْخير أن في الإنسان قدرا ضخما من المرونة يخي ل لمن 
ى ، عللإنساناصنع ليس للإنسان كيان ثابت، وأن التطور المادي والاقتصادي هو الذي ي

 غير قواعد ثابتة ولا نمط معروف.

ة ا سويكله  ولسنا هنا نتحدث عن الانحرافات. بل نتحدث عن حالات نفترض أنها
 لى طور؟إتماعي ر اجطبيعية.. فما الذي يحدث في حقيقة الْمر حين ينتقل الإنسان من طو 

 .هريةقلنا من قبل إنه يغير  فقط صورة الدافع الفطري لا حقيقته الجو 

لها في عمل كتلا  ا أن في الإنسان جوانب كثيرة متعددة وطاقات مختلفة قدونزيد هن
 ل جميعا.ا للعمكانهوقت واحد، لْن الإمكانيات الحضارية، ولْن التوجيه القائم لا يحر 

 شبه الْمر بما يحدث في الجسم لتتضح الصورة..ون

احد. و وقت  ا فيفي الجسم مئات من الْعضاء والْحشاء المفروض فيها أن تعمل جميع
كن المقررة. ول الاتها مجفيولا يكتمل نشاط الجسم وقيامه بوظائفه الحيوية إلا بعملها جميعا 

خرى فتضر يهمل أو زا، يحدث في عالم الواقع أن يدرب الإنسان بعض عضلته فتنمو نموا بار 
و مل، أه الكافراز إعن حجمها "الطبيعي". أو يكسل عضو من الْعضاء الداخلية فل يفرز 

اييس ثابتة وجد مقتلا  ينشط نشاطا زائدا فيفرز زيادة عن المقرر.. فهذا كله لا يعنّ أنه
لنمو البارز ا: وهي قيقةلمكونَت الجسم البشري ووظائفه ونشاطاته! وإنما يعنّ فقط تلك الح

لكن لا سم. و بالج هنا والضمور هناك.. وحقيقة إن الظروف الخارجية هي التي تصنع ذلك
 ء!إن هذه الظروف قد خلقت عضوا جديدا أو أزالت أحد الْعضايقول أحد 

 ونعود إلى عالم النفس..
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 في النفس ووظائف متعددة.. ةهناك جوانب متعدد

الجوانب   ر أحدنحساوهناك مرونة تسمح ببروز أحد الجوانب بروزا ثابتا أو مؤقتا، وا
 ائمة..رجية دخا يهاتكذلك.. وهناك ظروف خارجية دائمة تؤثر في حياة الإنسان.. وتوج

ان لإنساويحدث أن تعمل هذه الظروف والتوجيهات على إبراز جانب معين من 
 وإخفاء جانب أو إضعافه..

قاس با ييس يمقا فعندئذ لا ينبغي أن يقال: إنه لا يوجد كيان ثابت للإنسان، ولا
 نشاط الإنسان!

 ناك!هجانب وإنما تقال فقط هذه الحقيقة: وهي بروز جانب هنا، وانحسار 

 النفس انب فيالج ندئذ لا ينبغي أن يقال إن الظروف الخارجية هي التي تنشئ هذاعو 
ميم الفطرة،  ن في صكائ  أو تزيله من الوجود، إنما يقال فقط إنها تقويه أو تضعفه.. ولكنه

 كامن أو في حالة بروز!

ن موتيت أهما موهناك محك بسيط لهذه الحقيقة.. إن الظروف الخارجية لا يَكنها 
 يه!سابق إل دغط أن تنشئ في كيان الإنسان شيئا ليس فيه استعداضسطوة و 

 والتجربة الشيوعية تنبت ذلك..

ولت احن. طغيالقد حاولت القضاء على رغبة الملك، بكل ما تملك من سطوة وقوة و 
ة ستطع القو ، لم تطريةأن تنشئ كيانَ نفسيا ليست فيه هذه الرغبة.. ولكن لْن هذه نزعة ف

 القاهرة كلها أن تنزعها من النفوس!

فطرية، لم  نزعة هذه وحاولت الرهبانية من قبل قتل الدفعة الفطرية للجنس.. ولكن لْن
 م جنسية بشعة جرائا إلىتستطع الرهبانية أن تنزعها من النفوس. ثُ انتكست الرهبانية ذاته

ت راهبال. الرهبان واذة.ة وشافي داخل الْديرة والصوامع، ترتكب فيها المحرمات كلها من سوي
 سواء!

وحاولت الدكتاتوريات النازية والفاشي ة والشيوعية أن تقتل النزعة الفردية في النفوس 
لحساب النزعة الجماعية.. ولكن لْنها نزعة فطرية، أخفقت هذه المحاولات كلها، وعمدت 

 -ير الميدان السياسي!وإن يكن في غ–هذه الدول إلى التنفيس عن النزعة الفردية المكبوتة 
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لشعوب من نَحية، وخلقت اهتماما مصطنعا ت المجال للهو والعبث تنساق فيه افأفسح
 زائدا بالْلعاب الرياضية والمباريات يجد فيه الْفراد منطلقا لنزعتهم الحبيسة!

 عن إشراقة  يعبرنسانَإوحاولت الهندوكية أن تنشئ إنسانَ بل دوافع! إنسانَ بل جسد! 
لإنسان ا نفس اد فيالصافية منفصلة عن قبضة الطين.. ولكن، لْنه لا يوجد استعد الروح

 اية المطاف!نهضة في لمريلْن يكون كذلك، أخفقت هذه المحاولة ولم تصنع شيئا إلا السلبية ا

نافية ا، الماههوهكذا تغلب الفطرة دائماً جميع التوجيهات والظروف المضادة لاتج
ف الظرو  إنماو طها القاهر فترة من الوقت تقصر أو تطول! لطبيعتها، ولو خضعت لضغ

اف بعضها ل وإضعلفعوالتوجيهات كما قلنا تعمل في حدود تقوية بعض الجوانب الموجودة با
 الْخر.. فما الدلالة التاريخية والإنسانية لهذا الْمر؟

الرشد في ة قت فتر  سبدلالته أن وجود جوانب نَقصة أو ضامرة في العهود التاريخية التي
لظروف ثتها استحدحياة الإنسان، ليس معناه أن هذه الجوانب لم تكن موجودة أصل، فا

هذه  امنة فأظهرتهانت كاكنها  المادية والاقتصادية والاجتماعية والتقدم العلمي، وإنما معناه أ
ان كي  أن ذلككعناه  مو فأكملت الظروف تنميتها. وليس مالظروف، أو غير مكتملة الن

لتي غيرت الصور اإنما ت. و ة يتغير في جوهره بتغير الظروف. فالخطوط الرئيسية لم تتغيرالبشري
 تعبر عنها، وتغير كذلك مدى القوة في التعبير.

توجيهاتها، و ا أن تنظر في نظمها أن ينبغي له -بعد أن بلغت الإنسانية رشدها–ودلالته 
راف على الانح بيحتلصحيح. فل فتجعلها شاملة للكيان النفسي كله، وعلى وضعه الفطري ا

لمتعددة، ا اطاتهونش أنه تطور، ولا تبيح وجود فراغ في جانب من جوانب الإنسان الفطرية
 عتها أن تخرجاستطا ن فيبأيعد له وجود. ولا تحلم حلما فارغا ه فلم لطبحجة أن التطور قد أب

أوهام  كل هذه.. فلهعلى خطوط الفطرة، أو تنشئ فطرة جديدة، أو تنشئ إنسانَ لا فطرة 
 ين السابقين.القرن ة فيالذي حدث في صورة الحيا ا البهرة بالعلم، والتغير الظاهريأنشأته

 اقعها،و ثقل و ولكن التجارب ذاتها التي حدثت في هذين الجيلين تثبت عمق الفطرة 
 ورسوخها في كيان الإنسان.

*     *     * 

 لنفسيان ارسم صورة ثابتة للكيوخلصة هذا الحديث كله أن علم النفس حين ي
 للإنسان، فهو لا يخالف الحقيقة.
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 وهو كذلك لا يَنع احتمالات التطور ولا ينفيها من حسابه..

م النفس . وعلوهرإنما يجعل في حسابه أن هذا التطور يشمل الصورة ولا يؤثر في الج
لتي يرسمها الصورة اكون ليس موكل بالصورة إلا بمقدار ما تعبر عن الجوهر. فل يهمه أن ت

هذه الصورة  د تعبرحأي  صورة الْمس أو اليوم أو الغد.. إنما يهمه في كل حالة أن يرى إلى
 عن الجوهر السوي، وإلى أي حد تنحرف عن مسارها الصحيح.

تمد ست الفطرة التي ومرجعه في ذلك هو الفطرة.. كما هي في شمولها وانفساح جوانبها.
ثقل و جودها لى و دل الدلائل عت من جيل واحد معين، والتي من حياة الْجيال كلها، لا

إنما يشقيها و يحها،  ير واقعها، والتي تثبت التجربة أن الخروج عليها لا يسعد البشرية ولا
ة توجيهها، و إساءأيها ويعذبا.. ثُ تثبت التجربة أخيرا أنها تغلب كل محاولة للقضاء عل

مية أو لحقيقي، في ثورات سلإلى أصلها ا -اسيةلو بعد أجيال عدة ومحاولات قو –وترتد 
 !رافغط، وتنفض عنها ما وقع من انحوية، ترفع فيها ما وقع عليها من ضدم
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 التفسير الإنساني للإنسان
 يعد في لمارون دبعد "في العالم الحديث": إنه  يقول جوليان هكسلي في كتابه "الإنسان

نية ونظرتها لدارويبة لصادقة بالنستلك ملحظة وسع الإنسان ألا يعتبر نفسه حيوانًَ"!.. و 
 دة الحيوانيةمن وه رفعهيللإنسان. فمما لا شك فيه أن دارون قد رد الإنسان حيوانَ، ثُ لم 

نسان مكانة طاء الإي إعالتي أنزلها إليها، برغم أن إيحاء نظرة "التطور" ذاتها كان يقتض
النظرية   فرض أنذلك بو في أثناء التطور، متميزة، بفضل خصائصه المتميزة التي حصل عليها 

ذي  عن حيوان غير -فرضاً –كلها صحيحة من الْلف للياء! فالحيوان ذو العينين، المتطور 
ى سالفه، طبق علن ينعينين، يصبح من لحظته الْولى كائنا متميزا، لا ينطبق عليه ما كا

 حياء!الْ ه منأكثر مّا يؤخذ من جانب مشابته لما سبقويؤخذ من جانب تميزه، 

ينيين لدارو ست اولكن الرغبة المجنونة في مكايدة الكنيسة بتحقير الإنسان قد أن
 ان!الإنس انيةأنفسهم، فمضوا يقررون حيوانية الإنسان في حْاسة، بل يعتزون بحيو 

ومضت إيحاءات الداروينية تنفث سمومها على نطاق واسع، فتتشربا مذاهب الاجتماع 
فس.. والْداب والفنون.. وكل الإنتاج الفكري الغربي في نهاية القرن والاقتصاد وعلم الن

 1التاسع عشر وبداية القرن العشرين!

 التفسير المادي للتاريخ..

 التفسير الجنسي للسلوك..

 التفسير الجثماني للمشاعر..

 الاتجاهات الواقعية والطبيعية في الْداب والفنون.. الخ.. الخ.

 ية.. وكلها توكيد لحيوانية الإنسان!كلها انعكاسات للداروين

إن "القيم العليا" و"الضوابط" هي المميز النهائي للإنسان عن الحيوان.. والقيم العليا 
والضوابط، هي بالذات الْشياء التي تحقرها هذه المذاهب جميعا، وتشكك في قيمتها، وتأبَ 

لا  -بادئ ذي بدء–لْنها أن تردها إلى الجانب الروحي في الإنسان،  -في جميع الْحوال–
 من بوجود جانب روحي في الإنسان!ؤ ت

                                      
 ( انظر فصل "اليهود الثلثة" في كتاب "التطور والثبات في حياة البشرية". 1)
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 ام!الطع ث عنالتفسير المادي للتاريخ يقول: إن تاريخ الإنسان هو تاريخ البح

 وليست شيئاً  -أو الاقتصادي–للوضع المادي  سويقول: إن "القيم" كلها مجرد انعكا
ه في يء لا وجود لاتها شية ذطرة البشر البشرية.. فالفقائماً بذاته، ولا رصيد لها في "الفطرة" 

 عرف هذا التفسير!

اس للوضع انعك إنماويقول: إن هذه القيم، فوق أنها ليست أمراً "إنسانيا" ذاتيا، و 
التطور  رة" معمتطو "المادي أو الطور الاقتصادي، فإنها لا ثبات لها، ولا مقياس. فهي 

لمرأة اتكون  ات أنفي وقت من الْوقالمادي، وخاضعة له. فإذا اقتضى الوضع الاقتصادي 
إذا جاء طور فانية. إنس عفيفة ومخلصة لزوجها، فهذا انعكاس البيئة الزراعية، وليس "قيمة"
لقيا خررها!" "يحلك و كذاقتصادي آخر كالطور الصناعي يستلزم "تحرير" المرأة اقتصاديا، فه

ت قد كانفه: ل مبرر وجنسيا.. ويستتبع ذلك أن تكون العفة الجنسية قيدا سخيفا لا
   الرزق، فهيفيعليه  عتمدتتستوجبه تبعية المرأة للرجل اقتصاديا )!!( فما دامت مستقلة، لا 

ية الجديدة الخلق يمة"كذلك لا تتعفف من أجله.. وإنما تصنع بنفسها ما تشاء. وتصبح "الق
 المنعكسة عن الوضع الاقتصادي هي الإباحية الجنسية!!

قل بها  لقيم، ويالذي يصنع ا -أو الاقتصادي–هذا التطور المادي ويقول فوق ذلك: إن 
لا  قيمه. وضع كيف يشاء، هو أمر خارج عن إرادة الإنسان! فالإنسان لا يستشار في

–فسه نر يفرض وإنما التطو  -اللوجود لها!–فطرته يستشار فكره ولا روحه، ولا تستشار 
يبدلهم با و ا منهم يمهم، ثُ يسلبهئ لهم قغهم ببروته، وينشئق، فيصو على الخل -سبحانه!

تلقى، وتعكس  أن تق إلاغيرها، على هواه هو، وبمقتضى قوانينه هو "الحتمية"، وليس للخلئ
ليلة انعة ذية خفي ذواتها جبروت هذا الجبار وحتميته، فتكيف نفسها بمقتضاها، راض

 مستعبدة.. لا حول لها ولا طول!

ياته، ور ح، ومحساء والجنس هي غاية غايات الإنسانثُ.. ثُ يقول إن الطعام والك
 نه حيوان!ية.. أنها! أي.. في الءومحور تأثراته من لدن هذا الجبار المهيمن في العليا

وهو مع ذلك حيوان ذليل.. أذل من الحيوان الحقيقي.. فالحيوان لا يقهر على شيء 
ه والسير معه على مزاجه هو من إطاعة كيان -في التعامل معه–ليس في "طبيعته"! ولا بد 

عليه رغم دون تعديل.. أو بأبسط التعديلت.. إذا "قبل" الحيوان! و"التطور" لا يفُرض 
 لطبيعة" فعلى آماد متطاولة تبلغ مليين السنين! أما الإنسان..أنفه. وإذا تطور بقهر "ا

الذاتي كله، وإيجابيته بسبب مرونته الفذة التي أفرد با الله.. فالتفسير المادي بسلبه كيانه 
كما يقول –الفاعلة كلها، ويفرض عليها في جيل واحد أن يتطور من حال إلى حال، تطورا 
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على تعديله، وليس له له خارجا عن إرادته، لا يَدَ له في وضعه، ولا قدرة  -ماركس وإنجلز
 فيه أكثر من الطاعة العمياء!

*     *     * 

 نه "الحيوانية" نفاذة الرائحة!والتفسير الجنسي للسلوك، تفوح م

نشاطه  ير كلتفس إن أحداً لم يلوث الإنسان بمقدار ما لوثه فرويد.. حين أصر على
 بالتفسير الجنسي.. المغرق في الحيوانية..

لجنسي العشق رة االمحور الرئيسي لكل نظرياته.. أسطو  اأسطورته الكبرى التي جعله
ده دارون من من مثال أور  -[Totem &Tabooعترافه ]في كتاب با–للأم.. أخذها 

ل شيخ، ثُ تقتتها الل أباعالم البقر! ففي عالم البقر تهيج الثيران في موسم الإخصاب، فتقت
مّا  و تخور قواهاعيفة أالض فيما بينها على الْم، كل يريد أن يفوز با لنفسه، فتموت الثيران

س! وفرويد.. ي الجنداع ، ويلبي معهاتنزف من الدم. ويبقى الثور الْقوى، يفوز وحده بالْم
ية إلى عالم لحيواناهرة في بساطة.. بل تحرج ولا تأثُ.. ولا تأنيب ضمير.. ينقل هذه الظا

ا، وسجل ما ركاتهين تحالإنسان.. وينسبها إلى البشرية الْولى، كأنما قد شهد مولدها وعا
ير.. أن نيب ضمتأ ثُ ولاجرى لها من الْحداث!.. ويغفل.. في بساطة.. بل تحرج ولا تأ

قب على عا وعو ك دفبعض الحيوانَت ذاتها يأبَ الولد منها أن يطأ أمه ولو دفع إلى ذل
 الامتناع بالضرب الْليم!

 ذلك.. لْنه "عالم" كبير!!

.. بل يصر  مرةلْولىثُ لا يكتفي بأن تكون تلك اللوثة المجنونة قد أصابت البشرية ا
 -ل عليها!لا دلي لتياعلى هدى الْسطورة ذاتها –ها، فيزعم على تلويث الْجيال البشرية كل

 عشق!نفس البها أن كل ولد ذكر في التاريخ يعشق أمه بعشق الجنس، وكل بنت تعشق أبا

ك  و . فيفسر السلويث.لا يكتفي بذا القدر.. فما تزال في نفسه بقية من شهوة التل ثُ
الصحو جنس و  النومو والشراب جنس جنس كله.. كله.. بتلك اللوثة المجنونة. فإذا الطعام 

لفكري اشاط جنس. والتبول والتبرز جنس. والرضاعة جنس. ومص الإبام جنس. والن
 والنفسي كله نَبع من هذه الفوهة المجنونة الثائرة كالبرهان!
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طاقة ر للو الحأما "القيم".. فهي الكبت لذلك الجنس! هي الوقوف في طريق "النم
ا لتي ينشأ عنها"! هي اديةة "بطابع القسوة حتى في صورتها الطبيعية العالجنسية"! هي المتسم

 القلق والاضطراب والعقد النفسية والانحراف والشذوذ!!

 فهذا الْخير يقي..ولكنه في وضع أسوأ من الحيوان الحقوالإنسان بذلك كله حيوان.. 
ي النفس طرابيصرف طاقته في نشاط "سوي" بالقياس إليه.. فل يصاب بالعقد والاض

عة، درة على الرفق من ه اللهوالعصبي.. ولا يشكو الاختللات في كيانه. أما الإنسان.. بما وهب
ن أن يكون ان يَكان كسلبه كيانه الرفيع كله، بل يقول صراحة وضمناً، إن الإنسففرويد ي

 يم ولاوها قيقف في سبيل نم لاأفضل من ذلك وأحسن لو كان طاقة حيوانية "حرة" 
 في الواقع لا يطول حتى مقام الحيوان!بت".. فكأن الإنسان "ك

*     *     * 

ن على لإنساافسر والتفسير الجثماني للمشاعر تفسير "علمي" معملي" )!( يريد أن ي
 مجرد انبثاق فكارهاا وأقاعدته الجسمية وحدها، على أساس أن "النفس" بمشاعرها وانفعالاته

 الجسد.من الجسد ويحكمه جسمي.. ينبع 

كورة ح الذ واض فهذه الغدة تصنع الدافع الجنسي. فيقوى أو يضعف. ويكون الإنسان
 أو الْنوثة أو مختلط الصفات.

 وتلك الغدة تصنع الْمومة. فتقوى أو تضعف. أو تموت.

 .وإفراز الغدة الكظرية ]الْدرينالين[ يصنع الشجاعة ]أو الجبن![

 .ةبلدع الج العصبي. والناقص يصنوإفراز الغدة الدرقية الزائد يصنع المزا 

على أساس  -في الحقيقة–وهكذا يفسر الإنسان كله من داخل جسده.. ويفسر 
يد بياته، فل يحه وكهر ياتاته وكيماو حيواني! فالحيوان هو الذي يحكمه جسده بإفرازاته، وطبيع

كم تح يرهاغخرى أيَنة أو يسرة عن حكم هذه الإفرازات، لْنه لا توجد في كيانه قوة 
 فون حذفاً يحذو  دها،تصرفاته..! فهم إذن يريدون تفسير الإنسان في نطاق "حيوانيته" وح

 "علمياً!" كل ما يخرج عن ذلك النطاق.
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مال.. لا والك مالوإذ كانت القيم العليا من ضير وعقيدة وإيَان بالحق والعدل والج
ل بأس ف د ي..لغُ أو ا تدخل المعمل، أو لم يكتشف المعمل حتى اليوم موطنها الجثماني
 طاق الحيوان!ن، وهو فيه بإغفالها إغفالا كامل ليظل الإنسان في داخل النطاق المطلوب صبه

*     *     * 

ته الدنيا..  صور في سانوالمذاهب "الواقعية" في الْدب والفنون توجه همها إلى رسم الإن
 "."الواقع صورته الهابطة إلى عالم الضرورة والقيد.. بحجة أن هذا هو

اهب المذ بين وتختلف هذه المذاهب، ثُ تلتقي في نقطة الالتقاء، التي تجمع ما
 ديته.وما الاجتماعية والاقتصادية والفكرية المعاصرة، وهي حيوانية الإنسان

عية، يولد جتماوالا الْدب "الاجتماعي" يرسم الإنسان محكوماً بالحتميات الاقتصادية
إذا تشبث ي.. فتمو يسايرها فتطبعه بطابعها الحأ -في كل مرة– فيها، ويصطرع معها فينهزم

راية لْنه ة والز سخريبالقيم العليا تحطم ]وإلى هنا لا ضير![ ولكنه يتحطم وهو موضع ال
 يتشبث بشيء غير ذي وجود!

ها، يصارع ير معو يسثُ هو في صراعه مع القوى الاجتماعية والاقتصادية التي تحطمه أ
ما أشريفاً!  ماً طم تحطيتح راته.. بالطعام والمسكن والجنس. هذا إذا أراد أنبسده.. أو بضرو 

أو بالحق  أو بالضمير، يدة،إذا أراد أن يكون موضع السخرية والهزء والزراية.. فليصارع بالعق
طم تحال من ا ينموالعدل الْزليين، أو بحاسة الجمال أو حاسة الكمال! فعندئذ ينال 

 واستخفاف!

اة غير الحي في ء.. فل شيالحياة كلها كأنها لحظة جنس مسعورنسي يصور والْدب الج
يتحقق كيان  .. ولافيه طوط كلها تتفرع لتلتقي عنده، والعقد كلها تنمو لتنعقدالجنس. الخ

تهيان في .. وينآخر الإنسان إلا في لحظة الجنس الفاجرة التي يلبي فيها جسد صراخ جسد
 لذة الجسد الحيوان.

 أمنح ا: هلنسي هو صراع الْجساد.. الفتاة تقول لنفسهفي الْدب الجوالصراع 
جنس   لحظةعه فيلْن أحقق كياني م اجسدي لهذا الولد أم لذاك؟ أيهما أكثر استحقاق
د" بد أن "أجاه له. لان أنَأالمثير، ولا بد طاغية؟ والولد يقول لنفسه: إننّ أريد هذا الجسد 

 قبات.يع العطم جمفي لحظة معه.. لا بد أن أح يوجودبشتى الطرق للوصول إليه، لْحقق 
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ن القيم ميمة" ف "قوفي عالم الْدب الجنسي تحدث "المأساة" الدرامية.. تحدث حين تق
ة" القيم" وعندئذ تكون نت..في وجه لحظة الجنس المسعورة، التي يحقق فيها كيانهما الولد والب

 هي الغلطانة.. والولد والبنت على صواب!

 ..وانيةد حيب "الطبيعي" لون من الْدب الواقعي أشد "واقعية".. أي أشوالمذه

ادعا نهازاً ".. أي سافل دنيئاً مخاتل مخعلى "طبيعته -فيما يرى–إنه يرسم الإنسان 
 ينتهي ينح–ويعلن  لذذ،تللفرص منافقاً وصولياً لا يعبأ بالقيم، بل يدوسها تحت قدميه في 

 ر!لحظة الانتصا -من خنقها

.. ويغلب اتلةة ومخ هذا المذهب يقوم الصراع.. صراع بين سفالة وسفالة.. ومخاتلوفي
نه يغلب عن [ ولك ضيرالْقوى بطبيعة الحال.. أي الْشد سفالة وأشد حيوانية ]وإلى هنا لا

 جدارة تستحق الإعجاب!

، وتنتصر لطبعيم باوقد يحدث الصراع بين القيم وبين "طبيعة" الإنسان.. لتنهزم الق
وتصبح  قد احترامها،أن تف بعد لطبيعة السافلة الدنيئة المنحطة.. طبيعة الحيوان. وتنهزم القيما

 من نَحية أضحوكة، ومن نَحية أخرى معطلة للحياة.

وفي هذا المذهب كذلك تحدث المأساة.. حين يتحطم شخص سافل جداً لدرجة أنه  
ه.. أو لْن منافقاً من الذين كان ينبغي أن ينجح وينتصر ويتمكن.. يتحطم لْن الحظ خان

في الطريق. ولا بد أن يكون منافقاً لْنه لا يوجد يتظاهرون بالإيَان بالقيم قد وقف له 
مؤمنون حقيقيون بالقيم.. لْن القيم ذاتها كلها نفاق! وفي تلك اللحظة يكون السافل الْكبر 

والنفاق عيب،  منافق هموضع السخط والسخرية.. لا لْنموضع العطف، ويكون المنافق 
ولكن لْنه ليس صريحاً في مواجهة الناس بما يشتمل عليه اشتمالا "طبيعياً" من السفالة 

 !1والدنَءات

انية ي حيو هة.. وهكذا تلتقي هذه الْداب "الواقعية" كلها عند نقطة مركزية واحد
 الإنسان.

*     *     * 

                                      
 ( انظر بالتفصيل كتاب "منهج الفن الإسلمي" فصل "الواقعية في التصور الإسلمي". 1)
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تفسير  ها عنيعجم.. تعجز هذه المذاهب كلها في الاجتماع وعلم النفس والْدب والفن
 "حقيقة" الإنسان..

لطعام، عن ا لبحثاالتفسير المادي للتاريخ، حين يقول إن تاريخ الإنسان هو تاريخ 
بحث عنه طعام ين العيغفل عن الحقيقة "الإنسانية" الْصيلة، وهي أن الإنسان حين يبحث 

قيم، اف والهدل الْ"كإنسان".. يبحث عنه بكيانه المجتمع كله، الذي يشمل فيما يشم
صول ائل الحن وسوالإحساس بالجمال والرغبة في الكمال.. فيظل "يحس ن" طعامه، ويحس

ظريات.. راً ونأفكاعليه، وفي الطريق ينشئ نظماً وحضارات وتشريعات وقوانين ومذاهب و 
لتي اقة المركزية الحقي ك هيأي أنه يواجه الحياة كإنسان، ويتأثر با ويؤثر فيها كإنسان. وتل

، بل يشترك ان بالإنسينبغي التوكيد عليها، لا حقيقة البحث عن الطعام، التي لا يختص ا
 فيها مع الحيوان.

ر، وهو لى طو ور إطوسائل الإنتاج هو الذي يغير حياة الناس من  وحين يقول إن تغير
و م، وهلإسلاالذي ينشئ لهم أفكارهم وعقائدهم، يعجز عن أن يفسر لنا: كيف ظهر 

راقة هل والخالج خم حركة ثورية في التاريخ.. الحركة التي أخرجت الناس من ظلماتأض
ن كل ق والتحرر مقين الحة ويوالعبودية للقيم الْرضية والقوى الْرضية والناس، إلى نور المعرف

ن الإيجابية م القوة دمداعبودية في الْرض لقيمة أو قوة أو بشر، بالعبودية لله وحده، واست
ظم قوة على كل نذه الرة بودية الصحيحة لله المعبود، الحقق وحده بالعبادة، والسيطهذه العب

دعت في بأ الحركة التي الْرض الزائفة، اجتماعية كانت أو اقتصادية أو فكرية أو سياسية..
م الإقطاعي فرقة يقو إقطاعيات مت -في غير الإسلم–عالم السياسة فكرة وحدة الدولة وكانت 

مام أالحاكم  ةيوفكرة مسئول القضائية والتشريعية والتنفيذية.. واستعباد الناس. فيها بالسلطة
 في قط حقهوإلا س ي الذي يَثل الحق والعدل،الْمة عن تنفيذ الدستور، الدستور الإله

ها بإيجاد فرد في كلن  عالسمع والطاعة وحق الناس أن يخرجوا عليه. وفكرة مسئولية الدولة 
لمجتمع. كله افي فل لتكابيت المال. وأبدعت في عالم الاجتماع فكرة ا الته منعمل له أو إع

علم المذهب الم العت في غارم سواء. وأبدعلمحْل المغانم وامسئول عن بعض، وكله متكافل في 
 التجريبي الذي تقوم عليه حضارة الغرب كله في العصر الحديث..

 كل فيءتها يحا، وانتشرت إكيف قامت هذه الحركة؟ وكيف امتدت في الزمان والمكان
 لم؟البشرية، حتى التي لم تعتنق الإسلم، بل حتى تلك التي عادت الإس

جته ن نتيمكون أين هو التغير الذي حدث في أدوات الإنتاج أو أسلوب الإنتاج لت
 "الحتمية" بعثة محمد صلى الله عليه وسلم بالدين الجديد؟!
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ار لى مدتة على النظم والقواعد، ثابوحين ينفي وجود "فطرة" للإنسان سابقة ع
 وسيا عن فكرةة في ر يوعيالْجيال، ملزيمة للتطور لا ملز مة به، يعجز عن تفسير ارتداد الش

اربة فطرة محها عن تدادالْجر الموحد، وإباحة التفاوت في الْجور في الطبقة الواحدة، وار 
 شياء.بعض الْافي في اقتناء والتملك، بإباحة إنفاق الْجر الإضالاقتناء 

تنميته لإليه –طاقة لقيم" شيء له وزنه وحسابه؛ شيء ينبغي توجيه الينفي أن "اوحين 
أن القيم  صر على؛ ويوعدالتهفي النفوس وتقويم مساره، بصرف النظر عن النظام الاقتصادي 

 عام فية وف الخطير قتصادي.. يعجز عن تفسير صرخة خروشمجرد انعكاس للتطور الا
إلا و قويَه غي تل إن الشباب الروسي مائع متحلل غارق في الشهوات، ينبحين قا 1962

 !لمرسومب" افمستقبل روسيا مهدد بالضياع! مع أن اقتصادياتها تسير حسب "المذه

 ن!لحيوااطاق وفي الجملة يعجز عن تفسير الإنسان.. لْنه يصر على تفسيره في ن

*     *     * 

 ح البطلن.والتفسير الجنسي للسلوك تفسير واض

 ير. فهذا التفسرية. فرويد التي أقام عليها بل دليل كل بناء البشيرففضل عن أساط
لفة. فالعشق المخت اتهاشرية وتعقد أساليب حياتها واشتباكيعجز عن بيان أي سبب لتقدم الب

حدة. كبت واج الواحدة. والكبت واحد. ونتائ الجنسي واحد. وعقدة أوديب ]وإليكترا[
فكرية؟ السياسية والو صادية لاقتتتطور" البشرية وتتغير؟ لماذا تقوم النظم الاجتماعية وافلماذا "

ن كله كبت.. والدي ريخ؟لماذا تنشأ الحضارات وتزدهر ثُ تنهار؟ لماذا تحدث كل حركات التا
لماذا يختلف بت.. فله ككفلماذا تتعدد أنواع الكبت، أي لماذا تتعدد مذاهب الدين؟! والفن  

تياً ياً كب جنسفن وفنان عن فنان؟ وليونَردو دافنشي الذي شرح هو فنه شرحاً فن عن 
من تصيبهم  صبح كليلا  عقدياً.. لماذا لم يكن موسيقياً بدل أن يكون رساما؟ً بل.. لماذا

ها هفضل عن توج تها،هذه العقد دافنشيين مثل دافنشي؟ وما التفسير الجنسي للعبقرية ذا
 هذه الوجهة أو تلك؟

ن، وفي لحيوااطاق  الجملة يعجز عن تفسير الإنسان.. لْنه يصر على تفسيره في نوفي
 جانب واحد من جوانب الحيوان!

*     *     * 

 والتفسير الجثماني للمشاعر يعجز عن تفسير الجانب "الإنساني" كله من الإنسان.
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يَارس  اذالمفان. الجنس ينبع من الغدد الجنسية. نعم، ولا شك. وكذلك هو في الحيو 
ه عواطف؟ لينشئ  اذالمالإنسان نشاطه الجنسي على طريقة الإنسان لا على طريقة الحيوان؟ 

 وأهدافاً" وقيما؟ ونظما؟ ومذاهب؟

 دة الجنس؟في غ ذلك لماذا "يتزوج" الإنسان ويقيم للزواج مراسم ومواثيق؟ وأين مكان

 ؟هابطة ولماذا ينشئ حول الجنس فنونَ.. نظيفة أو ملوثة، رفيعة أو

الْخر   يتعففو مة، ولماذا يختلف اثنان دفعتهما الجنسية واحدة، فينطلق هذا كالبهي
 كالإنسان؟!

 والْمومة تنبع من غدة الْمومة..

 وهي كذلك في الحيوان.

ة بأكثر من نلإنسام ايوان؟ لماذا تتعهد الْفلماذا تختلف أمومة الإنسان عن أمومة الح
.. لماذا تربي طفلها"التربية الحسية": الإرضاع والح عينة؟ معينة وأخلق قيم م على ضانة والحنو 

 أم عن أم في تختلف ا لاثُ لماذا تختلف قيم هذه الْم وأخلقها عن قيم الْم الْخرى، بينم
 اد با تفسيرلتي ير اومة النوع الواحد من أنواع الحيوان؟! وأين مكان هذا كله في غدة الْم

 الإنسان؟

 رية يصنع الشجاعة ]أو الجبن[!وإفراز الغدة الكظ

 كذلك..؟!

ة وقوما لشجاعلى افما الذي يفسر دور التربية في حياة الإنسان، وتنشئتها قومها ع
 الجبن رب علىيد لفطرةا تفسير أن الشخص الواحد الشجاع باعلى المذلة والهوان؟ بل م

 إفراز كله في  اهذ والمذلة فيذل، والشخص الجبان يدرب على الشجاعة فيتشجع؟ وما مكان
 الغدرة الكظرية أو في كل جسم الإنسان؟!

 .وإفراد الغدة الدرقية يحدث المزاج العصبي أو البلدة الهادئة.

 نعم..
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لى عفسه فما بال هذا الشخص يستسلم لمزاجه العصبي والْخر يكظمه ويدرب ن
 الهدوء؟ وما مكان ذلك في إفراز الغدة التي تصنع المزاج؟

والسكين  لشوكةاكان . جوع المعدة هو الدافع لشهوة الطعام.. فأين مبل الطعام ذاته.
 !ت؟!والملعقة في شهوة المعدة، وأين مكان مفارش المائدة وأنَقة الحفل

هو أكثر و يته! معملإن التفسير الجثماني للمشاعر تفسير ساذج جداً على كل عمليته و 
 المذاهب العلمية عجزا عن تفسير الإنسان!

   *     *  * 

 ..1أما الْدب فله موضع آخر

 لإنسان..افسير تفي  ولكن يعنينا هنا فقط أن نبين كيف تخفق هذه المذاهب "الواقعية"

لماذا –التفاهة  ة وهذهإذا كانت القيم العليا بذا الهوان وهذه الضآل–لا تبين  إنها كلها
رة بعد ها المقيقحتى وهي تخفق في تح–تتشبث با البشرية كل هذا التشبث؟ ولماذا تصر 

ن ذه القيم؟ إبتنافق" "ل من جديد تحقيقها والارتفاع إليه؟! بل.. لماذا على أن تحاو  -المرة
فاع، ومع التشبث! فالبشرية قد لا تقدر على الارت أدل على هذا -رغم سوئه–هذا النفاق 

ن هذه أل على  يدذلك تحب أن تظهر وكأنما ارتفعت بالفعل! ألا يدل ذلك على شيء؟ ألا
 ؟لحيوانلى االرغبة في الارتفاع رغبة فطرية في "الإنسان"؟! رغبة يتميز با ع

النماذج  وهذه ليا؟هي حقيقة أن البشرية لا تنجح أبدا في تحقيق القيم الع ثُ.. هل
ي أن تدور ي ينبغالذ العالية من البشرية، هل كلها خرافة؟ من يقول إن هذا هو "الواقع"

 حوله الفنون؟!

إن "الواقعية" التي تصر على تفسير الإنسان في نطاق الحيوان، تعجز عن تفسير كل! 
نس، الواقع الإنساني الْكبر، ثُ تغفل بالتدريج عالمه الْكبر، لتحصره في الطعام والشراب والج

صبح في النهاية كائنا مشوها مّسوخا، غريبا على عالم وعالم القيد والضرورة، حتى لي
 2الإنسان!

                                      
 ( انظر كتاب "منهج الفن الإسلمي". 1)
 انظر كتاب "منهج الفن الإسلمي"  (2)
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 *     *    * 

 هل معنى ذلك أن هذه المذاهب كلها خواء من العقيدة؟

 ها منا فيمكل! ففيها ولا شك جانب من الحق هو الذي جعلها "تعيش" رغم كل 
 انحرافات واختللات.

 الإنسان. كلحق جزئي لا يفسر  ولكنه 

 وان.وعيبها الرئيسي أنها تصر كلها على تفسير الإنسان من جانب الحي

 ير "إنساني" للإنسان!ولا بد من تفس

ورسمه  كله،  ة بهفكل التفسيرات "الحيوانية" قد عجزت عن تفسيره. عجزت عن الإحاط
 على حقيقته. وبدت كالخرق المهلهلة لا تستر كيانه!

الات حفي  هيفسر لا بد من تفسير يشمل الإنسان كله ولا يغفل جانبا من جوانبه. و 
ن الحيوان، عفيها  تلف، التي يخنسانية المتميزةوحالات هبوطه، ولكن على قاعدته الإرفعته 

 حتى وهو يقضي ضرورة الحيوان.

بيولوجي نه الكيا  وقد مر بنا من كلم جوليان هكسلي ما يثبت تفرد الإنسان حتى في
 عن لك فضلذن. و دع دارون من قبل، وظنه مشابا تمام المشابة لكيان الحيواخالذي 

ما يها. وفضل علها علته ك اختصه الله با وحده، وأدار حياالخصائص العقلية والمعنوية التي
اتها، فل طوره ذقة تيقرر جوليان هسكلي من حقيقة جوهرية هامة هي تفرد الإنسان في طري

 يتطور على القاعدة الحيوانية، وإنما يتطور على قاعدة "الإنسان"!

أو  فاهيم الدينيةجل ملحد لا يبدي أي توقير للمر  -ما مر بناك–وجوليان هكسلي 
 المقدسات الروحية.

لا وجدان بق، و ل سافإذا قال ذلك فما يدفعه إلا الحقائق العلمية وحدها، دون انفعا
 يوان.لم الح عادينّ يؤثر في تفكيره، فيجعله يرفع الإنسان ويكرمه عن الارتكاس في

يلين لا يؤمن بالإنسان كله، فما زال مقيدا في أغلل من رواسب الج -بعد–وهو 
السابقين، تأخذ العزة بالإثُ أن يعترف بالله، أو باستمداد الجانب الروحي في الإنسان من 

 قوة الله حين يهتدي إليه، ويعرف طريقه إلى الوجود الْكبر السائر على نَموس الله.
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بدأ  ق قدن الحإولسنا نستشهد به لنقف عند أو نسير في حدوده.. ولكنا نقول فقط 
 رين المتشبثين بالإنكار..يتجلى حتى للمنك

*     *     * 

لصحيح لا العلم ! فاوالتفسير الإنساني للإنسان لن يرسم له صورة مزورة مزوقة خداعة
 ينبغي أن يزو ر بالزيادة أو النقصان.

وعوامل  لرفعةمل ابل يرسم له صورة حقيقية دقيقة، تشمل الْبيض والْسود. تشمل عوا
 الهبوط.

بضروراته.  كومامحانَ زها عن الْخطاء. فليست هذه حقيقة. ولا حيو لن يرسمه مَلَكاً من
 فليست هذه حقيقة كذلك.

 إنما الحقيقة شيء بين هذا وذاك.

، والتفسير لسلوكسي لالحقيقة تشمل جانبا من التفسير المادي للتاريخ، والتفسير الجن
 إلى ذلك كله  تضيفثُ.. رةوالواقعية التي ترسمها الفنون والْداب المعاصالجثماني للمشاعر، 

 جوانب أخرى، حقيقية الوجود حقيقية التأثير في الحياة.

لها كوز..  وبر  الدوافع الفطرية من طعام وشراب وملبس ومسكن، وجنس وقتال وتملك
 . يزادا ولاحقيقة. فلتأخذ مكانها في الصورة بمساحتها الحقيقية، لا ينقص منه

ها ساحتبم ةر ذ مكانها في الصو خك. فلتأوالقدرة الفطرية على الضبط حقيقة كذل
 الحقيقية، لا ينقص منها ولا يزاد.

ا، ولا قمع من منبتهلة للقاب والمساحة الحقيقية للدوافع الفطرية أنها قوية ملحة. وأنها غير
مع –ها. وأنها طفولت ك منخير للإنسان في ذلك القمع. وأنها صعبة الضبط، ما لم تُ عَوَّد ذل

ثُ يتوب  طيئة..ين والحين، فيقع الخطأ أو الختفلت بين الح -على الضبطضبطها وتعويدها 
 الإنسان.

تحتاج إلى معونة خارجية  -مع كونها فطرية–والمساحة الحقيقية للضوابط الفطرية أنها 
لتنيمتها وتقويتها، كالقدرة على المشي والقدرة على الكلم. وأنها ما لم تتلق هذه المعونة 

تنشأ ضعيفة مهزولة مّسوخة، لا تقوى على ضبط الدوافع الفطرية القوية  -يةبالترب–الخارجية 
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تقوم بدور حاسم في حياة البشرية. تقوم برفع  -عند تنميتها وتقويتها–العنيفة الملحة. وأنها 
مستوى الطاقة المحركة كلها من أساسها، وحجز جانب منها لتحويله إلى إنتاج مادي وفكري 

 ز أحيانَ عن الضبط، فيقع الخطأ أو الخطيئة.. ثُ يتوب الإنسان.وروحي، وإن كانت تعج

 تلك هي الحقيقة الواقعية للإنسان السوي.

  تقع الانحرافات.. انحرافات من كل لون وفي جميع الاتجاهات..ثُ

و ه ءويصبح السوا .. فل يأتي يوم تصبح فيه هي الحقيقة البشرية،انحرافاتولكنها 
 الشذوذ!

لك ج. وتلعلمراض الجسم وتشفى، فكذلك انحرافات النفس تشفى باوكما تصيب الْ
 !قيمائم والشذوذ الممة، ترفع عنها لعنة الانحراف الدحقيقة إنسانية ها

 ونعود إلى حقائق النفس البشرية:

 .صورةدفعة الجسم القاهرة حقيقة. فيجب أن تأخذ مكانها الحقيقي في ال

 ورة. الصيقي فيفيجب أن تأخذ مكانها الحقوإشراقة الروح المرفرفة حقيقة كذلك. 

اقع و لتي تعمل في ية اة الحوالمكان الحقيقي لدفعة الجسم أنها هي التي تمد الإنسان بالطاق
 الْرض، وتمده بالرغبات التي تحرك مشاعره في شتى الاتجاهات.

يا، ه العلمبعقائده وقي -فطريا–والمكان الحقيقي لإشراقة الروح أنها هي التي تمد الإنسان 
 طط والإسراف.من الش–عها التي توج ه الدوافع في أثناء اندفاعها، فتمنعها أو تحاول أن تمن

 التقدم الذي ا كلهد برسالة البشرية. وهي رسالة حقيقية يش مة هيوهذه المحاولة الدائ
نها لبشرية عاترتد  ا أنأحرزته البشرية في نظمها وعقائدها وعلقاتها. ولا ينقص منها شيئ

تمال س الاحه ليأحيانَ وتنتكس. فذلك جانب من الاحتمالات الطبيعية البشرية. ولكن
 الدائم ولا الاحتمال الوحيد.

 تنشأ تعددثُ.. حقيقة أخرى في كيان الإنسان: هي تعدد جوانبه. ومن هذا ال
 حقيقتان:
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ن في لإنساايان كإحدى الحقيقتين أنه لا يحدث في أية لحظة من اللحظات أن ينحصر  
وإنما هو  ادي..و المجانب واحد: الجانب الجسدي أو الروحي أو الفكري.. أو الاقتصادي أ

 دائما شامل لْكثر من جانب. شامل لكيانه كله في الحقيقة.

ن جوانبه احد منب و والحقيقة الثانية أن الإنسان لا يَارس أي نشاط من نشاطاته با
ده، نس وحفع الجيقوم بنشاطه الجنسي بداولو كان نشاطا متخصصا إلى أقصى حد.. فل 

السياسي  كري أوالف وإنما بمجموع كيانه، ولا يقوم بنشاطه الاقتصادي أو الاجتماعي أو
.. رورة القاهرةبالض العليبمعزل عن بقية الكيان. ومن ثُ تمتزج منه الروح بالجسد، والقيم ا

 ويخرج من ذلك كيان مّتزج هو الإنسان..

  هو مصداق هذه الحقائق..والتاريخ الإنساني

لجسم مل اعهو مصداق عمل الدوافع والضوابط معاً في حياة الإنسان. ومصداق 
 والروح معاً. ومصداق تعدد الجوانب وشمول الكيان..

 .افات.نحر ثُ مصداق الانحرافات الدائمة، والاستعداد الدائم للشفاء من الا

س ف.. ولكنه لينحرا الافي، وأشدها عتواً وهذا الجيل من البشرية من أشد أجيالها انحرافا
نه قد اقتضت ق سبحالخالالوضع الدائم البشرية، ولا وضعها الْخير.. إلا إذا كانت إرادة ا

 تدمير البشرية والقضاء عليها.

 هي الحقيقة اى أنهته علالضيق، قد سجل انحرافاوهذا الجيل من البشرية، متأثراً بواقعه 
 واقع.ف الالْجيال، وسم ى ما يخالفها شذوذاَ يخال البشرية الدائمة في جميع

ا. ود إلى فطرتهيتها، وتعستفيق من غش -ما لم يرد الله لها الدمار النهائي–ولكن البشرية 
. افع والضوابطل الدو يشم . الواقع الذيتعود إلى "الواقع" الْكبر الذي يَثل حقيقة الإنسان

قت وفي   كل و عا فيمنب المتعددة التي تعمل يشمل قبضة الطين ونفخة الروح. يشمل الجوا
 كل اتجاه.

ما تسربت  ستنكرة. و عندئذ ستنكر ما وصمتها به الداروينية القديَة من حيوانية هابط
سية وأدبية ية ونفتصادة المسمومة من مذاهب فكرية واجتماعية واقإليه إيحاءات الدارويني

 وفنية..

 ستنكر التفسير الحيواني للإنسان..
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ه. تفسير الاتيع مجى إلى إيجاد تفسير شامل للإنسان كله، في جميع جوانبه وجموستسع
يلة ة الْصسانيط، ولكنها يسجلها على قاعدتها الإنيسجل ساعة الرفعة وساعة الهبو 

 المتميزة.. حتى في حالة الانحراف!

 ستسعى إلى إيجاد "التفسير الإنساني للإنسان".

نساني  الإتفسيرصيلته، هو محاولة لتقديم الوهذا الكتاب كله، بميع فصوله وتف
 للإنسان.



 

 (285) 

 دراسات في النفس الإنسانية
 

 بين الواقع والمثال
 ن؟كما هو في الواقع، أم نرسمه كما ينبغي أن يكو هل نرسم الإنسان  

 أن تكون؟ -في عالم الواقع–وما قيمة الصورة المثالية التي لا يَكن 

 ثال.ة المأما في هذا الكتاب فقد رسمنا الصورتين معاً. صورة الواقع وصور 

ل بة المتعادلة وزونة المرسمنا الصورة الكاملة للكيان الإنساني ونشاطاته. الصورة السوي
 ان.ك الكيب ذلاختلل. ورسمنا إلى جانبها صوراً شتى للنحراف والشذوذ الذي يصي

 تعب أنفسنا فيا، ونرسمهنوقلنا إن الصورة الكاملة لا توجد في واقع الحياة! فلماذا إذن 
 ها وتمل يها؟!تخيل

يق لذلك ة تحقثاليه الصورة المذلن نقول إن النزوع إلى الكمال فطرة بشرية، وإن ه
 النزوع!

 إنما نقول إن هذه الصورة المثالية ضرورة!

. ومع ذلك لواقعلم اإن الجسم الكامل المتعادل المتزن بل اختلل لا وجود له في عا
سان ونشاطه م الإنلجس صورة المثالية الكاملةفنحن في الفن أو التشريح أو الطلب نرسم ال

 الجسدي. فلماذا نرسمها؟

ان" لا واقعي" ن"قد يكون الفن نزوعا "خيالياً".. أما التشريح والطب فهما "علما
 لكمال.ور اصيتهمان بالخيال. فل بد إذن أن تكون هناك ضرورة لما يرسمانه من 

 والضرورة واضحة..

 المرض هو الطارئ، وهوهو الصحة. و  -و النفسيأ الجسدي–إن الْصل في الكيان 
 الانحراف.

 ينفي للإصابة بالْمراض، لا عرضة دائماً  -بكيانه الجسدي والنفسي–وكون الإنسان 
بقدر  لصحة..االة حأن الْصل هو الصحة. ولا ينفي وجوب المحاولة الدائمة للرجوع إلى 

 الإمكان.
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 ومن ثُ ضرورة الصورة الكاملة!

ة ما هي الصورة الصحيح يجب أن نعرف -أو نحاول العودة–لى الصحة فكي نعود إ
 ج.العل رسمالمرض ون ها، ونعرف درجة الانحراف.. لنشخصالتي ينبغي أن نعود إلي

عرف ية.. إلخ. ونلمثالاعدة في الطب نرسم صورة كاملة للقلب المثالي، والكبد المثالية والم
 قع الْجسام.في الوقت ذاته أنها صورة لا توجد في وا

زن الكامل التواة، و وفي علم النفس نرسم صورة كاملة للدوافع السوية والضوابط السوي
 وس..والاعتدال. ونعرف في الوقت ذاته أنها صورة لا توجد في واقع النف

 ونرسمها لْننا في حاجة إليها..

ي قدر  بأية، وثالفلكي نعالج القلب المريض ينبغي أن نعرف فيم اختل عن وظيفته الم
 كان الاختلل.

ثالية، ا الميفتهولكي نعالج النفس المريضة ينبغي كذلك أن نعرف فيم اختلت عن وظ
 وبأي قدر كان الاختلل.

 ولكن هناك حقيقة ينبغي أن نلتفت إليها..

 ؟من أين جئنا بالصورة المثالية؟ وكيف قررنَ أن "هذا" هو المثال

بداً أاً لا يتحقق زائف ثالاا لا نزو ر من عندنَ مذلك سؤال له أهميته.. لنضمن لْنفسنا أنن
 ليه الْشياء.إ تقاس  جعاً في جزئية من جزئياته، وعندئذ يفقد هذا المثال قيمته ولا يصلح مر 

ذ المثال من جزئيات متعددة، متفرق م كثيرة، كل أجسا ة فيفأما في عالم الجسم فقد اتخ 
 جزئية منها قد بلغت الكمال..

الواقع  عالم دث فييحكلها، بمثاليتها هذه، في جسم واحد. ولكن   تجتمعلا حقيقة أنها 
 .. ومنشخص أن يوجد قلب مثالي في شخص، وكبد مثالية في شخص، ومعدة مثالية في

ية للجسم  لصورة المثالعنا ا، وجمالمثالية المتفرقة عرفنا الوظيفة المثالية لكل عضو تهذه الجزئيا
 الصحة وعلم الْمراض. كله لتكون مرجعاً لنا في علم

 وفي عالم النفس كذلك..
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 ات.ثاليتتفرق المثاليات في نفوس شتى.. ولا تجتمع في نفس واحدة كل الم

 ن عبدمد بولكن توجد مع ذلك نفس بشرية كاملة هي مرجع القياس.. هي نفس مح
 ه اللهارتضا  الذيربانيالله صلى الله عليه وسلم. أكمل نفسه خلقها الله، على النموذج ال

 للإنسان، وطلب من الناس تحقيقه، كل وما يستطيع..

ن يحاول أمنه  تطلبنوكما أننا لا نتطلب من أي جسم أن يكون مثالياً خالصاً، ولكنا 
ة على نطبقذلك دائماً بقدر ما يستطيع، فكذلك لا نتطلب من أي نفس أن تكون م

اً بقدر ما ك دائمذل أن تحاول هاالنموذج الْعلى الذي رسمه الله للناس، ولكنا نتطلب من
 ستطيع.ت

 لاافات طبيعية انحر  لجسموكما أننا نعتبر بعض الانحرافات البسيطة عن الحالة المثالية ل
 يحتاج إلى ويًا لاسراً تحتاج إلى علج، فكذلك نعتبر بعض الانحرافات النفسية البسيطة أم

 علج.

 سواء في عالم ياة،تعطيل دورة الحولكنا نحتاج إلى العلج حتما حين يصل المرض إلى 
 الْجسام أو في عالم النفوس.

*     *     * 

نسان عنها نى للإغلا  مهمة الصورة المثالية إذن أنها تساعدنَ في العلج.. وهي عملية
 على مدار النفوس ومدار الْجيال.

 ولكنها تؤدي مهمة أخرى في الحياة السوية، قبل المرض والعلج!

 ية..مهمة في الترب

تكون  ! وقدمراضمهمتنا الْولى في تربيةالجسم ليست علجه، وإنما وقايته من الْ
رض نقلل فرصة الملولها، نحا الوقاية الكاملة مستحيلة. ولكنا مع ذلك نحاولها دائماً، ويجب أن

 م.إلى أقصى حد مّكن، ونصل إلى أقرب نقطة نستطيعها من الكيان السلي

الكاملة  وقايةن اللنفس هي وقايتها من الانحراف. وستكو ومهمتنا الْولى في تربية ا
صل إلى كن، وند مّحمستحيلة. ومع ذلك ينبغي أن نحاولها، لنقلل فرصة المرض إلى أقصى 

 رب نقطة مستطاعة من الكيان السليم.قأٌ 
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الجسمي   للنشاطنرسم دستوراً  -على استحالة كمالها–ولكي نصل إلى الوقاية الجسمية 
الم عالدستور في  يذ هذاتنف مداً من الصورة المثالية وقائماً على أساسها، ونحاولالكامل، مست

 الواقع بقدر ما نستطيع.

النفسي   للنشاطنرسم دستوراً  -على استحالة كمالها–ولكي نصل إلى الوقاية النفسية 
لم في عالدستور هذا ا نفيذتالكامل، مستمداً من الصورة المثالية وقائما على أساسها، ونحاول 

 الواقع بقدر ما نستطيع.

ه أصول ا عنوحين لا نرسم هذا الدستور للنشاط الجسمي أو النفسي، يضل نشاطن
 الواجبة، ولا نعرف المقياس الصحيح للأشياء..

 ة..لبشرياياة لضرورة".. ضرورة الصورة المثالية للحوإلى هنا كنا نتحدث عن "ا

ال الجم إلى تحاول بفطرتها أن تصلولكن الحياة لا تقف عند نقطة الضرورة.. و 
 والكمال.. إلى مجالات زائدة على الضرورة.. مترفعة على الضرورة..

رتكاس ذلك للوإن كانت نزاعة ك–ومن أجل هذه الفطرة النزاعة إلى الجمال والكمال 
 .إلى الكمال. أن يصل سم الصورة المثالية الكاملة، ليحاول من يحاولمن أجلها نر  -والهبوط!

 في ذلك كسب مؤكد للبشرية..و 

عن الدرك  -بمجموعها–فهي حين ترفع وجهها إلى أعلى، وتحاول الصعود، ستصعد 
 الهبوط..  درجةقل فيالهابط المرتكس. وتصبح الحالات الشاذة المرتكسة أقل في العدد وأ

ق. الطري أول ثُ.. تتوزع البشرية على القمة الصاعدة.. بعضها ينتهي جهده عند
 ع..ات ثُ يتعب. وبعضها يَضي قدما إلى أقصى حد مستطا جيصعد در وبعضها 

يعة طة يصلون إليها. ففي طبعند أقصى نق -حتى الصاعدون منهم–ولن يثبت الناس 
ن في ه. ولكإلي البشرية أن تهبط في لحظة الضعف عن المستوى الذي تقدر على الصعود

 طبيعتها كذلك أن تعود إلى الصعود.

عود بعد كل  الصدة إلىهي المشجع لهم على الصعود أولا، ثُ على العو والصورة المثالية 
 انتكاس..
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  فطرة.. ويكملقة الحقي ومن هنا يلتقي الواقع بالمثال في حقيقة الحياة كما يلتقيان في
 كل منهما الْخر في حلقة محكمة الاتصال.

زجا محكما مما جهيَز  والإسلم دين الفطرة.. لا يفصل من ثُ بين الواقع والمثال.. بل
 في دستوره الرفيع.

ه، صورة صيلتل تفومن أجل ذلك رسمنا في هذا الكتاب الذي يتبع دستور الفطرة في ك
 سير الإنساني التففيمر الواقع وصورة المثال، مّتزجتين متداخلتين، كما ينبغي أن يكون الْ

 للإنسان.
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 مقدمة
 ..هذا العصر هو عصر التطور

 ..كل شيء فيه يتطور

. .دية للحياةر المالصو ا. .. والآخلاق والتقاليد.. القيم والمفاهيم.الأفكار والعقائد
. .الآلة ..لسلمب وا. الحر .المواصلات ووسائل الإعلام. وسائل .المسكن والملبس والمأكل

 !الإنسان

ن أقصى تطور مظ ال. بل لا تمر لحظة لا يذكر فيها لف.ولا يمر يوم ولا تمر ساعة
 !كان كل م. في.". في الغرب " المتحضر " والشرق " المتأخر .الأرض إلى أقصى الأرض

. .لتطوراكرة فلا تدخل فيه ولا يوجد شيء واحد ولا عمل واحد ولا مفهوم واحد 
شيء وكل   شمل كلتلتي اولا يتصور الناس شيئا فـي الحياة كلها إلا من خلال فكرة التطور 

 !كيان

*      *      * 
م ن يصطدد أفلا ب ،وحين تستولي فكرة التطور على أفهام الناس بهذه الصورة

 .قيدةات العوثب .ت الإلهثبا .اتيمثل الثب - في حس البشرية - فالدين !تفكيرهم بالدين
 .وثبات الحياة .وثبات التقاليد .وثبات المفاهيم .وثبات القيم

حسها  طدم فييص فلا بد أن ،وما دام الدين في حس البشرية يمثل هذا الثبات كله
و كان ول ،قلإطلااالذي لا يطيق تصور الثبات في أي شيء على  ،بمفهوم التطور الشامل
 .نفكرة الله أو فكرة الدي

*      *      * 
وقام بينهما صراع عنيف  .وفي الغرب اصطدمت بالفعل فكرة التطور بمفهوم الدين

وانتهى الصراع بتنحية الدين عن الحياة  .منذ " عصر النهضة " الذي قام على أساس لا ديني
ل في . ولم يبق له إلا ركن ضئي.وعن العلم والفن .وعن الاقتصاد والاجتماع والسياسة .العملية
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أو اتباع بعض تعاليم  ،. يشبعون ميلهم الشخصي إليه بالذهاب إلى الكنيسة.حياة الأفراد
 .بينما الحياة الواقعية كلها تحكمها المفاهيم المضادة لفكرة الدين ،الدين في السلوك الشخصي

ين لم تعد ن الدشر لأوفتر الصراع الذي كان حادا في القرنين الثامن عشر والتاسع ع
ن الغنيمة لرضى ملا اإوالمتدينين ورجال الدين لم يعد في وسعهم  ،قدرة على الصراعله ال

ركب عن ذلك البحاق . أو ومحاولة الل.والانعزال عن الركب المتحرك ،بالسلامة الشخصية
 !لحياةيادة ان قعبعد أن عجز  ،وجعله تابعا ذليلا للتطور (!طريق " تطوير " الدين )

*      *      * 
  !التطورو دين . فما زال الصراع قائما بين ال.. " الإسلامي ". الشرقأما في

 وفكرة كعقيدة  ،فوس الجماهيرما زالت له قبضته على ن - من ناحية - لأن الدين
وتحويل  ،اتحطيمهدة و رغم الجهد الضخم الذي يبذل لتفتيت العقي ،إن لم يكن كواقع وسلوك

 ..ار جديدةالاهتمامات عنها إلى مفاهيم جديدة وأفك

لا و صناعي ال . لا التطور.ولأن " التطور " من ناحية أخرى لم يبلغ مداه بعد
اللاديني "  "فهوم ه الموالذي يحمل في أطوائ ،الاجتماعي ولا الاقتصادي المجلوب من الغرب

 .للحياة

 !ومن ثم فما تزال هناك معركة

لفكر باباغهم اصط درجةوالكتّاب ورواد التطور يختلف موقفهم من المعركة باختلاف 
 !ودرجة صراحتهم في إدارة العراك ،الغربي

. .زولتغي أن ينب ويقول إنه بقية من الماضي المظلم ،فبعضهم يهاجم الدين صراحة
 !وخرافة لا يصح أن تعيش في عصر النور

فيستتر وراء مهاجمة "  ،وبعضهم لا يجد في نفسه الجرأة التي يهاجم بها الدين صراحة
. ومن هناك يهاجم كل المفاهيم الدينية وهو آمن من .الرجعية " أو " رجال الدين "الأفكار 

رجعي لأنه يقصر  - سبحانه - أن يقول إن الله - مثلا - فلا يستطيع .تهمة الإلحاد والمروق
فلا  ،فهذا القول الوقح يعرضه لا محالة لغضبة الجماهير .زينة المرأة على رجلها أو محارمها

أن يقول إن  - مثلا - ولا يجرؤ !وينسبه إلى رجال الدين الرجعيين ! هذا القولينسب إلى الله
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 .وقيام أي علاقة جنسية خارج الزواج الشرعي ،مخطئ حين يحرم الفاحشة - سبحانه - الله
التي تحرم  ،ويقول إن " المفاهيم الرجعية " للأخلاق !فلا ينسب هذا التحريم إلى الله سبحانه

 !. وأن تزول.لاقات بين الجنسين هـي مفاهيم بالية ينبغي أن تتطورالصداقات والع

يعات تشر  ولكن ما فيه من (!وبعضهم يقول إن الدين أفكار سامية جميلة )
قاء من إب بد . فلا.. والظروف قد تغيرت.وتوجيهات قد نزل لعصر معين وظروف معينة

ء ن أجل الإبقا. م.يةاقعلحياة الو ولا تحكم ا ،لا تتدخل في التشريع ،الدين " روحا " صافية
 ،طمفتتح ،لمتطوراتغير ع المومنعها من الاصطدام بالواق ،على معانيه السامية وأفكاره الرفيعة

 !وتترك الناس بلا هداية من روح الدين

"   لدينيةيم ا. وإنما يهاجم المفاه.وبعضهم لا يذكر اسم الدين على الإطلاق
 .قتصاديةة أو اياسي. مفاهيم اجتماعية أو فكرية أو س.كمفاهيم " لا علاقة لها بالدين

لتسخيف اك هذا يتر . و .والتطور العلمي والحضاري ،ويسخّفها لعدم تمشيها مع روح العصر
 !لديناذكر يفعل فعله الخفي في تحطيم القيم الدينية دون أن يتعرض إطلاقاً ل

جة ة " بحار " تطوّريثه من أفكبينسب إلى الدين كل ما يريد  - للتوريط - وبعضهم
ويبيح  ،رأةزين المتيح ويب ،. فهو يبيح الاختلاط.مرونة الدين وصلاحيته للحياة في كل عصر

ل بفاهيم الم ويبيح نقد (!دون الفاحشة من باب التأدب)قيام علاقات بين الجنسين 
فاهيم الم رك بعضتبيح وي (!للاقتناع بها عن تفكر وتدبر)النصوص الدينية ذاتها وتمحيصها 

يبيح نقض  ة أخرىعبار أو ب (!لأن الناس أعلم بأمور دنياهم)الدينية واستبدال غيرها بها 
 !الدين كله بحجة التجديد والتطوير

وب تطوير عن وج -!  إخلاصفي - يكتبون -! المضلَّلين المخدوعين - وبعضهم
  !وينعزل في زوايا النسيان ،الدين حتى لا يفوته الركب

*      *      * 
والجماهير تتشرب الإيحاءات المختلفة التي يصبها في أذهانها " المثقفون " بمختلف 

الكتاب والقصة والمسرحية والمقال والخبر والتحقيق الصحفي والرسم  :وسائل الإعلام
. وتظل هذه المفاهيم تدور في .. والإذاعة والسينما والتليفزيون.الكاريكاتوري والنكتة المصورة

. .وتنتج عن ذلك نتائج متباينة .بمفهوم الدين - في وعي أو غير وعي - رعوتصط ،نفوسهم
وبعضهم ينعزل الدين في وجدانه  .فبعضهم ينتهي به الأمر إلى الخروج الصريح من دائرة الدين

ثم يمارس الحياة  ،وقد يزكي ويحج ،يصلي ويصوم :. " فيتدين " في داخل قلبه.عن الحياة
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ويخالطن  ،يلبسن فساتين فوق الركبة - مثلا - فيترك بناته ،تطور "الواقعة بكل مفاهيم " ال
 .وهو يريد لبناته أن يكنّ على " موضة " العصر ،لأن " العصر " يريد ذلك ،الشبان

ويخاصم الحياة المتحركة   ،على مفاهيم معينة يظنها هي الدين - في تحجر - وبعضهم يتجمد
  !لا يدرون ماذا يصنعون ،ون في حيرةوبعضهم يظل .كلها لأنها خروج على الدين

*      *      * 
 ..في مواجهة قضية الدين ،وهذا البحث يتناول قضية التطور

 .وقد تناولت هذا الموضوع من قبل في كتب سابقة ولكن دون تفصيل

تاب " " في ك م أعلم بأمور دنياكمفي فصل " أنت - بصورة مباشرة - تناولته أول مرة
ر في  المتطو و بت وعن الثا ،" فتحدثت حديثاً سريعا عن قضية التطور قبسات من الرسول

 .وطريقة الإسلام في معالجة هذا وذاك ،كيان الإنسان

وم الأوربي المفه ا عنثم تناولته في فصلين من كتاب " معركة التقاليد " تحدثت فيهم
ة ثم انتقلت وربيلأاة اوكيف أثر في الحي ،وما يحمله في طياته من حقائق وأباطيل ؛للتطور

 .عدواه إلى الشرق عن طريق الاستعمار

ابت " الث نوانثم أفردت له فصلا في كتاب " دراسات في النفس الإنسانية " بع
 .والمتطور في كيان الإنسان "

 ،صث متخص بحفيولكن الرغبة كانت تتزايد في نفسي كل مرة أن أتناول الموضوع 
 .لا تناولا عرضيا في أثناء الطريق

ت في تي جال التناولت فيه الموضوع من جميع الزوايا ،خيراً كان هذا الكتابوأ
 .في الفكر الغربي والإسلامي سواء ،خاطري

 :وهو يتناول أربع قضايا رئيسية

 .وأسبابه ونتائجه في الحياة الغربية ،المفهوم الغربي للتطور

 .يرةتغم حقيقة الفطرة البشرية وما تشتمل عليه من جوانب ثابتة وجوانب
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ر في حياة المتطو و ابت المفهوم الإسلامي " للإنسان " وطريقة الإسلام في معالجة الث
 .البشرية

 مله الموقفيحوما  ،سلاموالقضية الرابعة تتناول الموقف الراهن للحضارة الغربية وللإ
 .من دلالة لمستقبل البشرية

لنسبة ورة بالخطا والقضايا التي يتناولها شديدة ،والموضوع واسع ما في هذا شك
ناحي  كل مفيادة جوهو في حاجة إلى دراسة واسعة مستفيضة  .للمفاهيم الحالية للحياة

 .التفكير البشري والحياة البشرية

 .وما يتسع بحث كهذا لكل جوانب الموضوع بطبيعة الحال

 .لتفكيراب لبل حسبه أن يفتح الب .ولكن حسبه أن يتناول القضية في جوهرها

 .حواليع الأجمفي  . وله الحمد وله الشكر.ذلك فما توفيقي إلا بالله فإن نجح في

 محمد قطب
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 عَص رُ التطوُر  
 .الغرب لها فيكياة  في العصور الوسطى كان " الثبات " هو الطابع المسيطر على الح

ركن إلى ي أخذ ثم. .بوكان العالم الإسلامي قد أخذ دورة من النشاط الحي المتحرك الغلا
 .و إلى الركود التدريجي البطيءالهدوء أ

لوضع امن  كما هو مستمد  ،وكان مفهوم الثبات في أوربا مستمداً من الدين
 .الاقتصادي والاجتماعي الثابت الأركان

رب عبد وال. أي علاقة بين ال." عقيدة " - بمفهومه الكنسي الأوربي - كان الدين
عات مه تشريما هذا الواقع فتحكأ .واقع الحياة - إلا قليلا - ولا تحكم ،تحكم الوجدان

 في النهاية - دةستممأي  ،ومستمدة من أهواء حكام الإقطاع ،مستمدة من القانون الروماني
 .من أصول وثنية لا علاقة لها بالدين -

 ،جدانياً بهباطا و ارتو  ،أي اعتقادا في الله ،وما دام الدين " عقيدة " بهذا المفهوم
وطريقة  ،ن ثابتوجدافالله في ال ،" ثابت " بكل معنى الكلمة. فهو .وتعبدا روحياً إليه

 .الوجدان في التطلع إليه تمثل كذلك لوناً من الثبات

اً ان ديناً كليك  - وربيبمفهومه الكنسي الأ - على أننا حتى لو فرضنا أن الدين
واقعة في ال الحياةو جدان أي ديناً يحكم الو  [كما هو منزل من عند الله قي الحقيقية]شاملا 

ب ما يشرع لى جانية إويشرع للناس أوضاعهم الاقتصادية والاجتماعية والسياس ،ذات الوقت
رة صبح صو نت ت. فلا ندري على وجه التحقيق كيف كا.لهم عباداتهم وسلوكهم الفردي

 !ما دامت الحكومات الأوربية لا تحكم بهذا الدين ،المجتمع الأوربي

 ..ن كذلكالإسلام لم يك أن دور - من التاريخ - إنما نحن نعلم على وجه اليقين

كان فيها يشرع   ،فهو أولا قد حافظ على مفهوم السماوي فترة طويلة من الوقت
وعلى الرغم من الفساد الجزئي الذي أصاب الحكومة  .للوجدان وللحياة الواقعة على السواء

" لم يعش في عزلة عن  فإن " الدين ،وأصابها مبكرا منذ عهد الدولة الأموية ،الإسلامية
بعد الحملة  ،. في القرن الثامن عشر الميلادي وما تلاه.إلا في العصر الأخير ،المجتمع قط

وتبعتها حملات صليبية أوربية متعددة على العالم  ،الصليبية التي قادها نابليون على مصر
في صورة " استعمار "  ... ثم أمريكية.فرنسية وانجليزية وبلجيكية وهولندية وألمانية :الإسلامي
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. يعمل بادئ ذي بدء على خلع الحكومة المسلمة القائمة بتنفيذ .حربي واقتصادي وسياسي
 .وبصفة خاصة غير إسلامي ،وإخضاع الحكم لتشريع غير رباني ،شريعة الله

انت . وك.هل فيكما أن الإسلام قد " حرك " الحياة و " طورها " في كل مكان ح
 .لشتى الاتجاهاتآيات التطوير شاملة 

حركة  أحدث ،صاديففي الجزيرة العربية وما شابهها في البناء الاجتماعي والاقت
ية ة مركز كومتحكمها ح ،أمة متماسكة .ضخمة حين حول المجتمع القبلي إلى " أمة "

 المقاطعات لا ،وحدةالم ويجمعها في النهاية شعور الأمة ،وتطبق فيها قانونا واحدا ،واحدة
اثلة أحدث حركة مم لسابقةرات اوفي البلاد ذات الحضا .ولا الأقاليم المتفرقة المنعزلةالمستقلة 

ة تي كانت حبيساعر اللمش. فانطلقت ا.حين حرر الأمة من عبادة الوثن الحاكم إلى عبادة الله
 .تنشط في مجالها المتحرر مختلف ألوان النشاط ،في عبودية الحاكم

ي لإسلاماتمع فانتقل بالمج ،" اقتصادية ضخمةوفي جميع الأحوال أحدث " حركة 
. .دولي " ستوى "لى مإلى الزراعة والتجارة والصناعة ع ،والرعي ،الواسع من مرحلة الرق

 - نهأن ذلك مهم وأ .فحال دون الركود الاقتصادي على وضع معين فترة طويلة من الوقت
دي لاقتصاات " الوضع احال دون " ثب - الاقتصادية والاجتماعية ،بتشريعاته الخاصة

ف ولا " أشرا .أوربا رفتهفلا نظام فيه " للطبقات " كالذي ع .والاجتماعي للأفراد والأسرات
فتوح ممع " توإنما هو مج .ادة" بالمولد يظلون يتوارثون الأرض والمال والمركز الاجتماعي والسي

ثم  .ضيضلى الحزل إ" يستطيع كل فرد فيه بوسيلة أو بأخرى أن يرتفع إلى القمة وأن ين
ثم التجارة  .ينةتتفتت الثروات بتشريع الإرث فلا تبقى في يد شخص واحد أو أسرة مع

لى إ يبقى غنيا  الغنيفلا ،وتحدث حركة دائمة في أوضاع الناس ،بتقلباتها تغني هذا وتفقر ذاك
عة " ثم " الصنا .لأحوالالبت وإنما يتبادلون المراكز كلما تق ،الأبد ولا الفقير يظل على فقره

. .تهقطاع وعلاقاروة الإير ثفي المدن الصناعية تحدث ألوانا من الثروة وألوانا من العلاقات غ
 .وهكذا تمور الحركة في العالم الإسلامي من أقصاه إلى أقصاه

وع نكة من  حر فيوكذلك كانت الفتوح والغزوات التي صاحبت تاريخ الإسلام سببا 
ع كل وم .كةد حر فمع كل فتح جدي .لأفكار وحركة الحضاراتحركة الجيوش وحركة ا .آخر

ية وسياسية اقتصادو عية تتولد عنه مفاهيم اجتما .حركة تبادل حي بين الغالبين والمغلوبين
 .يحكمها في النهاية مفهوم الإسلام ،جديدة

. وهي تعتبر في ميزان التاريخ أكبر حركة فيه .وفوق ذلك كله كانت الحركة العلمية
وإنما هي على وجه التحديد " حركة علمية  .وهي ليست مجرد علم .ا قبل العصر الأخيرإلى م
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عن طريق المدارس ]حركة تأليف وترجمة ونشر  .وتنمو وتزداد ،حركة تأخذ وتعطي ."
حركة في الفلسفة  .على نطاق واسع غير معهود من قبل في التاريخ [والمكتبات العامة

. ويكفي من دلالاتها أن يكون العلماء المسلمون هم .لتجريبيةالتجريدية والعلوم النظرية وا
وطبقوه على أوسع  ،الذين أنشأوا المذهب التجريبي الذي سارت عليه العلوم كلها فيما بعد

. وفي اتجاه الحياة عامة بلا .. وفي الطب والكيمياء والطبيعة.في الجغرافيا والفلك ،نطاق
 .استثناء

كانت   حيث ،يسلامالنامي المتطور كان يعيش العالم الإفي هذا الجو " المتحرك " 
 ...تعيش أوربا في جو من الركود و " الثبات "

ال مجهنا  لأسباب تاريخية ليس]وحتى حين استهلك العالم الإسلامي طاقته 
. أي .م "الإسلا "عن  أنها البعد التدريجي :ولكن يمكن تلخيصها في كلمة واحدة ،تفصيلها

يد الحركة رص ،خمالض . حتى حينئذ كانت فيه من بقايا الرصيد[.والإشعاع عن مصدر الحركة
 ،في أوربا لشرارةعل اما كان كافيا لأن يش ،في أيام الحروب الصليبية ،والنماء والتطور

 .فيخرجها من الظلمات إلى النور

كة مد في كبر حر أ. .ةفي الحروب الصليبية التقت أوربا " ببقايا " الحركة الإسلامي
ربا ع أن يوقظ أو استطا  ما ،. فكانت هذه البقايا تحمل من الحيوية والحركة والاشتعال.التاريخ

 .ويبعثها تطلب الحركة والحياة ،من سباتها

ن على صليبيو ال فقد تعرف .أولى ثمار الحروب الصليبية كانت حركة البعث العلمي
ضافها ديدة أجفة ان إضاوما ك ،سواء ما كان منها من أصل إغريقي ،المعارف الإسلامية

ت شرارة انطلق ذه أولهبعث وكانت حركة ال .العلماء المسلمون في فترة الركود الأوربي الطويل
 .لتحرر الأرواح في أوربا من ظلام الجهل والخرافات والأساطير

قطاعيات ان الإ مكثم كان تحطيم النظام الإقطاعي والسعي لتكوين الدول والأمم في
لقانون وا ،الموحدة ركزيةة المس الصليبيون في حربهم مع المسلمين مزايا الحكومحين لم ،والقبائل

ولا  ،قطاعيةالإ القانون الذي لا ينبع من هوى حاكم ،الواحد الذي يسري على الجميع
ل ت كلها تتداخما كانك  ،ةتتداخل فيه السلطة القضائية والسلطة التشريعية والسلطة التنفيذي

أثناء  شأت فينلتي كما ساعد تكوّن المدن التجارية والصناعية ا  .في شخص الحاكم هناك
رير طاع وتحلى تفتيت الإقع - على غرار المدن الإسلامية الساحلية - الحروب الصليبية

 .العبيد
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 .باختصار بدأت أوربا " تتحرك " من سباتها الطويل

*      *      * 
 .لثبات ". أخذت الحركة تصطدم بمفهوم " ا.وحين بدأت تتحرك

ل كالزمن كان   يلة منطو  . فلفترة.وقد كان هذا المفهوم بعيد الغور في التربة الأوربية
هما كل من  .اعياتالإقط في والسادة .العبيد في الأرض .شيء ثابتا في أوربا لا يتحرك ولا يريم

 لسطوةنزلة واوو المذين ورجال الد .يرث عبوديته أو سيادته على مدار الأجيال ومدار القرون
 .عنصر يكمل الصورة ويثبّت الإطار

د يذهب فر  .حدر وا. الرجل والمرأة والأطفال يتعاقبون على طو .الحياة هي الحياة
اهب ولا هب الذيذ فكأنما لا ،يأخذ نفس السمت ويؤدي نفس الدور ،وفرد يخلفه في مكانه

لشريف في ا .نسانل إيعيش ك ،. في حدود " الطبقة " بإطارها الجامد الذي لا يتحطم.يجيء
 .. بلا تبديل.ورجل الدين في مسوحه ،" شرفه " والشعب في شعبيته

الوتيرة  لى نفسعسير تالحياة الاقتصادية والاجتماعية السياسية والفكرية والروحية 
في  ويراها ،اضيفي الم بتاثاوإنما يتصورها امتدادا " أزليا "  ،منذ عهود لا يعيها وعي الفرد

 ..خلتاريفيتخيل لها كذلك ثباتا " أبدبا " فيما يقُبل من ا ،الحاضر ثابتة

يشمل و . .ليدلتقاوفي ظل هذا المفهوم الثابت تثبت الأفكار والقيم والأخلاق وا
 .المفهوم تثبيت في ويزيد ،فيُحكِم الصورة الثابتة ،ذلك كلَّه من الخارج إطارُ الدين

*      *      * 
 ..من عنصر الثبات والجهل والأساطير والخرافة تزيد

هن يعمل ام الذا دوم .. حركة في الذهن تتبعها حركة في واقع الحياة.فالعلم حركة
 لوإنما السبي ..ائمت الجفلا سبيل للركود الجامد ولا الثبا ،ويعرف جديداً كل يوم ،ويتحرك

 .والتحوير والتبديل ،للتغير والتطور
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  - أي شيء. ف.هل حريصة عليهولقد كانت الكنيسة الأوربية قيّمة على هذا الج
ن أن يء يمكوأي ش ،غيانييمكن أن يضمن لها استنامة الجماهير لسلطانها الط - كالجهل

 !؟تحذره أكثر من العلم الذي " يحرر " الأرواح والنفوس

ة الحيا ذي ترصد منهمن موقفها ال - ومن هنا كان الدور " الطبيعي " للكنيسة
وأن  ،عنوانهو لطان الدين سوتمنحه  ،ل أطول مدة تستطيعهاأن تحافظ على الجه - الأوربية

. كذلك .اللهرحمة  من وتطرده ،وتسمه بالعصيان والمروق ،تحارب العلم ما وسعتها المحاربة
التها اقض جهن ينأ. ومع كل عالم تجرأ .فعلت مع كوبرنيكوس وجاليليو وجوردانو برونو

 .ويفتح الباب للعلم كي ينير الطريق ،المقدسة

*      *      * 
دى على ص تحركتأخذت أوربا  ،من هذا " الثبات " الهائل الراسخ العميق الغور

 .وما أطلقته هذه الحروب في كيانها من هزات ،الحروب الصليبية

  ..لديناس اوكان أمراً طبيعياً أن تقوم " الحركة " في أوربا على غير أس

 ..أمراً طبيعياً من جميع الوجوه

ثل الثبات يم - ما قلناك  - كان  ،تصورته الكنيسة الأوربية وصورته للناس فالدين كما
 .بالسكون ل حركةم ككما تصطد  ،فالحركة إذن لا بد أن تصطدم به .المطلق في جميع الأمور

 .ن الوجودمكّنه يملا و  ،لأنه لا يسمح بمفهوم الحركة ،ولا بد أن تقوم على غير أساس منه

م قظتهيأصبحت غولا بشعاً يطارد الناس في  والكنيسة فوق ذلك كانت قد
 ،بالضرائو شور ويفرض عليهم الع ،يفرض عليهم الخضوع المذل لرجال الدين ،ومنامهم

 .وكارب بها المللتي تحا الهوالتجنيد في الجيوش التابعة  ،وأعمال السخرة فيما تملك من الأرض
 إقامة البناءو  ،انيلطغيالكنيسة االتحرر من سلطان  .فكان رد الفعل الطبيعي هو " التحرر "

 .على مبعدة من ذلك السلطان - بناء النهضة - الجديد

 ريقهمء وتحفإذا أضيف إلى ذلك أن الكنيسة قد بدأت بالفعل بتعذيب العلما
ن . فقد كا.دسةا المقطيرهوقتلهم لأنهم يعلنون ما تصل إليه أبحاثهم العلمية المخالفة لأسا

 .فهوم الدينة عن معيدب ،ركة " العلمية " مناهضة لسلطان الكنيسةالطبيعي إذن أن تقوم الح
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 ،س الأوربية النففيغور وذلك كله فوق الروح الإغريقية الرومانية الوثنية العميقة ال
ها الفرصة ن واتتإما ف ،والتي كانت تختفي تحت قشرة رقيقة من المسيحية في العصور الوسطى

لأفكار تحكم ااة و وعادت تحكم الحي ،من تحت السطح في حركة العداء للكنيسة حتى برزت
  !والنفوس

*      *      * 
 رهاامهما اشتد أو  - ت. فالحركا.ولا شك أن هذا كله كان بطيئاً جداً وتدريجياً جداً 

اعية وغير ثيرة و كرواسب   لأن عليها أن تقاوم ،بطيئة التغلغل ،بطيئة الحدوث في النفوس -
 ..ن العقباتوتصطدم بكثير م ،واعية

 ،لطريقاتادون وير  يقتحمون المخاطر ،والأفكار التي تبدأ في نفوس أفراد متحمسين
لخفية في رتها ان دو مإلا بعد أجيال  ،لا تتحول إلى أفكار " جماهيرية " على نطاق واسع

 .النفوس

قيم وت ،سةلكنيومن ثم فقد استغرقت " النهضة " قرونا عدة وهي تقاتل سلطان ا
 ،لدهامنذ مو  "ها كانت " لادينية ولكن ،بعيداً عن سلطان الكنيسة - جزءا جزءا - الحياة

 .لدينروح ا عن . بعيدة.أي ،وفي استمداداتها وإيحاءاتها ،و" هيلينية " في وجهتها

*      *      * 
 .لدينفهوم اة وم. الخفي والعلني في نفوس الناس بين مفهوم النهض.وقام الصراع

 .يل الأمدصراع مرير بطيء طو 

 - . كانت.الفنيةية و . ثمارها الفكرية والعلم.فقد كانت ثمار النهضة مغرية ولا شك
 .لظلاماد طول ون مبهورة بعوتتفتح عليه العي ،نورا ينفذ في الظلمات - بالنسبة لأوربا

كره لفطرة التي تاتلبي  نهالأ ،والحركة في ذاتها محببة .وكانت حركة من الركود الآسن المتعفن
الروماني  غريقيلإاعلى الميراث  - في أغوار النفس الأوربية - كما أنها كانت تعتمد  .السكون

 ..ء الدينت غشاقط تحفإنما كان مكموراً  ،الذي لم تكن المسيحية قد أطفأته إطفاء كاملا

والعلوم  ،كل ذلك يسّر للنهضة أن تمضي قدما في نشر رسالتها في المعرفة والحضارة
 ..والفنون
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بتها فقد صاح .لى الجماهيركانت " العقيدة " عزيزة ع  - من جانب آخر - كنول
 وحكمها ،ياةفي الح قيقيوأيا يكن تغلغلها الح ،وأياا تكن درجة تعمقها .ألف سنة أو تزيد

لسهل اكن من  يولم .. فقد كانت " موجودة " ومؤثرة في وجدان الجماهير.لسلوك الناس
 .داقتلاعها ولا محوها من الوجو 

ية من سيحم :ومن ثم عاشت أوربا فترة من الوقت غير قصيرة بشخصية مزدوجة
 مسيحية في .اةع الحيواق وهيلينية في ،مسيحية في داخل الكنيسة .وهيلينية من ناحية ،ناحية

 .الوجدان وهيلينية في التفكير

 .واستمر هذا " الطور " عدة قرون

في  - يداويدا رو ر  - . وتدور.فوسولكن المعرفة الخفية كانت تدور في داخل الن
 - بعد - لديناان . وإن ك.صالح الهيلينية المنبعثة في عصر النهضة لا في صالح الدين

 .صاحب سلطان في نفوس الجماهير

*      *      * 
 .وجاء اليوم الذي وقع فيه الصدام الحاد المدمر العنيف

 . .وقع على يد دارون

نشر   1871وفي سنة  ،1859الأنواع " سنة  فقد أصدر دارون كتابه في " أصل
 .كتابه في " أصل الإنسان "

 .ورُسم خط واضح من خطوط التاريخ

وجوردانو  (2)وجاليليو  (1)فمن قبل وقع الصدام بين الكنيسة وبين كوبرنيكوس 
وعذبتهم وأحرقتهم ونكلت بهم أبشع تنكيل حين عارضوا فكرتها في أن الأرض  ،(3)برونو 

. وقد تكون الجماهير قد استبشعت عمليات النكال .والإنسان مركز الكون مركز الفلك
 .ولكنها رغم ذلك وقفت في صف الكنيسة تصفق لانتصارها على " الملحدين " ،والتعذيب

                                      
 .1543 - 1473سنة  (1)
 .1642 - 1564سنة  (2)
 .1600 - 1548سنة  (3)
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 ..ثم جاء دارون بالطامة الكبرى حين قال إن الإنسان أصله حيوان

 ..وكفرته الكنيسة بلا شك

ال أن يعة الحا بطبفقد عز عليه .في جانب الكنيسةووقفت الجماهير في بادئ الأمر 
 ع عنها كرامةين ينز ح ،اوينزع عنها " قداستها " وتميزها ورفعته ،يصمها دارون بالحيوانية

 .الإنسان ويردها إلى أصل الحيوان

غيرت  ،لكنيسةابين و ولكنها رويدا رويدا في المعركة الحادة التي قامت بين دارون 
هد ذي يضطع الن هذه فرصة سانحة للإجهاز على ذلك الغول البشفقد وجدت أ !موقفها

 .الناس بسلطان الدين

طلاق بالان رحتوف ،ونسيت الجماهير بعد فترة كرامتها " الإنسانية " الملموزة
وحمدت  .غيانجه الطو في  وحمدت لدارون وقفته " الجريئة " !. ولو في إهاب الحيوان.والتحرر

كنيسة طان الن سلا السلاح الجبار الذي تحطم به ما بقي مله أكثر من ذلك أنه أعطاه
 .. سلاح العرفان.سلاح " العلم " :الجائر

*      *      * 
 ..ولكن شيئاً كبيراً كان قد حدث في هذه الأثناء

 ..فكرة " التطور " حلت محل فكرة " الثبات "

له من ز زلوبدأت ت ،لقد كانت " الحركة " من قبل قد اصطدمت بالثبات فعلا
ينية الهيل اشتفقد ع .وكان هينا لينا داخل النفوس ،ولكن الصراع كان خفيا .مكانه

ل عصر با طواأور  والمسيحية معاً جنبا إلى جنب في ظل ازدواج الشخصية الذي عاشت به
رى لولا هذه يلة أخة طو . وكان من الممكن أن تستمر في هذا الازدواج فتر .النهضة وما بعده

 ..الأحداث

 .ن دارون هو الناقوس الذي دق معلنا مجيء الأحداثوكا

دان خفي رد وجمجعد ولم ت ،لقد صارت الحركة المضادة للثبات الآن نظرية " علمية "
 !مغرٍ جذاب ،. اسم جديد.نظرية اسمها " التطور " .في داخل النفوس



 

 (15) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

 ..واندفعت الجماهير وراء اللعبة الجديدة

 ..ير. ومن ورائهم الجماه.العلماء أولا

 ... كل شيء يتطور!." هيجة "

 ؛لتعقيدالشديد اعقد . من الخلية الواحدة إلى الإنسان الم.إذا كانت الحياة تتطور
إنسان يشبه  إلى ،ننساوإذا كان الإنسان ذاته قد تطور من حيوان سابق إلى حيوان يشبه الإ

 !؟لإطلاقا لىع. فماذا يمكن أن يكون ثابتا على وجه الأرض .. إلى إنسان.الحيوان

 ..لقد كانت صدمة عنيفة لفكرة الثبات

 ..هيرصدمة لم تطقها في مبدأ الأمر أعصاب العلماء ولا أعصاب الجما

للعبة لهفة باو رحة ولكن هؤلاء وهؤلاء حين أفاقوا من الصدمة أخذوا يتشبثون في ف
 .وأخذوا ينطلقون بها في كل مكان ،الجديدة

 .طورت أو تتطورإنه ليست الأحياء وحدها هي التي ت

 ... كل شيء في هذه الحياة.إنه كل شيء

 .قبل بدو مننت ت. إنها ليست " ثابتة " كما كا.حتى الأفكار والمجتمعات تتطور

 !؟من كان يتصور !إنه هو الآخر يتطور !! يا للعجب؟..والدين

ما كان بتة كثالية إنها ليست فكرة أز  !إن فكرة الله " تطور " في تفكير البشرية
انت عبادة ك  .طورن تتويمكن اليوم أ ،لقد تطورت من قبل .صورها الدين وتصورها الكنيسةي

 .للهصارت عبادة  ثم .نوثاوعبادة للأ .وعبادة لقوى الطبيعة المختلفة .وعبادة للطوطم .للوالد
بادة " صبحت عو أ. ماذا ل.. يمكن أن تكون عبادة لأي شيء آخر.ولكنها يمكن أن تتطور

 !؟للطبيعة "

. .. أو " خلقتنا ".. الطبيعة هي الأم التي ولدتنا.. الطبيعة خلاقة.الطبيعة جميلة
سنحطم الكنيسة ذات السلطان الطاغي  .إننا كاسبون بذلك مكاسب عظيمة !فلنعبدها

. وفوق ذلك .وسنعبد إلها " جميلا " .وذات الجهالات والخرافات والأساطير ،الذي لا يرحم
إله يمنحنا  .. بلا تزمت.بلا رهبانية .بلا ضرائب ولا عشور !لا التزاماتب !فإنه إله بلا كنيسة
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لأنه لا يحاسبنا  ،. نفعل ما يحلو لنا.. طلقاء.الحرية لأننا سنعيش في ظله أحراراً من كل قيد
ولكن سنولد في  .في المسيح - هذه المرة - لن نولد .سنولد من جديد .ولا يزجر أفعالنا
 !؟فرحة لنا في هذا الدين الجديد. فأي .أحضان الطبيعة

*      *      * 
مة على كن قائ تلم ،والابتعاد عن مفهوم الدين ،ولكن موجة الاندفاع وراء التطور

 ..وإن كان دارون بطلها المغوار ،دارون وحده

 لا يقلو  ،اً لقد كان هناك حدث اقتصادي واجتماعي ضخم يهز أركان الحياة هز 
 .با. ذلك هو الانقلاب الصناعي في أور .لتطورمفعوله عن مفعول نظرية ا

وربية لا ياة الأالح . وأحدث انقلابا كاملا في.بدأ الانقلاب الصناعي بظهور الآلة
 .ي الحياةل نواحلى كإيقف عند حدود العلاقات الاقتصادية أو الاجتماعية وإنما يتعداها 

لمصانع ن في املو يع وتجتذب إليها الشباب من الرجال ،بدأت المدن الصناعية تنشأ
 .الجديدة ويسكنون في المدينة على نسق جديد لا يعرفونه من قبل

 ا على وتيرةملاعبهو ها . تمر بمتاعب.لقد كانت الحياة من قبل هادئة رتيبة بطيئة آسنة
زوجاتهم في و  ،لقاءطأو  . الفلاحون يعملون في الأرض أرقاء.واحدة في القرية أو الإقطاعية

مكينة  - كفي صورتها تل - . والأسرة.شئونها ويغزلن الغزل ليبعنه في السوقالمنازل يدبرن 
وم معين لى مفهون عوالناس متعارف .لا يفكر أحد أو يجرؤ على تفتيت روابطها ،الروابط

ه ون في مناقضت يفكر م لاولكنه ،يرعونه حق رعايته أو لا يرعونه ،للدين والأخلاق والتقاليد
ستمدها داسة اق .سةولكل شيء من ذلك قدا .في سلوكهم الواقعي حتى ولو خالفوا تعاليمه
من  يرتكبها نفر لخلقيةة ا. والجريم.فوق استمدادها من رهبة الدين ،من طول الممارسة وثباتها

 .ره جريمةفي نظ كنها. وقد يتغاضى عنها " المجتمع " ول.الشبان الطائشين لأنهم طائشون
يم هاكذلك تقضي مف  - لأن سمعتهن تذهب إذن إلى الأبدوالفتيات لا يرتكبن هذه الجريمة 

فلا  ..رهبة الدين -  هذه الحالةفي - . وهناك أيضاً .فهناك الفضيحة وهناك العار - المجتمع
 .تقدم الفتيات عليها إلا فلتة عابرة في القرية في كل جيل

 ..وفجأة أخذت الأمور تتغير
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ين يقدرون . الذ.ضلاتياء المفتولي العفالمصانع الجديدة تجمّع حولها الشبان الأقو 
هد ذه الجثل هعلى الجهد العضلي العنيف فقد كانت الآلات في منشئها تحتاج إلى م

ذه هيق ويمارسون ن الطر دو يرتا ،وقد جاء هؤلاء الشبان إلى المدينة أفرادا بلا أسر .لإدراتها
 .لمقامام ر لهلا يجرؤون على إحضار أسرهم معهم قبل أن يستق ،التجربة الجديدة

 ،لأرضباكبلهم ن ي. الذي كا.. انفلتوا من " القيد " الإقطاعي.وهم شبان مغامرون
 .فجاءوا يمارسون " الحرية " في المجتمع الجديد ،والمذلة للسيد

 ،هم أحد يحفللا ،ونإنهم في أغمار مجهول .. لا يعرف ذواتهم.وهو مجتمع لا يعرفهم
ويعرفون  ،معرفونهين يواستحيائهم هم من الناس الذ ،مولا يتقيد سلوكهم بمعرفة الناس له
 ..أسرهم ويعيّرونهم بالسلوك المنحرف

 .. بلا أزواج.ثم هم شباب قوي في فترة الفتوة الفارهة

 .قوالظروف كلها تمهد الطري ،. فالطريق هو الجريمة الخلقية.إذن

 ..وجاء دور المرأة لتعمل

ونهم ن ويعططيقو يشغلونهم فوق ما ي .انعساءت العلاقة بين العمال وأصحاب المص
لاح سدد عن الج "فيبحث " السادة  ،ويضرب العمال أو يهددون بالإضراب .أبخس الأجور

ر بل بأجر س الأجبنف . هو إيجاد " جيش احتياطي " مـن العمال الذين يقبلون العمل.مضاد
 ..أقل

لشبان إلى األوف  زوحد نأو التي لا تجد عائلا بع ،وجاءت المرأة التي هجرها عائلها
جاءت  .نصوبةدة الملمصي. جاءت فوقعت في ا.المدينة وترك ما يقابلهن من الفتيات بلا رجال

 .ورضيت بهذا الأجر الدون تحت وطأة الظروف .تبحث عن عمل لتعيش

 ..ورُسم خط جديد من خطوط التاريخ

 ..المرأة تعمل " بالجملة "

 .ون شريك أو رقيبوتاخذ أجرا في يدها تملكه لنفسها د

ولكنها صارت " تملك " بعد أن لم تكن  .وصحيح أنها تعول به نفسها أو أسرتها
فقد كانت تقاليد المجتمع الأوربي  .تملك و " تتصرف " في ملكها بعد أن لم تكن تتصرف
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وتمنعها من حرية التصرف المباشر  ،وتشريعاته تحجب المرأة عن التعامل الحر في المال والملك
 .أي شأن من الشئونفي 

 .وأحست المرأة رغم وطأة الظروف كلها أنها " تتحرر "

 !والتقى شاب متحرر بفتاة متحررة

 !؟بوسداعي الجنس المح - في حرية - لم لا يلبيان معاً 

اك فهن .نيكو  وما كان من الممكن أن ،ولم يكن هذا دفعة واحدة بطبيعة الحال
يدا لكن رويدا رو و  .لاقلانطسبة في النفس تزجرها عن االرواسب الواعية والخفية العميقة المتر 

 .تتم جميع الأمور

*      *      * 
وجودا من م يكن لمسية ونشأ مع الرأسمالية الصاعدة جيل يمارس لونا من الحرية السيا

 القول حرية فيو  .ت. وخطب واجتماعا.برلمان وانتحابات وتمثيل شعبي ومهني نقابي .قبل
دافع إلى  .الحركةو شاط شيء دافع إلى الن .يكن موجوداً في داخل الإقطاع . شيء لم.والعمل
ويقابل  .لحريةامن  . يطلب مزيدا من الحقوق مزيدا.وفي الوقت ذاته " متحرر " .الأمام

فيحفزه  ،نلسلطابافرد الحريصين على الت ،من " السادة " أصحاب النفوذ ،صعابا في الطريق
ومن  .عورشر إلى ن شعو ويعدي التحررُ النفسَ م .سبيل الحريةذلك إلى مزيد من الصراع في 

خلاق كما يود الأقمن  فتطلب الحرية في جميع المجالات ومن بينها التحرر .فكرة إلى فكرة
 ...رسمها المجتمع الزراعي في ظل الإقطاع وثبّتها إطار الدين

*      *      * 
 ..وتتفكك روابط الأسرة

 ..ل والأطفال يعملونالرجل يعمل والمرأة تعم

ولا يعود البيت في حسهم جميعاً هو ذلك الرباط المقدس الذي يربط بعضهم 
. كانت تنشأ في المجتمع .والذي يلتزمون نحوه بآداب ومشاعر وتقاليد و " طقوس " ،ببعض

. فلا .. أو بقلبها.الريفي من وجود " امرأة " مستقرة تنظم هذه المشاعر وتمسكها بيدها
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وصدور "  ،كما تنشأ من سيطرة الزوج على الموقف كله داخل الأسرة  .اتفلت منه
 :فيوجد رباطان متقابلان يربطان كل أفراد البيت ،التشريعات " في داخل المنزل منه وحده

والأطفال بين هذا الرباط  ،ورباط عملي يملك قياده الأب ،رباط عاطفي تملك قياده الأم
 .الأسرة لا يتعدونهوذاك يروحون ويجيئون في " حضن " 

. فلا وجود .طفيكل ذلك تغير حين خرجت المرأة من مستقرها فانفلت الرباط العا
أة ستقلت " المر ين " احلك وتغير كذ .له في زحمة العمل والجهد الناصب الذي تبذله المرأة فيه

مه ان يحككلذي  ا. فانفلت الرباط العملي .فصارت " سلطة " مع سلطة الأب ،اقتصاديا
بكرا قبل لعمل مو اجفيصهرهم  ،. ثم تغير مرة ثالثة حين ذهب الأطفال يعملون.رد الأبتف

ختل فت ،فلطيان كويستحث فيهم مشاعر النضوج في   ،ويفسد فيهم مشاعر الطفولة ،أوانه
 .اء. الرباط العاطفي والرباط العملي سو .مشاعرهم وينفلتون من الرباط

*      *      * 
 .ملحوظا في صورة المجتمع ويحدث ذلك كله تغيرا

 !. " تتطور ".. أو.كل العلاقات المعهودة تتغير

لا شيء على  ..يةالعلاقات الاقتصادية والاجتماعية والسياسية والخلقية والفكر 
 .بعد أن ظل على حاله مئات السنين ،حاله

 في نفس يخلفه يرهغيذهب فيجيء  ،التي كان الفرد مجرد لبنة فيها ،الصورة الثابتة
 .. لم يعد لها وجود.مكانه

 .لا الرجل ولا الطفل ولا المرأة

 .لا البيت ولا الشارع

 .لا العبد ولا السيد

 .لا العمل ولا نوع الثروة

 ..كل شيء قد تغير
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شر أو ات العلسنو وتغير بسرعة مدهشة لا عهد بها من قبل فقد كانت من قبل تمر ا
ري الأمر يث يغبح .ةغيرا يذكر في الصور العشرون أو الخمسون او المائة لا تكاد تحدث ت

بل  ،ئةت الماسنوافاليوم صارت ال .لبطء الحركة وضآلتها ،بالظن أن كل شيء " ثابت "
 :يءتحدث تغير ملموسا واضحا في كل ش ،بل العشر ،بل العشرون ،الخمسون

 .نا كارجل من حيث هو " رجل " لم يعد له السلطان المطلق قي بيته كم

ي  ك الرجل الذلة لذللكاماولا ملزمة بالطاعة  ،د تعتبر نفسها قعيدة بيتهاوامرأة لم تع
 .كان

 .وطفل مشرد نفسيا وإن كان يحمل بين أصابعه شيئاً من النقود

 .وبيت لا رباط فيه

كزحمة   ،فالرجال ونساء وأط .أصناف مختلفة من الناس .وشارع مزدحم بالناس
 .حام القريةير ازدغخر آوعلى نحو  .موسم أو عيد ولكن في غير ،المواسم والأعياد في القرية

عضهم بإزاء  مونولا يلتز  ،ولا يحفل بعضهم شئون بعض ،فهنا ناس لا يعرف بعضهم بعضا
 .البعض بتقاليد التعارف والارتباط

رأس و لمصنع اية هي عبود ،ووقع في عبودية جديدة .وعبد " تحرر " من ربقة الأرض
لب ويطا .راعيملك حق الص ،وأصبح يصارع .دخله زاد :ولكنه مع ذلك مستبشر .المال

بح ويص ،نووز  ويتكتل في تكتلات ذات فاعلية .ويملك حق المطالبة بالحقوق .بحقوق
ظاهرية على ال]ته و سمجثم هو يعيش مع غيره من العبيد في  .بالتدريج قوة سياسية متزايدة

في ]ته المتميزة بفردي شعريثم هو  .قيوخصوصاً في الجانب الخل .هي الحرية لا العبودية [الأقل
ار ربط إطيلذي احيث كان مقيدا في كل خطوة من قبل بالسلوك الجمعي  [سلوكه الشخصي

ث  حي [الجماعاتو يئات ب والهفي النقابات والأحزا]بينما يشعر بجماعيته المتكتلة  ؛القرية كله
 .سابحيس له ه ليمثل لأن المجموع الذي ،كان يحس بالضياع من قبل كفرد لا مجموع له

ابل لكل ما  م التقتما وأصبح صورة مقابلة ،بجميع جزئياته ،وباختصار قد انقلب كيانه كله
 !كان

فهي سيادة صارت تعتمد على  .وسيد ما زال يشعر بالسيادة ولكن من نوع آخر
 .صارت مركزة في حيز أصغر ولكنه أفعل .المال السائل بعد أن كانت تعتمد على الأرض

والمنافسات الشديدة  ،ذلك فهي سيادة تحتاج إلى صراع مع العمال والنقابات من جهةومع 
 .بصورة لم تكن موجودة من قبل في الإقطاع المستقر الثابت الأركان ،من جهة أخرى
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ما كان يب " كالغ لا يتعامل مع " المجهول " لا يتعامل مع " .وعمل من نوع جديد
ة لقوى المنظور امل مع تعاوإنما ي .ينتظر الناتج من السماءيصنع وهو يبذر البذرة في الأرض و 

 "ع " الطبيعة عامل ميت .التي تتدخل في " المادة " فتشكلها وتصوغها كما يريد " الإنسان "
 .يتعامل مع المادة لا مع الله !لا " ما وراء الطبيعة "

 .ب "كل شيء صورة مختلفة تمام الاختلاف عما كان قبل ذلك " الانقلا

*      *      * 
 ..ثم يتدخل " العلم " فيكمل صورة التغير

 .يةلبشر ويغير شكل الحياة ا ،التقدم العلمي يقفز قفزاً هائلا كل يوم

 كان الصناعةة في ملي. الصناعة الآ.. الكهرباء.. السيارة.. المركبة البخارية.الآلة
حاله أكثر  بت علىيث  شيء. هو دائم التغير لا.ثم .. كل شيء قد تغير عن ذي قبل.اليدوية

 .ديدير جيدخل عليه تحو  .. ثم يتغير.قد تختصر إلى بضعة شهور ،من بضع سنين

 .وصور الحياة تتغير تبعا لكل تغير جديد يحدثه العلم

رها لتي تجاربة فالسفر بالقطار شيء يختلف تماما عن السفر على الحصان أو الع
 .الخيول

 ..ج اليدويوالنسيج الآلي شيء آخر غير النسي

 ..والكهرباء غير الفحم

شارع ال شيء آخر غير ،والشارع الذي تصب فيه المخترعات الجديدة كل يوم
 .الثابت في طوله وعرضه ومعروضاته

م نفس ستخدوالبيت الذي يستحدث أدواته يختلف عن البيت الذي ظل قرونًا ي
 ..الأدوات

اء والطب والفلك والرياضة . في الطبيعة والكيمي.بل نظريات العلم ذاتها تتغير
وهل هناك ما هو أضخم  .. نتيجة للكشوف الجديدة والآلات العلمية المستحدثة.والأحياء
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أو القول بأن الهواء مملوء  ؟من القول بأن الكائنات الحية تطورت من الكائن الوحيد الخلية
تحدث  ،لخطورةوهي مع ذلك شديدة ا ،بملايين من الأحياء الدقيقة التي لا ترى ولا تُحس

أو أن هناك ملايين من النجوم  ،أو القول بأن الكواكب ليست سبعة فقط ؟الأوبئة والأمراض
 !؟لا تراها العين وهي مع ذلك أكبر وأشد اشتعالا وإضاءة من الشمس

 .باتأو عدم الث .. أو التطور.وينشأ من ذلك كله شعور عميق بالتغير

*      *      * 
 ..او اتجاهين متصاحبين ،كله في اتجاه معينوتجمع " حصيلة " هذا  

 ..ين. ومن ناحية أخرى الابتعاد التدريجي عن الد.التطور من ناحية

في حدود و  ،عملل المالتطور لم يعد " نظرية علمية " كالتي نادى بها دارون في داخ
صابت أء كما علما. وإنما صار " لوثة " أصابت ال.علم الأحياء :العلم الذي بحث فيه

 .الجماهير

بت ثايء . لا ش.وتتصور كل شيء من خلال فكرة التطور ،لوثة تصيب كل شيء
 على الإطلاق 

لا و  .لحقائق "لا " او  .رولا الأفكا .ولا القيم .ولا التقاليد .ولا الأخلاق .لا الدين
 .علفرد بالمجتمالاقات  عولا .ولا كيان الفرد .ولا شكل المجتمع .ولا شكل الحياة .المعلومات

 ..ياةداف الحأه ولا .. ولا مشاعر الرجل ولا مشاعر المرأة.ولا علاقاته مـع الدولة

 .لحرببل ينبغي العمل على محاربة " الثبات " بكل وسيلة من وسائل ا

يء ينبغي شلا  .هنفس إذا لم يتطور من تلقاء ،كل شيء " ينبغي " أن يطُوَّر بالقوة
كل شيء و  .تطورو الهوالناموس  .ضد ناموس الحياةفالثبات  .أن يكون ثابتاً على الإطلاق

 !ثابتٍ فهو إذن مخالف للناموس

 .بية فحس غاومن ثم أصبح التغيير أو التطوير هدفا في ذاته وليس وسيلة إلى
 !وأصبح الناس يكرهون أن يروا شيئاً ثابتاً على وضعه في كل الأرض
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نغير  المعبود أو ن نغيرأما إ. .تتغير. فل.فإذا كانت العقيدة في الله تمثل لونا من الثبات
نكف ول !ييرغتالمهم هو ال ..أو نعبد أنفسنا .ولنعبد الطبيعة .فلنكف عن عبادة الله !العبادة

و . المهم ه.تالانفلاو دة ولتكن العرب ،فلنتعبد بطريقة أخرى .عن الطريقة التقليدية للعبادة
 !التغيير

 .ديدةلاقا جأخ . فلنستحدث.. فلتتغير.وإذا كانت الأخلاق تمثل لونا من الثبات
 ..ضيلةفبط العائلية الروا قطعوت ،والأنانية فضيلة ،فلتكن الانتهازية فضيلة !ولو لمجرد التغيير

 وليتجرأ .جلأة الر لمر ا. فلتسبق .. فلتتغير.وإذا كانت التقاليد تمثل لونا من الثبات
ضات " و ولتكثر " الم .لابس المرأةملابس الرجل وم :ولتتغير الملابس .الصغار على الكبار

 .فذلك أدعى للتغيير السريع والتبديل

 ..ذلك من جانب لوثة التطور

 !أما من الجانب الاخر فلم يعد للدين وزن حقيقي في هذه الأمور

كله   يتمثل عصر لقد جاءت الزلزلة الأولى للدين من أنه يمثل مفهوم الثبات في
 .دم بالسكونتي تصطال الحركة .الحركة على وجه العموم أو مفهوم ،بمفهوم التطور والتغيير

 .ولكن الأمر زاد اتساعا في هذا الاتجاه

 ..إن كل علاقات المجتمع تقوم على غير أساس من الدين

"  secular " هي التي قامت على أساس لا ديني ،ليسن النهضة " الفكرية " فقط
 ..الفكريةوإنما الواقع العملي كذلك الذي انبثق من النهضة 

يمنع لربا و ارم والدين يح .فالنظام الرأسمالي الصاعد قام على أساس ربوي صريح
قد ف ،لرباام اوعلى الرغم من احتجاج الكنيسة وصراخها ضد نظ .التعامل على أساسه

وة المال عة بشهدفو م ،مضت الرأسمالية الطاغية في طريقها لا تصيخ سمعا لصراخ الكنيسة
 .الدين واعدق. ولا تهمها قيود الأخلاق أو .تريث ولا تتأثمالمجنونة التي لا ت

 ،والعلاقات الجنسية " الحرة " التي قامت بين الرجل والمرأة في ظل العمل المشترك
. وفي ظل .والسعي المشترك إلى " الترفيه " ،والاشتراك في النوادي ،والاختلاط في المجتمع

لأنها  ،أنها لم تعد ملزمة بالمحافظة على عفتها - من ثم - الاستقلال الاقتصادي للمرأة وظنها
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. وفي ظل صعوبات الحياة .تستطيع أن تعول نفسها إن رفض الرجل إعالتها بسبب أخلاقها
المتزايدة التي تشغل الشاب فترة من الوقت عن تكوين الأسرة والاستقرار الوجداني والجسدي 

ورغم المواعظ التي  .أساس مخالف للدين. هذه العلاقات قامت كلها على .. الخ.في إطارها
فإن الصياغة الواقعية للمجتمع ظلت تسير في  ،ألقاها " رجال الدين " بالمئات والألوف

لأن الأخلاق كانت قد أصبحت مثلًا معلقاً في الفضاء  .اتجاهها المنفلت من رباط الأخلاق
لا يحكم  ،منذ مولده في أورباوهو في عزلة عن المجتمع  - ولأن الدين .لا رصيد له من الواقع

لم يكن يملك أن يوجه سفينة المجتمع في خضمها  - الحياة الواقعة ولا يشرع لها في كل شيء
 ..الهائج المضطرب الذي صنعه الانقلاب

يسة نككما تمثله ال  - لأن الدين ،والعلم سار منذ البدء في طريق غير طريق الدين
أمد به  بي الذيالمذهب التجريك  - لا بمذهب ؛لم بشيءلم يكن في طوقه أن يمد العا - يومئذ

ل كان ب .نوع تشجيع من أيولا ب ،ولا بمعلومات صحيحة تفيده - الإسلام التفكير العلمي
 .ماءفالكنيسة تشجع الجهل وتحارب العلم وتنكل بالعل .العكس هو الحاصل

نحو سب قبل أن تتجه تتجه نحو الك - بعضها على الأقل - ومنتجات العلم
ليست له  ن هناكلديولكن ا .وذلك مخالف لروح الدين ،مدفوعة بشهوة رأس المال ،الفائدة

 ..قوة التوجيه ولا الخبرة بالتوجيه في ذلك المجال

لا و ورة " لمتطورويدا رويدا أحس الفرد العادي أن حياته تصوغها الأشياء " ا
 .يصوغها الدين

 ..العلم يصوغ حياته المادية ويشكلها

 ياسة تصوغ علاقاته السياسية وتشكلهاوالس

 والرأسمالية تصوغ حياته الاقتصادية

 والانقلاب الصناعي ومعقباته تصوغ حياته الاجتماعية

 ...والهيلينية تصوغ حياته الفكرية

. فكل يوم تنتزع الحياة الواقعية جزءاً .وينعزل الدين انعزالا شديداً في داخل الوجدان
فيسلك الفرد سلوكه سلوكه الاجتماعي  ،كانه في النفسوتزحزحه عن م ،من مساحته
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 .والسياسي والاقتصادي دون أن يحس بمكان للدين في هذا كله ،والعملي والعلمي ،والفردي
 .أو يحس بمكان لفكرة الله

 ...ياةاقع الحلى و إ. فهو على الأقل يهمله وهو متوجه .وإن لم يكن ينفر من الدين

*      *      * 
كيمه عدم تحين و . حدود " إهمال " الد.ر لم يظل في داخل هذه الحدودولكن الأم

 ..في أمور الحياة

 .لديناخطوة " التحطيم " المتعمد لقواعد  .لقد مضى الأمر خطوة أبعد

 .لنظيرطع ا! وقد قامت بها بنجاح منق!وتلك كانت مهمة اليهودية العالمية

*      *      * 
 :ن الكريمالقرآ يعبر الأمميين " او " الأميين " كمالا ينسى اليهود قط حقدهم على 

 وغيرهم ،تار المخب اللهذلك أنهم هم شع .سبيل " الأميين" ذلك بأنهم قالوا ليس علينا في 
 ..من " كلاب " البشرية لا جزاء لهم سوى الإضعاف والإفناء والتدمير

وه تحت ذي نالال ع. ثأر الاضطهاد الفظي.وثأرهم مع المسيحية في أوربا ثأر قديم
 .يوالإذلال الذي أصابهم في كل مجتمع مسيح ،الحكم الروماني المسيحي

قة الحمراء الزنب "اية كما تمثله رو   ،إذلال تمثله رواية " تاجر البندقية " لشكسبير
Scarlet Pimpernel  تأليف البارونة أوركزي "Orczy. 

قر يحلا أن بى إومع ذلك يأ ،كان المسيحي يحتاج إلى المال فيقترضه من اليهودي
 : موبخاً يقول له آمراً و  ،بوذالمنإنما يوقفه بعيداً عنه ك ،ولا يلمسه ،فلا يسلم عليه بيده ،مقرضه

قترب " ا ،ليلةلة ذفإذا ابتعد خطوات في ذ .ضع المال بعيداً واغرب عن وجهي يا خنزير
 !السيد " المسيحي ليأخذ المال الذي اقترضه من اليهودي

 .. تنساه ذاكرة يهودإذلال لا
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لى أساس لا عديثة ة الحوقد فرحت اليهودية العالمية أيما فرحة بقيام النهضة الأوربي
 فيوقامت تنفخ  ..خصمها القديم ،فذلك نصف الطريق نحو تحطيم المسيحية (secular)ديني 

 .هذا الاتجاه من وراء الستار

لأنواع انظريته في أصل ب - المسيحي - وكانت فرحتها أعظم وأشد يوم ظهر دارون
 نيف مععدام بما وراء ذلك الحدث الضخم من ص ،فقد أحست بذكائها ،وأصل الإنسان

 .الكنيسة

كنا ول ،هودياً " إن دارون ليس ي :يقول كتاب بروتوكولات حكماء صهيون في ذلك
 " [حيلمسيا]ونستغلها في تحطيم الدين  ،عرفنا كيف ننشر آراءه على نطاق واسع

 ..ك حقاً وكان ذل

 على ،روينية الداوبين بذل اليهود جهود الجبابرة لتوسيع الهوة التي قامت بين الدين
 في - حقدهمو  ،امةود عتحقيقاً لحقدهم القديم ضد غير اليه ،أمل تحطيم الدين في النهاية

 .ن اضطهادمن أجل ما لاقوه منهم م ،على المسيحيين بصفة خاصة - أوربا

 ..لمية نظرية دارون أبشع استغلالواستغلت اليهودية العا

له في وربي كالأ . قاموا بصياغة الفكر.استغلته على يد ثلاثة من أكبر علمائها
على أساس  ..لفكرلم ا. أخطر ميادين ثلاثة في عا.ميدان الاقتصاد وعلم النفس والاجتماع

 .بل محطم لكل مفاهيمه ،معاد للدين

 .ودُركْايم - وفرويد - ماركس :أولئك هم
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 اليهود الثلاثة
 ودُر كايم / وفرويد / ماركس

 .بين المسيحيةوربا و ين أالفُرقة ب أنشأوامن الحق أن نقول إن اليهود ليسوا هم الذين 
د جاء ذلك ق كان  وإن]فقد قامت الفرقة بالفعل منذ قيام النهضة دون تدخل من اليهود 

وإن  ]كذلك   نهمون تدخل موقام الخصام والصراع على يدي دارون د [على هواهم بلا شك
 .[يونكانوا قد فرحوا لذلك فرحاً شديداً كما تقول بروتوكولات حكماء صه

 ..ولكن الدور الذي قاموا به مع ذلك كان شديد الخطورة

 ،عاة الحريةدين ودال وبين ،وبين الدين والمفكرين ،قامت الفرقة بين الدين والعلماء
عن  لكن الابتعاد. و .اةلحيباالمجتمع و " الاستمتاع "  وبين الدين والمرأة الراغبة في اقتحام

مزاجا ين لك الحتى ذأو الاكتفاء بإهماله والانصراف عنه كان ح ،أو النفور منه ،الدين
 ..يصنعونه لحسابهم الخاص كأفراد ،لأصحابه شخصيا  

  - ةنس بصفة خاصفي ميدان الج - وقامت الفرقة بين الناس وقواعد الأخلاق
 ..أو " كضرورة " يتلمس الناس إليها الأعذار ،كذلك  كمزاج شخصي

 ريةنظذلك  ن كلولكن " العلماء " اليهود الثلاثة تدخلوا في الأمر ليجعلوا م
د الأمر بعد لا يعو ف !يرويعطيها سند " الحقيقة العلمية " في أنظار الجماه ،يسندها العلم

واجبا  ود نما يعوإ ،المبررات لهوتلمس  ،مزاجا شخصياً يحتاج الإنسان إلى الاعتذار عنه
و نه فهع . ولا يعُتذر.فسهفهو يبرر نفسه بن ،لا يحتاج إلى مبرر آخر ،يقتضيه التقدم العلمي

لدين تمسك باو اله. بل الذي يحتاج إلى التبرير والاعتذار .في غير حاجة إلى اعتذار
 !لمعقولر ا. فهي تهمة ينبغي التبرؤ منها أو تقديم المبر .والأخلاق والتقاليد

. .صهاختصا في . كل.وذلك هو الدور الخطير الذي قام به ماركس وفرويد ودركايم
 ..رينة القرن العشوبداي عشر وأثر تأثيراً بالغاً في الفكر الغربي كله في نهاية القرن التاسع

. .لى تقويمتاج إي يحوهو الذ ،إنهم لم يقولوا إن المفهوم الكنسي للدين هو المنحرف
 !هو الانحراف الذي يحتاج إلى تقويمالدين ذاته قالوا إن  وإنما
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 وإنما قالوا ..عديلتلى المحتاج إ ،ولم يقولوا إن المفهوم السائد للأخلاق هو المنحرف
 !إن الأخلاق ذاتها ليست قيمة حقيقية من قيم الحياة

ذهب ليه كمو إويدع ،ثم قالوا هذه القولة وتلك لا كاعتقاد شخصي يراه المؤلف
لبحث اوح . تلبس مس.وإنما كدراسات علمية ونظريات علمية وحقائق علمية !فردي

 !والدراسة والتحقيق

. والتي .نةن الفتتكو  ومن هنا كانت الفتنة التي تعرض لها المجتمع الغربي كأعنف ما
 !يعيش في نتائجها منذ ذلك الحين

*      *      * 
 - انت. وك.لخطيرلذلك الانحراف ا لقد كانت العوامل كلها موجودة بالفعل لتؤدي

 ،من ناحية دارون لة في نظرية. متمث.اجتماعية واقتصادية وفكرية ،عوامل عنيفة - في ذاتها
لعوامل هذه ا تصل . ومع ذلك فلم يكن من الحتم أن.والانقلاب الصناعي من ناحية أخرى

 .إلى تحطيم الدين وتحطيم الأخلاق

ماعية ب اجتكثيرة في حياة البشرية لأسبالقد ابتعد الناس عن الدين مرات  
كانوا في كل . و .اتلشهو اوانحرفوا مرات كثيرة عن الأخلاق وانغمسوا في  .واقتصادية وفكرية

 .مرة يعودون

نفسهم ألا أوبين  ينهموكأنما قرروا ب ،ولكنهم في هذه المرة أبعدوا في الضلال جداً 
 !يعودوا بعد ذلك أبداً مهما فعل الفاعلون

في  لا يجد سندا ،زاج شخصيكانوا ينحرفون كم  - في كل مرة سابقة - أنهمذلك 
ف وانحرا .رافكنه انحول ."النهاية حين يشتد ويعم المجتمع كله أكثر من سند " الأمر الواقع 

 .مرذول
فزين لهم  ،لمنحرفالال أما في هذه المرة فقد قدم لهم " العلماء " السند العلمي للض

وإنما  ،لأمر الواقعا مع اشيتملا  ،وأنه الأمر الذي ينبغي اتباعه ،نه الصوابوأ ،فرأوا أنه الحق
 !سعيا إلى الأفضل والأقوم والأصح

 .ق الشيطانـي طريفنون وتسمح فقط بالمضي المج ،قدموا لهم الفرملة التي تمنع العودة

*      *      * 
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فرويد في تصاد و لاقا فكتب ماركس في .اتخذ اليهود الثلاثة نواحي مختلفة من الفكر
 .مورعدة أ ن في.. ولكنهم في النهاية يلتقو .ودركايم في علم الاجتماع ،علم النفس

نسان ية الإيوانمن النظرية الداروينية فكرة ح ،بادئ ذي بدء ،لقد أخذوا كلهم
 .اهل اتجوعمموا إيحاءاتها المسمومة في ك ،فمدوها ووسعوا نطاقها ،وماديته

ا . وإنم.أناقش نظرية دارون أن - ولا هو من همي في أي بحث - وليس هنا المجال
ها في في مناقشت أكت إنيثم !وليست هذه الإيحاءات نظرية علمية ،إيحاءاتهاأنا دائماً أناقش 

ولكنها مع ذلك  ،دارونالتي تؤمن بالتطور ك Neo Darwinismدائماً بإيراد الداروينية الحديثة 
ا فرده بيولوجيت ،اننسبتفرد الإإنما تؤمن  ،ماديته الكاملة لا تؤمن بحيوانية الإنسان ولا

لا  ،لخاصةانية الإنسفهو يتطور على قاعدته ا ،وتفرده كذلك في طريقة تطوره ،وسيكلوجيا
 .على قاعدة الحيوان

نا ه .. وإنما نحن.راءحين نحتاج إلى مناقشة الأ ،وسنورد هذه المناقشة في مكان آخر
 .نثبت وقائع التاريخ

*      *      * 
يقول جوليان  .كانت نظرية دارون ذات إيحاء قوي بحيوانية الإنسان لا شك فيه

وهو من  - " Man in the Modern Worldهكسلي في كتابه " الإنسان في العالم الحديث 
" وبعد نظرية دارون لم يعد الإنسان يستطيع تجنب اعتبار نفسه  :-علماء الداروينية الحديثة 

 .(4)"  حيواناً 

 ...طاقنوهذا الإيحاء هو الذي مده العلماء الثلاثة ووسعوه على أوسع 

ة بس نظريل كان في الإمكان حه :سؤال - من أجل الحقيقة التاريخية - وهنا يخطر
 ؟هكر البشري كل والفلغربيوحجزها عن التأثير في المجتمع ا ،دارون في المعمل الذي نشأت فيه

تلك  ت فيها ولدوفي ظروف كالتي ،نظرية من هذا النوعربما كان هذا مستحيلا في 
 ..النظرية الخطيرة

                                      
 ترجمة حسن خطاب ومراجعة عبد الحليم منتصر. (4)
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 ، أخرىها أيدٍ قفتلو تل ،ومع ذلك فلم يكن حتما أن تتجه هذا الاتجاه في التأثير
 .انيالإنس لخيرأو في القليل مقدرة " للإنسان " وا ،مؤمنة بالله ،مخلصة للحقيقة

جأة جئ مفافو  قد ،رة الثبات المطلقإن الفكر الغربي الذي كان يعيش في ظل فك
ن حتما أن لم يك لكنو . .وصار عرضه للانحراف ،فأفقدته الهزة صوابه ،عنيفة بفكرة التطور

 .وابلى الصنه إ. كان يمكن أن يرتد إلى الصواب حين يجد الهداة الذين يردو .ينحرف

هم يختار  ة فيوصاحبوه مصاحبة عميق ،ولقد عرف المسلمون التطور معرفة وثيقة
 .فلم ينحرفوا به عن سواء السبيل ،الحيّ كله

أي )قضية ن الأ" يجدّ للناس م :حين قال عمر بن عبد العزيز ،عرفوه في فقههم
وا الفقه اه فنمّ لاتجاوحين أخذ الفقهاء هذا  .بقدر ما يجدّ لهم من القضايا " (الأحكام

 .اهاتواتج ووقائعبالاجتهاد حتى شملوا به كل ما جدّ في حياة الناس من أحداث 

"  :يقول " دريبر " الأمريكي في كتابه "النزاع بين العلم والدين" :وعرفوه في علمهم
وإننا لندهش حين نرى في مؤلفاتهم من الآراء العلمية ما كنا نظنه من نتائج العلم في هذا 

ومن ذلك أن مذهب النشوء والارتقاء للكائنات العضوية الذي يعتبر مذهبا   .العصر
 ،وقد كانوا ذهبوا منه إلى مدى أبعد مما وصلنا إليه .كان يدرس في مدارسهم  ،ديثا  ح

 .(5)وذلك بتطبيقه على الجامدات والمعادن أيضاً " 

نوا نهم كاك أذل .ومؤمنين بالأخلاق ،وظلوا مع ذلك مؤمنين بإنسانية الإنسان
 .يؤمنون بالله

وإنما  ،ربا إلى صوابها بعد هزة التطورأما اليهود الثلاثة فلم يأخذوا على عاتقهم رد أو 
حتى تزيد الهوة  ،وإصرار وتمكن ،أخذوا على عاتقهم أن ينفخوا في انحرافاتها بقوة وعنف

 .اتساعا وتشتد سرعة الانزلاق

                                      
من الطبعة الثانية.  233عن كتاب " الإسلام دين علم خالد " للأستاذ محمد فريد وجدي ص  (5)

لإسلامي. الفكر ام و تراس هنا من مثل هذا القول وإن كان يقال في معرض إنصاف الإسلاوينبغي الاح
ارون وولاس. دا قرره ء كمفالذي اهتدى إليه المسلمون في تفكيرهم شيء آخر غير مذهب النشوء والارتقا

 -ن ال دارو كما ق  -ولوا  يقلقد لاحظوا التدرج في مراتب المخلوقات من الجوامد إلى الإنسان. ولكنهم لم
 -ابتداء  -وا تميزه ا، وردرد بهإن الإنسان من أصل حيواني، ولم يبخسوه قدره ولا نفوا عنه مزاياه التي تف
رة ثم عرفوا فك رض. ومنالأ إلى إرادة الله الصريحة من خلقه هكذا متميزا متفردا ليصبح خليفة الله في

 ربي.ما حدث في الفكر الغالتطور ولكنها لم تتحول في تفكيرهم إلى لوثة مدمرة ك
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*      *      * 
الإيحاء بالتطور الدائم الذي  :كانت نظرية دارون قد أعطت إيحاءين متصاحبين

 ،بإرجاعه إلى الأصل الحيواني من ناحية ،اء بحيوانية الإنسان وماديتهوالإيح ،يلغي فكرة الثبات
وحصر القوى التي تؤثر فيه من ناحية أخرى بالقوى المادية الممثلة في " البيئة " أو على 

وإغفال تدخل الله في عملية  ،وإغفال الجانب الروحي إغفالًا تاماً  ،الأكثر في " الطبيعة "
 .(6)سواء  الخلق أو عملية التطور

 خذ العلماءأ - نفصلينومتصلين أو م ،أحدهما أو كليهما - ومن هذين الإيحاءين
 .ماركس وفرويد ودركايم :الثلاثة

راسات ده على بحث ولكنه لم يقصر ،فأما ماركس فقد كان ميدان بحثه علم الاقتصاد
ة حياة من زاوي للملااً كايتناول تصور  ،مذهباً كاملا وإنما وضع ،أكاديمية في علم الاقتصاد

 .يتمثل فيها الإيحاءان الداروينيان متصلين متصاحبين ،معينة

السلطان  لماديةالقوى لوهو تفسير يجعل  ،للتاريخ الماديفهو قد وطد أركان التفسير 
بعثا عن ومن ،ةساسيأكما يجعل هذا النشاط ماديًا بصفة   ،الأكبر على نشاط الإنسان كله

 .الكيان الحيواني للإنسان

 :ل في تاريخ البشريةهي العنصر الفعا - والاقتصادية - القوى المادية

 غنى لادودة محقات " في الإنتاج الاجتماعي الذي يزاوله الناس تراهم يقيمون علا
لذي يحدد اة هو لماديفأسلوب الإنتاج في الحياة ا. .وهي مستقلة عن إرادتهم ،لهم عنها

 ناس هو الذيعور الس شلي ،والمعنوية في الحياة صورة العمليات الاجتماعية والسياسية
 [.كارل ماركس]بل إن وجودهم هو الذي يعين مشاعرهم  ،يعين وجودهم

وهو أن الإنتاج وما يصاحبه من تبادل  :" تبدأ النظرية المادية من المبدأ الآتي
فحسب هذه النظرية نجد أن  .المنتجات هو الأساس الذي يقوم عليه كل نظام اجتماعي

الأسباب النهائية لكافة التغيرات أو التحولات الأساسية لا يجوز البحث عنها في عقول 

                                      
قال دارون: " إن تفسير النشوء والارتقاء بتدخل الله، هو بمثابة إدخال عنصر خارق للطبيعة في وضع  (6)

 ميكانيكي بحت ". 
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وإنما في التغيرات التي تطرأ على أسلوب  ،أو في سعيهم وراء الحق والعدل الأزليين ،الناس
 [.فردريك إنجلز]الإنتاج والتبادل " 

 ! كلام صريح لا يداري هدفه الصريح

عدل لوليس الحق وا - وأسلوب الإنتاج والتبادل ،المادية فأسلوب الإنتاج في الحياة
 وإليه ،لحياةة في اسية والمعنويهو الذي يحدد صورة العمليات الاجتماعية والسيا - الأزليان

 ..ترجع الأسباب النهائية لكافة التغيرات أو التحولات الأساسية

ساليب أتغير  ة أواختراع آلة جديد .وتاريخ البشرية كله هو هذا التاريخ المادي
ل الشيوعية من أو  شريةو " الأطوار " التي مرت فيها الب .الإنتاج هو الذي يصنع التاريخ

كلها إلى   ترجع ![لأخيرةوا]ية لثانإلى الشيوعية ا ،إلى الرأسمالية ،إلى الإقطاع ،إلى الرق ،الأولى
 .اختراع الآلات وتغير أساليب الإنتاج

لة في أصي ،اذاتهبسية والمعنوية ليست قيما قائمة والعمليات الاجتماعية والسيا
 .الكيان البشري

. في .لماديكيان الل . أي نتيجة.إنما هي انعكاس لأسلوب الإنتاج في الحياة المادية
 .الحياة والإنسان

 ..والحق والعدل الأزليان ليسا قيمة حقيقية من قيم الإنسانية

 ..لالتبادو تاج أ على أسلوب الإنإنما القيمة الحقيقية هي التغيرات التي تطر 

ة لرئيسياالب فهو محصور في نطاق " المط ،وحين نرسم دستورا للحياة البشرية
 [.يوعين الشالمنيفستو أو الإعلا]للإنسان " المأكل والمسكن والإشباع الجنسي 

 ..ركسأما الدين والأخلاق والتقاليد فهي السخرية العظمى في نظر ما

. " فحقيقة العالم .دئ ذي بدء وهم من أكبر أوهام البشريةالرسالات السماوية با
ولا  .ولا الوحي .وفي ظل التفسير المادي للتاريخ لا يوجد الله !(7)تنحصر في ماديته " 

 .الرسالات

                                      
 "   Dihring -Antiكارل ماركس في كتاب "   (7)
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قة د والطبطاعيون لتخدير العبيشيء ابتدعه الإق - أفيون الشعوب - والدين ثانيا
عا الرضى بها طمالهم و أحو  وإغرائهم بالصبر على سوء ،ةالكادحة عن المطالبة بحقوقهم المسلوب

 .نونغتصبة وهم آمات الملثرو مما ييسر لهؤلاء الإقطاعيين أن يستمتعوا با ،في الجنة في الآخرة

 ،صاديع الاقتي مجرد انعكاس للوضهإنما  - ومن بينها القيم الخلقية - والقيم ثالثا
ي متطورة فه .تةثاب فضلا عن كونها غير ،ريةومن ثم ليس لها وجود أصيل في الحياة البش
 لبشرية حتميةلصادية لاقتولما كانت الأطوار ا .بحسب الطور الاقتصادي الذي تمر به البشرية

 ع تطور أوضاعتطور مال . وهي حتمية.فالقيم الخلقية تأخذ أوضاعا محددة ومتطورة ،ومتعاقبة
 .البشرية

 ..وضح صورة وأصرحهاوإلى هنا يتضح المقصود من النظرية في أ

 .. لا دين.أولا

ولا  ،اءبالسم ة لهفالدين أسطورة ابتدعها أصحاب المصالح هنا في الأرض ولا علاق
 .رصيد له من الحقيقة

 .. لا قيم ولا أخلاق.وثانيا

ا ثبات ليس لهو  .يةإنما هي انعكاس للأوضاع الاقتصاد ،فالقيم ليس لها وجود ذاتي
ن لا يمكفالتطور  ثم هي حتمية .دائم التغير - الاقتصاديةوهو الأوضاع  - لأن مصدرها

 .لديناجال الإمساك بها على وضع معين مهما حاول المحاولون من المفكرين أو ر 

 !.. ولم يقل دارون كل ذلك ولا شيئاً من ذلك

 !ولا كان من همه أن يقول

عة فشملت واس ةدَّ مَ قد مده  ،ولكن العالم اليهودي الذي أخذ إيحاء نظريته المسموم
 .تحت ستار البحث " العلمي " في علم الاقتصاد ،الحياة كلها

 .ساعلى الاتل الحياة الغربية عفدخل ك - على يد ماركس - وانتشر الإيحاء المسموم

هي التي اعتنقت المذهب الشيوعي   - في مبدأ الأمر - حقيقة إن روسيا وحدها
هي التي قاومت الدين مقاومة  - مبدأ الأمر في - وروسيا وحدها .كاملا وأعطته قوة التطبق
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من أول القتل والاعتقال  ،واضطهدته كل أنواع الاضطهاد ،" رسمية " على نطاق واسع
 ..إلى تدريس الإلحاد رسميا في المدارس والجامعات ،والمصادرة والنفي

 كقد أخذ مع ذل - الذي لم يصبح شيوعيا من حيث المذهب - ولكن الغرب كله
 . المادي للتاريخبالتفسير

لحياة فسير اتلى والميل إ ،أخذ به في إعطاء الجانب الاقتصادي الاهتمام الأكبر
 ،ا في الحياةوأثره "قيم وإغفال " ال ،الإنسانية كلها من خلال التفسير الاقتصادي والمادي

 ..وفي توجيه سلوك الناس

. . ثباتهابيل إلىسلا و  ،وأخذ به في اعتبار القيم الأخلاقية " متطورة " لا ثبات لها
 .ومتطورة على أساس التطور الاقتصادي بصفة خاصة

 !وأخذ به في اعتبار الدين آخر ما يمكن أن يؤثر في الحياة

 - لشيوعينظام المضاد للا - وصارت الحياة الغربية القائمة في ظل النظام الرأسمالي
 .وعيالعالم الشي تها فيثيل " عن ملا تفترق كثيراً فـي الأساس الفكري والحضاري و " الإنساني

 ..صحيح أن الدين في الغرب لم يصادر

رسم و  ،حدم الأوصحيح أن الأفراد هناك " متدينون " بمعنى الذهاب للكنيسة يو 
ن مدر على كثير ويق ،ننساوالإيمان بان هناك رباً خلق الحياة والإ ،علامة الصليب في الصلاة

 .(!الأمور )

. .اعرهملا مشلا يكيف شيئاً من حياة الناس الواقعية و ولكن هذا " الدين " 
لمادية هي ياة ان الحأفالتنظيم الاقتصادي والاجتماعي والسياسي والفكري قائم على أساس 

 " وهي " حقيقة .سانوهي المسعى الذي يستغرق نشاط الإن .وهي الحقيقة بالعناية .الأصل
 .الحياة

نشاط فال .ينستمدة من مفهوم الدللأخلاق الم - في واقع المجتمع - ثم إنه لا وجود
ع والصرا  .لدينافهوم تة بمالجنسي " الحر " للأولاد والبنات والرجال والنساء لا صلة له الب

ة له ن الحد لا صلعلزائد سي اوالمتاع الح .المتكالب على الحياة لا صلة له البتة بمفهوم الدين
 .البتة بالمفهوم المسيحي على وجه الخصوص
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و أن ه - أمريكا سواءأوربا و  - الإيمان الساري عند الجماهير كلها في الغربو 
وأنه لا  .لصناعيمع اوأن " تطورها " كان حتميا في ظل المجت .مقاييس الأخلاق قد تغيرت

أة قد تحررت ن المر لأ [نالتي كانت مستمدة من الدي]مجال مطلقا للمقاييس القديمة للأخلاق 
 ..للعفة لم يعد لها مجال [الزراعية]رة ولأن النظ [اقتصاديا]

ت اذويحكمها في  .غرب. أنه التفسير المادي للتاريخ هو الذي يحكم الحياة في ال.أي
لم عمي في البحث العل تحت ستار - النقطة أو النقطتين اللتين أردا ماركس تحطيمهما

 .وهما الدين والأخلاق - الاقتصاد

ل عومعناه مرة أخرى أن الإيحاء المسم لم اليهودي د العالى يوم للداروينية قد وُصِّ
ياة في واقع الح م بهحُطِّ ف ،الأكبر إلى مناطق من الحياة البشرية لم يكن حتما أن يصل إليها

اهر في ظ] ب شخصيلا تقوم على مذهفي صورة علمية منظمة الدين والأخلاق والتقاليد 
د فيها يجمن ثم و  .قلدراسة والتحقيوإنما تقوم على أساس البحث " العلمي " وا [،الأمر

ن ن إهمال الديععتذار الا ولا يحوجهم إلى ،المنحرفون الضالون سنداً يسند ضلالهم وانحرافهم
 ،كب العلمين لمو واكببل يجعلهم يسعون إليه سعيا ليكونوا م ،وتحطيم الأخلاق والتقاليد

 !مستمسكين بوحي المعرفة الصحيح

*      *      * 
 .انالإنس وانيةوإنما أخذ عنه حي ،فلم يأخذ من دارون جانب التطورأما فرويد 

تابه كوإن كان في   ،لإنسانيرسم صورة ثابتة لكيان ا - ككل باحث نفسي  - إنه
Totem & Taboo [وربما كان في هذا الكتاب وحده]  ًثو يتحدوه ،يأخذ جانب التطور أيضا 

ور طور الدين وتطتوعن  ،عاتعن سيكلوجية الجما - إلى جانب سيكلوجية الفرد -
 ."لإنسانب " اولكنه يرسم هذه الصورة من جانب الحيوان لا من جان. .المحرمات

ن أن ا عوسخافتهما وبعدهم ،ولئن كان ماركس قد تحدث عن الدين والأخلاق
عن  د تحدثد قفإن فروي ،في ظل البحث " العلمي " في الاقتصاد ،يكونا قيما أصيلة
 .ستجاه ذاته في ظل البحث " العلمي " في علم النفالموضوع ذاته والا

. هو العالم " .. هو المشاعر والانفعالات.إن ميدان بحثه هو النفس الإنسانية
النفس في نظره هي  .الداخلي " في مواجهة العالم " الخارجي " الذي تحدث عنه ماركس

وتتحول إلى  ،كار والمشاعرعن تركيبها الذاتي تنبثق الأفعال والأف ؛الميدان الأصيل للحياة
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يأخذ بالضبط الجانب المقابل  - من جهة البحث - . أي أنه.وقائع عملية في واقع الحياة
يصل معه إلى النتيجة ذاتها في موضوع الدين  - ومن عجب - ومع ذلك ،لماركس

 !ويتخذ في بحثه نفس التفسير الحيواني للحياة الإنسانية وللإنسان ،والأخلاق

 !!..مصادفة

اركس مقت مع إن التو  - ولكن الحق أن الصورة التي يرسمها فرويد للنفس الإنسانية
 ،ةلحياة البشريالة في أصي واعتبارهما قيما غير ،في النهاية عند نقطة تسخيف الدين والأخلاق

 أخطر فيكان أفحش و   فإن فرويد - مادي في أصله وحيواني ،وإنما انعكاسا لشيء آخر
 .والانحطاط بها إلى الحضيض ،تلويثه لتلك النفس

تنبع من  - لهاك  - ولكنها ،إن الحياة النفسية للإنسانية ليست حيوانية فحسب
 .نسانهو الجنس المسيطر على كل أفعال الإ ،جانب واحد من جوانب الحيوان

 ." فغرائزه " هي التي تحكمه .إن حياة الإنسان بادئ ذي بدء حياة حيوانية بحتة
والجانب المسمى " الروح " لا وجود له على الإطلاق  .كل نشاطه  هي التي تسيطر على

أما الجانب الذي اسمه  [.وإلى هنا يتلقي مع ماركس التقاء كاملا في تصور النفس الإنسانية]
وهو  .هو الوعي .وهو " طبقة " من طبقات النفس ." العقل " فهو موجود بكل تأكيد

 .ويقرر موقف الإنسان إزاءها ،الحياة الواقعية وهو الذي يواجه .الضابط لتصرفات الإنسان
 :النتيجة ؟في كيان الإنسان - Egoأو الذات الواعية  - ولكن أي نتيجة يا ترى لوجود العقل

وبين  [التي هي الحقيقة الباطنية للنفس في نطر فرويد]" أن موقع الذات بين الطاقة الشهوانية 
كالسياسي الذي   ،تكون منافقة مخادعة نهازة للفرصكثيراً ما يغريها بأن   ،الحقيقة الخارجية

ومن ثم " فالقيم " في   (8)"  !ولكنه يجب أن يحافظ على مكانته بين الجماهير ،يرى الحقائق
عملة زائفة يتبادلها الناس وهم في  !كلمة واحدة هي خرافة و " ضحك على الذقون "

وإن كانت  ،بفكرة ماركس عن القيم - من بعيد - وهنا يلتقي] !حقيقتهم عالمون بأنها خداع
 [.الأسانيد مختلفة في الحالين

 :ولكن فرويد بعد ذلك " يتخصص " فيأتي بالأعاجيب

                                      
 .1942من الطبعة الثالثة سنة  83" ص  The Ego and the Idكتاب "   (8)
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وإنما  .وانية فحسبليست هي الطاقة الشه [id]إن حقيقة الإنسان الباطنية العميقة 
ت اقاى من طأخر  الجنسية بالذات دون أي طاقة .هي على وجه التحديد الطاقة الجنسية

 [.أو الحيوان]الإنسان 

 (9) .فقد ناقشته كثيراً وطويلًا في كل الكتب السابقة ،وليس هنا مجال مناقشة فرويد
في أوربا المسيحية المتزمتة  - . فقد كان الجنس.ولكنا نلحظ فقط شيئاً بارزا في نظريته النفسية

ديث عنها وكشفها ينفر الناس من الح ،طاقة مستقذرة [.رغم بدء الانحلال الخلقي فيها]
بجميع ألوان  ،فيصر إصراراً محموما على أن يفسر النفس كلها ،للنور , فيجيء فرويد

[ وهذا هو المهم]أكثر من ذلك  - ويصر !من خلال هذه الطاقة المستقذرة بالذات ،نشاطها
. وجنسي على وجه .على أن يفسر الدين والأخلاق بصفة خاصة بأنها انبثاق جنسي -

 !!التحديد

 !!..مصادفة

 ..ومنبثقة من خلال الجنس ،الحياة كلها جنس

هلاء من سب الجما يحك. لا في مرحلة البلوغ أو المراهقة  .والجنس يبدأ مبكراً جداً 
 اب طفل حيوانيفي إه ركزامبل يولد الإنسان جنساً خالصا  .. من لحظة الميلاد.. وإنما.الناس
 !!صغير

 .كل أعمال اطفل تعبير عن طاقة الجنس

 .نسجوالتبول  .وتحريك العضلات جنس .ومص الإبهام جنس .الرضاعة جنس
ياة شكل الحذي يوهذا الأخير بصفة خاصة هو ال .والالتصاق بالأم جنس .والتبرز جنس

 !النفسية للبشرية كلها أفراداً وجماعات

ا كبت هذه فيثم يجد الأب حائلا بينها وبين .فالطفل يعشق أمه بدافع الجنس
كبت تلك ثم نس كذوالطفلة تعشق أباها بدافع الج] .نشأ في نفس عقدة أوديبفت .العشق

الدين ضمير و أ الومن هذه العقدة اللعينة ينش [.العشق فتنشأ في نفسه عقدة إليكترا
 !!وكل " القيم العليا " في حياة البشرية ،والأخلاق والتقاليد

 !في منشأ تاريخ البشرية " فرويد !والأمر كله مستمد من تلك الحادثة التي " رآها

                                      
 صة فصل " فرويد " من كتاب " الإنسان بين المادية والإسلام ".بصفة خا (9)
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 وجدوا ثم ،مهم بدافع الجنسأاتجهوا نحو  - في مطلع البشرية - ذلك أن الأبناء
 .دسن ذكراهوا ليقأقسمثم أحسوا بالندم على قتل أبيهم ف .أباهم عائقا في الطريق فقتلوه

رية س البش النفنه فيثم تحولت إلى عبادة الطوطم لأ .ومن ذلك نشأت عبادة الأب .فعبدوه
ينهم سيتقاتلون ب ء أنهملأبناوفي الوقت ذاته وجد ا [.!؟لماذا] !هكذا يرتبط الأب برمز الحيوان

نشأ بذلك ف ،فسهملى أنعفقرروا تحريمها  [.!؟لماذا] !وهذا أمر لا يجوز .للحصول على الأم
 العراكو لخصام ابدل  كما قرروا التعاون فيما بينهم  .وانصب على الأم [جنسي]أول تحريم 

 .فنشأت " القيم " [!؟لماذا]

ريخية ادثة تاحست لي ،" فرويد تحدث في البشرية الأولى !وهذه القصة التي " رآها
ق أمه فل يعشطكل ف .فقد تركت طابعها في الحياة البشرية كلها منذ ذلك الحين ،مفردة

قيم وال ..اليدالتقثم ينمو الدين والأخلاق و  .وكل طفل يكبت ذلك العشق :بدافع الجنس
وإنما هو  .ينته ت لمومع ذلك فالكب .من ذلك الكبت الجنسي لعشق الأم ،العليا والحضارة

عد ذلك بجاءت  التي " وكل الديانات]يتحول إلى قلق نفسي دائم لا يترك الناس في راحة 
وى سب مستف بحوهي تختل (إحساس الأبناء بالجريمة)هي محاولات لحل المشكلة ذاتها 

وهي  ،واحد لى شيءإدف ولكنها جميعاُ ته ،والوسائل التي تطبقها ،ت فيهاالحضارة التي ظهر 
 يدع ذي لموال ،الذي نشأت عنه الحضارة (قتل الأب)رد فعل لنفس الحدث العظيم 

 [.145ص  Totem & tabooكتاب   - فرويد !للإنسانية منذ حدوثه لحظة واحدة للراحة "

 ..بحتواضح أن هذا التفسير للإنسان تفسير حيواني 

 .يوانالم الحعفي  مستمدة من ملاحطات دارون ،" فرويد !فالقصة كلها التي " رآها
ئقا تجد أباها عاف ،لأماقرة فقد لاحظ أنه في عالم البقر تتجه الثيران الفتية للحصول على الب

نها حتى يما بيفرعت فإذا فرغت من ذلك عادت فاصط .فتتجه كلها نحوه لتقتله ،في الطريق
 .هو السيد الجديد فيفوز وحده بالأم ويصبح - وهو أقواها - حدهايتغلب أ

  نفوسفيها وتقذير  ،وواضح كذلك مدى تلويث فكرة الدين والأخلاق والتقاليد
تقاطر منها يا منه اجهوإخر  ،بغمسها في مستنقع الجنس المستقذر في أوربا المسيحية ،الناس

 !نقيع الجنس المكبوت

 !أخرى ألةولكن هذه مس !" القذارة " عن الجنس وحقيقة إنه سعى إلى إزالة

" يجب أن نعمل لتنهار الأخلاق في   :جاء في كتاب بروتوكولات حكماء صهيون
وسيظل يعرض العلاقات الجنسية في ضوء  .. إن فرويد منا.كل مكان فتسهل سيطرتنا
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ئزه ويصبح همه الأكبر هو إرواء غرا ،الشمس لكي لا يبقى في نظر الشباب شيء مقدس
 " وعندئذ تنهار أخلاقه ،الجنسية

لغرائز اتنطلق ل .حفالجنس ينُظف ليستبا  :إن هناك هدفا مزدوجا يتم في نفس الوقت
فوسهم نلا في و ذعا لدون أن يحسوا في ضميرهم  ،لينطلق الشباب كالبهائم ." المكبوتة "

 الأصل من بعة فينارها ندامة ولكن في الوقت ذاته يقُذر الدين والأخلاق والتقاليد بتصوي
 !المستقذر حينئذ في النفوس - الجنس

كان مق إلى خلا. فينزل الدين والأ.أي أنه تتم عملية إبدال دقيقة خبيثة بشعة
 !سالتقديفة و ويرتفع الجنس إلى مكان الدين والأخلاق في النظا ،الجنس المستقذر

ب  الكتفقد ناقشته في ،مجال المناقشة مع فرويد - كما أسلفت  - وليس هنا
لا ب ،ة البشريةللحيا سيرهوبينت فساد هذه الأساطير والأضاليل التي يقيم عليها تف ،السابقة

 .سند علمي ولا منطق سليم

 :لبشريسلوك اي للإنما نثبت هنا فقط مجموعة من الحقائق حول هذا التفسير الجنس

ولم يقل  .سانلإنني لإنه استمد من إيحاءات نظرية دارون ذلك التفسير الحيوا :أولا
 اليهودي العالم لكنو  .ولا كان من همه أن يقول ،دارون بطبيعة الحال شيئاً من ذلك كله

ة واسعة فشملت الح ،الذي أخذ إيحاء نظريته المسموم ت ستار تح ،لهاكياة  فقد مده مَدَّ
 .البحث " العلمي " في علم النفس

في  ،دارون إلى نقطتين مركزتين أنه وجّه الإيحاء المسموم كله الذي استمده من :ثانياً 
فسعى إلى  .هما الدين والأخلاق ،وفي التاريخ ،أثناء هذه الجولة الواسعة في باطن النفس

ووضعهما في صورة منفرة مقززة ينفر منها   .تلويثهما بصورة لم يسبق لها مثيل في التاريخ كله
إن التسامي نوع  :يقول بل كان صريحاً جداً وهو ،ولم يكتف في ذلك بالتلميح !كل إنسان
وإن الأخلاق تتسم  [82ص  Three Contributions to the Sexual Theory] !من الشذوذ

وإن أساطير  [80ص  The Ego and the Id] !بطابع القسوة حتى في درجتها الطبيعية العادية
ان قد  وإن ك (الرب الإله)في قتل والده  (المسيح)المسيحية تصور في حقيقتها رغبة الابن 

 Totem & Taboo] !ولكنه أصبح إلها مكان أبيه ،كبت هذه الرغبة فقتل نفسه بدلا من أبيه
ص  Three Contributions] !وإن الحضارة تتعارض مع النمو الحر للطاقة الجنسية [154ص 
والكبت الجنسي خطر على  ،وإن الدين والأخلاق والحضارة تنشأ من الكبت الجنسي [85
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كل كتب فرويد بلا ]لأنه يصيب النفس بالعقد والاضطرابات  ،والعصبيالكيان النفسي 
  ![استثناء

*      *      * 
 ...أما دركايم فله قصة ثالثة

 .كامليقف من فرويد موقف التقابل ال - مرة أخرى - إنه

لعكس في بل ا .اعيةإنه لا يعترف أن الكيان النفسي للفرد هو أساس الحياة الاجتم
 ليه فلا يجوزوع .ردالف إن الحياة الاجتماعية هي التي تشكل مشاعر .الصواب نظره أقرب إلى

رة رق بين الظاهأن نف بغيوإنما ين ،أن نفسر الحياة من نفسية الفرد كما يصنع علم النفس كله
ع مـن و ن - أحيانا - حتى وإن قام بينهما ،النفسية والظاهرة الاجتماعية تفريقاً كاملا

 :الاتصال

الات النفسية التي تمر بشعور الجماعة تختلف في طبيعتها عن الحالات " ولكن الح
وتختلف عقلية الجماعات عن عقلية  ،وهي تصورات من جنس آخر ،التي تمر بشعور الفرد

 (10)ولها قوانينها الخاصة بها "  ،الأفراد

توجد خارج ضمائر . إن ضروب السلوك والتفكير الاجتماعيين أشياء حقيقية ."
 (11)الذي يجبرون على الخضوع لها في كل لحظة من لحظات حياتهم "  ،دالأفرا

يتم  [الذي تنشأ عنه الظواهر الاجتماعية]" ولكن لما كان هذا العمل المشترك 
فإنه يؤدي  ،وذلك لأنه نتيجة لعدد كبير من الضمائر الفردية ،خارج شعور كل فرد منا

وهي تلك الضروب  ،من السلوك والتفكير بالضرورة إلى تثبيت وتقرير بعض الضروب الخاصة
 (12) والتي لا تخضع لإرادة أي فرد منا " ،التي توجد خارجة عنا

                                      
قواعد المنهج في علم الاجتماع تأليف إميل دركايم، ترجمة الدكتور محمود قاسم ومراجعة الدكتور السيد  (10)

 .15قدمة الطبعة الثانية، ص م -محمد بدوي 
 من المصدر السابق. 22ص  (11)
 .25ص  (12)
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التي تفسر الظواهر الاجتماعية من ]" ولكن ليس من الممكن تطبيق هذه الطريقة 
ويكفي في  !على الظواهر الاجتماعية اللهم إلا إذا أردنا تشويه طبيعتها [داخل نفوس الأفراد

فلما   .هنة على ذلك أن نعود إلى التعريف الذي سبق أن حددنا به الظواهر الاجتماعيةالبر 
كانت الخاصة الجوهرية التي تمتاز بها هذه الظواهر تنحصر في القيام بضغط خارجي على 

 (13)"  كان ذلك دليلا على أنها ليست وليدة هذه الضمائر  ،ضمائر الأفراد

بل يجب علينا أن نتحدث عن شعور  ،كننا" وبهذا المعنى ولهذه الأسباب يم
وإذا أردنا تبرير هذه التفرقة بين الشعور الاجتماعي  .اجتماعي يختلف عن شعور الأفراد

فإن لهذا الشعور وجوداً  .فلسنا في حاجة إلى تجسيد الشعور الاجتماعي ،والشعور الفردي
أن  :وهو ،الآتي لمجرد السبب ،ومن الواجب أن نعبر عنه بمصطلح خاص .من جنس خاص

تختلف عن الحالات النفسية التي يتركب منها شعور الفرد الحالات التي تدخل في تركيبه 
.. ومن جهة أخرى فما كان يرمي تعريفنا للظاهرة الاجتماعية إلا إلى تحديد .اختلافا  نوعيا  

 (14)الفرق بين كل من الشعور الاجتماعي والشعور الفردي " 

يمكن أن  - لاجتماعيةاذات الصفة  - بأن الحياة البشرية هكذا لا يعترف دركايم
الجمعي "  العقل "جود إنما يفسرها و  .تفسر عن طريق نفسية الفرد وطبيعته وكيانه الفردي

 !خارج نطاق الأفراد

المنهج  قواعد "اب ففي كت .ومرة ثانية يقف دركايم من فرويد موقف التقابل الكامل
 - علاجتما لم ا" تطور " الجماعات شأن كل باحث في ع في علم الاجتماع " يتحدث عن

 :ولكنه يأبى أن ينسب هذا التطور إلى عنصر من عناصر النفس المفردة

" ولن نستطيع معرفة المصدر الذي تنبع منه هذه التيارات الاجتماعية إلا إذا 
جتماعية في وحينئذ يجب علينا أن نلاحظ الظواهر الا ،صعدنا في مجراها حتى منابعها الأولى

.. ولئن خيل إلينا .. ويجب أن ندرس هذه الظواهر من الخارج على أنها أشياء خارجية.ذاتها
يتبدد هذا  أن وجود هذه الظواهر خارج شعور الأفراد ليس إلا وجودا بحسب الظاهر فسوف

وسيرى المرء كيف تقتحم الظاهرة الاجتماعية الخارجية  .الشك كلما تقدم علم الاجتماع
 (15)" عور الداخلي للأفراد الش

                                      
 .166ص  (13)
 .169 - 168ص  (14)
 .66ص  (15)
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 !..ومع ذلك

 !؟أهي مصادفة تلك الطريقة التي يتحدث بها عن الدين والأخلاق

طف العوا وجودب" فمن هذا القبيل أن الناس يفسرون عادة نشأة النظام الأسري 
التي زايا ة الزواج بالمون نشأفسر يكما   ؛ويشعر بها الأبناء تجاه الآباء ،التي يكنها الآباء للأبناء

صالحه صيبت مذا أإوالألم بما يحدث من غضب الفرد  ،يحققها لكل من الزوجين وفروعهما
 ،قتصاديونها الافهمها ويفسر يكما   - وترجع الحياة الاقتصادية في نهاية الأمر .بضرر جسيم

صيل تحبة في وهو الرغ ،حتإلى هذا العامل الفردي الب - وبخاصة أصحاب المذهب المحافظ
يين يتخذون لأخلاقاإن ف .يس الأمر على خلاف ذلك فيما يتعلق بالظواهر الخلقيةول .الثروة

نه أالناس يرون  فإن ،نلديوكذا الأمر فيما يتعلق با .واحبات المرء نحو نفسه أساساً للأخلاق
. .ى الإنسانفذة لدت الوليد الخواطر التي تثيرها القوى الطبيعية الكبرى أو بعض الشخصيا

 لا إذا أردناللهم إاعية من الممكن تطبيق هذه الطريقة على الظواهر الاجتما ولكن ليس .الخ
 " !تشويه طبيعتها

دى طرية لفنية " ومن هذا القبيل أن بعض هؤلاء العلماء يقول بوجود عاطفة دي
 ،ناءن ومحبة الأبلوالدي باوبأن هذا الأخير مزود بحد أدنى من الغيرة الجنسية والبر ،الإنسان

سرة على ج والألزوا وقد أراد بعضهم تفسير نشأة كل من الدين وا ،من العواطف وغير ذلك
 " ن لإنسافي ا أن هذه النزعات ليست فطريةولكن التاريخ يوقفنا على  .هذا النحو

" وحينئذ فإنه يمكن القول بناء على الرأي السالف بأنه لا وجود لتفاصيل القواعد 
 ،تبعاً لهذا الرأي ،.. ومن ثم فليس من الممكن.ح هذا التعبيرإذا ص ،القانونية والخلقية في ذاتها

.. " .موضوعا لعلم الأخلاقالقواعد الخلقية التي لا وجود لها في ذاتها أن تصبح مجموعة 
(16) 

 !؟واضح

 وجود لها في قية لالخلوالقواعد ا .وكذلك الزواج والأسرة .إن الدين ليس شيئاً فطريا
 !ذاتها

                                      
 .60 - 59ص  (16)
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طاق نخارج  قائملن نناقش أسطورة " العقل الجمعي " ال !يمولن نناقش هنا دركا
اد هم ولا استعدغبة منير ر والذي يقهرهم من الخارج على غ ،والمخالف لكيان الأفراد ،الأفراد
 !فطري

 :ولكننا نثبت فقط ما حول هذه الأسطورة من الحقائق

 :لقد أخذ دركايم كثيرا عن دارون

 .باتالدائم الذي يلغي فكرة الث أخذ عنه بادئ ذي بدء فكرة التطور

 ،نهاتية مذغبة ر وأخذ عنه فكرة " القهـر الخارجي " الذي يقهر الفرد على غير 
 .فيطوّره

يحدث  لة بمال حاكفهو لا يفتأ يستشهد في   ،وأخذ عنه التفسير الحيواني للإنسان
 :في عالم الحيوان

لاجتماع كان غريزة وراثية " أضف إلى ذلك أنه لم يقم قط برهان على أن الميل إلى ا
وإنه لمن الطبيعي جداً أن ننظر إلى هذا الميل على  .وجدت لدى الجنس البشري منذ نشأته

وذلك  .أنه نتيجة للحياة الاجتماعية التي تشربت بها نفوسنا على مر العصور والأحقاب
مساكنها التي  أن الحيوانات تعيش جماعات أو أفرادا تبعاً لطبيعة ،في الواقع ،لأننا نلاحظ

 (17)توجب عليها الحياة في جماعة أو تصرفها عن هذه الحياة " 

وأنه يشرح التقدم بوجود  ،" ولكن أليس معنى ذلك أن " كونت " يفسر الماء بالماء
ميل فطري يدفع الإنسان إلى التقدم الذي لا يعدو أن يكون سوى فكرة ميتافيزيقية ليس ثمة 

بما في ذلك الفصائل  - وذلك لأن الفصائل الحيوانية ؟قعما يدل على وجودها بحسب الوا
 .. الخ.(18)لا تشعر قط بهذه الحاجة التي تدفعها إلى التقدم "  - الراقية منها كل الرقي

 ولكن .يقول أنه أنن شمولا كان  ،ولم يقل دارون بطبيعة الحال شيئاً مما قاله دركايم
ت تح ،ياة كلهاملت الحة فشومده مَدَّة واسع ،تهالعالم اليهودي أخذ الإيحاء الحيواني لنظري

 .ستار من البحث " العلمي " في علم الاجتماع

                                      
 .173ص  (17)
 .176ص  (18)
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ن إن يقول عني عناية خاصة بأ قد - في جولته الواسعة في علم الاجتماع - ثم إنه
على وضع  ثابتة هي ولا ،والأخلاق ليست قيمة ذاتية ،الدين ليس فطرة والزواج ليس فطرة

صل في ظل هو الأ مع "فإن " المجت ،ذ صورتها من المجتمع الذي توجد فيهفإنما تأخ ،معين
 !وليس " الإنسان " ،الظواهر الاجتماعية

*      *      * 
لقرن ااية ومن حصيلة هذا كله حدثت حركات ضخمة في المجتمع الغربي في نه

 .التاسع عشر وبداية القرن العشرين

م في كنهم هول ،ة الحالوغيرهم بطبيع - ةلقد التقت " توجيهات " العلماء الثلاث
 :متصلة ومتصاحبة ،التقت عند نقط رئيسية - المقدمة

ها أو ه سمعتشويوت ،ونفي القداسة عنها ،الحملة على الدين والأخلاق والتقاليد
 .التشكيك في قيمتها

 .والقيام بهذه الحملة باسم " العلم " والبحث العلمي

 .ور "والانحلال الخلقي وبين " التط والربط بين هذا التحلل الديني

بل لأحد ي لا قحتم والإيحاء بأن هذا التحلل والانحلال أمر " حتمي " لأن التطور
 .بوقفه عن طريقه المحتوم

( 19)" لقد رتبنا نجاح دارون وماركس ونيتشه :تقول بروتوكولات حكماء صهيون

علومهم في الفكر غير اليهودي  وإن الأثر الهدام للأخلاق الذي تنشئه .بالترويج لآرائهم
 .واضح لنا بكل تاكيد "

*      *      * 

                                      
و " موت الإله "! وهو  Supermanفيلسوف ألماني نادى في تشنج هستيري بفكرة الإنسان الأعلى  (19)

برتوكولات  "د فيه تجثم  يعفي هذا الإنسان من التقيد بالأخلاق المسيحية لأنها أخلاق الأذلاء! ومن
 المنشودة. حكماء صهيون " بغيتها
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 !ولقد حدث بالفعل ذلك الأثر الهدام للأخلاق

اء للدين ة العدلوث. و .لوثة التطور :وسرت في الجماهير لوثتان معاً في ذات الوقت
 .والأخلاق

 آراءه أخذت لأن ،نخريوربما برز اسم فرويد في هذا الأثر المدمر أكثر من زميليه الآ
 .هيرق مستوى الجمافو  - وخاصة دركايم - بينما بقي الآخران ،" شعبية " واسعة النطاق

 ،عاً ترد لهم جمي بغي أنق ينولكن الحصيلة النهائية للوثة التطور ولوثة العداء للدين والأخلا
 !وإن تفاوتت النسب و " حقوق التأليف " بين أعضاء الثالوث

إنه  !قوةور بالن يطوما لا يتطور بذاته ينبغي أ .ة " هي التطورلقد صارت " الموض
ولا  .كرة اللهفلا و  .لا الدين .لا ينبغي أن يظل شيء على الإطلاق ثابتاً في كل الأرض

 . لا شيء على.يءلا ش .ولا الروابط الاجتماعية .ولا القيم .ولا التقاليد .الأخلاق
 .الإطلاق

 .السكون الميت والثبات المعيب وأن نتحرر من .ينبغي أن نتطور

لماضي في اا في ا بهوقد تقدين .فهي قيد يعوق التطور .ينبغي أن نحطم قيود الأخلاق
ا بهأو تقيدنا  [سمارك] تطورالمجتمع الزراعي فينبغي أن نطرحها اليوم في المجتمع الصناعي الم

الإنسان  بكيان ضار نتيجة الجهل الخطير بحقيقة النفس الباطنية وبأن الأخلاق " كبت "
بتطور  نما هي تتطورإ ،لقيةالخ أو تقيدنا بها جهلا منا بأنه لا توجد حقيقة ثابتة للقيم [فرويد]

 [.دركايم]أو بتطور حالة المجتمع  [ماركس]وسائل الإنتاج 
في  سلافنان أموقد ورثناه  .فهو قيد آخر يعوق التطور .وينبغي أن نحطم الدين

 ونحن اليوم ،لمتأخرعي اوقد كان هذا كله يناسب المجتمع الزرا ،تأخرعماية وجهالة وجمود و
ذا يناسب كان ه  و قدأ [ماركس]في المجتمع الصناعي المتطور الذي لا يطيق هذه الخزعبلات 

بل أن نعرف ق ،سماءال منزلا من ،يوم كنا نظن الدين شيئاً له قداسة ،عصر الجهالة السابق
انية نه فطرة إنسأ - جهالةو خطأ منا  - أو يوم ظننا [فرويد]أنه كبت جنسي ضار مؤذ منفر 

 [.دركايم]
 .لوثابا. .حركلمت. ا.. المتطور.ينبغي أن ننشئ أنفسنا إنشاء في المجتمع الجديد

يد السبيل الوح هذا هوف .دبلا تقالي .بلا أخلاق .ينبغي أن ننطلق مع وثباته الظافرة بلا دين
 ![.لثلاثة" العلماء " ا] !للتقدم الصحيح

*      *      * 



 

 (46) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

 ..وتركزت الفتنة كلها في " تحرير المرأة "

 !حقاً لقد كان هذا العصر هو عصر تحرير المرأة

فساد الأمم يلة لإ وسفقد كانت القوى الشريرة كلها التي تعمل في الأرض تعلم أنه لا
أخلاقه  تفسدي ل لكأي إخراجها إلى الطريق فتنة للرج ،كلها خير من " تحرير " المرأة

 .وتنهار

 ..ينبغي بأي ثمن أن تخرج المرأة إلى الطريق

 ..تخرج بحجة الاستقلال الاقتصادي

 ..تخرج بحجة ممارسة حقها في الحياة

 ..تخرج بحجة التعليم أو بحجة العمل

 ..تخرج " للاستمتاع "

 .. ولكن أهم من ذلك أن تخرج في صورة إغراء.المهم أن تخرج

 ،ظةة متحفتشموهي مح ،أو تعمل او تمارس حقها في الحياة إنها إن خرجت تتعلم
حين  ار " في أسرةلاستقر " ا وعلى طبيعتها " المنزلية " بمعنى الرغبة في ،محافظة على أخلاقها

 !لبشريةاساد . فلا فائدة إذن من كل " التعب " الذي تعبناه في إف.تسنح الظروف

 ؟ئدةلفاا. وإلا فما .تغريهينبغي أن تخرج المرأة في صورة تفتن الرجل و 

 !؟ولكن كيف السبيل

 !..السبيل هو الدعوة

 ..ويكتب القصاصون .. ويكتب الصحفيون.يكتب الكتاب

 !..السبيل هو السينما

 ..تُمثَّل الأفلام الداعرة العارية الداعية إلى الفساد
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  [على التوالي]السبيل هو الإذاعة والتليفزيون 

 !..السبيل هو بيوت الأزياء

 !..السبيل هو صناعة أدوات الزينة

 تغني عنالاجتماعية " لا تس هو إيجاد صورة من " الحياة - بكل سبيل - السبيل
لمغرية " ارأة الفاتنة عن الم ر للحياة لا يستغنيوإيجاد تصو  - بهجة المجتمع - المرأة الفاتنة المغرية

ية  لفاتنة المغر رأة ان المعيستغني وإيجاد " واقع عملي " لا  ؛لتشارك " الرجل في حمل الأعباء
 !كجزء واقعي من الحياة

 ..ووجد كل كذلك بالفعل

 !. وطلبت المزيد.واستراحت القوى التي تعمل لإفساد البشرية

 !ربين العالميتينبالح -؟[ قصداً أم عَرَضاً ] - وجاء المزيد

 .ربعينأالي وفي الثانية حو  ،قتل في الحرب الأولى عشرة ملايين من الشباب

 ..جالونساء بلا ر  ،أسر بلا عائل - بعددهم - وَوُجِدَت

 ..ن الجنس. وتبحث ع.تعمل - راضية أو مكرهة - وخرجت المرأة

 !. من انحلال الأخلاق.وحدث مزيد من " التحرر "

 - ا صديقكون لهن ي. وأ.وصار الروتين العادي في الحياة الغربية أن تعمل كل فتاة
 .كر يستنوتين عادي لار  .كاملا في أغلب الأحيان  ،الجنس تمارس معه نشاط - أي عشيق

أو  !دين ه يوجدأن الذين يظنون !إلا المجانين .لا يفكر أحد في استنكاره على الإطلاق
 !أو تقاليد !أخلاق

ون بعقلية ن يعيشلذيا. .المجانين الجهلاء الرجعيون المتزمتون المتحجرون المتعفنون
. . الوراءاعة إلىع السالذين يريدون إرجا  .عن أعينهم النورالذي يحجبون  .القرون الوسطى

ه أحدث ي. التطور الذ.قفه. التطور الحتمي الذي لا قبل لأحد بو .الذي لا يعرفون أنه التطور
 !القرن العشرون
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 !..التطور

 ؟..شرينالع الذي صنع هذه الصورة الاجتماعية في القرن ،هل هو التطور حقا

لالا أو انح شرفاإن كانت تقدما م :لشخصي في هذه الصورةبصرف النظر عن رأينا ا
 .إن كانت رفعة للبشرية أو نكسة بشعة إلى عالم الحيوان .مزريا

 ؟هل التطور هو الذي أحدثها

قرن  الفيأنشأه " التقدم " العلمي والحضاري  ،هل هي شيء " جديد " حقا
 ؟العشرين

 !. شهادة التاريخ.إذن فلنسمع
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 شهادة التاريخ
ائقها عيش دقينه لأ ،ين يعيش الإنسان فترة من الحياة فإنه يراها مجسمة مضخمةح

خرى من ة اتر أضخم من أي ف - من ثم - فيراها ،لحظة إثر لحظة ،وتفصيلاتها وجميع لحظاتها
 !التاريخ

 !وهذا أمر " بشري " من جميع جوانبه

 - هو ذاته - رهانظ . ثم يتضاءل في.فالعين ترى المنظر القريب كبيراً مفصلا مجسما
 ..حين تبعد عنه بضع خطوات أو بضعة أميال

. ثم يرى .ليهإلأنها أقرب شيء  ،والإنسان يحس بأموره هو كبيرة مفصلة مجسمة
طف عوإن  ،مبر والتفصيل والتجسّ فلا يحسها بهذا الك - أمامه - مثيلاتها عند شخص آخر

 .صيةه الشخربتأنها تشابه تج . ولا يخيل إليه أبداً .عليها أو شارك فيها بوجدانه

 ،لآناعيشها ه يلأن ،بل الإنسان الواحد يحس لحظته الراهنة كبيرة مفصلة مجسمة
وهي  -  حسهت فيتضاءل ،فإذا مرت ودخل في غيرها ،فهي قريبة من حسه وشعوره وتفكيره

 لراهنةاه الجديدة أصغر من لحظت - بكل آلامها أو آمالها - وصارت - جزء منه هو ذاته
 ..الداخلة في بؤرة الإحساس والتفكير و " المعايشة "

وأنه  ،ءكل شي  فيلا ومن ثم يرى أهل القرن العشرين أن هذا القرن فريد تفرداً كام
 ..لا مثيل له في شيء قط على مدار التاريخ

 !. أما الآخر فتاريخ.ذلك لأنهم يعيشونه

 ،الحياة ة " منصور ذه " الفه .وحقيقة إن القرن العشرين متفرد في كثير من الأمور
 خ ولا طائراتصواري يها. لم يكن لد.لم تعشها البشرية قط من قبل ،بكل تفصيلاتها ودقائقها

اج آلي ضخم لا إنت. و .ولا إذاعة ولا سينما ولا تليفزيون ،ولا سفن سريعة ولا قطر ماردة
 ..يشمل كل مرافق الحياة

 ..ذلك كله صحيح

 !ولكن دلالته غير صحيحة
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يعيشونه  مماق طلالا شيء على الإته التي يريد الناس أن يستخرجوها منه أنه دلال
م من أي يو  ث فيوأنه لا شيء مما يحدث اليوم قد حد .اليوم قد عاشه أي جيل من قبل

 !التاريخ

 !والناس لا يقرأون التاريخ

نهم سامة أا جالتي يزيده ،لا يقرأونه لأنهم مشغولون بأحداث الحاضر الجسيمة
 !ا منهمك غرور كذل  ولا يقرأونه .فتبدو لهم دقائقها مجسمة ضخمة ،شون فيها بالفعليعي

ه بماضي ل شأن لاديد لأنهم خلق ج ،غرورا يخيِّل إليهم أنهم مقطوعو الصلة بالماضي كله
 !اءة التاريخراء قر و من  فلا " عبرة " إذن ترتجى ،ولا شبه بينهم وبينه ،الإنسانية السالف

وقد  - نهملأ .ةتاريخ النهض !ليلا فيدرسون تاريخ أوربا الحديثوقد يتواضعون ق
 .بطيء جداً  "تطور  "هي تمر في  وإنما .يعرفون أن التغيرات لا تحدث بين يوم وليلة - تثقفوا

 أي في ،ةفي عصر النهض - مثلا - قد ولد ،بما يحمله من آيات ضخمة ،فالقرن العشرون
سان التاريخ أ الإنيقر  فيحسن " من باب الاستئناس أن " ،القرن الرابع عشر أو الخامس عشر

 !ليرى فيه مولد القرن العشرين ،الحديث والمعاصر

 ذلك من د قراءة ما سلف قبلحإلى  - إلا نادراً  - ولكنهم لا يصلون في التواضع
 !التاريخ

ن " تحدث عا أ. إنم.ولست أتحدث بطبيعة الحال عن " العلماء " و " العقلاء "
 !. بما في ذلك " جماهير المثقفين ". "الجماهير

*      *      * 
 !لذلك فنحن محتاجون إلى قراءة التاريخ

 فيتزان ن الامولنحدث شيئاً  ،محتاجون إليه لنرى صورة البشرية على حقيقتها
 ،لضخمةالآلات اوي د :رءوسنا التي أدارها الدوي الطنان الذي نعيشه في القرن العشرين

 .. ودوي الفتنة المائجة في الطريق.نوالسباق المجنو 

*      *      * 
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و عن أ !ك. أغمض عينيك عن شاشة التليفزيون التي أمام.أغمض عينيك لحظة
 .لأرضاهب بك  تنأو عن السيارة الفاخرة التي .الصاروخ الجبار الذي انطلق منذ لحظة

في  لأزياءايوت بوأغمض عينيك لحظة كذلك عن تلك الفتاة التي لبست أحدث ما أخرجته 
زينت ثم ت ،وقهاوينحسر عنها حين تجلس فيكشف عما ف ،. فستانا يحاذي الركبة.باريس

 .يونالع وخرجت " تتبختر " في رشاقة فاتنة تلهب المشاعر وتجذب ،أعظم زينة

 .ينالعشر  لقرن. وانس أنك تعيش الآن في النصف الثاني من ا.أغمض عينيك لحظة
 !واستمع لهذه الكلمات

عصرهم  وفي .نيوناهم ال ،أرقى الأمم القديمة حضارة وأزهرها تمدنا في التاريخ" 
والحقوق  لأخلاقية االبدائي كانت المرأة في غاية من الانحطاط وسوء الحال من حيث نظر 

 وكانت .كريم  و مقامأزلة فلم تكن لها في مجتمعهم من .القانونية والسلوك الاجتماعي جميعاً 
( Pandora) ندورا "اليونانية قد اتخذت من امرأة خيالية اسمها " با (Mythology)الأساطير 

شق نتالعين التي  :واءكما جعلت الأساطير اليهودية ح  ،ينبوع جميع آلام الإنسان ومصائبه
دية الشنيعة اليهو  طورةوغير خاف على أحد ما كان لهذه الأس .منها جداول الآلام والشدائد
ل لها من مفعو  ما كانو  ،رأةسلوك الأمم اليهوية والمسيحية قبل المعن حواء من تأثير عظيم في 

قليل  بدونه  أو وكذلك .قوي في حقول القانون والأخلاق والاجتماع عند هؤلاء الشعوب
 هم إلا خلقاً كن عندلم تف .في عقولهم وأذهانهم (باندورا)كان تأثير الأسطورة اليونانية عن 

 .جتماعيةياة الاالح هانة والذل في كل جانب من جوانبفي غاية من الم ،من الدرك الأسفل
 .وأما منازل العز والكرامة في المجتمع فكانت كلها مختصة بالرجل

ربما  ،وبقي هذا السلوك قبل المرأة في أول عهدهم بالنهضة المدنية ثابتا على حاله
ضارة أن ارتفعت مكانة فإنه كان من تأثير ذيوع العلم وانتشار أنوار الح .تخللته تعديلات قليلة

وإن بقيت منزلتها القانونية  ،المرأة في المجتمع وأصبحت أحسن حالا وأرفع منزلة من ذي قبل
وأصبح لها في  ،منحصرة واجباتها في حدوده ،فهي أصبحت ربة البيت .على حالها لم تتبدل

ينظر إليه بعين ومما  ،وكان عفافها وتصونها من أغلى وأنفس ما يملك .داخله سلطة ونفوذ تام
فكانوا يبنون بيوتهم على  .وأيضاً كان الحجاب شائعا في البيوتات العالية .التقدير والتعظيم

وما كان نسوتهم يشاركن في المجالس والأندية المختلطة  .قسم للنساء وآخر للرجال :قسمين
يره من أمارات وكان يعد زواج المرأة وملازمتها لزوجها دون غ .ولا يبرزن في الأماكن العامة

وبالعكس من ذلك كانوا ينظرون  .ولأمثالها كانت الحرمة والمنزلة في المجتمع .النجابة والشرف
. هذا في عصر كانت الأمة اليونانية في إبان مجدها .إلى حياة العهر والدعارة نظرة كره وازدراء

أنه كانت توجد ولا ريب  .وكانت تنمو صعدا إلى الرقي والكمال ،وعنفوان شبابها وقوتها
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وذلك أن  .إلا أنها كانت منحصرة في نطاق محدود ،عندهم مفاسد خلقية في ذلك العصر
الرجال لم يكونوا يطالبَون بمثُُل من العفاف وطهارة الأخلاق وزكاء السجية كانت تطالب بها 

 ولم يكن من ،بل كانوا يستثنوْن من التخلق بتلك الأخلاق الحسنة ،المرأة وتؤاخذ عليها
ومن أجل ذلك كانت المومسات جزءا  .المتوقع منهم أن يعيشوا عيشة ذوي العفاف والحشمة

 .ولا يعاب المرء إذا عاشرهن وخادنهن ،من صميم المجتمع اليوناني لا ينفك عنه أبداً 

 لغرائزايار ثم جعلت الشهوات النفسية تتغلب على أهل اليونان ويجرف بهم ت
ا في لهتمع لا نظير  المجفيلية تبوأت العاهرات والمومسات مكانة عاف ،البهيمية والأهواء الجامحة

مرجعا  يلجأ و  ،تمعالمج وأصبحت بيوت العاهرات مركزا يؤمه سائر طبقات ،تاريخ البشرية كله
ب حولها كواك ب يدورالأدو فكانت شموسا في سماء العلم  .إليه الأدباء والشعراء والفلاسفة

تدور  ب الذيلقطبل أصبحن ا .اريخ وما عداها من الفنونالفلسفة والأدب والشعر والت
بل كانت  ،فحسب لأدبفما كنّ يرأسن أندية العلم ومجالس ا .حوله رحى الأمة اليونانية

وقد بلغ  .شرافهنت إالمشاكل السياسية أيضا  تحل عقدها وتفك معضلاتها بحضرتهن وتح
بها أمة   تعلولتيل الرئيسية اكانوا يرجعون في المسائ  بهم التعسف في هذا الشأن أن

ن ليلة عينه أكثر مبرجلا  اشرإلى المرأة التي ربما لا ترضى أن تع ،وتحيا لها وتموت ،وتسفل
 حمأة ي وارتطاما في الغفيديا ثم زاد أهلَ اليونان حبهم للجمال وتذوقهم المفرط تما .أو ليلتين

لتي  ا - عاريةفن الاذج النم - تماثيلفال .وأضرم في قلوبهم ناراً للشهوات لا تخمد ،الرذائل
هم لتي تحرك فيت هي اانك  ،كانوا يظُهرون بها وبالافتنان في صنعها وإتقانها ذوقهم هذا

م للشهوات لاستسلان اولا يخطر لهم ببال أ .الشهوات دوما وتمد في غرائزهم البهيمية
تبدلت و  .نةجوه والاندفاع وراء تيار الأهواء عار ،شيء ذميم في قانون الأخلاق

 يرون ندهم لاعق مقاييس الأخلاق عندهم إلى حد جعل كبار فلاسفتهم وعلماء الأخلا
نظرون إلى يامتهم عح وأصب .في الزنا وارتكاب الفحشاء غضاضة يلام عليها المرء ويعاب

بأن يعاشر  ن بأسارو وقلما ي .ولا يرى إليه من حاجة ،عقد الزواج نظر من لا يهتم به
 .ويخادنها علنا من غير عقد ولا نكاحالرجل المرأة 

... 

... 

وفي هذه الأمة  .والذين تسلموا ذروة المجد والرقي في العالم بعد اليونانيين هم الرومان
فحينما خرج  .أيضاً نرى تلك السلسلة من الصعود والهبوط التي قد شاهدناها في اليونان

كان الرجل   ،ح التاريخ لأول مرةوظهروا على مسر  ،الرومان من عصر الوحشية وظلمة الجهل
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بل بلغ من سلطته في هذا  ،له حقوق الملك كاملة على أهله وأولاده ،رب الأسرة في مجتمعهم
 .الشأن أن كان يجوز له حتى قتل زوجه في بعض الأحيان

 ،لحضارةة واولما تخففت فيهم صورة الوحشية وتقدموا خطوات في سبيل المدني
ن وإ ، فشيئاً ل شيئاً عتداطة وجعلت الكفة تميل إلى الاستواء والاتخففت القسوة في تلك السل

  -  بهمعمولا ندهمعوهؤلاء لم يكن الحجاب  .بقي نظام الأسرة القديم ثابتاً على حاله
امة اء والشباب عا النسكانوا قيدو   لكنهم .في إبان مجد الجمهورية الرومانية ورقيها - كاليونان

 سيما في شأن ل ولالإجلاافالعفاف كان شيئاً ينظر إليه بعين  .بقيود مثقلة من نظام الأسرة
 .هم عالياً ق عندلأخلاوكذلك كان مستوى ا .وكان يعد مقياساً للشرف وكرم المحتد ،النساء

غضب ف ،نتهم ابومن أمثال ذلك أن اتفق ذات مرة أن عضو مجلس الشيوخ قبل زوجه أما
ضوا إقرار وأم ،هلانة امة الخلق القومي وإهعليه القوم وحكموا على صنيعه بأنه غض من كر 

 ضياً فيهم ولا مر هذا وما كان مباحا عند .عليه في مجلس الشيوخ (Vote of Censure)النكير 
كانة العز تبوأ مأة توما كانت المر  .أخلاقهم أن يتعاشر الرجل والمرأة بدون عقد مشروع

إن كانت طبقتهن و  ،والمومسات (Matron)والكرامة في المجتمع إلا بأن تكون أماا لأسرة 
ورهم كانوا ن وجمهروماإلا أن عامة ال ،وكان للرجال نوع من الحرية في مخادنتهن ،موجودة

ستحسان إلى عين الابرون وكذلك ما كانوا ينظ .يزدرونهن وينظرون إليهن نظرة احتقار وتعيير
 .الرجال المخادنين لهن

 .برقيهم وتقلبهم في منازل المدنية والحضارة ثم أخذت نظرية الرومان في النساء تتبدل
إلى  ،وما زال هذا التبديل يطرأ على نظمهم وقوانينهم المتعلقة بالأسرة وعقد الزواج والطلاق

فلم يبق لعقد الزواج عندهم  ،وانعكست الحال رأساً على عقب ،أن انقلب الأمر ظهراً لبطن
ينحصر بقاؤه ومضيه على رضا  ،فحسب (Civil Contract)معنى سوى أنه عقد مدني 

ومنحت المرأة جميع حقوق  .وأصبحوا لا يهتمون بتبعات العلاقة الزوجية إلا قليلا ،المتعاقدين
ولم تصبح  ،وجعلها القانون حرة طليقة لا سلطة عليها للأب ولا للزوج ،الإرث والملك

انهن بل دخل في حوزة ملكهن وسلط ،الرومانيات مستقلات بشئون معايشهن فحسب
فكن يقرضن أزواجهن بأسعار الربا  .جزء عظيم من الثراء القومي على مسير الأيام

ثم  .مما يعود به أزواج المثريات من النساء عبيدا  لهن في ميادين العمل والواقع ،الفاحشة
فهذا " سنيكا  .سهلوا من أمر الطلاق تسهيلا جعله شيئا  عاديا  يلجأ إليه لأتفه الأسباب

يندب كثرة الطلاق ويشكو تفاقم خطبه  (م 56 - م .ق 4)ف الروماني الشهير " الفيلسو 
" إنه لم يعد الطلاق اليوم شيئاً يندم عليه أو يستحيى منه في بلاد  :بين بني جلدته فيقول

جعلت النساء يعدون أعمارهن بأعداد الرومان , وقد بلغ من كثرته وذيوع أمره أن 
وقد  .تتزوج رجلا بعد آخر وتمضي على ذلك من غير حياء وكانت المرأة الواحدة .أزواجهن
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 - 60)وكذلك كتب جووينل  ،امرأة تزوجت عشرة رجال (م 104 - 43)ذكر مارشل 
وأعجب من كل ذلك  ،عن امرأة تقلبت في أحضان ثمانية أزواج في خمس سنوات (م 140

رة الأخيرة الثالث عن امرأة تزوجت في الم (م 420 - 340)وأغرب ما ذكره القديس جيروم 
 .وكانت هي أيضاً الزوجة الحادية والعشرين لبعلها ،والعشرين من أزواجها

ير لمرأة من غرجل وا الثم بدأت تتغير نظرتهم إلى العلاقات والروابط القائمة بين
منهم  لأخلاقااء وقد بلغ بهم التطرف في آخر الأمر أن جعل كبار علم .عقد مشروع

 184سبة الخلقية سنة الذي أسندت إليه الح (Cato)فهذا كاتو  .ديا  يعدون الزنا شيئا  عا
المصلح  (Cisro)ن يرو وذاك شيش .يجهر بجواز اقتراف الفحشاء في عصر الشباب ،قبل الميلاد

م في هذا لهلعنان ق االشهير يرى عدم تقييد الشبان بأغلال الأخلاق المثقلة ويشير بإطلا
من المتصلبين في  الذي يعد (Epictetus)بل يأتي إبكتيتس ولا يقتصر الأمر عليهما  .الشأن

عاشرة " تجنبوا م :معلماً فيقول لتلاميذه مرشداً و  (Stoics)باب الأخلاق من فلاسفة الرواقيين 
ن  مذا لم يتمكن نبوه إو تؤ أولكنه لا ينبغي أن تلوموا أحداً  .النساء قبل الزواج ما استطعتم

 .كبح جماح شهواته "

 ،اخت عرى الأخلاق وصيانة الآداب في المجتمع الروماني إلى هذا الحد" ولما تر 
اندفع تيار من العري والفواحش وجموح الشهوات فأصبحت المسارح مظاهر للخلاعة 

وزينت البيوت بصور ورسوم كلها دعوة سافرة إلى  .والتبرج الممقوت والعري المشين
جت مهنة المومسات والداعرات ومن جراء هذا كله را .الفجور والدعارة والفحشاء

وتمادى الأمر في ذلك إلى أن اضطر القوم إلى وضع قانون  .وانجذبت إليهن نساء البيوتات
لمنع نساء البيوت من احتراف مهنة  (م 37 - 14)خاص في عصر القيصر تائي بيريس 

حظوة عظيمة لدى الروم  (Flora)ونالت مسرحية فلورا  .المومسات وصناعتهن النافقة
وكذلك انتشر استحمام الرجال والنساء في  .لكونها تحتوي على سباق النساء العاريات

أما سرد المقالات الخليعة والقصص الماجنة العارية  .مكان واحد بمرأى من الناس ومشهد
بل الأدب الذي كان يتلقاه الناس بالقبول  ،فكان شغلا مرضيا مقبولا لا يتحرج منه أحد

وهو الذي تبين فيه أحوال الحب  ،عنه اليوم بالأدب المكشوف والرضى هو الذي يعبر
 (20)"  .والعناق والتقبيل سافرة غير مقنعة بحجب من المجاز والكنايات

*      *      * 
                                      

 .24ص  - 14كتاب الحجاب للسيد أبي الأعلى المودودي، ص   (20)
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 !الآن تستطيع أن تفتح عينينك

 !؟ما رأيك في هذا " الشريط " من الأخبار

 !لكأنك تراه أمامك اللحظة في السينما أو التليفزيون

 !! ما أشبه الليلة بالبارحة؟هناك كبير فرق هل

 القرن ليوم فيئن اإن بعض أجزاء الصورة توشك أن تكون بحذافيرها وصفا لما هو كا
 !أو أكثر من عشرين ،لا ما كان موجودا قبل عشرين قرنا ،العشرين

 ..المرأة المتبرجة المتزينة التي تفتن الرجل بتبرجها وزينتها

 ..شئون الأدب والفن والسياسةالمرأة التي تقضي في 

 ..المرأة التي تملك الرجل وتسيره حسب هواها

رر ا حق " التحأن له صاديالمرأة " المستقلة اقتصاديا " التي تفهم من استقلالها الاقت
 .." أو التحلل الخلقي

 ..الساعي خلف المرأة المتبرجة ،الرجل الباحث عن متاع الجسد

 .ن جديات الأمورالرجل المشغول بمتاع الجسد ع

اء ل أعبحمـي ف " تشارك تيالرجل الباحث عن " بهجـة المجتمع " وعن المرأة ال
 ."الحياة

حب بها على " وير  اعيةالرجل الذي ينظر إلى المرأة المتحللة على أنها " ضرورة اجتم
 .هذا الأساس

 .والتفنن في الفحشاء ،والمسارح العارية ،و الأدب المكشوف
 !؟تغير أكثير هو الذي

 !؟. هل تغير شيء في الحقيقة.بل

*      *      * 
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 .إن الإنسان ليذهل من قراءة التاريخ

ان كار لما  ي إلى هذا الحد تكر ه - في جوهرها - يذهل أن تكون صورة الحياة اليوم
 !قبل ألفين من السنين

 !ودعاوى المزيفِّين ،ويذهل من جهالة الجاهلين

 ،ريخكرر في التالم تت ريدةياة الاجتماعية الحديثة صورة فالمزيفين الذين يزعمون أن الح
 !لمزيفينؤلاء اهقون . والجاهلين الذين يصد.ونتيجة " للتطور " الذي جاء به " العلم "

 !؟أين هو " التطور " في صورة الحياة الاجتماعية

 !؟تغير ه هلولكن " العمل " ذات !. ما في ذلك شك.لقد تغيرت الأدوات حقاً 

  " لأن ديداً سذاجة أو جهالة أو تزييف تلك التي تجعلنا نحسب الأمر ج وأية
ينما هي أن السو  ،لكرستيان ديور " هو الذي يصدر أزياء النساء ولم يكن موجودا من قب

و الذي ينقل هفزيون تليوأن ال ،التي تعرض العري والدعارة والفجور ولم تكن موجودة من قبل
يه فستعرض تلذي اوأن الشارع  ،لم يكن موجودا من قبلصور الفساد إلى داخل البيوت و 

ات الخاصة لسيار بادحم المرأة قدرتها على الفتنة والإغراء شارع واسع " مسفلت " نظيف مز 
 !؟والعامة ولم يكن موجودا من قبل

 "اعي " جتمأية سذاجة أو جهالة أو تزييف تلك التي تنسب ذلك " التقدم الا
 ة وشغل الرجلالفتن بتغيتوالذي أخرج المرأة إلى الطريق عارية  ،الضخم " الذي نعيشه اليوم

دة لعشرين الفريلقرن اف اوظرو  ،. إلى اقتصاديات القرن العشرين الفريدة في التاريخ.بفتنتها
 ين الفريدة فيالعشر  لقرنواختراعات ا ،وعلم القرن العشرين الفريد في التاريخ ،في التاريخ

 !!؟" القرن العشرين الفريدة في التاريخالتاريخ و " أيديولوجيات 
م أن ي وتزعلماضأية سذاجة أو جهالة أو تزييف تلك التي تنسى وقائع التاريخ ا

ع رية جيل منقطن البشيل موأن هذا الج ،البشرية " ولدت " اليوم مولداً لم تولده من قبل قط
لا يتأثر و  ،اضيت الم. الذي لا يتقيد بدلالا." جيل الصواريخ " .الصلة عن كل شيء قبله

 !؟..لأنه ينشئ نفسه إنشاء على نحو غير مسبوق ،ولا تعنيه في شيء ،بها
لي قد " الداخ بشريبل أية سذاجة أو جهالة أو تزييف تلك التي تزعم أن الكيان ال

 !؟تطور " أو تغير خلال كل هذه القرون
*      *      * 
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 ..اء كثيرةإنها تقول أشي .فلنتدبرها .تلك شهادة التاريخ

و . أ.عشرين "قرن ال الفي. أو " الحياة الاجتماعية .إن " القرن العشرين " :تقول أولا
قرن المرأة في اللرجل و قة ا" دور المرأة في الحياة الاجتماعية في القرن العشرين " أو " علا

 يهافن قبل مور ص. فقد مرت .العشرين " ليست صورة فريدة ولا جديدة في حياة البشرية
 القرن فييعيش  أنه حتى لينسى الإنسان إذا أغمض عينيه وهو يسمعها ،مشابه عجيبة منها

 !أو أن تلك الصور كانت قبل ألفين من السنين ،العشرين

 القرن اعية فيجتمإن الأسباب المزعومة التي تفسر بها الحياة الا :وتقول ثانياً 
. أو ليست  .ةلحقيقيباب اليست هي الأس ،وعلاقتها بالرجل فيها ،ودور المرأة فيها ،العشرين

دث فيه حه وما وحد فإنها إن عزيت إلى أي سبب متعلق بالقرن العشرين .كلها على الأقل
لتي حدثت ا ،نهامشبه فكيف يمكن تفسير الصورة المشابهة الشديدة ال ،من " تطور " وتقدم

 !؟أو قبله بعدة قرون ،في القرن الأول للميلاد

والقرن  سع عشرالتا الكيان البشري ليس كما تصوره نظريات القرنإن  :وتقول ثالثاً 
من  "طوراً مت . ليس ".ومن شابههم ومن أخذ منهم ،على يد ماركس ودركايم ،العشرين

فا جديداً اكتشا نس ". وليس " الج.داخله بالصورة التي تلغي كل ثبات فيه أو فيما حوله
 !ديدة في التاريخ. فقد اكتشفته قبله حضارات ع.يكتشفه فرويد

*      *      * 
 !سنينن المأو نسقط فترة الألفين  ،وليس معنى هذا أننا نلغي عمل التطور

 !فما يصنع ذلك عاقل !كلا

ة ل دلالكعن   إنما نريد فقط أن نصحو من غفلتنا التي تتصور الحاضر منقطعاً 
 .نابتاً نباتاً شيطانياعًلى نسق غير مسبوق ،الماضي

عالم و لمادة  افي عالم :اث ضخمة في القرنين التاسع عشر والعشرينلقد حدثت أحد
 .البشر على السواء

 .الانقلاب الصناعي كان حدثاً تاريخياً ضخماً ولا ريب

 ..الرأسمالية والشيوعية حدثان ولا شك من أحداث التاريخ
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يمين قصى اللى أالنظرة إلى " الإنسان " قد تقلبت مرات عدة من أقصى الشمال إ
لى إ ،إلى جواره لمجتمعغي امن تقديس فرديته إلى الحد الذي يكاد يل :صورة لم يسبق لها مثيلب

رد فرد في تبره مجويع تقديسه في صورة الجماعة إلى الحد الذي يكاد يلغي شخصيته الفردية
. لا .حيوان جم منو ناأإلى حيوان  ،من " إنسان " رفيع المنزلة يعتبر مركز الكون .القطيع

ع له كانت أنوا وقب ،رلحاضله على غيره من الأحياء إلا أنه في طور السيادة في الوقت ا مزية
يعة أو أي و الطب ألله :ثم من إنسان عابد لغيره !من الحيوان هي السيدة على ظهر الأرض

 !نعشريإلى إنسان متأله لا يريج أن يعبد إلا ذاته في القرن ال ،شيء آخر

طلق ذرة وأر ال. فجّ .لا مثيل لها في التاريخ كلهوالعلم قد خطا خطوات جبارة 
. .أيما تيسير لماديةااة . ويسّر الحي.. وسخر للإنسان كثيراً من قوى الأرض والكون.الصاروخ

وانطلق  ،للآلة لهفحمّ  ،وحمل عن الناس الجهد البدني الذي كان يشقيهم من قبل ويعنتهم
 !الإنسان خفيفاً مذخور الطاقات

 ..ة كلها قد تغيرت من الألف إلى الياء" صورة " الحيا

 !؟. " الإنسان" هل تغير.ولكن

 !؟هل تغيرت ؟. ودلالة مناشطه وأعماله.ألوان نشاطه

لذي نسان االإ ؟ير " الإنسان "شيئاً آخر غ - في انحرافاته واعتدالاته - هل صار
 !؟قبل ألفين من السنين - مثلا - عاش

 شيئاً آخر غير - اعتدالاتهفي انحرافاته و  - ههل صارت دلالات أعماله بالنسبة إلي
 !؟ما كان من الدلالات

*      *      * 
 ..تلك شهادة التاريخ

 ..فلنتدبرها

 .ننسا. عن الثابت والمتطور في كيان الإ.إنها تروي لنا أشياء خطيرة
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 الثابت والمتطوّر في كيان الإنسان  
 ؟هل وعينا شهادة التاريخ

 ؟دلالتهاهل استخرجنا منها كل 

اريخ ات التفتر  إن دلالتها لا تقف عند حد هذا التشابه العجيب بين فترتين من
 .يفصل بينهما عشرون قرنا من الزمان

. إلى ذلك .ذاتها شرية. إلى الطبيعة الب.إنها تلفتنا إلى ما هو أعمق من ذلك وأخطر
 ..ر الأجياللى مداع هامتأثراً بها ومؤثرا في ،" الإنسان " المتضمَّن في أحداث التاريخ

من . و .وفالظر و هذا " الإنسان " هو الذي نريد أن نصل إليه من خلال الأحداث 
نتعرف  . أن.هيانك. أن نتعمق  .. نريد أن نفحصه من الداخل.وراء الملابسات والتقلبات

  هذا القرنلأكبر فيه هو " المجهول " اأن - من تخبطاتنا في النظر إليه - . فمن المؤكد.إليه
 !. قرن " العلم " والكشف والعرفان.العشرين

*      *      * 
  " منهو " عالمو  - . ذلك المجهول ".يقول ألكسس كاريل في كتابه " الإنسان

 :وليس فيلسوفا صاحب نظريات ،علماء الطب والحياة

وحتى  .ةمختلف جزاء. إننا نعرفه على أنه مكون من أ." إننا لا نفهم للإنسان ككل
في  ح تسيرشبا فكل واحد منا مكون من موكب من الأ .جزاء ابتدعتها وسائلناهذه الأ

 !!وسطها حقيقة مجهولة

فأغلب الأسئلة التي يلقيها على أنفسهم أولئك  .وواقع الأمر أن جهلنا مطبق 
لأن هناك مناطق غير محدودة في دنيانا  ،الذين يدرسون الجنس البشري تظل بلا جواب

يمكن أن تلقى في  ،وهناك أسئلة أخرى لا عداد لها ... معروفةما زالت غير ،الباطنية
. فمن .. ولكنها ستظل جميعاً بلا جواب.موضوعات تعتبر في غاية الأهمية بالنسبة لنا
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وأن  ،الواضح أن جميع ما حققه العلماء من تقدم فيما يتعلق بدراسة الإنسان غير كاف
 (21). " ..معرفتنا بأنفسنا ما زالت بدائية في الغالب

 - هة كتابقول في مقدمكما ي  - أتيحت له فرص نادرة ،هذا تقرير عالم في العلوم
طبيعة في ال خرينويفيد من تجارب العلماء الآ ،لأن يقضي معظم وقته يبحث في المعمل

"  مع ذلكو  .طبوالكيمياء وعلم الحياة وعلم وظائف الأعضاء إلى جانب تخصصه في ال
يظنون أنهم ف ،جوفالأ " جماهير المثقفين " يأخذها غرور العلم بما في ذلك ،فالجماهير "

ان في  الإنسلأن يفتوا في قضايا وأنهم مؤهلون - في عالم الإنسان خاصة - عرفوا كل شيء
  لقرن العشريننسان ان إالتي توحي بأ ،. فتكون فتواهم هي هذه الأقوال الزائفة.تأكد وتمكن
ا في هذا  يعيشهوأن تجربته التي ،بلهبكل الأجيال ق - دأو يكا - مقطوع الصلة ،كائن متفرد

لالات دوأن  ،قبل القرن تجربة متفردة لأنها تصدر عن كيان " متطور " لا مثيل له من
يما ت البشرية ف دلالاوبين ولا شبه بينها ،الأفعال بالنسبة لهذا الإنسان دلالات غير مسبوقة

 ..مضى من القرون

 ..فة على " علوم " كثيرة و " نظريات "وتتغذى هذه النظرة الزائ

 ،هم وجوديعين فالتفسير المادي للتاريخ يقول إنه " ليس شعور الناس هو الذي
لدوام اعلى  ووجودهم متغير [كارل ماركس]ولكن وجودهم هو الذي يعين مشاعرهم " 

أسلوب ف "لدوام لى اعتبعا لما يجد من كشوف واختراعات  ،بحكم التطور في أدوات الإنتاج
السياسية و ماعية لاجتاالإنتاج في الحياة المادية هو الذي يعين الصفة العامة للعمليات 

لأساس الذي ت هو انتجا" الإنتاج وما يصحبه من تبادل الم [ماركس]والمعنوية في الحياة " 
فة ية لكانهائفحسب هذه النظرية نجد أن الأسباب ال .يقوم عليه كل نظام اجتماعي

وراء الحق  سعيهم و فيأالتحولات الأساسية يجب البحث عنها لا في عقول الناس التغييرات و 
 .[نجلزإفردريك ]ل " التباداج و وإنما في التغييرات التي تطرأ على أسلوب الإنت ،والعدل الأزليين

 !ومن ثم فلا يوجد كيان ثابت للإنسان

طور الاقتصادي وهو انعكاس ال .الإنسان هو حصيلة الظروف المادية والاقتصادية
 - حصيلتها وانعكاسها - فالإنسان ،وما دامت هذه الأطوار دائمة التغير .الذي يعيش فيه

 :والتطور يشمل كيانه كله .وإنما هو في تطور مستمر تبعا لهذه التغيرات ،ليس له كيان ثابت
 .. وكل شيء فيه.أخلاقه وعقائده وأفكاره وسلوكه الفردي والجماعي
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ض ويطلب  الأر رة في. يضع البذ.. لأنه.المجتمع الزراعي يعبد اللهكان الإنسان في 
 يع أن يسرعهاو يستط هلا ،لأنه عاجز بنفسه عن التأثير في عملية الإنتاج !الحبَّ من الرب

لنتائج ن يتحكم في اأ - ئيلضإلا بقدر  - أو يبطئها عن مدتها " الغيبية " ولا هو يستطيع
ن له عليها  سلطالالحر وتقلبات البرد وا ،لأعاصير والآفاتفا [بالجهد المبذول من جانبه]

 .. ولا بد أن ينتظر فيها كلمة السماء.البتة

لمسيطر ن هو اكا  ومن ثم .وهو الذي يعول المرأة ،وكان الرجل هو المنتج الرئيسي
نها لحرص لأاديد وهو حريص عليها ش ،وكانت الأسرة تمثل سلطان الزوج .صاحب السلطان

ط رئيسي عفة شر فال ،ومن ثم يفرض على المرأة قيودا خلقية شديدة ،ذلك السلطانتهيئ له 
احب ص - رجلأكد الن يتأ [في هذا التفسير]والعفة معناها  .لحياتها وعنصر لا غناء لها عنه

الذي يمثل ]لدين اثم يجيء  .هأن هذه المرأة أو تلك له وحده لم يمسسها أحد غير  - السلطان
 .ن أجل اللها به متزومعليهم أن يل ،يقول إن العفة مطلب إلهي من البشرف [هذا " الطور "

 ،الفردي لتعاونامن  وكانت الحياة الزراعية بما فيها من تكاليف شاقة تستلزم نوعا
 .. وصار جزءا كذلك من مفهوم الدين.فصار هذا التعاون خُلقا

م التعاون وبحك ،دودبحكم قرابتها وتصاهرها في محيطها المح ،وكانت الأسرة متعارفة
ءا من مفهوم كان جز . و .فكان هذا التعارف خلقاً  ،بينها في جمع المحاصيل وبيعها وتبادلها

 ... الخ.. الخ.الدين

سلوكه ئه و ومن هنا كانت أخلاق المجتمع الزراعي ومشاعره ومفاهيمه ومباد
ي ه - اعيا الزر مهفهو بم - . فالأرض.ومرتدة إليها ،. كلها نابعة من حقيقة الأرض.العملي

 .التي تشكل حياة الإنسان

 ... فتبدلت الأحوال.ثم انتقل الناس إلى الطور الصناعي

دة والما ،ظورةجة مننتِ الآلة الم .فهي عملية منظورة .عملية الإنتاج لم تعد " غيبية "
ن ثم فلا وم [!!] " و " الإنسان " هو الذي يديرها وليس " الله .المنتَجة منظورة كذلك

 !رورة شعورية لعبادة اللهض

. فلم يعد .والمرأة قد استقلت اقتصادياً بحكم سلسلة من الظروف الاقتصادية المتوالية
أو على الأقل لم تعد سيطرته  .ومن ثم لم يعد الرجل هو المسيطر .الرجل هو الذي يعولها

عليها أن أي يفرض  .أن يفرض العفة على المرأة - تدريجياً  - فلم يعد في وسعه .مطلقة
لأنها تستطيع حين يرفضها  .ألا تكون عفيفة - تدريجياً  - فصار من حقها .تكون له وحده



 

 (62) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

. ولأنها استقلت اقتصادياً .أن تعول نفسها بنفسها ،لعدم عفتها -! إذا رفضها - الرجل
. ثم انتهى .ويعطيها حق الإباحية الجنسية ،وينزل لها عن سلطانه ،اضطر الرجل أن يحترمها

 ..ر أن يحبذ هو تلك الإباحية بحكم " التطور "الأم

 .رفة متعاومن أصول غير ،تزايدةمبأعداد  - لا في القرية - وعاش الناس في المدينة
أن  - لخلق المتطورا - دينةوصار الخلق الجديد للم .فلم يعد التعارف شرطاً للحياة الإنسانية

 ..ةواقعيعزلة شعورية و . .يعيش كل إنسان حياته الخاصة في عزلة عن الآخرين

دق ل يكل عام  ،لأن عملية الإنتاج صارت متخصصة ،وبطل التعاون الفردي
ين واحد لموس بن مبلا تعاو  .. إلخ.مسمارا أو يخط خطا أو يدفع شريطاً معدنياً أمامه

 ..تطورديد المالج . فصار " عدم التعاون الفردي " هو الخلق.وواحد في المصنع الكبير

لعملي لوكه ائه وسالمجتمع الصناعي أخلاقه ومشاعره ومفاهيمه ومبادوهكذا استمد 
 ..نسان. فصارت الآلة هي التي تشكل حياة الإ.والإنتاج المادي ،من الآلة

 و الذيم هولكن وجوده .. لا يكون شعور الناس هو الذي يعين وجودهم.وهكذا
 !على حد قول العالم الكبير كارل ماركس ،يعين مشاعرهم

      **      * 
 !هكذا تحسب الحسبة في التفسير المادي للتاريخ

سرة ج والألزوا ثم يجيء " علم " الاجتماع على هدى دركايم فيقول إن الدين وا
 [!؟ما هو]يء وهو ش ،وإنما هي من عمل " العقل الجمعي " !ليست فطرة لدى الإنسان

كل مجتمع فمن ثم و  .دل واحلأن المجتمعات لا تثبت على حا ،دائم التطور والتغير والتشكل
فإذا قال  ![سرتهو لا أأ]ونظم أسرته  ![أو لا زواجه]ونظم زواجه  ![أو لادينه]يصنع دينه 

كن يلف. .ليكن زواج :وإذا قال !. فليكن دين.ليكن دين :العقل الجمعي في طور من أطواره
تمية سب " حح أو ،ب هواهحس - أما إذا قال .. فلتكن أسرة.لتكن أسرة :وإذا قال .زواج

 ،فرديةا بمشاعره القة لهعلا ولا ،الظواهر الاجتماعية " التي لا تنشأ من ضمير الفرد ولا فطرته
 . أسرةليكن لاو  .يكن لا زواجول .ليكن لا دين :إذا قال -! ولا برضاه أو عدم رضاه عنها

خلاقهم نهم وأن ديفسرعان ما يرضخ الأفراد " لقهر الظاهرة الاجتماعية " فينسلخون م
 - لجمعيلعقل اايده ويصبحون أي شيء ير  ،ويحلون روابط الزواج والأسرة .ويتبرأون منها

 .لا قاهر سواه - سبحانه
*      *      * 
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 ..ثم تجيء بهرة العلم

 . .الكهرباء بأعاجيبها

 ..والآلة بضخامتها

 ... كل يوم جديد.والتغير الدائم

لى نقل عقدرته السحرية و  - مثلا - نما تكاد البشرية تفتح فاها عجبا للتليفو 
ا بمفجأها   يكون اللاسلكي قدحتى ،عبر السهول والدويان والجبال - في أسلاك - الصوت

 ..وحتى يكون التليفزيون .هو أعجب وأشد فتحا للأفواه

 قابقوة الاحتر  ..وما تكاد البشرية تفيق من دهشة السيارة التي تسير بلا حصان
 ..روخ الصاثم. .ةحتى تفجأها الطائر  ،ا جن أو ساحر يسخر الجنكأنما يدفعه  ،الداخلي

ن العمال مل ستة بعم التي تقوم الآلة فيها ،وما تكاد تفيق من عملية النسج الآلية
على  ،مالوف العل ألوالتي تقوم بعم !حتى تفجأها الآلة التي تصنع كل شيء ،دفعة واحدة

 .دقة وتمكن لا تطيقه طاقات الإنسان

 ،ظة كل لحفيلفا . فتعطي الحياة شكلا مخت.لى العجائب كل يوم وكل لحظةثم تتوا
لوك س. .ظةلحكل   وتغير مشاعر الناس وأفكارهم ومفاهيمهم ومبادئهم وسلوكهم الواقعي
ك راكب ير سلو غ ،ةراكب الجمل ومفاهيمه غير سلوك راكب السيارةغير سلوك راكب الطائر 

 ..الفضاءالصاروخ المسافر بين الكواكب في عصر 

 ـي هذافاته ذ. بل أين هو الإنسان .فأنّى " للإنسان " أن يكون هو الإنسان
 !؟السباق الجبار

ت  الآلاطنين . حين تأخذ رءوسنا تدور من.وحين نصل من القضية إلى هذا الحد
و . أ.قد تغير "نسان الإ . فنظن أن ".. حين تبهر أعيننا شدة التغير ومداه.وانفجار الطاقات

دة لى شهاإيعا . عند ذلك ينبغي أن نعود سر .(! يوجد وجود حقيقي للإنسان )أنه لا
 !. فهي العاصم لنا من الدوار.التاريخ

 !. هي الرد على هذه " التهيؤات ".شهادة التاريخ
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ن أدوات تلفة مت مخ. وتفصل بينهما أدوا.صورتان من الحياة يفصل بينهما ألفا عام
ن إلى هذا تشابهاك ي. ومع ذل.علوم والكشوف والاختراعاتوأطوار مختلفة من ال ..الإنتاج

 !كادان في بعض الجزئيات يتماثلان  .الحد الذي يثير الدهشة

 !؟..إذن

 ..لا بد أن هناك تفسيرا آخر " للإنسان "

رفات كم تص تحهي التي ،ولا بد أن هناك عوامل أخرى غير هذه العوامل المنظورة
 !الإنسان

*      *      * 
. يحاول أن يفسره على .ير المادي للتاريخ يحاول أن يفسر الإنسان من الخارجالتفس

. لا قوام لها .ومهمتها هي التشكل الدائم ،أنه هو في ذاته عجينة لينة قابلة للتشكل الدائم
الاقتصادي  - . ومن ثم تأخذ صورة القالب.. وإنما تستجيب دائما للمؤثرات.في ذاتها
ولا يكون لها هي التأثير  ،ولا تضغط هي على الحوادث أبدا ،هالذي توضع في - والمادي

مستقل عن إرادة الناس ومن ناحية أخرى "  ،" من ناحيةحتمي  لأنه " ،على هذا القالب
 .(22) [كارل ماركس]" 

. يحاول أن .والتفسير الجمعي للتاريخ يحاول كذلك أن يفسر الإنسان من الخارج
يتشكل على الدوام " بالقهر " الاجتماعي الذي لا يراعي  - دأراد أو لم ير  - يفسره على أنه

وعلى أن الظواهر الاجتماعية لا  (23) [دركايم]ولا علاقة له بها  ،مشاعر الفرد ولا رغباته
 ،كالدين والزواج والأسرة  ،. فالأمور التي يظُن أنها من الفطرة.صلة لها " بفطرة " الإنسان

ولكنها "  ،قد يرتضيها الفرد وقد لا يرتضيها ،في حقيقتها ظواهر اجتماعية ،والقيم الخلقية
على  - . وإما أن هذه الفطرة.فإنه إما ألا تكون للإنسان فطرة ثابتة ،. وبالتالي.تكون "

 !!ليست مرجعا لحياة الإنسان - فرض وجودها

                                      
" في الإنتاج الاجتماعي الذي يزاوله الناس تراهم يقيمون علاقات محددة لا غنى عنها. وهي مستقلة  (22)

ي لهذه المجموع الكلو نتاج.  الإتطابق مرحلة محددة من تطور قواهم المادية في عن إرادتهم. وعلاقات الإنتاج
قانونية لنظم الاليه عالعلاقات يؤلف البناء الاقتصادي للمجتمع. وهو الأساس الحقيقي الذي تقوم 

 والسياسية، والتي تطابقها أشكال محددة من الوعي الاجتماعي " ]ماركس[.
 اله في فصل سابق.مرت بنا مقتطفات من أقو  (23)
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 !ثم تجيء شهادة التاريخ فتكذب هذا وذاك

ة الذي جتماعيالا العجيب في الحياة فكلا التفسيرين يعجز عن تفسير هذا التشابه
 ..يفصل بينه ألفا عام

ساليب تطور أية و التفسير المادي للتاريخ الذي يضع همه كله في التغيرات الماد
  شبه بينهماية " لانسانيعجز بداهة عن تفسير موقفين متشابهين من الناحية " الإ ،الإنتاج

 !على الإطلاق في عالم المادة وأساليب الإنتاج

لواقع اتماعي لاجوالقهر ا ،والتفسير الجمعي الذي يضع همه كله في العقل الجمعي
على فرض  إلا ،ابهين. يعجز عن تفسير الموقفين المتش.على الفرد الذي لا تحكمه الفطرة

لى فرض ع - ا العقل الجمعيهو أن يكون هذ - لا يريد أصحابه الاعتراف به - واحد
 !ة الإنسانجزءا من فطر  - التسليم بوجوده

وأن يكون  ،طرةفأن يكون للإنسان  :ولا تفسير لشهادة التاريخ إلا تفسير واحد
 ،لمتمح ،فسيروكل تفسير خلاف ذلك فهو عاجز عن الت !لهذه الفطرة لون من الثبات

 !مجانب للصواب

*      *      * 
  !؟سان "لإنباما الذي أغرى تلك التفسيرات المنحرفة أن تصنع هذا الصنيع " 

ه لتي تجعل هذاتها اي ذه ،التي ميزه الله بها عن الحيوان ،إنها مزية الإنسان العظمى
 !وانن الحيتى محفترده إلى وضع أسوأ  ،التفسيرات المنحرفة تنزله من مكانه الرفيع

 !. وتعدد الجوانب.المرونة

ة زيشوه المتيف ك  ،ويعجب الإنسان حين ينظر إلى تلك التفسيرات القاصرة الزائفة
لوان أو واتجاهاتها  ،ياتهامستو ويعدد أنماطها و  ،ليوسع حياته ويثريها ،التي وهبها الله للإنسان

ة " ؤثرات الماديئم بالموالانطباع الدا ،نوعأداة للسلبية والخ - في تفسيرها - . فتقلبها.نشاطها
ه . أو ما شاب.لفرد "ايان المستقلة عن إرادة الإنسان " أو القهر الاجتماعي " المستقل عن ك

 ذلك من المؤثرات 
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 ،المرونة التي مكنت الإنسان أن " يواجه " البيئة المادية في جميع ظروفها وحالاتها
رَ لَكُمْ مَا في السَّمَاوَاتِ وَمَا في الْأَرْضِ ]فيسيطر عليها في النهاية على نحو من الأنحاء  " وَسَخَّ

يعاً مِنْهُ "  .ين تواجهه الصعابولا يفنى ولا يدول ح (24) [جمَِ

ئ " " ينش ه أنوالذي أتاح ل ،وتعدد الجوانب الذي تتمثل فيه عبقرية الإنسان
نشاط لفكر و اشاط وأن يجعل هذه الحضارات شاملة لنشاط الروح ون ،الحضارات المختلفة

 ..ة والروحيةالفكريية و . شاملة للجوانب الاقتصادية والاجتماعية والسياسية والماد.الجسد

ردهما ت - ةة فاعليجابية وحيويإوكلتاهما موهبتان للإنسان ليعطياه  - زية وتلكهذه الم
تؤثر هي من  ولا ،جلخار االتفسيرات المنحرفة الزائغة إلى سلبية بغيضة تتأثر بالأحداث من 

 !الداخل في الأحداث

نه لا ن يظن أ المادي للتاريخ أأغرت التفسير - القابلية للتشكل الدائم - المرونة
 عليه فقط أن !وضوع الموأنه ليس لهذا الكيان كلمة ذاتية في .وجد " كيان " ثابت للإنساني

 !يتلقى فيستجيب

 رت هذا التفسيرأغ - ضوخاصية بروز بعضها أحيانا وانحسار بع - وتعدد الجوانب
طوار " لا أهي "  نماوإ ،والتفسير الجمعي كذلك أن يظنا أنه لا يوجد كيان ثابت للإنسان

 !ها في النهاية كيانيجمع

و أ ،غيرةص يأخذون جزئية - وغيرهما من التفسيرات الزائغة المنحرفة - وهذا وذاك
 من واحداً  جهاو أو  ،ويفسرون على ضوئه الإنسان كله ،وجها واحداً من وجوه الإنسان

 !كيانشوه الهم مفيخرج من بين أيدي ،ويفسرون على ضوئه الإنسان كله ،وجوه الإنسان

لمفرد لوجه الك ان في حقيقته أكبر من تلك الجزئية الصغيرة وأكبر من ذوالإنسا
 .الذي تفسر من خلاله الحياة

ته هما وه صور ن تشومرونته وتعدد جوانبه اللذان أغريا هذه التفسيرات الجزئية أ
ي تركز ه سلبي هو الذوج - لبالفع - وإن كان لهما ،على مدار التاريخمزيتان إيجابيتان 

 !التفسيرات عليه هذه

                                      
 [.13سورة الجاثية ] (24)
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متحدتين  ،المكون من قبضة الطين ونفخة الروح ،إن الإنسان المزدوج الطبيعة
ومن مجالات هذا الازدواج أن توجد  .يحمل في كل تصرفاته وجهين متقابلين ،(25)ممتزجتين 

 ،كل تصرفاته  - من الجانبين - وأن تشملا ،السلبية والإيجابية :فيه هاتان الصفتان المتقابلتان
وإن كان في طبيعته أن يجنح أحيانا بهذه الصفة أو  .للحظة الواحدة وفي جميع اللحظاتفي ا
وتلك هي الحقيقة الكبرى  .إلى الاتزان - ما دام سويا - ثم يعود ،فتزيد نسبتها مؤقتا ،تلك

 !فوقعت فيما وقعت فيه من انحرافات ،التي غابت عن وعي تلك التفسيرات

 كيان فيتطور والم . قضية الثابت.سية في هذا البحثوالآن نعود إلى القضية الأسا
 .الإنسان

 ؟. وما دلالتها في حياة الإنسان.ما " الفطرة " الإنسانية

شرية الذي اة الب حيفيوإذا كانت للإنسان فطرة " ثابتة " فما تفسير التغير الدائم 
الات حمن  فيه حالتانلا تتماثل والذي  ،يصل من أقصى اليمين إلى أقصى الشمال

 ؟وإن تشابهتا تشابها شديداً في بعض الأحيان ،الإنسان

ذا لا ولما ؟طلاق. ما الذي يثبت لنا أن للإنسان " فطرة " على الإ.بل قبل ذلك
 ،لا وحدةتابعة بالات النفسية المتمجموعة من الح - كما يفسره علم النفس التحليلي  - يكون

 ؟لأطواراموعة من مج - كما يفسره التفسير المادي للتاريخ  - أو

 !وهو تاريخ الإنسان !الذي يثبت ذلك هو الإنسان ذاته

. وهل هذا .رزبا. هل لها وجود حقيقي ملموس .فلننظر إلى " الدوافع الفطرية "
 ؟الوجود ثابت أم يتغير بتغير " أطوار " الإنسان

  .حياءيع الأ جموهو دافع مشترك بين ." حب الحياة " هو الدافع الأكبر للإنسان
ن أمن طبيعتهم  إن كان. و .ويعملون على البقاء فيها أبداً  ،كلهم يحبون الحياة ويتشبثون بها

راك وحرية والإد لوعياولكن مزية الإنسان العظمى في كل جوانب حياته هي  .يصيبهم الفناء
في  - ثم يختار ،غاياتفا و ويعي لهذا الحب أهدا ،فهو يحب الحياة ويدرك أنه يحبها .الاختيار

 .لحياةاارس بها حب يماللون أو الصورة التي  - نطاق الحرية المخولة له في فطرته

                                      
انظر بالتفصيل فصل " خطوط متقابلة في النفس البشرية " في كتاب " منهج التربية الإسلامية "  (25)

 وفصل " طبيعة مزدوجة " في كتاب " دراسات في النفس الإنسانية ".



 

 (68) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

 ؟هل هذا الدافع ثابت في كيان الإنسان أم متغير

 ؟هل يجيء على البشرية طور لا تحب فيه الحياة

 حالات التضحيةو  - وهي الشذوذ المنحرف إلى أسفل - إن حالات الانتحار
 عن أنها . فضلا.بل ربما تؤكدانه ،،علا تنفيان هذا الداف - وهي حالات الارتفاع - بالنفس

 !حالات نادرة في البشرية - من جانبيها -

 داً فياة جشخص يحب الحي ،إن الذي يؤدي به الشذوذ المنحرف إلى الانتحار
ن من يطيق الحرما نه لار لأفينتح ،ولكنه لا يجد فيها متاعه المنشود الذي يحبه ،حقيقة الواقع

 !المتاعذلك 

ب صورة يح ،رةو فكوالذي يؤدي به الارتفاع إلى التضحية بالنفس في سبيل عقيدة أ
ن أاصة في سبيل ته الخحيا وفي هذا المستوى العالي يقدم .من الحياة أعلى من الصورة الواقعة

فضل من بيل أن ينال حياة أأو في س - على هذه الأرض - يحقق صورة من الحياة أفضل
 وليست ،ة لتحسين هذه الحياةفهي إذن دفعة متسامي - في الآخرة - هاحياة الأرض كل

 !خروجاً على حب الحياة

رغم ن ل إنساكياة ثم تأتي الحالات " العادية " كلها تؤكد عمق هذا الدافع في ح
 .التباين الواسع ما بين إنسان وإنسان

 .عظ النو فوح [أو حفظ الذات]حب الذات  :وحب الحياة يتفرع عنه فرعان كبيران

 ؟فهل من شك في هذا أو ذاك

وهي دافع  - المتشابكة في النهاية - وإذا قسمنا هذين الدافعين إلى فروعهما المتميزة
ونزعة البروز  .ونزعة القتال أو الصراع .ونزعة الملك .الطعام والشراب والملبس والمسكن

هل هي نزعات ثابتة في لنرى  ،. فلننظر في كل منها على حدة.(26)ودافع الجنس  .والتميز
 ؟أم إنها توجد وتختفي حسب الأحوال ،الكيان البشري

                                      
تاب " دراسات في النفس فصلنا الحديث عن هذه الدوافع في فصل " الدوافع والضوابط " في ك (26)

  هذا البحث،صتها فيذ خلاالإنسانية " ولا نملك الحديث عنها هنا بالتفصيل بطبيعة الحال، وإنما نأخ
 فمن يرغب في التفصيل فمكانه هناك!
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ربما ] (!دية )جالة . لم يجادل فيها أحد بعد مج.المأكل والمشرب والملبس والمسكن
واطئ وفي لى الشعامل تجادل " الحضارة " الغربية التقدمية الراقية في مسألة العري الك

. .تيةورة وقذ صفإنها تاخ ،نكسة الحيوانية البشعةوبصرف النظر عن هذه ال !الأدغال
 .![لمبدأحيث ا ل منومن ثم فلا جدا !ثم يعود العرايا فيلبسون ،للاستمتاع كما يقولون

دي أو لاقتصاور ا. لم يجرؤ أحد أن يقول إنها مستمدة من الط.وطاقة الجنس كذلك
و توجد في أ .زراعي المجتمع التوجد في في المجتمع الرعوي ولا - مثلا - وإنها توجد !المادي
و جسدية أ ،بحتة ع بأنها مسألة جسديةإنما أقر الجمي !ولا توجد في الرقيق - مثلا - السيد
ين يختل تغيب حو  ،حةتوجد حين توجد الغدد المهيمنة عليها وتؤدي وظيفتها الصحي .نفسية

 !!خاريتعمل الغدد اختلالا وظيفياً لا شأن له بأساليب الإنتاج وأطوار ال

 لنزعاتذه اولكن الشيوعية بصفة خاصة قد حاولت أن تنتزع نزعة معينة من ه
رى تنفي حية أخنا ومن ،. لتنفي وجودها من ناحية.الفطرية وتلقيها خارج كيان الإنسان

تصادر . ل.وبيعق . وذلك لغاية في نفس.تلك هي نزعة الملك !وجود كيان ثابت للإنسان
 .ا الملكية الجماعيةالملكية الفردية وتستبدل به

ن ا بي موم ."وقد ناقشت هذا الأمر في كتاب " الشبهات " وكتاب " الدراسات 
 - ولكني .نهاى وبطلالدعو اميل هنا إلى إعادة المناقشة التفصيلية التي بينت فيها ضلال هذه 

 لم ،موع المجفرد إلىلملك " من الاحين نقلت "  ،أقول إن الشيوعية ذاتها - توفيراً للجدل هنا
توجهها إلى ليها و عايل . وإنما أرادت فقط أن تتح.تنكر نزعة الملك في الحقيقة من حيث هي

 ،مر الواقعيم بالألتسلا. ومع ذلك فقد اضطرت أخيراً إلى .أفق آخر يخدم أغراضها المذهبية
 فيالفردية لملك ارضى بها نزعة ت - يةفي المواد الاستهلاك - وأباحت ألواناً من الملكية الفردية

 !. وهذا يكفي.الإنسان

 فيقتلها ن تأحاولت  .كذلك حاولت الشيوعية أن تصنع مثل ذلك في نزعة البروز
 !لطريقت في اتخبطو وسارت خطوات  !فلا يبرز الفرد إلا لحساب المجموع .مجالها الفردي

بر أك - !ما بعدا خروشوف فيبزعامته الفردية الطاغية التي اعترف به - وكان ستالين ذاته
مت بالأمر ية فسليوعثم عادت الش .تكذيب عملي لهذه " الأيديولوجية " الخيالية الفارغة

لمن أراد  - لواحدااحدة والعمل أجور الطبقة الو  - وأباحت التفاوت في أجور العمال ،الواقع
ن ذعة البروز إنها نز . إ.ينفقه في " الكماليات " ،أن يبذل جهداً أكبر ويحصل على أجر أكبر

 !. الفردية في نهاية المطاف.في صورة من الصور
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في  ،يةة جماعوجه فالأمم منذ القدم حاولت أن توجهها ،أما نزعة القتال والصراع
جهة فردية و أو  .ةلعامأو ما شابه ذلك من الأهداف ا ،أو العقيدة ،الحرب من أجل المجموع

كل هذه و  .راعالصو ة القتال في المسابقات التي تهدف إلى " الفوز " وهو غاي ،متسامية
اول فقط أن إنما تحو  ،ةالمحاولات لا تنفي على أي حال وجود هذه النزعة في صورتها الفردي

 .تستغلها لخير المجموع

*      *      * 
 !؟تاريخدار اللى مع. فما الذي يتغير أو يتطور فيها .تلك نوازع الفطرة الرئيسية

ن تحدث ع تولم .عن الإنسان من الداخل لقد تحدثت :إن قوما سيقولون بلا شك
الإنتاج  عن .يرلمتغاعن الكيان الاقتصادي والكيان الاجتماعي والسياسي  :واقع البشرية

 ..عن التقدم والتطور الدائم في حياة الإنسان .وأساليبه وصراعاته

 ..تحدثنا عن الإنسان من الداخل .نعم

 !؟سانقيقي لكيان الإن. هل الحياة الواقعية إلا الانعكاس الح.ولكن

على  نسانيةالإ وبين تغير الحياة ،كيف إذن نوفق بين الكيان الإنساني الثابت
 ؟الدوام

ور " من " تتط وغير إن " الصورة " التي يترجم بها الإنسان عن دوافعه الفطرية تت
ونشوء  ،لمادياكون . تتطور بفعل الاحتكاك الدائم بين العقل البشري وال.جيل إلى جيل

 .صور جديدة للحياة الواقعية نتيجة لهذا الاحتكاك

 ..هذه حقيقة

 !؟. هل يتغير " الإنسان ".. حين تتغير " الصورة ".ولكن

 ..فلنأخذ مثلا نزعة الطعام

ورة " كن " صول ،بل في جميع الأحياء ،إنها نزعة فطرية ثابتة في جميع الأناسي
 .الطعام تتغير وتتطور
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 .لأكلخرى لألأنه لا يملك وسيلة  ،في عصر الصيديأكل الإنسان فريسة نيئة 
ثم  .الحد ند هذاعاصرة قومعارفه ومعلوماته  .لا تسمح له بأكثر من ذلك الماديةإمكانياته 

 .ياته كلهكل " حش"  ويغير ،فيتيح له هذا الاكتشاف عالما جديدا كل الجدة .يكتشف النار
ولكنه ما  .هن يأكلبل أقو الإنسان اللحم فيطه ،وفي ميدان الطعام بصفة خاصة تتغير الصورة

يستحدث  .واتثم يرتقي ويستحدث مختلف الأد .زال ينهشه نهشا بالأصابع والأسنان
 .في فمه - لا نهشها - سكينا يقطع بها اللحم قطعا ضغيرة يستطيع إمساكها بيده ووضعها

ويجعل  ،انق فيهأيتو  ،وتتعدد ألوان طعامه ،ويستحدث مزيدا من الأدوات ،ثم يرتقي أكثر
 !ة. و " فنونا " لا تفرغ منها البشري.للطعام آدابا وقواعد وتقاليد

 !؟! نزعة الطعام ذاتها أم صورة الطعام؟ما الذي تغير

 ..ولنأخذ مثلا نزعة السكن

 عون إلى اتخاذيس - ءبل كل الأحيا - . كل البشر.إنها نزعة ثابتة في الفطرة
 .تغير وتتطورولكن " صورة " المسكن ت .المسكن

ه شيئاً ل تتيح لاة الماديلأن إمكانياته  .يسكن الإنسان في مبدأ حياته في الكهوف
 المحدودة لا خبراتهو ته ولأن معلوما ،يسكن فيه سوى هذه المساكن " الجاهزة " غير المصنوعة

د خبراته وتزدا ياتهثم تتغير ظروف ح .تتيح له أن " يصنع " مسكنا لنفسه في أية صورية
 مساكن ثم في .لماءفيسكن في " عش " في أعالي الأشجار أو في كوخ بجانب ا ،معلوماتهو 

طحات  نا. ثم في.ثم في بيوت من الحجر أكبر وأفسح .من الغاب وبيوت من الطين
ليها صل إأو فيما لا نعلم غداً على سطوح الكواكب حين ي .السحاب على الأرض

 ..بالصواريخ

 ؟أم صورة المساكن ! نزعة السكن؟ما الذي تغير

 ..ولنأخذ نزعة اللباس

لجنة ورق ا ا مننزعة فطرية في بني آدم منذ طفق آدم وحواء يخصفان على سوآتهم
 ... ولكن صورة اللباس تتغير.إلى الوقت الحاضر

لأن  ،أو بالأحرى يغطي بها عوراته ولا زيادة ،" يلبس " الإنسان أوراق الشجر
ولأن معلوماته وخبراته المحدودة لا  ،أن " يصنع " لنفسه ملابسإمكانياته المادية لا تتيح له 

. ثم .تتيح له أكثر من المادة الجاهزة يغطي بها من جسمه ما تستطيع تلك المادة أن تغطيه
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أكثر  ،. فيغطي عوراته بقطعة من الجلد.. يستجد معلومات وخبرات ويزداد إمكانيات.يرتقي
. ثم ينسج قطعة من القماش يؤدي بها الغرض .عوراتإحكاما من ورق الشجر وأكثر سترا لل

. وتصبح فنا من .. حتى تصير لها قواعد وآداب وتقاليد.. ثم تزداد ملابسه تنوعا وتأنقا.ذاته
 . .فنون البشرية

 ؟! نزعة اللبس ذاتها أم صورة اللباس؟ما الذي تغير

 ..ولنأخذ دفعة الجنس

 .تتغير الجنس "رة . ولكن " صو .لأحياءدفعة فطرية تشترك فيها الأناسي وكثير من ا
انت عليه كين ما  ظة بولا نقول هنا " كانت " ثم " صارت " فما زالت تتقلب إلى هذه اللح

قول إنها إنما نو  [يلوسنعود إلى الحديث عن هذه النقطة بالذات بعد قل] !وما صارت إليه
ج في الجسد الهائ ء دفعةرواوإ ،كل همها اللقاء الجنسي  .تارة تكون دفعة مباشرة كدفعة الحيوان

تلف في عالم كما يخ]قيق وتارة تكون مسبوقة بأنواع من الغزل العنيف أو الر  .صورة الغريزة
رى من ئم وأنواع أخالحما عند وبين رقة الغزل ،الحيوان ذاته بين " غزل " النمور المحطم المدمر

ن م وتارة تتحلل .صاديةقتماعية والاوتارة تخضع للتنظيمات الخلقية والدينية والاجت ![الطيور
قرب اعدة دنيا أق - لأخرىككل النزعات الفطرية ا  - ولكن لها على أي حال .هذه القيود

 ..لأمرا ا. حتى فـي هذ.. ولكن.وقمة عليا أليق بالإنسان ،إلـى عالم الحيوان

 ؟! دفعة الجنس ذاتها أم صورة اللقاء؟ما الذي تغير

 ..ولنأخذ نزعة الملك

حة الملكية لى إباإعية يثبتها كما قلنا اضطرار الشيو  !ة فطرية رغم جدل الشيوعيةنزع
ن هناك ما لم يك تراتفي فترة من الف .. ولكن صورة الملك تتغير.الفردية في بعض الأمور

يمتلكه وهو  أنع ستطييلا لم يكن الصيد الذي يصيده الإنسان ملكا لفرد بعينه لأنه  !يمتلك
نتن يلأنه  أخرى ولا يستطيع أن يحتفظ به من ناحية ،وحده من ناحيةلا يصيده بجهده 

من  ارعفيتص .مرأةولكن حتى في ذلك الحين كان يثور الصراع على " امتلاك " ا .ويفسد
ات البسيطة الأدو  سانفامتلك الإن .ثم صار هناك " إنتاج " يمكن أن يمتلك .أجلها الرجال

علم  تلمستأنس حين راعة االز  وامتلك حيوان .تعلم الزراعة ثم امتلك المحاصيل حين .التي أنتجها
 تلك القنابلليوم يموا .ثم امتلك المصانع .وامتلك الأرض التي تغل المحاصيل .كيف يستأنسه

 ..وقد يمتلك الكواكب في الغد القريب أو البعيد !والصواريخ

 ؟! نزعة الملك أم صورة التملك؟ما الذي تغير
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 ..ولنأخذ نزعة البروز

من  د كثيرة عنبل هي موجود .نزعة فطرية تدفع البشرية من مولدها إلى حاضرها
 .ان حياة الإنسشكلا فيا وتولعلها من أشد النزعات تباين .. ولكن صورة البروز تتغير.الحيوان

لوحوش ارب اد ويحيبرز في عصر الكهوف بالقوة البدنية الفائقة التي يصطاد بها الصي
 .لجمالباويبرز  .هارةي بالمأ .اعويبرز بمحاولة الاختر  .أي بالتفكير .لحيلة. ثم يبرز با.والأعداء

 يبرز بالقتالو  .ساءالن "ويبرز بالجنس " فيقتني  .ويبرز بالملبس والمسكن والمأكل والمشرب
رياضية المسابقة ال برز فيي .ريبرز بالخير ويبرز بالش !ويبرز بالطاعة ويبرز بالمعصية .والصراع
درة على أو الق .أثيرم والتلكلاايبرز بالقدرة على  .يبرز في السياسة .ة العلمية والفنيةوالمسابق

 ... ألوان مختلفة من البروز ومستويات مختلفة.الدس والخديعة

 ؟! نزعة البروز أم صورة البروز؟ما الذي تغير

 ..ولنأخذ نزعة القتال والصراع

ة لقتال بالقو ا .غيرل تتلكن صورة القتا. و .نزعة فطرية في البشرية وغيرها من الأحياء
تال بالحيلة والق .لضخماوالقتال بالهراوة والحجر  .القوي يصرع الضعيف ،البدنية المباشرة

 والقتال .لاعبالمق تالوالق .السهم والرمح والسيف :والقتال بالأدوات المسنونة .والخديعة
م ت وأشعة النو ة المو أشعو ة الجراثيم والقتال بالصورايخ وأشع .بالرصاصة والقنبلة .بالبارود

 !؟..والـ

 ؟! نزعة القتال أم صورة القتال؟ما الذي تغير

*      *      * 
والصورة  لدافعةاعر . في المشا.تلك حياة البشرية من الداخل والخارج في ذات الوقت

 .والمادةفكرة أو ال قع "في " الفكرة " و " الوا .في " الإرادة " و " التطبيق " .الواقعة

أدوات  استجد حين ما الذي تغير في " الإنسان " ؟ما الذي تغير في عصور التاريخ
لنشاط سائل لوو  وأدوات ،وأدوات ووسائل للبس ،وأدوات ووسائل للسكن ،ووسائل للطعام

 !؟لصراعلئل وأدوات ووسا ،وأدوات ووسائل للبروز ،وأدوات ووسائل للملك ،الجنسي
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ل ه ؟واتالأدو ل تغيرت دوافعه حين وجدت له الوسائل ه ؟هل تغير " الإنسان "
يحاول  لا ؟لكيم لا ؟لا ينشط نشاط الجنس ؟لا يسكن ؟لا يلبس ؟لا يشرب ؟صار لا يأكل

 !؟الصراع

انت كافع  هل جدت له دوافع جديدة لم تكن له من قبل أو أمحت من نفسه دو 
 ؟فيه

 !؟ماذا على وجه التحديد

ا من غفلهما بنا أن ننكرها أو ن ،ات ضخمةحقاً لقد حدثت في حياته تغير 
 !بل نحن نريد أن نثبتها ونبرزها ونؤكد عليها !حسابنا

إنسان . و .نةلمدياإنسان الغابة غير إنسان المرعى غير إنسان القرية غير إنسان 
تناول  غيره في .صور والتتفكير. غيره في طريقة ال.الحضارة المحدودة غير إنسان الحضارة العالية

 ..ياةالح

 .. ومستويات متباينة.غيره على أنحاء شتى

ذه  ننظر هل هثم - اينةفإنها متب - أنواع التغير والتطورونريد هنا أن نفرز 
ى لعأم عنصر جد  .اداخل في كيانه .الفطرة الثابتة .التطورات ذاتها جزء من الفطرة

لتغير ادلالة  ىعل لنحكم ،الإنسان من أثر التطور المادي وتقدم الوسائل والأدوات
رة يقاس الفط س منهل هناك مقيا :ولكي نستخلص أخيراً من هذا الحكم ،بالنسبة للفطرة

م أ. .الصلاح  طريق فيويحكم عليه إن كان تطورا فاسدا أم يسير ،به التطور ويرجع إليه
 ؟إنه ليس هناك مقياس

صابين بلوثة . فإن القوم الم.تلك أمور على أعظم جانب من الأهمية في قضية التطور
ولا يقيمون  ،لا يفرقون بين تغير وتغير ،ومن أخذ منهم العدوى في الشرق ،التطور في الغرب

  - لا يُحكم عليه بشيء !مقياس لذاته -في نظرهم - لأن التطور .مقياسا تقاس به الأمور
فلأن الظروف  - مثلا - فإذا سار نحو الفردية الجانحة !من خارجه - كما يقولون

 !ومن ثم لا يحكم عليه بأنه خطأ أو صواب ،وتحتمهادية والاجتماعية تدفع إلى ذلك الاقتص
فإذا كان يقتضي الفردية ويحتمها  .والحكم الوحيد هو الظرف الاقتصادي والاجتماعي

 - إن وجدت - وإذا كان يقتضي الجماعية ويحتمها فالفردية إذن .فالفردية عندئذ صواب
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د مقياس ثابت تقاس إليه الفردية الجانحة أو الجماعية الجانحة ولا يوج !خطأ ينبغي أن يصحح
 !وتمنع أو تجاز ،فتخطأّ أو تصوّب

 ،رةق الأسنطا وإذا سار المجتمع نحو الأخلاق التي تحرم النشاط الجنسي خارج
يمة خلاق قالأ فليس ذلك لأن هذه ،أو عليها وعلى الرجل ،وتفرض العفة على المرأة

لاجتماعي صادي الاقتاوإنما لأن الطور  ،ن فطرة الإنسان تقاس إليهموضوعية لها مقياس م
لظرف اغير تفإذا  .فهي صواب إذن في نطاقها هذا وظروفها تلك ،ويحتمهايقتضيها 

ود من قي خلصوالت ،وصار يقتضي التحلل الجنسي والإباحية ،الاقتصادي والاجتماعي
فهذا إذن  ،تلبحيراااطئ الغابات أو شو  وممارسة النشاط الجنسي الحر في الشوارع أو ،العفة

 "خارج  يء "لأنه لا مقياس من الفطرة ولا مقياس من أي ش ،صواب بمقياسه الخاص
 ..الظرف الاقتصادي والاجتماعي

 ..وهكذا يقولون في كل جانب من الحياة البشرية

ور ك الأما تللذلك ينبغي ونحن نناقش هذه القضية الخطيرة أن نضع نصب أعينن
 : أشرنا إليها آنفاالتي

 .[.فإنها أنواع متباينة] ؟ما أنواع التغير

ن ليها مت عهل التغيرات التي حدثت في التاريخ جزء من الفطرة أم أمور جدّ 
 ؟خارجها بفعل التطور المادي

 [؟هاأم ضد معها هل هي متمشية]ما دلالة هذه التغيرات بالنسبة للفطرة السوية 

  [حالصلا طريق إن كان فاسداً أو يسير في] ؟تطورما المقياس الذي يقاس به ال

*      *      * 
 من الدراسة ين لناا يتبكم  ،التي أصابت البشرية منذ مولدهاأنواع التغير ونبدأ بفرز 

 .لتاريخااسة وكما يتبين لنا من در  ،العلمية للإنسان الأول والمجتمعات الأولى

 :ير أو التطورن التغأربعة أنواع متميزة م - على الأقل - هنالك

 .التطور في الأدوات وأساليب الإنتاج
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 .التطور في التشابك الاقتصادي والاجتماعي في بنية المجتمع

 [.السيكلوجي]التطور " النفسي " 

 .الأخلاقي [أو التغير]التطور 

 -! عنيهيمر لا ألأن هذا  ،ننحوإن لم يفرزها كما نفرزها  - والتفسير المادي للتاريخ
لإنتاج ساليب ارتبطة بالتطور في أثم م ،مرتبطة بعضها ببعض - جملة واحدة - ا كلهايجعله

 !وناشئة عنه

 أساليبو وات ونحن نرى الارتباط واضحا ووثيقا بين التطور في استعمال الأد
 لا - ما سيجيءك  - اكن  وإن .والتطور في البنية الاقتصادية والاجتماعية للمجتمع ،الإنتاح

عتقد أن ب أن ننح أي لا .ن الارتباط ناشئ من علاقة السببية المباشرةنحب أن نعتقد أ
وأساليب  لأدواتاتطور  في تطور البنية الاقتصادية والاجتماعية للمجتمع هوالوحيد السبب 
ناك هقط إن فقول ولكنا ن .سنبينها نفسيةومعه أسباب أخرى  ،فهذا سبب واحد .الإنتاج

 ..ارتباطا كبيراً بين هذا وذاك

بين  لتشابكاوزيادة  ،سانأي التعقد في الكيان النفسي للإن - أما التطور النفسي
ولا شك  .لإنتاجاتطور أساليب لفالتفسير المادي للتاريخ يؤكد أنه نتيجة مباشرة  - أطرافه

غم ر  - بيننيد أن نر  ولكنا .بل شديد التأثير ،عندنا أن تطور أساليب الإنتاج عامل مؤثر
يمكن أن  ،لى حد كبيرظاهرة مستقلة إ ،وهي التطور النفسي ،ظاهرةأن هذه ال - ذلك

 أعلى وجدت فيو  ،ةكما وجدت في الحضارات القديم  ،توجد بمنأى عن تطور أساليب الإنتاج
 !مراحلها في الإسلام

ليب ور أساه بتطالأخلاقي فنحن نرفض ابتداء أن نعلق [أو التغير]وأما التطور 
 ! شهادة التاريخونحتكم في ذلك إلى !الإنتاج

وهي  ،نؤكد حقيقة تهدينا إليها الدراسة النفسية - قبل المضي في البحث - ولكنا
إنما قلت عن  !عن الأخرىلا توجد في الحياة البشرية ظاهرة مستقلة تمام الاستقلال أنه 

 لأنه لا انفصال البتة بين .ولم أقل منفصلة .التطور النفسي إنه ظاهرة مستقلة إلى حد كبير
وهذا الكل الشامل الذي  .الإنسان يمارس حياته بكيانه كله .شيء وشيء في الحياة البشرية

كعملية   .ولكنها ليست منفصلة ،جوانب متخصصةيتكون منه الإنسان يحتوي على 
ومع ذلك  .فلا يبصر الإنسان برجله أو بظهره أو بأذنه ،الإبصار يختص بها الجهاز البصري
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عن بقية الجسم وكما توجد في الجسم أجهزة شديدة التخضض   لا ينفصل الجهاز البصري
كجهاز   [أ وأوسع نطاقا]فإن فيه كذلك أجهزة أقل تخصصا  ،كجهاز الإبصار أو السمع

وكذلك الأمر في الكيان البشري في  .الدورة الدموية الذي يدخل في كل أجزاء الجسم
نعم ولا  .ؤثر في الحياة البشرية كلهافالتطور في استخدام الأدوات وأساليب الإنتاج ي :مجموعه

 !ولكن التطور النفسي والتطور الخلقي عمليتان شديدتا التخصص كالسمع والإبصار .شك

 ..وننتقل بعد هذا من الإجمال إلى التفصيل

*      *      * 
 إلى استخدام ..ارحين انتقل الإنسان من أكل الفريسة النيئة إلى الطهو على الن

إلى  .شأنهبقاليد والت إلى وضع القواعد والآداب .التأنق الشديد في الطعام. إلى .السكين
 ..تحويل الطعام إلى " فن " قائم ذاته

إلى بناء  ..اخوحين انتقل من سكنى الكهوف إلى سكنى الأشجار إلى سكنى الأكو 
ل تحوي أنق إلىلى التإ. .ة. إلى إقامة العمائر الفخمة ذات الهندسة المتقن.البيوت من الطين

 ..ثن الأثامبنى السكنى إلى " فن " قائم بذاته سواء في المبنى أو ما في داخل الم

. إلى .شالقما تخاذوحين انتقل من اتخاذ ورق الشجر لباسا إلى اتخاذ الجلد إلى ا
بس إلى للإلى تحويل ا ... إلى وضع قواعد للملابس وآداب وتقاليد.التأنق الشديد في اللبس

 ..فن قائم بذاته

القواعد و النظم يد و . إلى اتخاذ التقال.وحين انتقل من التعبير المباشر عن الجنس
 ،ائم بذاتهقلى فن ول إ. إلى التوسع في مفهوم الجنس ذاته حتى يتح.والمراسم والاحتفالات

 ..ناءص والغالرقو في الأدب والتصوير الموسيقي والنحت  ،وتنشأ من حوله فنون مختلفة

لى تملك . إ.يقالرقو لك من تملك الأشياء الفجة إلى تملك الأرض وحين انتقل في الم
مم لأ. إلى تملك ا.سية. إلى تملك " رأس المال " كقوة اقتصادية واجتماعية وسيا.المصانع

 ... إلى تملك الكواكب في المستقبل المنظور.والشعوب

. وشمل .لروحيوز اوحين انتقل من البروز الجسدي الحسي إلى البروز النفسي والبر 
 ..تملكوال البروز كل الانتقالات السابقة في المطعم والمسكن والملبس والجنس
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ل إلى الثقي لحجراوحين انتقل من القتال بالقوة البدنية المباشرة إلى استخدام 
. إلى .فأو سي رمح استخدام الهراوة القاتلة إلى استخدام الأداة المسنونة من سهم أو

 ..ستخدام الطاقة الذرية. إلى ا.استخدام البارود

 ؟. وكيف ولماذا حدث.ما الذي حدث على وجه التحديد

 .لانتقالا هذا بب فييقول التفسير المادي للتاريخ إن استخدام " الأدوات " هو الس
 .ساس جديدعلى أ ياتهوبالتالي لم يعدل كل ح ،فلولاه لم ينتقل الإنسان من طور إلى طور

ا تمكن من نسيج مع الولولا اخترا  .لإنسان من طهو الطعامفلولا اكتشاف النار ما تمكن ا
مكن ت ما أدواولولا استخدام الأ .وبعد ذلك تفصيلها على قد الإنسان ،نسج ملابسه

ا حتميا تغيير دث يحن استخدام الأدوات إ - يقول التفسير المادي للتاريخ - ثم .. الخ.البناء
 ،طهو الطعامر أن ير فكاكتشف الإنسان النا . فحين.في المشاعر والأفكار والقيم والمبادئ

وحين  .لناركتشف ايلم  وفكر بالتالي في فنون من تحسين الطعام لم تكن لتخطر على باله لو
 ،اوالتأنق فيه لملابسيل اوفكر بالتالي في تفص ،اخترع المغزل والمنسج فكر أن ينسج الأقمشة

ستخدام مكنه اأحين و  .المغزل والمنسجولم يكن شيء من ذلك ليخطر على باله لولا اختراع 
فكر في  لزراعةف ا. وحين اكتش.الأدوات المسنونة فكر في استخدامها في الصيد والقتال

. . الأرضا له فيعملو تملك الأرض والإغارة على أرض الآخرين وأسر الأسرى واسترقاقهم لي
كتشاف ا تيجة نحتمية وهكذا نشأت نتائج اقتصادية واجتماعية وسيكلوجية وأخلاقية 

ل والدائم ك الأو لمحر ا. وعلى هذا تصبح الأدوات والآلات هي .الأدوات واختراع المخترعات
 !لحياة البشرية

 ..والقضية بصورتها هذه براقة وخادعة

 ،لخديعةل افإنه تسه ،فحين يكون السبب والنتيجة متلاحقين في سلسلة متصلة
والسبب  السبب ة هيأو يعتقد أن النتيج أن يوحي ،ويسهل على من يريد !ويسهل الانخداع

 ..هو النتيجة

ا له ،ه الصورةيخ بهذلتار ولكن هذه القضية " العلمية " التي تناولها التفسير المادي ل
ن البريق عيدا عبدوء هوجه آخر " علمي " لا يصعب علينا الوصول إليه لو بحثنا الأمر في 

 !ينلعشر العلمية " في القرن الخاطف الذي تقدمه " العلوم " و " الدراسات ا

 !؟. لماذا اكتشف الإنسان النار.أولا
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 !؟سين " الطعام بطهوهفي " تح - حين اكتشفها - . لماذا استخدمها.ثانيا

رد طهو وهي مج لنار. لماذا لم يقف عند الدرجة التي وصّله إليها اكتشاف ا.ثالثا
 !؟فراح يتفنن في الطعام المطهو درجات بعد درجات ،الطعام

مي حتافع ي دأ ،. حين لان له الحديد والنحاس والبرونز والذهب والفضة.رابعا
ته كضرورة عام ذاالط دفعه أن يتخذ الملاعق والشوك والسكاكين وهي ليست داخلة في عملية

يتفنن في ف ،ينةاة للز دفعه أن يتخذ من أدوات الطعام هذه أدحتمي ثم أي دافع  ،بيولوجية
 :ول الطعامذها ح اتخ. ما علاقة هذا كله " بالقيم " التي.ثم ،شهاونق ،وتجميلها ،صنعها

منه  يز بين الطيبالتمي في أو ،أو في طريقة توزيعه بين الناس ،سواء في رسم قواعد له وتقاليد
 !!؟الحراملال و ى الح. أي على مستو .والخبيث على غير المستوى الحسي الذي تقرره المعدة

 ..وكذلك

 ؟ل والمنسجلماذا اخترع المغز 

 ؟ في " تحسينه "ثمفي نسج القماش  - حين اخترعهما - لما استخدمهما

توى راء مسو يما ففراح يتفنن في الملبس  ،لماذا لم يقف عند حد استخدام النسيج
 ؟الضرورة

تخذها االتي  م "وبين " القي ،وأي علاقة بين هذا التحسين الذي أنتجته الأدوات
 أو ،ين الناسبزيعها ة تو أو في طريق ،في رسم قواعد لها وتقاليدسواء  ،الإنسان حول الملابس

 !؟في ربطها بالقيم الخلقية والدينية

 ..وحين اخترع الأداة المسنونة

 ؟لماذا اخترعها بادئ ذي بدء

 ؟ولماذا استخدمها في القتال

لقتال ديدة لئل جفراح يبحث عن وسا ،ولماذا لم يقف عند الحد الذي وصّلته إليه
 ؟راثيمة الجصل إلى القنبلة الذرية والهيدروجينية وقنبلة الكوبلت وقنبلحتى و 
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 ،ربان بالحلإنساوأي علاقة بين هذه الأدوات كلها وبين " القيم " التي ربطها 
 !؟أو وضع قواعد لها وتقاليد ،سواء في تحليلها وتحريمها

 ..وحين وحين وحين

 !؟. واضحة.ألا توجد من وراء ذلك دلالة

 !!؟لةأم الإنسان هو الذي وجه الآ ؟هي التي وجهت الإنسان هل الآلة

م ألفرخة ل االبيضة قب :لن نضع القضية هنا كما توضع تلك الأحجية المشهورة
 !؟الفرخة قبل البيضة

محل الت وليست في حاجة إلى ،فالقضية التي بين أيدينا هنا ليست أحجية
 !والروغان

في كثير  - يةأي الداروينر في  - وزميله ،رضزميل الإنسان في سكنى الأ ،إن الحيوان
 !لأرضا هذه مه فيلم يكتشف ولم يخترع على طول مقا ،وفي الأصل المشترك ،من الخصائص

 .تلك بديهية ..في صميم فطرة الإنسانفالاكتشاف والاختراع إذن مزية بشرية 

عالم  الن فيـي كتابه " الإنساف - العالم الدارويني الحديث - يقول جوليان هكسلي
 :الحديث "

. .وأولى خصائص الإنسان الفذة وأعظمها وضوحا قدرته على التفكير التصوري "
. .وكان أهمها نمو التقاليد المتزايدة ،ولقد كان لهذه الخاصية الأساسية في الإنسان نتائج كثيرة

ه الإنسان ما يقوم ب - أو إذا شئت من أهم مظاهره الحقيقية - ومن أهم نتائج تزايد التقاليد
وإن التقاليد والعدد لهي الخواص التي هيأت . .من تحسين فيما لديه من عدد وآلات

في الوقت  - وهذه السادة البيولوجية .للإنسان مركز السيادة بين سائر الكائنات الحية
 (27). " .خاصية أخرى من خواص الإنسان الفذة - الحاضر

لا ينسب إلى الله شيئاً من  ، ملحدعالم - كما بينا في كتب سابقة  - وهذا العالم
قدرته على التفكير  :ولكنه يثبت للإنسان تلك المزية أو المزايا المتفردة ،عملية الخلق

                                      
  5 - 3ترجمة حسن خطاب ومراجعة عبد الحليم منتصر فصل " تفرد الإنسان " مقتطفات ص  (27)
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. وميله وقدرته على تحسين ما لديه من عدد .. وقدرته على استخدام العدد.التصوري
. في صميم .أي بيولوجية. ويسمى ذلك كله خواص .. وإقامة التقاليد وتنميتها.وآلات

 .الفطرة البشرية

خدام جت استأنت . وإنما هي التي.إنها لم تنجم إذن من استخدام العدد والآلات
 !العدد والآلات

وجه الصواب  - ة النظريةمن البحث " العلمي " لا من الفلسف - لقد تبين لنا إذن
يست لو  .المنبع هو .صلإن " الإنسان " هو الأ !في القضية الشبيهة بأحجية البيضة والفرخة

 !هي العدد والآلات

 !تشاف والاختراعهو الذي اتجه إلى الاك - بادئ ذي بدء - الإنسان

 !؟لماذا

تها في ذا ملتحأي أنها  !إن تلك خاصية بيولوجية للإنسان :يقول هكسلي الملحد
 !تفسيرها

 إن - نحرافهاويقوّمه من  ولا يتعارض ذلك مع " العلم " وإنما يكمله - ونقول نحن
لأنها  ،اصيةه الخهو الذي منحه هذ ،الله الذي خلق الإنسان ليجعله خليفته في الأرض

 لا - نارشاف الاكت وإن الله هو الذي قيض للإنسان ،وسيلة من وسائل الخلافة وأدواتها
لاستفادة ا " واو " تصوره ،يعةبأن أودع في فطرته الالتفات إلى ظواهر الطب -! المصادفة

ث تحد ،ستخدمهاكرة واالف فالتقط منها ،لمصادفة التي أحدثت النار أمام الناسوإلا فا .منها
 .تخدمهاليس ملايين المرات أمام الحيوان فلا يدركها ولا يتصورها ولا يلتقطها

لى قدرة عال ومن ثم ،وإذن فقد أوُدعت الفطرة الإنسانية القدرة على التصور
 الآلات.. ى تحسينعل . والقدرة.خدام الآلاتومن ثم القدرة على است ،الاكتشاف والاختراع

والقدرة  القيم"ن "كما أودعت في الوقت ذاته ما يسميه هكسلي " بالتقاليد " ونسميه نح
خلقية و تماعية فسية واقتصادية واجبقيم ن - بما فيها استخدام الآلات - على ربط الأعمال

 .ودينية

 ..منذ قليل وهذا هو الذي يفسر لنا كل الأسئلة التي قدمناها
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ام  تحسين الطعفي - فهاحين اكتش - لماذا استخدمها ؟لماذا اكتشف الإنسان النار
حول الطعام  ا أنشأاذلم ؟لماذا لم يقف عند الدرجة التي وصله إليها اكتشاف النار ؟بطهوه

 ؟قيما مختلفة وأدابا وتقاليد

ن أيريد  اً ممالا يفسر شيئف - كحادثة مادية وكأداة مادية  - أما اكتشاف النار
 !يفسره به التفسير المادي للتاريخ

ركب  لولا مانسان النار ألا يكتشف الإ - بادئ ذي بدء - لقد كان من الممكن
لا أ - ين اكتشفهاح - وكان من الممكن .من القدرة على التفكير التصوريفي فطرته 

 لممكناان من وك [!؟إذ ما الذي يدفعه إلى ذلك بصورة حتمية]يستخدمها في طهو الطعام 
 .م الطعافي يتفنن تفننا أن يقف عند هذا الحد فلا - حين استخدمها في طهو الطعام -

 !!وكان من الممكن أخيراً ألا يصوغ حول الطعام قيما وآدابا وتقاليد

لسابقة في ا ،نةالكام لولا الرغبة الفطرية !النار شيئاً من ذلك كلهلم تنشئ  !كلا
سان من ت الإنمكن قدرة الفطرية على التفكير التصوري هي التي! ال!وجودها على النار

 جميل هي التي والتلتحسينثم الرغبة الفطرية في ا [.وهي موهبة الله للإنسان]اكتشاف النار 
 !قامت ببقية المهمة في خط طويل على مدار التاريخ

 !. ومفرق الطريق.وتلك عقدة القضية

*      *      * 
 ؟!لة لم تغير شيئاً في حياة الإنسانهل معنى ذلك أن الآ

 !ولا يمكن أن يقوله إنسان !لا نقول ذلك !كلا

جزئيا أو   - تلافاف اخإن صورة الحياة قبل اكتشاف أية أداة أو اختراع أية آلة تختل
لاقات يدة وعناس أفكار جدإذ تستجد لل .عن صورتها بعد الاختراع أو الاكتشاف - كاملا

طور ن التسنتحدث في الفقرة التالية ع]نظيمات جديدة جديدة ومشاعر جديدة وت
 [.الاجتماعي والاقتصادي

 وبعد .راثوبعد اختراع المح .فبعد اكتشاف النار حدث تطور هائل في الأرض
 ...وبعد اكتشاف الكهرباء .اكتشاف البارود
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 نان وجهة نظر م - . لأنه.كد عليهنريد أن نبرز هذا التطور ونؤ  - كما قلنا  - ونحن
 !" إنسانية "حقيقة  -

 ،الإنسان  كيانفيداً هل الآلة أنشأت جدي :إنما الأمر الذي نريد أن نناقشه هو هذا
 !؟رغبات كامنة في فطرة الإنسانحققت أم إنها 

 .بير. وهو فارق ك.واضح بين الوضعين - لعله - والفرق

 التطور  تكون الآلة حقا هي الأصل في ،فحين تنشئ الآلة جديدا في كيان الإنسان
وحين تحقق رغبات كامنة في فطرة الإنسان يكون  .كما يرسمها التفسير المادي للتاريخ

 !(28)الإنسان هو الأصل كما يرسمه التفسير " الإنساني " للإنسان 

 ؟في طهو الطعامأنشات الرغبة . هل هي التي .النار

طهو  ان إلىسلإناولكن أية قوة حتمية في النار تدفع  !في ظاهر الأمر يبدو ذلك
 !؟الطعام عليها

بما  - انلإنسأنه وقع في تجارب ا :إن القصة يمكن أن تتُصور على هذا النحو
 أن شبت النار - شئيته ومونرده نحن إلى حقيقته " العلمية " وهي قدر الله ،يسمونه المصادفة

ء واستطعم واحة الشرائ قريبا من الفريسة أو وضع الفريسة قريباً من النار فنضجت فأعجبته
 بما فطرته من - اح ر ثم .بما في فطرته من استعداد وتقبل لهذه الرائحة وذلك الطعم ،طعمه

 .يستعيد العملية ليحصل على نفس النتيجة - التفكير التصوري

مر في الأ تأنشأهي التي  - وهي النار - وفي كلا الحالين لم تكن الأداة المستحدثة
 .النفس  باطنفيامنا قته في عالم الواقع بعد أن كان كحق .حققتهوإنما هي  ،باطن النفس

ة الأدا فقد هيأت .شاف الناربعد اكت - في ميدان الطعام - وتغيرت صورة الحياة
 .حدثةو " فنون " مست ،المستحدثة فرصا متزايدة لألوان من الطعام جديدة

ن يئاً من تصنع شأ - ثةبإمكانياتها المستحد - ولكن هل كان في وسع النار .نعم
 !؟يهذلك كله لولا أن نفس الإنسان قد استطابت ذلك وأنست إليه ورغبت ف

                                      
 نساني للإنسان " في كتاب " دراسات في النفس الإنسانية "انظر فصل " التفسير الإ (28)
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 ؟عليه قبل. هل كان ي.لو أن النار أعطت الطعام طعما لا يستسيغه الإنسان

خدم ان يستل كه ،. لولا الرغبة الدفينة في " تحسين " الطعام.ومن ناحية أخرى
 ؟النار في هذا السبيل

 ات لأياني. ولكنها إمك.سان إمكانيات جديدة حافلةإن النار قد أعطت الإن
 !قيقة للتحواتيتنتظر الفرصة الم ،! إمكانيات لتحقيق رغبات كامنة في الفطرة؟شيء

لى إيؤدي  لذياوهذا هو  !وقد لا تكون الفطرة واعية لتلك الرغبات في كل حالة
 !الخديعة الأولى في فهم الموضوع

وقد  .ستساغةية ملكون النار ستعطيه طعوما شه قد لا يكون الإنسان الأول واعيا
 ،ضا الفر هذ . حتى على.ولكن .لا يكون اكتشف هذا الأمر إلا بعد أن جربه بالفعل

ن ة عند الإنساالمعرفو علم إن المحاولة والخطأ طريقة من طرق الت .فالمرجع الأخير هو الفطرة
ولا . .لإنسانافطرة  أو ة الحيوانولكنها في الحالين تصطدم في النهاية بفطر  .وعند الحيوان

 !ي النارهالنار و خرى فقد استساغ الإنسان صنوفا من الطعام ولم يستسغ صنوفا أ .تتعداها
ان هما  يغير ولا ،أي أن ميدان استخدام النار ومدى استخدامها يسيران على خط الفطرة

 .شيئاً من حقيقة الفطرة على مدى التاريخ

الناس  ل لبعض خي. حتى.اتساع الفطرة الإنسانيةمن  وإنما جاءت الخديعة الأخرى
 !!يءكل شلومن ثم فلا قيمة حقيقية لوجودها ما دامت تتسع  ،أنه لا حدود لها

 !ولا يلغي دلالتها ،إن اتساعها لا يلغي حقيقتها !كلا

خطوطها  -  النهايةفي - فلها لا تتسع لكل شيءإنها تسع أشياء كثيرة ولكنها 
 ،ع عليهاالواق لضغطاوتصر على رفضها مهما كان  ،طدم بالأشياء وترفضهاالأخيرة التي تص

 .فلا تقبل أشياء ليس لديها الاستعداد الفطري لتقبلها

تحتمل   - لمرونتها الشديدة - إنها !مرونة الفطرةالناشئة من  !وهنا الخديعة الثالثة
لا تحتمل كل ناحية  ولكنها من .كثيراً من الضغط الواقع عليها من شيء يخالف طبيعتها

ثم  .. وبعض الوقت.وإنما تحتمل بعض الأشياء !لا تحتمله إلى الأبدومن ناحية أخرى شيء 
لقد ثارت على الدكتاتوريات لأنها تكبت الوجود  .تثور فتلفظ ما لا تسيغه ولا تستريح إليه

 .الفردية وثارت على ملكية الدولة لأنها تكبت النزعة الفطرية للملكية .الفردي للإنسان
 .على كثير من ألوان الانحراف - كما سيجيء  - وثارت
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ي للحياة الجمع سيروالتف .وتلك هي الحقائق التي غابت عن التفسير المادي للتاريخ
 !البشرية

لكنهما و  .اهرةالق إنهما كلاهما يرصدان التاريخ من خط الخنوع والاستسلام للقوى
 !وتدميرها وإزاحتهالا يرصدانه من خط الثورة على تلك القوى 

ن كلا لأ .يهن خطمينبغي أن ترصد التاريخ  ،والحقيقة العلمية النزيهة من الغرض
 ..ابيةلإيجاخط السلبية وخط  :. ترسمه من خط الخنوع وخط الانتفاض.خطيه حقيقة

 !وكلاهما موجود وفطري في كيان الإنسان

*      *      * 
 :موعة من الحقائقمن هذه المرحلة من المناقشة نصل إلى مج

 .أن الفطرة هي الأصل في تصرفات الإنسان

درة يث القمن ح]أن الأدوات والآلات المستحدثة هي في ذاتها تعبير عن الفطرة 
 [.على التفكير التصوري والرغبة في التحسين

 بيقاتهاى هدى الفطرة في تطتسير عل - وهي تعبير في الأصل عن الفطرة - وأنها
 .[تحقيقها لرغبات الإنسانمن حيث ]العملية 

قق ما  نما تحوإ ،في كيان الإنسان لا تنشئ جديداً  - في تطبيقاتها العملية - وأنها
 .كان كامنا من قبل في ذلك الكيان

لمطالب  ستجابةادث . ولكن التغير ذاته يح.وأنها تغير صورة الحياة تغييراً شاملا
 .ويقع في حدودها لا يتعداه ،الفطرة

نها متحقق الخمس وما تستلزمه من حقائق أخرى فرعية يمكن التلك الحقائق 
 يعها لنتثبتفطرة جمط الولا نحتاج أن نتتبع خطو  .بسهولة في جميع ميادين النشاط الإنساني

 :ولكنا نضرب بعض الأمثلة للتوضيح والتوكيد ،من هذه الحقيقة

لتنقل بين جهات لم يكن اختراع الطائرة هو الذي أنشأ الرغبة في السفر السريع وا
حين  ،وإنما الأحرى أن تكون هذه الرغبة الكامنة هي التي أوحت باختراع الطائرة .العالم



 

 (86) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

فمن قبل ظل  .وجدت الإمكانيات العلمية التي تهيئ الفرصة للتحقيق العملي لهذه الرغبة
حين  - وكان يحلم ،لإنه يرغب في ذلكالإنسان يزيد سرعته في السفر بمختلف الوسائل 

فالطائرة  !بوسائل خاطفة تنقله في لحظة من مكان إلى مكان - جز عن التنفيذ العملييع
هي تحقيق الحلم البشري القديم الذي كان يخايل للبشرية وتتمنى  [ومن بعدها الصاروخ]

 ..تحقيقه

دة ات جديكانيوصحيح أن هذه الرغبة حين تحققت باختراع الطائرة قد أوجدت إم
ت إمكانيامكانيات في السلم و إ .من قبل -  صورتها التفصيليةفي - لم تخطر على البال

رية في ت البشلاقاعوترتب على هذه الإمكانيات المزدوجة إعادة تشكيل  .أخرى في الحرب
 ..ديدج. وصوغ مشاعرهم وأفكارهم على نسق .السلم وفي الحرب على نسق جديد

 يات لمكانهيئ إم. فهو ي.هذه حقيقة تنطبق على كل اكتشاف أو اختراع جديد
 .تكن منظورة من قبل بالتفصيل

ع ل سأصن يقو لا. فالمخترع .تسبق دائماً كل اختراع جديدالرغبة العامة ولكن 
ن نحأو  - أنا :ولوإنما هو يق .دة منهثم أبحث عن وسيلة للاستفا - أي اختراع - اختراعا ما

 !فلأحاول اختراعها .نريد آلة تصنع كذا - البشر

كل خطوة تؤدي   .علمي وحده هو الذي يبدو أنه ينشئ نفسه بنفسهخط البحث ال
إنما وراءها  !ليس حقيقة !كلا  !لا هدف وراءها ولا أغراض (!إلى ما بعدها بطريقة حتمية )

والإنسان لا  .هي التي تدفع البحث العلمي وهي التي تغذوها !الرغبة الفطرية في المعرفة
ن قوانين لأنها لا تقع تحت سلطانه لا لأنه لا يرغب يتدخل فيما يصل إليه البحث العلمي م

 .أن يتدخل فيها أو يغير منها - ولا في طوقه - إنها نواميس كونية ليس من شأنه !في ذلك
ولكن الإنسان يتدخل في التطبيق العملي  .فهي ملك الخالق الذي خلقها ويسيطر عليها

التي أعطاه الله القدرة على  ]الكونية  . أي لنتائج كشفه عن النواميس.لنتائج البحث العلمي
يعاً مِنْهُ "  :كشفها وتسخيرها رَ لَكُمْ مَا في السَّمَاوَاتِ وَمَا في الْأَرْضِ جمَِ وهو في  [(29)" وَسَخَّ

 ،تدخله يحاول أن يجعل التطبيق العملي في خدمة أهدافه ورغباته القائمة في نفسه من قبل
 .تطبيقوالتي تنتظر الفرصة المواتية لل

وحين يفتح الكشف أو الاختراع الجديد آفاقا جديدة لم تخطر بتفصيلها في بال 
كالرغبة في   ،فإنه على الدوام يسعى لتحقيق رغبة عامة من رغبات الفطرة ،الإنسان من قبل

                                      
 [.13سورة الجاثية ] (29)



 

 (87) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

 .والرغبة في استشفاف الحجب والرغبة في البروز .والرغبة في الخلود .والرغبة في السيطرة .القوة
ولكنها لا تستجد فكرة ولا شعوراً لا يقع تحت  .. إلى آخر هذه الرغبات.ة في الملكوالرغب

والمقدورة من لدن خالقها حين ]واحدة من هذه الرغبات العامة الموجودة في الفطرة من قبل 
 [خلقها ووهبها إمكانيتها

 نسانفس الإنفي  ومن ثم " فالتطور " الذي يحدثه الاختراع أو الاكتشاف الجديد
ا فرصة عطائهبإ ،امنةللرغبات الفطرية الموجودة من قبل في حالة كالتنمية الدائمة هو 

ن حيث لا طرية مالف وليس هو إنشاء الرغبات .التحقق الدائم على نطاق أوسع وأشمل وأدق
 !تكون

 ..والتنمية شيء والإنشاء شيء آخر

ريج  بالتد حققت. في.. ثم ينمو.الطفل يولد مكتمل الكيان ولكن في حالة كامنة
. فهذه .لا عينذن و ألا تنشأ له قدم ولا ساق ولا  .ولكن لا ينشأ فيه شيء جديد ،كيانه

 .مداها لى آخرصل إت. والنمو يحققها حتى .ولكنها غير مستكملة التحقق ،موجودة من قبل
 !. وليس هو النشوء من اللاوجود.فالتطور هنا هو النمو

 .ع جديدوذلك ينطبق على كل كشف وكل اخترا 

نة في بة كامرغ كان ولا شك  ،فالمحراث الذي قلب ظهر الأرض وقلب تاريخ البشرية
سه في جهد نفا أوإلا م .ليحقق به رغبة أو مجموعة من الرغبات الفطرية ،نفس مخترعه

 القتل على فيلرغبة لا اواكتشاف البارود ليس هو الذي أنشأ الرغبة في التدمير و  !اختراعه
ومتحققة  ،لمن قب جودةولكنها كانت مو  .ا هو أعطاها الإمكانيات للتنفيذوإنم .نطاق واسع

 !. وفي الخيال كانت تداعب الأحلام.في النطاق الصغير

ذه سعة ه انتكأيًا   .المحدود بحدود .. لا يحدث شيء خارج نطاق الفطرة.وهكذا
 !الحدود

*      *      * 
وهو تطور الأدوات وأساليب  - وصلنا من بحثنا للنوع الأول من أنواع التطور

. تحقيق لها بتنمية إمكانياتها العملية .للفطرةوليس تغييرا  للفطرة تحقيق إلى أنه  - الإنتاج
ولكنه لا  ،ويعيد تشكيلها على الدوام في أشكال جديدة ،. وهذا يزيد مساحتها.على الدوام
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. .ئية وإما في صورة كامنةيضيف إليها عنصراً لم يكن موجوداً في جوهرها إما في صورة بدا
وبين استحداث أمر جديد في  ،وفرق بين التنمية والتشكيل في حدود الإطار الموجود بالفعل

كما وصلنا إلى أن هذا اللون من التطور يسير على هدى الفطرة ويتتبع   .ذلك الإطار
. .طرةوإن كان هو بدوره يقوي إمكانيات الف ،فالفطرة دائماً من ورائه تحدوه ،خطوطها

. .راغبة في التحقق والتمكن والقوة عن هذا الطريق - من الأصل - ولكنه يقويها لأنها هي
 .فالأمر لا يعدو الفطرة في نهاية المطاف

اعي الاجتمو ادي وهو التطور الاقتص ،والآن ننتقل إلى اللون الثاني من التطور
 .والسياسي في حياة الإنسان

ير التفس نشاطسياسي هو الميدان الرئيسي لالتطور الاقتصادي والاجتماعي وال
وإن تطور  .نتاجب الإفقد جال فيه وصال ليقول إنه ينشأ عن تطور أسالي !المادي للتاريخ

 !أساليب الإنتاج هو السبب الأوحد فيه

 . .حين اكتشف الإنسان الزراعة تغير وجه الأرض

لا يبحث ان جوان كأ بعد ،فقد استقر الإنسان في الأرض ليزرع وينتظر نتيجة الزرع
نظيم د من تلا ب . وحين استقر كان.حتميةوكان الاستقرار نتيجة  .عن المرعى والصيد

وكان  ..ائمةدصفة ينظم علاقات أولئك المستقرين في بقعة واحدة من الأرض ب ،اجتماعي
 فهناك ،عةالزرا عمليةل. ونشأت علاقات اقتصادية محدودة نتيجة .حتميةهذا التنظيم نتيجة 

د من  بفلا ،وتنقص عند آخرين ،تفيض عند بعض الناس عن حاجتهم ،محاصيل تنتج
 اضي والإنتاجى الأر ات عل. ثم حدثت المنازع.حتمية. وكان هذا نتيجة .التبادل بين الفريقين

ناحية  رعة منلمنز وإغارات الأقوام بعضهم على بعض للاستيلاء على الأرض ا ،من ناحية
قوة من ال نوعو  ،نوع من الحكومة يفض المنازعات من ناحية فاستلزم ذلك وجود ،أخرى

تيجة نلحربي ي وا. وكان هذا التشكيل السياس.المحاربة تصد الإغارات من ناحية أخرى
ية وسياس اعيةوصار عملة اقتصادية واجتم ،من نتيجة الحرب ،. ووجد الرقيق.حتمية

صادي يم اقتتنظكجد الإقطاع  وو  .صاحبت المجتمع الزراعي فترة طويلة جداً من الزمان
 .حتمية. وكان ذلك كله نتيجة .واجتماعي وسياسي

 ... وتغير وجه الأرض من جديد.ثم اخترع الإنسان الآلة

وكان هؤلاء في  .واحتاجت إلى رجال أشداء يديرونها .نشأت المصانع في المدن
 ،يديروا الآلةفكان لا بد من تحريرهم من عبودية الأرض ل ،مستعبدين في الأرض ،الريف
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وأخذ  ،ثم تكتل العمال في مصانع المدن .. وكانت نتيجة حتمية.فحدثت حركة تحرير الرقيق
رأس المال ينمو فتنشأ طبقة استغلالية جديدة مصاحبة في مبدأ الأمر ثم مناوئة لطبقة 

وتغيرت أخلاق المجتمع ومفاهيمه نتيجة انتقاله من ]. وكان ذلك نتيجة حتمية .الإقطاع
وحدث صراع سياسي بين الطبقات  [راعة إلى الصناعة كما أشرنا إلى ذلك من قبلالز 

. وكان ذلك .لخدمة مصالح كل طبقة ،المستغِلة والطبقات المستغَلة على التشريع والتوجيه
ويقول التفسير المادي للتاريخ إنه لا بد أن يؤدي  ،وما زال هذا الصراع قائماً  .نتيجة حتمية

فيقول  ،في أمر هذه النتيجة - أو المذاهب - ثم تختلف التفسيرات ،يةإلى نتيجته الحتم
ويقول مذهب ثالث إنها  ،ويقول مذهب آخر إنها الاشتراكية ،مذهب إنها الشيوعية

 !. ويقول الجميع إنهم ديمقراطيين.التعاونية

 !قنعةمُ  ،منظمة ،مرتبة ،منطقية - في هذا الوضع - صورة

 !تتبدى فيها جملة ثقوبومع ذلك فعند التمعن فيها 

 لإنتاجيب اإنها أولا تفسر كل تطور اجتماعي واقتصادي وسياسي بتغير أسال
"  :فضوح كاو في  وقد مر بنا صراحة ماركس وإنجلز في هذا الأمر أنهما يقولان .فحسب

جتماعية ات الاعمليفأسلوب الإنتاج في الحياة المادية هو الذي يعين الصفة العامة لل
هو  مبل إن وجوده ،ودهمليس شعور الناس هو الذي يعين وج .والمعنوية في الحياةوالسياسية 

و هنتجات ل الم" إن الإنتاج وما يصاحبه من تباد [.ماركس]"  .الذي يعين مشاعرهم
لنهائية اسباب ن الأفحسب هذه النظرية نجد أ .الأساس الذي يقوم عليه كل نظام اجتماعي

سعيهم  أو في لناساساسية يجب البحث عنها لا في عقول لكافة التغييرات والتحولات الأ
 "اج والتبادل الإنت سلوبوإنما في التغييرات التي تطرأ على أ ،وراء الحق والعدل الأزليين

 [.إنجلز]

 .نتاجالإ وعلى ذلك لا توجد في نظرهما أية أسباب أخرى غير تطور أساليب

النمو  !تمعس والمجطبيعية في بنية النفاللا يقيمان وزناً لعملية النمو  - مثلا - إنهما
و بتحقيق ما تنمس ك. فالنف.الذي يعتبر تطور أساليب الإنتاج مظهراً واحداً من مظاهره

تنمو   ،ليان هكسوليكما يقول ج  ،وتحسينها ،إمكانياتها العملية عن طريق العدد والآلات
 .رتهافي فط منةالكا ..كذلك بتحقيق إمكانياتها الاجتماعية والاقتصادية والسياسية

 :يقول هكسلي في كتاب " الإنسان في العالم الحديث "
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نها مأكثر  فسيةنوالتي يمكن تسميتها  ،" وهذه الخواص التي امتاز بها الإنسان
 :تنشأ من خاصية أو أكثر من الخواص الثلاث الآتية ،بيولوجية

 .قدرته على التفكير الخاص والعام :الأولى

 .ند الحيوانسلوك عل والالنسبي لعملياته العقلية بعكس انقسام العقالتوحيد  :الثانية

وجود الوحدات الاجتماعية مثل القبيلة والأمة والحزب والكنيسة  :الثالثة
 (30) وتمسك كل منها بتقاليدها وثقافتها "

هو إذن  تصاديةالاقو إن وجود التنظيمات الاجتماعية والسياسية والدينية والخلقية 
لإنتاج كما اليب اأس لم تنشئها ،إنها في صميم فطرته !لخواص النفسية للإنسانخاصية من ا

يمكن أن  لإنتاجاليب وإنما تطور أسا .يبدو لأول وهلة على هدى التفسير المادي للتاريخ
واضح  فرق .يلين الإنشاء والتشكب - كما بينا مرارا من قبل  - وفرق .يعطيها صورة معينة

ن تتشكل أ -! لأقلنظريا على ا - ففي وسعها ،هي الأصل فحين تكون النفس .وكبير
مية ورة حتصعطي أما حين تكون أساليب الإنتاج هي الأصل فهي إذن ت .بأكثر من صورة

خمة في قيقة ضوح ،وسنرى بعد قليل أن هذه الفرصة النظرية كانت حقيقة !لا فكاك منها
 !بق الحديثأن نس ريدولكنا لا ن !حياة البشرية يعجز عن تفسيرها كل تفسير مادي للتاريخ

 فهي ثمومن  .نسان. الخ خاصية نفسية للإ.إن التنظيمات الاجتماعية والاقتصادية
ير من لى تفسإتاج والنمو خاصية نفسية بيولوجية لا تح .في النموتخضع لفطرة الإنسان 

ولكن ليس  .ءلى غذاتاج إوحقيقة إن النمو يح [.إلا القول بأنها موهبة من الخالق] !خارجها
العملية  كانياتط الإمإنما الغذاء يتيح فق !خاصية النموينشئ حقيقة أن الغذاء هو الذي 

 .لهذه الخاصية الكامنة في الفطرة

ومن ثم فإن نمو التنظيمات الاجتماعية والاقتصادية وتعقدها خاصية فطرية في 
لكن كقوتين متواكبتين و  ،مع نمو أساليب الإنتاج لا كسبب ونتيجةتتواكب وهي  .الإنسان

ولا يمنع ذلك من وجود علاقة السبب والنتيجة بين  .تستمدان من أصل واحد هو الفطرة
أما الاتجاه العام في مجموعه فلا يمكن اعتبار أساليب الإنتاج فيه سببا للتطور  .الجزئيات

طور الاجتماعي والاقتصادي أكثر من اعتبار التطور الاجتماعي والاقتصادي سببا في ت

                                      
 من الترجمة العربية. 32الإنسان في العالم الحديث ص  (30)
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قوتين متواكبتين تستمدان من  - على حقيقتهما - والأولى أن نتصورهما !أساليب الإنتاج
 !الأصل المشترك في الفطرة البشرية

ت إلى قد أد اسية. فكيف نغفل أن الضرورات الاجتماعية والاقتصادية والسي.وإلا
بها  تؤدي التي بنفس الصورة ،استحداث أساليب متطورة للإنتاج تناسب الوضع القائم

 !؟تطورات الإنتاج إلى استحداث تنظيمات اجتماعية واقتصادية

التطور  اء هذاع ور وكيف نغفل قبل ذلك أن " الحاجات البشرية الفطرية " هي الداف
 !؟وذاك في نفس الوقت

دئ مع " باالتي أنشأت " المجت في الاجتماع بالآخرين هي - الفطرية - إن الرغبة
 .لعميقة في نفس الفردالتلبية تلك الرغبة  - من صورهفي أية صورة  - ذي بدء

بحكم  ،حاجاته ونمت تعددت - في أية صورة من صوره - وحين نشأ المجتمع
"  .اهاتت واتجدادابما أودعها خالقها من طاقات واستع ،الفطرة التي أنشأته من قبل

 الحتميعمل هو ال لبائوجعلناكم شعوبا وقبائل لتعارفوا " فنمو " الإنسان " إلى شعوب وق
رة على الميل والقد ها هذاأودعو والمنفذ عن طريق الفطرة التي خلقها الله  ،الناشئ من إرادة الله

نفس ج " الخار  "ولا أي ضرورة أخرى  ،وليس ناشئا من تطور أساليب الإنتاج .تحقيقه
 .البشرية

في  أي ،ةيولوجوهي خاصية بي ،التي تنمي الطفل حتى يبلغ أشده ،وخاصية النمو
ى إنمي العشيرة فت .ةكبير   هي ذاتها التي تنمي المجتمعات الصغيرة إلى مجتمعات ،صميم الفطرة

ية صغيرة ت بدائلاقاعوتنمي العلاقات بين الناس من  .. وهكذا.والقبيلة إلى أمة ،قبيلة
رة تطو نتاج المليب الإأسا . وفي أثناء ذلك تجيء.مباشرة إلى علاقات معقدة كبيرة غير مباشرة

آخذة  ،ق كلهلسياقوة متفاعلة مع ا ،و " تلبس " في حيزها ،فتحتل مكانها من الصورة
تبادل تطور وي .اءلنما. في اتجاه .ومتجهة في اتجاه الفطرة الكبير ،ومعطية في ذات الوقت

و السبب في هنتاج ر الإفتارة يكون تطو  ،الإنتاج وتطور المجتمع علاقة السببية من طرفيها
هاية يكون في النو . .جوتارة يكون تطور المجتمع هو السبب في تطور الإنتا  ،تمعتطور المج

 !المصدر هو الفطرة المتصفة بخاصية النماء

ولكن رغبة البشرية في " القوة "  .اختراع الآلة هو السبب في وجود المجتمع الصناعي
حية أخرى هي ورغبتهم في زيادة الإنتاج لتيسير كل حاجات المجتمع من نا ،من ناحية
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ووراء هذا وذلك الفطرة البشرية المشتملة على القدرة على استخدام  !السبب في اختراع الآلة
 !والرغبة في تحسين العدد والآلات ،العدد والآلات

فهي  .تاجب الإنساليثم هناك نظم اجتماعية مثل الزواج والأسرة لم تنشأ من تطور أ
 ،لرعوياتمع المج ووجد في ،في ظلمات التاريخ وجد في مجتمع الصيد .نمو اجتماعي بحت

عانيه لذريع الذي يااني " لإنسوعلى الرغم من الانهيار " ا .والمجتمع الزراعي والمجتمع الصناعي
زال الزواج  فما [دما بعسنتحدث عن هذا في]فيدمر فطرتهم تدميرا  ،الناس في القرن العشرين

ها كشذوذ  جانبإلى [لالإباحية والتحل]لأخرى والأسرة نظامين " طبيعيين " تحدث النظم ا
وإن  !ءالعقلا ليهإأو يرتاح  ،يصيب البشرية بالدمار لا " كتطور " يهدف إليه العقلاء

 لملهي زعم  ،رةن الفطميسا لحين زعم أن الزواج والأسرة  ،الدعوى المزيفة التي أقامها دركايم
 [يلل القادم بالتفصوسنعود إلى ذلك في الفص]يقم صاحبه عليه أي دليل 

ي تماعإن تطور أساليب الإنتاج إذن ليس هو السبب الوحيد للنمو الاج
 .ي للتاريخالماد فسيركما زعم ماركس وإنجلز وغيرهما من هواة الت  ،والاقتصادي والسياسي

 !وإنما هو واحد من أسباب

كنها ول .يةلبشر اوحقيقة إن تطور أساليب الإنتاج يحدث تغيرات في صورة الحياة 
لعشرين لقرن ا اوأوضح الأمثلة على ذلك وأقربها أن أساليب الإنتاج في .ليست حتمية

صاحب لشرق تفي او ومع ذلك فهي في الغرب تصاحب الرأسمالية  .واحدة في الأمم الكبرى
 !السياسيةو صادية لاقتعلى بعد ما بين هذه وتلك في شكل الحياة الاجتماعية وا !الشيوعية

ادي أساليب الإنتاج الم قد أخذت - الشيوعية - ك أن روسيابل الأدهى من ذل
 بغير ،لقيصرية ظل الة فيفقد كانت خارجة من الإقطاع والظلام والجها !عن أوربا الرأسمالية

مذهبها  ها علىظامنفلما أنشأت  ،وبغير أدوات صناعية ذات بال ،تجربة في عالم الصناعة
قدمة ج المتنتا استخدمت أساليب الإ ،ضخمة وقررت إحداث حركة صناعية ،الفكري الخاص

فحيث  !امبادئها و وقيمه ،ولكنها أعطتها أهدافها هي ،الموجودة لدى أوربا الرأسمالية
اء فردية ا لإلغوسياستخدمتها ر  ،تستخدم هذه الأساليب في الغرب لتوكيد فردية الإنسان

 و " ،لمتعددةاسية السيازاب والأح ،فألغت الملكية الفردية !الإنسان وتوكيد صفته الجماعية
 !وأعلنت " دكتاتورية " البروليتاريا ،ديمقراطية " الحكومة

وهو يتصور على هواه خطوات التاريخ  - بل الأشد سخرية من ذلك أن ماركس
المترتبة بدورها  ،المبنية على حتمية مراحل النمو الاقتصادي والاجتماعي والسياسي ،الحتمية

وفي إنجلترا بصفة  ،قد افترض أن الشيوعية ستبدأ في غرب أوربا - اجعلى تطور أساليب الإنت
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فكانت  !كنتيجة حتمية للتقدم الصناعي والصراع الطبقي بين العمال ورأس المال  ،خاصة
متخطية  ،أن قفزت روسيا من الإقطاع إلى الشيوعية مباشرة [!غير الحتمية]النتيجة الحقيقية 
 !قيت إنجلترا رأسمالية إلى هذه اللحظةوب [!!الحتمية]خطوة الرأسمالية 

دي لاقتصا الميدان افي - ومن ناحية أخرى فإن التغير في صورة الحياة البشرية
 !قج على الإطلاقد لا يقوم على تطور أساليب الإنتا  - والاجتماعي والسياسي

 !ومثال ذلك هو الإسلام

لم أو في العا لعربيةة ازير . في الج.. أية تغيرات في أساليب الإنتاج." أية قوة مادية
لى الله عليه ص - ن عبد اللهبإلى ظهور محمد  - بصورة حتمية - . هي التي أدت.أجمع
 ؟يدعو إلى هذا الإسلام ويبشر بالدين الجديد - وسلم

تطلعون لأن يأخذوا و ة " يقولون إن العرب في الجزيرة كانوا قد استنفدوا طور " القبيل
بيعة ا مع طتمشيممد صلى الله عليه وسلم أمراً طبيعياً . فكان ظهور مح.يكونوا أمة
 .ومستجيبا لحتمية التطور ،الأحداث

 !فسنسلم به توفيرا للجدال ،ومع ما في هذا القول من التجوز

 !. معقول.من قبيلة إلى أمة

 ؟!ولكن هل كان الإسلام دين " الأمة العربية "

 وقبل ،ةوقبل تأسيس الدول ،نةقبل الذهاب إلى المدي - في مكة - كيف وهو يقول
به أحد إلا  ن يؤمنأبل . ق.وقبل تجميع القوى المادية والقدرة التنفيذية ،اجتماع الأنصار

ولا حماية  مستقر غيرهائمين ب ،ومطاردين من الأهل والخلان ،بضعة نفر مشردين في الشعاب
ن علظروف ذه اه. كيف وهو يقول في .ولا أمل في الغد القريب فضلا عن الغد البعيد

آن نزل من القر  ائل مان أو م" وما هو إلا ذكر للعالمين " في سورة " القلم "  :القرآن الكريم
إلا   وما أرسلناك " :الىتع ذلك قوله .وفي سورة سبأ المكية ما هو أصرح في هذا المعنى .الكريم

 اللهاس إني رسول النها أي " قل يا :وكذلك آية الأعراف المكية .كافة للناس بشيراً ونذيراً "
 ؟إليكم جميعاً "

" الناس سواسية   :ثم هل كان الإسلام دين " الأمة العربية " ونبي الإسلام يقول
 ؟لا فضل لعربي على عجمي إلا بالتقوى " .كأسنان المشط



 

 (94) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

 ؟لطريقاوة في ل خطأم دعوة إلى " الإنسانية " عامة من أو  ،أهي دعوة لتكوين أمة

سانية لة إلى الإنالقبي من ؟اريخية يا هواة التفسير المادي للتاريخفهل كذلك الحتمية الت
 !؟قفوة في سنوات

عقيدية ية واللفكر ا. فهل مجرد هذه الخطوة يعدل النظم .وتتكون الأمم من القبائل
 ؟اجلإنتولا تحول في أساليب ا ،. دون تغير مادي.والاجتماعية والاقتصادية

 - اع طويلام الصر قا . بل لقد.ذي أتى به الإسلاممنطلق البيئة لم يكن هو المنطق ال
ن قوة ومن مفيها  الجديدة بما حتى تغلبت العقيدة ،بين منطق البيئة ومنطق الإسلام - جداً 

 .فقهرت منطق البيئة وأجلته من النفوس ،عناصر خير غلابة

د . توأ.يوانمة والحلسائكان منطق البيئة يحتقر المرأة ويضعها في مكانة تشبه مكانة ا
هي زوجة كما لك " و تمتو "  .وتذل وهي فتاة .وتستقبل بالابتئاس والغيظ .أحياناً وهي وليدة

يطلب لها  ناك منن هولا كا ،ولم تكن المرأة ذاتها تسخط على هذا الوضع .تمتلك الأشياء
 .رضالأ ولا في أي مكان في ،لا في الجزيرة العربية .وضعا غيره من الرجال

فلنحيينه  - هو مؤمنو  - " فمن عمل صالحا من ذكر أو أنثى :ولوجاء الإسلام يق
 ،و أنثىكر أذ أني لا أضيع عمل عامل منكم من  :حياة طيبة " " فاستجاب لهم ربهم

 .بعضكم من بعض "

عات تشريو " عاشروهن بالمعروف " ويجعل لهذا المعروف قواعد  :وجاء يقول
 .وتوجيهات

ق الملك ح - واة عند اللهوالمسا ، الإنسانيةإلى جانب المساواة في - وجاء يعطيها
الوالدان  ا تركب مموللنساء نصي ،" للرجال نصيب مما ترك الوالدان والأقربون :والتصرف

 تعطه لمهو حق " و  والأقربون " " للرجال نصيب مما اكتسبوا وللنساء نصيب مما اكتسبن
 .فرنسا لنسائها إلا في القرن العشرين

ول يكن تح ولم ،هو منطق الغلبة لصاحب القوة لا لصاحب الحقوكان منطق البيئة 
لمنطق إلى ا هذا اكم من أمة يسود فيهف ،ليغير هذا المنطق - حتمية - العرب إلى أمة بطريقة

 !هذه اللحظة في القرن العشرين
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ة أو اجب قو ه صلا بكون ،بإنسانيته المجردة ،فجاء الإسلام يعطي كل ذي حق حقه
د نزلت وق .ميلإسلاما دام يعيش في المجتمع ا ،حتى ولو لم يكن مسلما ،نفوذ أو سلطان

المدينة  جال منر امه وتآمر على اته ،تسع آيات في سورة النساء لتبرئ يهوديا اتهم ظلما
" ومن  :ومما جاء فيها (113 - 105)سورة النساء ]أقوياء بعصبيتهم ولا ولي له ولا نصير 

دي لى ذلك اليهو شارة إإنا " بريئا فقد احتمل بهتانا وإثما مبييكسب خطيئة أو إثما ثم يرم به 
 ![.البريء

توقيرا يجعل  - مة تتكون الأأو الملك حين - وكان منطق البيئة هو توقير زعيم القبيلة
فإذا  ،لحينا ذلك مه فيوكان هذا هو منطق العالم كله مع حكا .منه إلها لا يسأل عما يفعل
ين عامة المسلم ردا منعل فة من الوعي السياسي البالغ القمة ما يجالإسلام يجعل في هذه الأم

فيك  الله لو وجدناو"  - بعمر بن الخطا - يقول لأشد الخلفاء مهابة في تاريخ الإسلام
بل  .ريئةولة الجالق ثم يجعل عمر لا يغضب لنفسه من هذه !اعوجاجا لقومناه بحد السيف "

 !يحمد الله

ير بذكرها لتي يساوة االكرم العربي الشهير مقتصرا على الحفوكان منطق البيئة يجعل 
 طف الذي ينبعوالع ،سكينأما العطف على الفقير الم ،وتصلح للمفاخرة بين القبائل ،الركبان

دراً في تلك مرا ناأان فقد ك ،ولا يهدف إلى شهرة ولا فخر ولا تظاهر ،من منبع إنساني بحت
حقه " في  "سكين ء الميلح إلحاحا شديدا جدا في إعطا فجاء الإسلام !البيئة قليل الحدوث

صلى الله  ل ذاتهلرسو لحتى ليجعل ذلك أمرا  ،ومواساته ،والعطف عليه ،وإكرامه ،مال الله
 ما السائل فلاوأ ،هر تق" فأما اليتيم فلا :وما كان في حاجة قط إلى هذا الأمر ،عليه وسلم

 .ضاءنـه واجب القته وبأهميبأ عليه وسلم للإشعار تنهر " وإنما كان توجيه الأمر إليه صلى الله

نزلة معبد في عل السادة سادة واليج - ومنطق العالم كله يومئذ - وكان منطق البيئة
 .يهان ويعذب ويقتل بلا حساب ،تقرب من منزلة الحيوان

 ،لموالي. من أحد ا.ن زيدم - القرشية - وجاء الإسلام يزوج بنت عمة رسول الله
 !فتاهل وخليلرسو اعل هذه المولى قائداً لجيش من جنوده أبو بكر وعمر وزيرا وجاء يج

لم و . .ه "دعناومن جدع عبده ج ،" من قتل عبده قتلناه :ويقول الرسول الكريم
دي أو لاقتصاضع ا. ولم يكن كذلك لأن الو .يكن ذلك لأن أحدا طالب لهم بهذه الكرامة

 !ت أدنى تغييرعلاقات الإنتاج أو أدوات الإنتاج تغير 

 .ير قانونضعة لغلخاا ،وكان منطق البيئة يؤمن بالملكية الفردية المطلقة من كل قيد
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 هذا إلا في منه وجاء الإسلام ينظم هذه الملكية بنظام لم يثب العالم إلى شيء
 قول إن المالجاء ي ؛ميمبعد أن اكتوى بجحيم الإقطاع والرأسمالية وتجرع منهما الح ،العصر

 فإن سفه .ليهعلقيام ه وايستحقه بأداء حق ،والفرد موظف فيه . والجماعة وكيلة عنهمال الله
 زيعه " كي لايقة تو طر  ثم ينص على ،أو لم يؤد حقه عاد إلى الجماعة صاحبة الحق الأول فيه

 .يكون دولة بين الأغنياء منكم "

به  تبدليسطق و . فجاء الإسلام يلغي ذلك المن.. وكان.وكان منطق البيئة وكان
ولا  ،ئات يوم كانل البيلى كغريبا كل الغرابة على تلك البيئة وع ،منطقا آخر بعيداً كل البعد

ر يدبون على في بش تمثليبل واقعا محسوسا  ،يجعل كلامه مبادئ " مثالية " معلقة في الفضاء
 !الأرض وقلبهم متجه إلى السماء

 ؟فكيف حدث ذلك

ريخ تافي  يمكن أن يفسر هذه العجيبة أية حتمية تاريخية وأي تفسير مادي
 !؟الإنسان

 .شيء واحد يمكن أن يفسر

إن الإنسان حين يؤمن بالله إيمانا صحيحا وتعمر قلبه عقيدة سليمة يصنع هذه 
 .(31)"  !المعجزات

*      *      * 
 !ادي للتاريخكل التفسير الم  - في ضربة قاضية - ذلك مثال يلغي

 !يخ "التار  ئع ". مثال من وقا. من عالم النظرياتوهو مثال من عالم الواقع لا

 !ويشتط في إبائه ،وإن تفسيره لهو التفسير الوحيد الذي يأباه التفسير المادي للتاريخ
وأن قدر الله هو الذي يشكل واقع الأرض  !تفسيره أن هناك " علاقة " بين الإنسان والله

. وجهه إلى .تشاف النار واختراع الآلاتقدر الله الذي وجه الإنسان الأول إلى اك !ويقرره
. هو .. بغير سبب إلا إرادة الله للإنسان أن يصنع ذلك.تكوين القبائل والشعوب للتعارف

                                      
 .091 - 104من كتاب " معركة التقاليد " الطبعة الثانية ص  (31)
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بغير سبب إلا  ،وإلى بناء مجتمع مثالي على هدى الإسلام ،ذاته الذي وجهه إلى الإسلام
 بالنمو " الطبيعي " لا بتطور أساليب الإنتاج ولا !إرادة الله للإنسان أن يصنع ذلك

وهدايته إلى إقامة هذا المجتمع  ،وإن كان قد اعتمد في هداية الإنسانية للإسلام !للمجتمع
 .(32)التي أودعها الخالق فطرة الإنسان الفطرية على المكونات البشرية  ،المثالي

ر ويفس ،ريةة البشحيا وتدخله المباشر في ،وقدر الله ،وكل تفسير للتاريخ يغفل الله
فسير تهو  ،هوجودبأو قائم لأسباب " مادية " محيطة  ،حياة الإنسان كحدث قائم بذاته

 !خاطئ لا يفسر حقائق الوجود

د خالق له ة بوجو لحياا" إن تفسير شئون  :إن الحماقة التي أدلى بها دارون وهو يقول
. ." كي بحتكانييكون بمثابة إدخال عنصر خارق للطبيعة في وضع مي ،إرادة في الخلق

 !. حماقة.إنها

ذا دخال هإدون ومن شاء فليفسر وقائع التاريخ ووقائع الحياة ووقائع الكون ب
ر في  يتعث. ثم.إن تفسيره لن يذهب به أبعد من خطوات !العنصر " الخارق للطبيعة "

 !الطريق

  حماقةغربي فيالعلم " ال "كما يفهم   - وإدخال هذا العنصر الخارق للطبيعة لن يلغي
وإنما  !كلا  .لاقتصادانين اماع وقو انين العلم وقوانين الطبيعة وقوانين المادة وقوانين الاجتقو  -

 !ثحدا. ويعطيها دلالتها الحقيقية في سياق الأ.يكملها ويصححها ويقوّمها

*      *      * 
لا يخرج  - العلمي كالتطور  - ثم إن التطور الاجتماعي والاقتصادي والسياسي

 !لأن الناس محكومون بفطرتهم في نهاية المطاف ،رتهبالإنسان عن فط

خيلون هم فيتشاعر ويطلق أفكارهم وم ،كل اختراع جديد يهز الناس وقت ظهوره هزاً 
ا . عالما كأنم.صوراتهلا تو عالما لا تحكمه مشاعر الماضي  ،عالما جديدا مختلفاً كل الاختلاف

 !يحكمه جانب جديد من النفس لم يكن له وجود من قبل

                                      
 لفطرة " في كتاب الدراسات.انظر فصل " رصيد الفطرة " في كتاب " هذا الدين " وفصل " الدين وا (32)
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اً إلى  رويديداً . ويعودون رو .. ويتعود الناس وجوده.. تبرد حرارة الاختراع.ثم
 طعام والشرابعن ال لبحثيعودون إلى ا !وآمالهم ومخاوفهم ،. وإلى مشاغلهم العادية.فطرتهم

ودون . يع.زلبرو اوحب الصراع وحب  ،. يعودون إلى حب الملك.والملبس والمسكن والجنس
 !لبحث عن الخلودإلى الخوف من الموت وا

. .ا جلتهس في. تهز النا.وكذلك التحولات الاجتماعية والاقتصادية والسياسية
 !مولكنها لا تخرجهم من فطرته .وتشكل أفكارهم ومشاعرهم في شكل جديد

 .ففي العشيرة والقبيلة والأمة والمجتمع الإنساني

 ..وفي المجتمع الرعوي والمجتمع الزراعي والمجتمع الصناعي

مة ة وحكو قراطيحكومة " الأب " وحكومة الإمبراطور المقدس والحكومة الديمفي 
 ..الطبقة الواحدة والحزب الواحد

 ..في كل ذلك لا يخرج الإنسان عن الفطرة في نطاقها الواسع

 في نزعتها .التحررام و في نزعتها للالتز  .إنها الفطرة في نزعتها الفردية والجماعية
 !ا شتىوضاعأ. تأخذ .وحب البروز وحب الصراع .حب الملكفي  .للسلبية والإيجابية

تفسير يم وللدركاومرونة الفطرة وسعتها ليستا دليلا على عدم وجودها كما خيل ل
 !المادي للتاريخ

ا  تتُلمس لهيعية لاطب ثورة .والدليل على وجودها هو ثورتها على ما لا يلائم طبيعتها
 !الأسباب

اية العصور في نه ورباتمحل الأسباب لثورة الرقيق في أإن التفسير المادي للتاريخ ي
وضرورة  ،ال العمع إلىفيقول إنها كامنة في نشوء المجتمع الصناعي وحاجة المصان ،الوسطى

 !تحرير رقيق الأرض للعمل في المصانع

 !؟..كذلك

ت أو مئات ا عشرات لهوليس الفطرة البشرية التي تأبى العبودية في النهاية وإن خضع
 !؟السنين من
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قبل  ،" رتاكوسسبا فما تفسير ثورة العبيدة الشهيرة في العصر الروماني بقيادة "
 ؟لعبيدحرير او لتوقبل حدوث أي تطور في أساليب الإنتاج يدع ،نشوء المجتمع الصناعي

 ؟تلك الثورة التي هزت الإمبراطورية كلها من قواعدها

ند لأرض عيق اأدت لتحرير رق وليس معنى ذلك أن نلغي الأسباب المباشرة التي
ناسبة قب الفرصة المتي تتر ة الوإنما معناه فقط أن نردها إلى الفطر  .كلا  !نشأة المجتمع الصناعي

لأولى شر اهزمت  بينما الثورة الثانيةنجاح ومعناه أن نفسر بهذه الظروف  .لتحقيق وجودها
لة الفطرة ير دلاغخر شيء آ ولكن الهزيمة والنصر .هزيمة في عصر الإمبراطورية الرومانية

 !. وهو واحد في الحالين.واتجاهها

بحث رأس  منة فيا كاوالتفسير المادي للتاريخ يتمحل الأسباب للاستعمار فيقول إنه
 !..بيراج الكلإنتاالمال عن الأرباح والأسواق لتصريف فائض الإنتاج بعد الوصول إلى 

 !؟..كذلك

لآخرين اإخضاع ان و تنزع إلى الغلبة والسلط وليس في انحرافة من انحرافات الفطرة
 !؟واستذلالهم

وامتص  ،سرهابا بأفما تفسير الاستعمار الروماني الشهير الذي استعبد أمما وشعو 
هو وحده  يستمتعل ،هلوتركها في أسوأ حال من الفقر والمرض والج ،وأكل خيراتها ،دماءها

 !؟الدماء والتلذذ بحمامات ،والبذخ الفاخر ،باللذائذ الحرام

وإنما  !ثالحدي عماروليس معنى هذا أن نلغي الأسباب المباشرة التي أدت إلى الاست
 - عمن حيث الداف - حيث يستوي ،معناه فقط أن نردها إلى مكانها من الفطرة في انحرافها

 !الاستعمار الأول والاستعمار الأخير

 مسألة الملكية . لقد شاء المذهب الشيوعي أن يحول الفطرة عن طريقها في.ثم
وكل وسائل الحكم  ،واستخدم لذلك الضغط والإرهاب والحديد والنار والتجسس ،الفردية

بعد وفاته ]التي اعترف بها خروشوف في " اعترافاته " عن عهد ستالين  ،البوليسي الشنيع
كم ! كان ذلك التراجع المستمر من قِبل الح؟فماذا كانت النتيجة في النهاية ![بطبيعة الحال

من إباحة التفاوت في الأجور بين عمال الطبقة  .خطوة خطوة نحو الفطرة البشرية ،البوليسي
إلى اعتراف  -! في المواد الاستهلاكية - وإباحة الملكية الفردية ،الواحدة والعمل الواحد

ولا يعطي الغلة التي  ،خروشوف بأن العمل في المزارع الجماعية لا يسير كما كان مقدراً له
 !؟... إلى.طيها المزراع الفرديةتع
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طور دد حدود التتح - تهاباعتدالاتها وانحرافا - إنها الفطرة في النهاية !كلا
 - اهتلسعتها ومرون - . فتتركه.الفطريفي أثناء نموه  ،الاجتماعي والاقتصادي والسياسي

 !. ولكن في حدود الفطرة في نهاية المطاف.يتشكل في أشكال شتى

 موعةذه المجفي التطور الاجتماعي والاقتصادي والسياسي هو هوخلاصة البحث 
 :من الحقائق

 ،بالسبب لنتيجةاباط ولكنه لا يكون ارت .أنه قد يرتبط بالتطور في أساليب الإنتاج
 ر كل منهما فيفيؤث .رفيهاطمع تبادل علاقة السببية من  ،ارتباط المواكبة والمصاحبةوإنما 

 .الآخر ويتأثر به

لنمو اطريق  ف فيما لم يق]من خاصية النمو الفطرية في كيان الإنسان  وأنه ينشأ
 [.عائق غير طبيعي

 .رة التي يأخذهاليس تطوراً حتمياً من حيث الصو  - مع ذلك - وأنه

 ،ة كلهالسماوي الديانات افيسواء كان ناشئا من تدخل قدر الله المباشر كما  - وأنه
 - ة من طاقاتالفطر   فيباشر عن طريق ما أودعه اللهأو تدخله غير الم ،والإسلام على رأسها

  .ومرده إليها ،فهو في النهاية قائم على الفطرة البشرية

 صورة لا تغيرفي ال يرر فهو تغ .وأنه أخيراً لا يخرج عن حدود الفطرة مهما تطور وتغير
 .في جوهر الكيان

*      *      * 
د وق .سيلسياعي والاقتصادي واكنا إلى هذه اللحظة نبحث في التطور الاجتما

قيقة ثبات حوكدنا و  ،ارددناهما في وضوح جازم إلى الفطرة البشرية وطاقاتها واستعداداته
 :التطور ين منللونين الأخير قبل أن ننتقل إلى بحث ا - ونريد .الفطرة رغم هذه التطورات

في ظل  قيقتهالى ح تتضح علاأن نبين حقيقة هامة قد  - التطور النفسي والتطور الأخلاقي
 .ذلك التوكيد

التطور العلمي أو التطور الاجتماعي والاقتصادي قيمة إننا لا نلغي على الإطلاق 
 !ولا نقول إنه لا يغير شيئاً في واقع الحياة .والسياسي
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 !ذلك كلام لا يقوله العقلاء

 !كمن يقول إن الطفل الرضيع كالرجل البالغ في جميع الأوضاع

ور ذا التطيل إلى إبراز هنم - كما أسلفنا  - بل نحن .يء من ذلكوما قصدنا غلى ش
 !ونؤكد حقيقته ،وذاك إبرازاً واضحا ملموسا

 .قدره. ونرد الفطرة إلى مشيئة الله و .ولكننا فقط نرده إلى الفطرة

تراع أو اخ تشافإننا نريد أن نقول إن " صورة " الحياة كلها تتغير بعد كل اك
لناس تجدّ لو  .يةالتحولات الاجتماعية والاقتصادية والسياس وبعد كل تحول من ،جديد

ى هذه نهم علا بيكما تقوم علاقات الناس فيم  ،مشاعر وأفكار وتصورات لم تكن من قبل
 .المشاعر الجديدة والأفكار والتطورات

لتي نكررها اسألة الم هذه هي .ولكن تغير " صورة " الحياة لا يغير " فطرة " الإنسان
لا ب ،له دلالتهو قيقته حله  وكلا التغير والثبات .إنها أشكال متغيرة من فطرة ثابتة .ونؤكدها

ية التي لا الجزئ فهاملأن " الحق " لا يتعارض ولا يتضارب إلا في الأ .تعارض ولا تضارب
 .تدرك ما بين بعضه وبعض من ارتباط

 .لالتهاود . لها وزنها.إن النمو الدائم في جسم الطفل ونفسه وعقله حقيقة

. .ةت فطرينزعاو ومع ذلك ففي الطفل ما في الرجل البالغ من خطوط فطرية أصيلة 
 .بلا افتراق في الجوهر وإن تعددت الصور والأشكال

الطفل يبحث  .رجوالطفل يرجو والرجل البالغ ي .الطفل يخاف والرجل البالغ يخاف
الطفل  .يصارع الغجل البالطفل يصارع والر  .عن الطعام والرجل البالغ يبحث عن الطعام

 ... الطفل " يكدح " والرجل البالغ يكدح.يفكر والرجل البالغ يفكر

و  أدائية برة في صو  ،كل خطوط الفطرة الأصيلة ودوافعها موجودة في نفس الطفل
 ... حتى تصل إلى النضوج والاكتمال.. ثم تنمو.كامنة

نمو احل المر  تشكل في. ثم ت.. كامنة بأكملها في فطرتها.وكذلك حياة البشرية
 !ا الكيانذات هذلقيق . وكل الصور تح.فتتحقق طورا بعد طور في صورة إثر أخرى ،المختلفة
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*      *      * 
 مةصفة عابطور العلمي أو الت - وإذا فرغنا من الحديث عن تطور أساليب الإنتاج

 ،لترابطذلك ا ىومذ ،طوما بينهما من تراب ،والتطور الاجتماعي والاقتصادي والسياسي -
. .لأخلاقيتطور ا النتحدث الآن عن التطور النفسي ثم ،ومدى ما بينهما من استقلال نسبي

ابط غير ن التر موعا نلأن بينهما  ،وقد كان من الممكن أن نتحدث عنهما معاً في آن واحد
 كل منهماف ،ملاكا  ليس ترابطا ،ولكنه كالترابط بين النوعين الأولين من التطور .قليل

 .كما سيتبين لنا من الحديث  ،متخصص في جانب

ن حيث نفس منقصد به مدى النمو والنضوج في ال [السيكلوجي]التطور النفسي 
 .نطاق وسعأ. على .هي مشاعر واتجاهات وأفكار وتصورات وقيم وارتباطات وجدانية

كم على لحان حيث م ،صوالتطور الأخلاقي نقصد به تطور القيم الخلقية في ميدانها المتخص
مدى  من حيثو . .ةمرتفعة أو هابط ،حلال أو حرام ،أعمال الإنسان بأنها خطأ أو صواب

 .مراعاة الإنسان لهذه الأحكام

 [سيكلوجيال] وواضح لأول وهلة أن هناك نوعا من الترابط بين النضوج النفسي
تكون  دفق .اكير ذولكن هناك إلى جانبه نوعا من التخصص يجعل هذا غ .والنضوج الخلقي

ت الوقت في ذا كون. ثم ت.النفس ناضجة من حيث " قوة " المشاعر وعمقها واتساع نطاقها
ية ولكنها الخلق احية. وعلى العكس قد تكون مستقيمة من الن.منحرفة من الناحية الخلقية

 ،ن كل منهماديث عالح لذلك أفردنا .من الناحية النفسية بدائية ضامرة غير مكتملة النضوج
 .مدى الترابط ومدى الاستقلال مع بيان

*      *      * 
 وهو .فسامل في كل جوانب النإلى النضوج والتك - فطريا - التطور النفسي يتجه

 ،ن خارجهافسير ملى تفلا تحتاج إ ،حركة فطرية تحدث في النفس كما يحدث النمو في الجسم
ا فطره مقتضى بمسير يأنه وهو  ،والكون على اتساعه ،إلا التفسير الذي يشمل الإنسان كله

شئ كل لذي ينا وبمقتضى قدر الله ،وما أودعه من سنن وطاقات واستعدادات ،عليه خالقه
 .نمو وكل حركة وكل تكيف في هذه الطاقات والاستعدادات

هو  - أي التقدم في أساليب الإنتاج - والتفسير المادي للتاريخ يجعل التقدم المادي
وما ينشأ  ،هي أن التقدم العلمي ،ويستند إلى ظاهرة خداعة .محور التطور النفسي كذلك
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ينمي  ،من تقدم وتطور في بنية المجتمع الاقتصادية والاجتماعية والسياسية - في نظره - عنه
فإذا " ارتقى " الوسط المادي   .لأن النفس هي انعكاس الوسط المادي ،النفس بطريقة آلية

 .كان من جراء ذلك ارتقاء النفس

 !ظاهرة خداعة - كما نقول  - وتلك

 .من النضوج لونحقا إن التقدم العلمي يساعد على 

لسينما حوله او  ،صةفي النصف الثاني منه خا ،فالطفل الذي يولد في القرن العشرين
كات بوحوله التشا ،كيبوالآلات الدقيقة التر  ،والطائرة والصاروخ ،والإذاعة والتليفزيون
. .ظة إلى لحظةة من لحقلبالمت ،ات السياسية الدولية والمحليةوالتشابك ،الاجتماعية المعقدة

علوماته مفي "   شك. هذا الطفل أنضج ولا.ساعة تجنح إلى السلام وساعة تجنح إلى الحرب
ثلا أو ملعاشر رن ا" وفي بعض مشاعره وتصوراته وأفكاره من رجل بالغ كان يعيش في الق

 ..الثاني عشر

موع مجفي ج ضحك إذا تصورنا أن هذا الطفل أنضولكنا نكون مخطئين إلى حد م
ية الطفل ة بنفسيا. يتناول الح.فهو ظفل مهما يكن من نمو مدركاته !من ذلك الرجل نفسه

سه موع نفمج ناضج في ،. وذلك الرجل رجل بالغ مجرب.ومطالب الطفل وتصورات الطفل
 .بمقدار ما تتيح له بنيته الخاصة من النضوج

 قا بعضحنضج ي. إن التقدم العلمي .جها من المثال واضحةالدلالة التي نستحر 
ن لأ ،دى النضوج واتجاههلا يصلح للحكم على م - بمفرده - ولكنه .جوانب النفس

 !خيرميز الأالم الجانب الذي ينضجه ليس من السعة والشمول بحيث يعطي النفس طابعها

 !ميلعلوقد وقع القرن العشرون في هذه الأضلولة حين بهره التقدم ا

 ،م العلما فيلأنه أشد القرون تقد ،لقد ظن أنه خير القرون طراً في كل شيء
 ..سيطرة على قوى الكون - حتى الآن - وأشدها

 !اءد سو . النفسية والخلقية على ح.وأعماه هذا الظن عن أن يدرك عيوبه

 ففجر الذرة وأطلق الصاروخ ،إن هذا القرن الذي تقدم في العلوم كل هذا التقدم
وبنفسية المراهق في بعضها  ،. يعيش بنفسية الطفل في بعض جوانب الحياة.وغزا الكواكب

 .من غير ضوابط الحيوان ،وفي بعضها الثالث بنفسية الحيوان .الأخر
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لا يستطيع أن  - أي بدون توجيه نفسي وخلقي معين ،بمفرده - وهذا العلم كله
فسادا لأنه يلهب غرورها فتظن أنها على بل هو قمين أن يزيدها  .يصلح ما فسد من النفوس

نْـيَا وَهُمْ  ،" قُلْ هَلْ نُـنـَبِّئُكُمْ بِالْأَخْسَريِنَ أَعْمَالاً ] !صواب الَّذِينَ ضَلَّ سَعْيُـهُمْ في الْحيََاةِ الدُّ
مُْ يُحْسِنُونَ صُنْعاً "  (33) ![يَحْسَبُونَ أَنهَّ

 نسان الآليوالإ ،ةئيسالة الكهرباوالغ ،الثلاجة الكهربائية :هذا التقدم العلمي كله
خم ت أو ضلآلاوالزر الذي تضغط عليه فيدور مصنع كامل دقيق ا .والمخ الإلكتروني

الموسيقى  و تسمعأ .رةأو يأتيك طعام جاهز يلبي نداءك كالجني القديم في الأسطو  .الآلات
 .. الخ.وأ. .. أو.أو يتكيف جو حجرتك أو فراشك .الحالمة التي ترتاح إليها نفسك

اعة أو  الإذفي .كهتسمعه وتشاهده وتشار  .التقدم الذي ينقلك في لحظة عبر العالم
ن نها ما لم تكترى م عالمفيفتح لك نوافذ متعددة على ال .التليفزيون أو التليفون اللاسلكي

كالجني   . تبرحلمانك هذا وأنت جالس في مك .تحلم أن تراه لو قضيت عمرك كله في الأسفار
 .. الأسطورة ينقل العالم إليك وأنت مستريحالقديم في

 ،واكبم والكلنجو فرأى ملايين الملايين من ا ،التقدم الذي نفذ إلى آفاق الكون
 .ى أرضهادمه علضع قثم قفز إليها يريد أن ي .قاس حرارتها وعرف أبعادها ورصد أفلاكها

د عن حدث بعنت ولا ؟.. ماذا صنع في " نفسية " القرن العشرين.هذا التقدم كله
 .الأخلاق

 لا التعمق فيو عرفة  المالتي لا تطيق التعمق في !هذه الضحالة المزرية بكرامة الإنسان
  .قفزا قفزا .طوحهاسمن  وإنما تريد أن تأخذ الأمور كلها .المشاعر ولا التعمق في الأفكار

 .كالطائر المجنون

املة ولا رة الشلنظاطيق التي لا ت ،هذه التفاهة " الجزئية " في الحكم على الأمور
في بنية  قيقتهاحير على غ ،منفصلة ومستقلة ،وإنما تأخذ كل جزئية بمفردها ،تصبر عليها

 .الكون وبنية الأحداث

 .التي تحيل المشاعر والأفكار والأعمال نشاطا آليا كنشاط الالة ،هذه الآلية الهابطة
زر يضغط عليه فتنطلق  .رزر يضغط عليه فتنطلق أفكا .زر يضغط عليه فتنطلق أعمال

                                      
 [.104 - 103سورة الكهف ] (33)
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وأحيانا أحط من مشاعر البهيمة المحكومة بفطرتها  ،أقرب إلى مشاعر البهيمة .مشاعر
 .المضبوطة المستقيمة

م على وتجث ،اتهاوتطمس على رفرف ،هذه المادية المغلقة التي تغلق جوانب الروح
 .الأرض لا تريد الانطلاق ولا تقدر عليه

و  تصور "تن " وتأبى أ ،التي تعيش في حدود اللحظةهذه " الواقعية " المريضة 
 .. لتتصور " الكمال " وتسعى إلى تحقيقه."تتخيل"

 .ن"الإنسا"اطف لا تتندى بعو  ،هذه الحسية التي تحيل المشاعر لذة جسد محصورة

عد عن ث بولا نتحد !" النفسي في القرن العشرين !تلك هي حصيلة " التقدم
 !الأخلاق

الحس  ي نطاقل فـحصيلة تحويل الإنسان كله إلى آلة تعم !لة "إنها حصيلة " الآ
 .القريب

 !إنها اختلال نفسي لا مثيل له قط في سالف القرون

*      *      * 
ضها بع .تىشات ومبرر  ،والتفسير المادي للتاريخ يقدم لهذا الأمر تفسيرات شتى

ينبغي أن  لتاريخل"  المادي . فحتى التفسير ".يقدمه في تبجح وبعضها يقدمه على استحياء
 !شرينيستحيي من هذا المسخ المشوه الذي صار إليه الإنسان في القرن الع

ا فقط أن يعنين لكنو  .وما يعنينا هنا أن نناقش التفسيرات والمبررات والاعتذارات
 لعلم يتقدم فيفا .انلإنسلأن التقدم العلمي لا علاقة له بالوضع النفسي  :نبرز هذه الحقيقة

ن وجهت إ .لهاسبي والنفس تمضي في .كل خطوة تؤدي إلى تقدم جديد  ،صاعدا أبدا ،سبيله
فساد كل عن ال سكهاوإن وجهت الوجهة الفاسدة لا يم ،الوجهة الصالحة يكون فيها الخير

ل في القرن و الحاما هك. بل قد يزيدها فسادا  .التقدم العلمي والتطور في أساليب الإنتاج
 .العشرين

وما دلالته  ؟وما العوامل المؤثرة فيه ؟ما هو .لى دراسة التطور النفسي في ذاتهونعود إ
 ؟على الفطرة البشرية
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ج بفطرتها نحو النضو  تنمو - ككل شيء في حياة الإنسان  - النفس البشرية
 .والتكامل والتعقد والشمول

 ..(34)سان كلاهما فطرة فـي طبيعة الإن  .وتتعرض فـي أثناء نموها للاعتدال والانحراف

عيفة ها " ضامل" فر  .تعبيرها ساذج مباشر .في طفولتها تكون أقرب إلى البساطة
 لها وتفسيرها تناو فيية جزئ .جزئية أكثر مما هي شاملة .حسية أكثر مما هي معنوية .التكوين
ل مطلق هو خياف .الوفي الوقت ذاته واسعة الخيال على غير أسس تحكم هذا الخي .للأمور

 .يء ويصدق كل شيء في بساطة وسهولة ويسريتخيل كل ش

 ..وتأخذ البشرية في النضوج

 ؟لماذا

 !فلا تحتاج إلى مبرر آخر .هكذا ركب في فطرتها

 .وتوي ويموإلا فإنه يذبل ويذ .يحتاج إلى غذاء [أي النمو]ولكن النضوج 

ا " غذاءه ذلكوضع لها ك ،والخالق الذي خلق النفس ووضع في فطرتها ذلك النمو
ه على ذاء كلالغو  ،كما جعل الثدي على مقربة من فم الطفل  .طري " على مقربة منهاالف

 .مقربة من الإنسان

 يستفيدرب و . وفي فطرة الإنسان أن يج.غذاء النمو النفسي هو " التجربة "
 .بالتجربة

وعالم  النفس عالمفي عالم الحس و  :وميدان التجربة هو الحياة كلها على الاتساع
 .لكون المادي والكون المعنوي سواءفي ا .الروح

كشف ي .يكشف النار ." عقل " الإنسان يحتك بالكون المادي فتكون تجربة
 .انلحيو يكشف طريقة " التعامل " مع المعادن أو النبات أو ا .خواص المادة

يكتشف  .و " نفس " الإنسان تحتك بالكون المادي فتكون تجربة من نوع آخر
ومن العجز والمقدرة كليهما تتكون له مشاعر وعقائد  .لى أمورع ومقدرتهعن أمور  عجزه

                                      
 انظر كتاب الدراسات، " فصل الانحراف والشذوذ "  (34)
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 ،ويحاول التغلب على العجز بالمزيد من القدرة !ويتجبر أحيانا ويغتر .ويعتقد .فيتعبد .وأفكار
 .فتنمو في نفسه وعقله وجسمه طاقات مختلفة كانت كامنة من قبل

يكتشف أنه  .تعددة. بل تجارب شتى م.ويحتك بالناس فتكون تجربة من نوع ثالث
وأنه يطغى على غيره أحيانا فيستخذي هذا الغير  (35) ![لأسباب]يحب الناس ويكره الناس 

وأنه  .وأنه هو كذلك يستخذي لطغيان غيره عليه أحيانا ويقاوم أحيانا ،أو يقاوم الطغيان
 .عزلويتعاون وين .ويحارب ويسالم .ويتخصام ويتصافى .يحتاج إلى الناس ويستغني عن الناس

 .فتنشأ من كل ذلك " نظم " وشرائع وعلاقات

سع مو ويتب ينومن هذه التجار  ،. كلما خطا خطوة وقعت له تجربة جديدة.وهكذا
لناضج لى التعبير اباشر إالم من التعبير الساذج .ويتدرج من البساطة إلى التعقيد .ويشتد قوامه
  أقرب إلى "ويصير ،واقعالخيال بالويختلط  ،وتقوى " عضلات " نفسه وفراملها .البعيد الغور

 .تعقل " الأمور

برة اد الختزدف .. في عملية النمو السوية.وتتواكب الأمور كلها في وقت واحد
تصادي الاقوينمو الكيان الاجتماعي و  ،وتتحسن العدد والآلات وأدوات الإنتاج

 .. وكذلك تنمو " النفس " في مجموعها وتنضج وتتعمق.والسياسي

 انب منجأو  . فقد ينمو جانب من النفس.ور لا تستقيم في كل حالةولكن الأم
 .ونأن يك نبغيي. فلا يحدث التواكب الفطري السليم الذي .الحياة ويتعثر جانب آخر

 ..قية الخبراتبستقيم لا تو يتقدم الإنتاج المادي أو الخبرة النفسية أو الخبرة الفكرية 

 ..وقد عرف التاريخ نماذج من ذلك كثيرة

في  .صم " الفكري " الخالفي التقد - في عصرهم - فالإغريق قد بلغوا الذروة
ختلال في ها الابرز أ .ومع ذلك كانت في حياتهم اختلالات جمة .الفلسفة والعلوم النظرية

 .فالذهن المتضخم كان يطغى على نشاط الروح .الجانب الروحي

. في إشراقات التصوف ." بلغت الذروة في التقدم " الروحي - في عصرها - والهند
ومع ذلك كانت  .و " الفناء " في الكل الأعظم الذي يشمل روح الوجود ،وسبحات التعبد

                                      
يقول فرويد إن الحب والكره ظاهرة مزدوجة في الكيان النفسي تحدث بلا سبب! وقد ناقشنا ذلك  (35)

 تفصيلا في كتاب الدراسات.
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فالنشاط الروحي  .أبرزها السلبية المنصرفة عن الإنتاج المادي .في حياتهم اختلالات جمة
 .المتضخم يفسد إيجابية الحياة

دنية قات الم. في تطبي.المادي " " بلغوا الذروة في التقدم - في عصرهم - والرومان
سياسة و حكم من طرق وجسور وخزانات وحمامات وهندسة للري وتنظيمات لل ،العملية

وحي ل الر ختلاأبرزها الا .. ومع ذلك كانت في حياتهم اختلالات شتى.للسلم والحرب
 يلغون فيحوشا لبوا و انقف ،. فقد انغمسوا في لذائذ الحس وتكالبوا على متاع الأرض.والخلقي

 .الدماء أو أجسادا بلا أرواح

 .ادي معاً الروحي والنشاط الم بلغوا الذروة في النشاط - في عصرهم - والمصريون
 فحة من بقايافيها نو  ،ممفكانت لهم عقائد وعبادات أرقى بكثير مما عرفه زمانهم في شتى الأ

سات م هندت لهانوك ،وإن كانت مشوهة منحرفة ،الديانات السماوية التي وصلت إليهم
بادة عبرزها أ .تى. ومع ذلك كانت في حياتهم اختلالات ش.وتنظيمات وإنتاج مادي رفيع

 [كله  ريخهمتافي  وهو عيب بارز]والاستنامة من ثم للضغط والطغيان  ،الفرعون وتأليهه
لأدنى الدنيا بالحد ياة ان الحوالجنوح إلى التفكير في الموت والعالم الثاني ومن ثم الاكتفاء م

ت الدقيقة لصناعااانت فقد ك]لا عن عجز عن المدنية والتقدم  ؛الذي لا يرفع مستوى الحياة
مة الخبز تضي لقة تر ولكن عن قناعة ذليل [الرفيعة كلها تصنع من أجل الفرعون وبتسخيره

 .والحصير المفروش على الأرض الجرداء

 ..كوني أن ينبغية كما في كل هذه الحالات لم يتواكب التقدم في جوانبه المختلف

 .. أو في طفولاتها المختلفة.كانت البشرية في طفولتها

 .. على يد الإسلام.ثم بلغت سن الرشد في فترة من حياتها معينة

يوم  ،يمكن أن نقول إنها بلغت سن الرشد بدعوتها إلى الإسلام أو باستجابتها إليه
مَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأتَْممَْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ " الْيـَوْمَ أَكْ  :خاطب الله تعالى المسلمين بقوله

وانطلقت تقيم  ،ففي ذلك اليوم كان قد اكتمل لها الرشد حقا .(36)لَكُمُ الْأِسْلامَ دِيناً " 
 ؟وما مظاهره ومميزاته ؟. فكيف كان ذلك الرشد.الخلافة الراشدة على ظهر الأرض

ولا تقهره  ،. التي تخاطب العقل.الرسالة ذاتهاالرشد العقلي ظاهر في طبيعة 
إلى الحق الذي  - بذاته - وإنما ترشده وتوضح له المسالك ليهتدي ،بالمعجزات الحسية

                                      
 [.3سورة المائدة ] (36)
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والذي تقوم عليه حياة الإنسان وتقوّم به أعماله في  .خلقت به السماوات والأرض وما فيهن
 .آخرته ودنياه

 لمتاحةلي اع ميادين النشاط العقوظاهر كذلك في إطلاق طاقة العقل في جمي
كم  تحنواميس التي ة "والبيعيوبتعرف على " القوانين الط ،. بتدبر آيات الله في الكون.للإنسان

 .اقاتهطستنبط ي ويفيحتك بالكون الماد ،ويمشي في مناكب الأرض يبحث عن الرزق .كيانه
لحاضره  ا خبرةبه تفيدويس ،ويمشي في " التاريخ " فيستنبط أسباب قيام الأمم وزوالها

تماعية على والاج اديةويتدبر حكمة التشريع ليقيم تنظيماته السياسية والاقتص .ومستقبله
 .هدى وبصيرة

والتعبد  .هداد منستموالا .والاتصال به .والرشد الروحي في الاهتداء إلى الله الحق
ة أو عباد ،بشرلة بشر بادعمن  ،ونبذ العبادات الضالة كلها ،بإفراده بالعبودية ،الصحيح إليه

 ..اتهأو عبادة بشر لذاته وأهوائه وشهو  ،بشر لوثن أو قوة من قوى الكون

ضمها وه ،والرشد " الحسي " في البحث عن وسائل التقدم المادي والحضاري
 ..يخلتار اوتمثيلها والإضافة إليها حتى صارت حضارة الإسلام مضرب المثل في 

 .حاطةعلى شمول وإ فتوازنتالنمو فيه كيان راشد ناضج تواكبت جوانب 

 ..وكانت تلك قمة البشرية

ياة وكل انب الحل جو . مُثُلا في ك.وانطلقت تلك الأمة الراشدة تبني مثلا للتاريخ
 كل فين بعد لا مالفتح الخاطف الذي لا مثيل له من قبل و  .مجالات النشاط الإنساني

 !مان. من المحيط للمحيط في نصف قرن من الز .التاريخ

 .تمكننشر العقيدة الصحيحة في ربوع الكون المعمور على ثبات وقوة و 

رها في شخص يع عصو  جمفيإقامة المثل الخلقية الباقية التي تستمد منها البشرية كلها 
عثمان و . .عمرر و أبي بك :الرسول صلى الله عليه وسلم وأصحابه الذين صنعهم على عينه

فاطمة . و .شةعائوأسماء و  .. وبلال وعمار.ن وصهيب. وسلما.. وأبي عبيدة وخالد.وعلي
نة رغم جميع الراه لحظة. ومئات وألوف على مدار الأجيال حتى ال.. وسمية ونسيبة.وأم سلمة

 !التقلبات والأحداث

 .إقامة الحضارات بكل الوسائل المتاحة في الأرض



 

 (110) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

خطا به و  ،الهثة كإنشاء المذهب التجريبي الذي قامت عليه بعد ذلك العلوم الحدي
 ..العلم هذه الخطوات الجبارة في العصر الحديث

 .... في كل جانب من جوانب الحياة.و

تُمْ خَيْرَ أمَُّةٍ أُخْرجَِتْ للِنَّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ .تلك كانت قمة البشرية . " كُنـْ
هَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَتُـؤْمِنُونَ بِاللََِّّ "   .(37)وَتَـنـْ

 !بشرية " لم تحافظ على قمتهاولكن " ال

دت لكن عاو . .نوتقدمت " الخبرات " النفسية في شتى الميادي .لقد تقدم العلم
 !الاختلالات إلى الظهور

 .وجسدها مرة .وعقلها مرة .تجنح البشرية بروحها مرة

 ..تهتم بالحضارة المادية وتهمل حضارة الروح

 ..تهتم بالتقدم العلمي وتهمل التوجيه الخلقي

 ..تهتم بالحياة الدنيا وتهمل الآخرة

 . .مجموعه فسي فيالن . فينحدر الكيان.ولا تتواكب الخبرات ،وتفقد البشرية توازنها

 !وتنشأ من ذلك " حضارة " القرن العشرين

*      *      * 
وضوع  نها الممرصد ننعود إلى زاوية النظر التي  ،حين نصل إلى هذا الحد من البحث

 .الفطرة "دلالة . " .كله

وكذلك  .لقد قلنا من قبل إن التقدم العلمي جزء من الفطرة يحققها في أحد جوانبها
. وقلنا إن هذا التطور وذاك لا يخرجان .قلنا عن التطور الاجتماعي والاقتصادي والسياسي

 ..عن حدود الفطرة في نهاية المطاف
                                      

 [.110ن ]سورة آل عمرا (37)
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 ؟فماذا نقول هنا عن التطور النفسي

 ..قضيةإنه نفس الموقف ونفس ال

 ..كل ما يحدث فهو في حدود الفطرة

نشأ ي ،ت وجهين متقابلينذا - بصورة أوضح من كل ما سبق - ولكن الفطرة هنا
 !ومن الآخر ينشأ الانحراف ،من أحدهما الاعتدال

م التقد كخط  ،ـي جميع الحالاتفلا يصعـد دائماً  - كما رأينا  - إن الخط النفسي
 ..العلمي

 !طرةولذلك سبب من ذات الف

ن ملمزيد اطلب يلأن في فطرة الإنسان أن  ،التقدم العلمي صاعد أبداً لا ينكص
جيب للفطرة ين يستتحسإن ال .وفي فطرته أن يحسّن على الدوام ما يملك من أدوات .المعرفة

  التطلع إلىبتها فيرغو  .ورغبتها في الجمال .فهو يلبي رغبتها في المعرفة .كل جوانبها  من
 فكل تحسين .وزوالبر  قدرةنه يستجيب لرغبتها في الراحة ورغبتها في القوة والكما أ  .الكمال

 :تراعافع الاخوذلك دافع من دو ]ان مزيداً من الراحة للإنس - ولو في أحد جوانبه - يحقق
قدرة يحقق ذه الوبه ،كما يحقق شعوراً بأن الإنسان قد قدر على عمل جديد  [تيسير الحياة

ظل  ولهذا .لعلميالتقدم و انحار فالفطرة هنا دافعة دفعاً ملحاً دائباً . وفي اختص.ذاته ويبرز
ارج خمن "  ب آخروليس لأي سب ،لهذا .التقدم العلمي يسير في خط صاعد طوال التاريخ

ن  نسالإالذي يشمل ا ،ملالكلي الشاولهذا الكيان  !يدعيه التفسير المادي للتاريخ ،" الفطرة
نسان كان يخ الإن تار إزعم التفسير المادي للتاريخ حين قال لا لجزء واحد منه كما  ،كله

انب واحد ن أي جعبحث دائما تاريخ المحاولة لتحقيق كيان " الإنسان " ولم يكن تاريخ ال
 !منفصل في هذا الكيان

 :أما التطور الاجتماعي والاقتصادي والسياسي فهو يسير قدما في جانب واحد منه
ولكنه لا يسير  .إحكام الروابط و " مزجها " بعضها ببعضهو جانب التعقد والتشابك و 

. .فهو يسير متأرجحاً بين الفردية الطاغية والجماعية الطاغية ،قدما من حيث " الكيف "
ولكن مرد ذلك أيضاً إلى  .الرأسمالية والشيوعية في القرن العشرين :وأبرز الأمثلة على ذلك

. .وفيها مرونة تتسع لأشكال شتى وضغوط متعددة ،ففيها اعتدالات وفيها انحرافات !الفطرة
. وفي كل ثورة من ثورات .حتى تثور في النهاية وتلفظ ما لا يناسبها من الأوضاع والظروف
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ينطلق في طريقه فترة حتى تغلبه الانحرافات فيبيت في  ،الفطرة يحدث انتقال من طور إلى طور
ليب الإنتاج وحده كما يزعم التفسير وليس التطور في أسا - وهذا .انتظار انقلاب جديد

هو الذي يفسر التطور الاجتماعي والاقتصادي والسياسي في حياة  - المادي للتاريخ
 .البشرية

 !وأما التطور النفسي فهو لا يسير على خط واحد على الإطلاق

قة لمرحلة الساب حلةوهي المر  ،. إلى الأمام.هناك مرحلة كان خط التطور واضحا فيها
 .. والتي أدت إلى الرشد.الرشد

إلى النضوج  .لأمام االنمو إلى .كان النمو في هذه المرحلة هو العنصر البارز الواضح
خ يثبت التاريف .لهومع ذلك فلم يكن خطا واحداً صاعدا في كل مراح .والتكامل والشمول

 .ونكوصدم دث تقنه يحومعنى ذلك أ .والانهيار نكسة إلى الوراء ،وانهيارهاقيام حضارات 
 .فلا يسير الخط على سواء

ك القمة عن تل قط ولم ترتفع .ثم بلغت البشرية الرشد على مولد الإسلام وانتشاره
بل  ،يهاثبت عل ت. وكذلك لم.فقد كانت هذه أعلى قمة وصلتها البشرية .في تاريخها كله

 .أخذت في الانحدار

في  ،لا شكم و لإسلاوقد حدثت أنواع من النمو الجزئي في النفس البشرية بعد ا
والاقتصادي  جتماعيالا وعلى التعقد ،الجوانب التي تتغذى على التقدم العلمي الصاعد أبدا

ا لك القمة أبدتم بعد تتقد . ولكن النفس في مجموعها لم[.التعقد لا التقدم]والسياسي الدائم 
 .ينالقرن العشر  ة "ضار " ح وقد مر بنا بيان الانحدار النفسي المتواصل في .بل لم تثبت عليها

 !و الفطرةه - كما في الأمور الأخرى كلها  - والمرجع الأخير هنا

 .كلاهما فطري  .ففي الفطرة البشرية استعداد للهبوط يقابل الاستعداد للارتفاع
ليس أحدهما مجلوبا من خارج النفس ولا مفروضاً عليها من خارجها " وَنَـفْسٍ  .وكلاهما أصيل

" لَقَدْ  (38)وَقَدْ خَابَ مَنْ دَسَّاهَا "  ،قَدْ أفَـْلَحَ مَنْ زكََّاهَا ،أَلْهمََهَا فُجُورَهَا وَتَـقْوَاهَافَ  ،وَمَا سَوَّاهَا

                                      
 [.10 - 7سورة الشمس ] (38)



 

 (113) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

نْسَانَ في أَحْسَنِ تَـقْوِيمٍ  إِلاَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحاَتِ  ،ثُمَّ رَدَدْنَاهُ أَسْفَلَ سَافِلِينَ  ،خَلَقْنَا الْأِ
 "(39)] (40). 

 ..ا اللهداخل حدود الله كما خلقه - في حالتيها - والنفس

 .بوطوالتوجيه هو الذي يدفع النفس إلى فطرة الارتفاع أو فطرة اله

لإسلامي النظام ن اوكا ،ولقد كان التوجيه الإسلامي هو قمة التوجيه نحو الارتفاع
 .إلى قمتها لبشريةس اففارتفعت الن ،هو قمة الأنظمة التي تسمح بتحقيق ثمرة تلك التوجيه

ة نظمة الغربيوالأ ،يسلاموالتوجيه الغربي في القرن العشرين هو الدرك المقابل للتوجيه الإ
 ،ا الأسفل دركهة إلىفهبطت به النفس البشري !تكمل هذا التوجيه وتحققه في عالم الواقع

 .الذي لا يبدو أن هناك مزيدا عليه

. الآلية .لأمورلى اعاهة الجزئية في الحكم التف .الضحالة المزرية بكرامة الإنسان
د تعيش في حدو  ة التيريض. الواقعية الم.. المادية المغلقة التي تغلق جوانب الروح.الهابطة
 .. الحسية التي تحيل المشاعر لذة جسد محصورة.اللحظة

 ..صعودف الولكن النفس البشرية قابلة للصعود مرة أخرى حين يهتف لها هات

ثابتة  - بلتينبتيها المتقابشع - . وتكون الفطرة.تكون في حدود الفطرةوفي حالتيها 
 !!رغم تغير الأشكال

*      *      * 
 !طور "" الت قولن. ولا .والآن نقترب حثيثاً من الحديث عن " التغير " الأخلاقي

غير بع الت تتلا نجد مشقة في ،على هدى ما تبين لنا من دراسة التطور النفسي
ضح معانيها وأو   أجلىفيدوجة فهنا تتبدى لنا الفطرة البشرية المز  .في تاريخ البشريةالأخلاقي 

 .مظاهرها

                                      
 [.6 - 3سورة التين ] (39)
 انظر كتاب " دراسات في النفس الإنسانية ". (40)
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جتماعي " الا تعقد. ولئن كان " ال.فلئن كان الخط العلمي صاعداً أبداً لا ينكص
ن التطور لئن كلو  [اتهدون التقدم في هذا الميدان ذ]والاقتصادي والسياسي صاعداً أبداً 

 كثرها تقلباً أية هو لبشر ا. فالجانب الأخلاقي من الحياة .ستقامة وأكثر تقلباً النفسي أقل ا
 .لتاريخااحل وأقلها استقامة على " خط " معين في أي مرحلة من مر  ،على الإطلاق

الجماعي  لمحيطبارها إنها بادئ ذي بدء مسألة تبرز فيها الفردية على الرغم من تأث
كان   فلئن .لخلقياواضحاً بقدر ما يكون في الجانب ولا يكون التخصص الفردي  ،الشامل

 وكان التطور ،اضحو التقدم العلمي والتطور الاجتماعي تحكمهما الظروف الجماعية بشكل 
كن وإن ي ،لفرديالجانب ها ا. فالمسألة الخلقية يبرز في.النفسي مزيجاً من الفردية والجماعية

 الأفراد على لقي فيو الخيساعد أو يعوق النمالمحيط الجماعي الذي يعيش فيه الفرد هو الذي 
 .تفاوت في التأثير يرجع إلى طبائع الأفراد ومدى صلابتها

ورة صلدوام لى ا. إنما أخذت ع.ثم إنها لم تتخذ خطا مستقيما أبدا في التاريخ
 .دورات صاعدة هابطة

 في - فتتجه ..نبي مرسل أو زعيم مصلح أو قائد :يهتف للبشرية هاتف بالصعود
ذمومين م ،قاعس في أسفل الويبقى حثالة من النا ،إلى الصعود فترة من الوقت - مجموعها
 !القمة مة علىتقاأو من الاس ،ثم يتعب الناس من الصعود .لأن الموجة صاعدة .مدحورين

" الضغط "  تحس أنو  ،اع. وهنا تنتفش الحثالة الموجودة في أسفل الق.فيبدأون دورة الهبوط
إليه  منظوراو  ،داويكون نشاطها في مبدأ الأمر محدو  ،فتأخذ في النشاط ،عليها قد خف

 فاشاً ونشاطاً اد انتتزدف ،ويخف الضغط على الحثالة الواطية ،وتهبط الموجة أكثر .باستنكار
تشتد و . .نيفعرهق ولكن تحت ضغط م ،وتبقى قلة من الناس مرتفعين !وتتسلم هي القيادة

ها " تى تمجحشرية ويصطدم بقرارة الفساد في النفس الب. .الموجة في هبوطها حتى تطغى
ندئذ تأخذ وع .هامدا . فتبدأ تلفظها لأنها تجاوزت آخر.. حتى الفطرة المريضة.الفطرة "

 ..ئدالموجة في الصعود مرة أخرى على يد نبي مريسل أو زعيم مصلح أو قا

 !وذلك تاريخ البشرية

 ،دير المالتطو لسياسي ألصق شيء باولئن كان التطور الاجتماعي والاقتصادي وا
كان و  [،ملإسلااكما حدث في ]ويمكن أن يوجد بلا تدخل منه  ،ومع ذلك فهو مستقل عنه

 خلاقي هو آخرير الألتغفا ،وأكثر استقلالا عنه ،التطور النفسي أقل لصوقا بالتطور المادي
 !شيء يمكن أن يرتبط بالتطور المادي
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خلاق باط الأفي ارت ،ادي للتاريخرويها التفسير المالتي ي - جدا - والقصة الطويلة
 !. قد كذبتها شهادة التاريخ.بتطور أساليب الإنتاج

ابهين إلى ين متشوضع فقد تبين لنا من شهادة التاريخ أن !ولا نحتاج أن نعود إليها
 ،ياليدو  لعمل. وفصل بينهما ما بين ا.قد فصل بينهما ألفا عام ،حد يثير الدهشة

 !. التدمير.الطاقة الذرية في الصناعة والزراعة والطب وواستخدام 

 .لاقى الإطت عل. فالعلاقة بين الأخلاق ووسائل الإنتاج هي أضعف العلاقا.إذن

طور " دي للتاريخ بشأن " تإن تفسيرات التفسير الما - مع ذلك - ولسنا نقول
سيرات مضللة نها تفقط إإنما نقول ف !الأخلاق في القرنين الأخيرين كلها بعيدة عن الواقع

 .فطرة "ال ". إلى .لأنها تأخذ في حسابها المظهر الخارجي ولا تنفذ إلى الباطن

نية لدارويع اوم ،إن كل التغيرات الأخلاقية التي حدثت مع الانقلاب الصناعي
 والتفسير ،ريخي للتالماداوهنا مفرق الطريق بين التفسير  !لم تكن حتمية ،والتوجيه اليهودي

 !نساني للإنسانالإ

ست الطبيعة ولي ،ةلفتر ظروف أوربا المحلية هي التي أنشأت الانهيار الخلقي في تلك ا
 .البشرية

. .مينة المسلنصراً دائما في حياكان ع  - بمعنى نمو الحياة وتجددها - " فالتطور "
م فوسهناختلت و وا إنما فسد .لا أفسد أخلاقهم ولا أشاع الخلل في نفوسهم .فلم يفسدهم

 .رلتحجوجنحوا إلى الجمود وا ،حين تغيرت في حياتهم دوافع النمو والتجدد

. فلم .تمع الإسلاميكانت جزءاً من مكونات المج  - في حدود - والصناعة
على متاع  كالبونويت لم تفسد أخلاقهم ولا جعلتهم يتركون الآخرة لحساب الدنيا .تفسدهم
ضئيلة  لإنتاجان من وحصروا أنفسهم في ألواإنما فسدوا حين قل نشاطهم الصناعي  .الأرض
 .الفائدة

كان جزءاً أصيلا من العقيدة الإسلامية ذاتها التي   - نفسياً وإنسانياً  - وتحرير المرأة
وجعلت أداة تحريره الكبرى  ،من كل عبودية لغير الله تعالى - بشقيه - حررت الإنسان كله

ويرفض الخضوع  ،دها كل قوة من قوى الأرضالتي يستصغر بع ،هي علاقته المباشرة مع الله
ومنذ اللحظة الأولى للبعثة المحمدية أخذت المرأة  .لها إلا أن تكون هي مهتدية بهدى الله

وصار لها حق الملك  ،فاتصلت بربها مباشرة ،وضعها الإنساني والاقتصادي والاجتماعي
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ُ ]ن حقوقها وصارت تجادل ع [وطلب الطلاق أيضاً ]والتصرف والخطبة والزواج  عَ اللََّّ " قَدْ سمَِ
يعر بَ   (41) [صِيرر "قَـوْلَ الَّتِي تُجَادِلُكَ في زَوْجِهَا وَتَشْتَكِي إِلَى اللََِّّ وَاللََُّّ يَسْمَعُ تَحَاوُركَُمَا إِنَّ اللَََّّ سمَِ

. ومع ذلك فهذا التحرر لم .ثم نزل الوحي بإنصاف المرأة وتثبيت حقها الإنساني في الحياة
وإنما فسدوا يوم طغوا على كيان المرأة فخنقوا كيانها المتحرر وغلفوها بعبودية  .د المسلمينيفس

 ..وبتأخر وقذارة وانحطاط ،لغير الله ظالمة

"  !تطور "تاريخ ي للومن ثم فكل " العوامل " التي ينسب إليها هواة التفسير الماد
لإسلامي اتمع موجودة في المج - ما في صورة - المفاهيم الخلقية في القرنين الأخيرين كانت

 .بل كانت دعامة من دعائم الأخلاق فيه ،فلم تفسده

 لتوجيهتع لراشدة لا تستم .على هدى من دينها .إنما كانت هناك أمة مؤمنة
صعدت على اسكت و تم بل ،ولذلك لم تفسد بهذه العوامل المزعومة .اليهودي الماكر الخبيث

 .استواء

 أن ان حرياد كفق ،الصناعي في أمة مسلمة مؤمنة مهتدية ولو حدث " الانقلاب "
ا  يانها وفتياتهطلق فتا ويلا أن يفرط عقدها ويحل أخلاقه ،يقوّم أخلاق الأمة ويزيد تماسكها

 طرة مضبوطة لاكوم بفه محبينما الحيوان ذات ،كالبهائم الشاردة لا تشبع من السعار المجنون
 :تنحرف عن خطها القديم

ليست و  ،ابطل الهة " الغرب الملحدة الكافرة هي المسئولة عن التحو إنما " حضار 
 !وسائل الإنتاج ولا حتمية التاريخ

 !وعلى أي حال فكل جدالٍ زائفر بعد شهادة التاريخ

*      *      * 
 ..ونريد أن نخلص من الموضوع إلى غايته

 :لقد رأينا أن هناك أربعة أنواع مختلفة من التطور

                                      
 [.1سورة المجادلة ] (41)
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 [أو التغيـر]التطور  - سيالتطور النف - التطور الاجتماعي - التطور المادي
 .الأخلاقي

 رة شيء ثابتن الفطا أكما رأين  .ورأينا أن مردها جميعا في نهاية المطاف إلى الفطرة
 .رغم تعدد الأشكال وتطورها على الدوام

 .وهنا شبهة ينبغي أن نزيلها بقوة

نا قيمة ن حسابلغي ملا يعني قط أننا نإن قولنا المكرر الملحّ بأن الفطرة ثابتة 
 .التطور

 ليتطور على مخلوق سانفالإن !إننا إن ألغينا قيمة التطور فإننا نلغي حقيقة الإنسان
 ل فطرة ثابتةوعن ك !وانوأشد ما يميزها عن فطرة الحي ،والتطور أبرز ما في فطرته .الدوام
 .الكيان

 ذات في - ىونر  .رلجوهاالفطرة الثابتة  كل ما في الأمر أننا نرد التطور الدائم إلى
شاملة تفسر  واحدة أو حقيقة ،ينالجوهر الثابت والصورة المتغيرة حقيقتين متجاورت - اللحظة

 .كل نشاط الإنسان

 !رةابت الذي تقدمه الفطبالمقياس الث - في تطوره - ثم نحكم على الإنسان

نمثل  سيطة جداً حينب - ةناقضأو المت - وهذه الحسبة الرياضية المعقدة في ظاهرها
 .لها في كل من الأنواع الأربعة السالفة من التطور

وبهذا  .د أبداصاع فمقياس الفطرة الثابت بالنسبة للتقدم العلمي أنه يسير في خط
ي ه النظر نتائج العلم في تقدمبفكل إنسان يأخذ  .نحاسب الإنسان - الثابت - المقياس
 - لأي سبب - ضوكل إنسان يرف .ر في الطريق الصحيحسائ فهو سليم الفطرة والعملي

 .في حاجة إلى علاج فهو منحرف الفطرةالاستفادة من ذلك التقدم 

ومقياس الفطرة الثابت بالنسبة للتقدم الاجتماعي والاقتصادي والسياسي أنه ينحو 
البشرية  أن يعمل على التوازن بين مختلف طاقات والمفروض فيه ،دائما نحو التشابك والتعقد

فتنضج نظمهم الاجتماعية  ،فكل جيل من الناس يصلون إلى هذا التوازن .ونوازعها
وبين الطاقة المادية والطاقة  ،توازن بين الفرد والمجتمع :على توازنوالاقتصادية والسياسية 

.. الخ فهو جيل سليم الفطرة سائر في الطريق ... الخ.وبين السلبية والإيجابية ،المعنوية



 

 (118) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

أو ينحرف عن  ،وكل جيل يرفض النضوج الاجتماعي والاقتصادي والسياسي .يحالصح
 .في حاجة إلى علاج .فهو جيل متخلف أو منحرفالتوازن 

تكامل وج والالنض ومقياس الفطرة الثابت في التطور النفسي هو النمو الدائم نحو
لفطرة سائر اسليم  فهو فكل فرد أو جيل يتجه نحو هذا اللون من النمو .والشمول والتوازن
 وأ - متخلفة - وكل فرد أو جيل يثبت على درجة معينة من النمو .في الطريق الصحيح

اجة حرة في لفطفهو منحرف ا ،أو يفقد توازنه ،يتقدم ببعض جوانب نفسه ويتأخر ببعض
دى على ه بشريةوالمقياس الواضح المحسوس هو القمة التي وصلت إليها ال]إلى علاج 

وهو أمر  ،لمجتمعاكال ضافة ما يجد بطبيعة الحال من تقدم علمي وتقدم في أشالإسلام مع إ
من انحرف و  ،صحيحق الفمن اتجه نحو هديها فهو سائر في الطري ،تدعو إليه طبيعة الإسلام
 [.عنها فهو منحرف معتل

وهو مقياس  !أن يكون الإنسان إنساناومقياس الفطرة الثابت في الجانب الخلقي 
ممتزجتين مترابطتين  ،فالإنسان قبضة من طين الأرض ونفخة من روح الله !فطرةمستمد من ال

له نزعاته الفطرية من طعام  .دوافع الجسد وأشواق الروح .له دوافعه وأشواقه .في كيان موحد
. وله " قيم " تجعل لجميع الأعمال .وصراع وبروز ،وجنس وتملك ،وشراب وملبس ومسكن

وهدفا واعيا مدركا بما  .هدفا في ذاتها كما يحدث في عالم الحيوانولا تكون هي  ،غاية وهدفا
. ثم إنه له إلى جانب الدوافع ضوابط تضبط منصرفات الطاقة .يتناسب مع طبيعة الإنسان

وهذه الضوابط فطرية كالدوافع سواء  ،الفطرية وتنظفها دون أن تكبتها أو تقتلها من منبتها
وإن كانت ]ستخداما فطريا غير مفروض من الخارج يستخدمها الإنسان السوي ا .بسواء

 ،كالقدرة على النطق والقدرة على المشي  ،تنمية الضوابط في حاجة إلى عون خارجي بالتربية
ولكنهما تحتاجان إلى العون الخارجي لتنتقلا من الحالة الكامنة  .فطريتان كامنتان في الجسم

 .. الحب والكره.الخوف والرجاء :قابلةوفي هذه الفطرة خطوط مت [.إلى الوجود الواقعي
 .السلبية والإيجابية .الواقع والخيال .الإيمان بما تدركه الحواس والإيمان بالغيب .الحسية والمعنوية
. وهذه الخطوط مهمتها أن تعدد جوانب الإنسان وتوازن .الفردية والجماعية .الالتزام والتحرر

فتعرفه وتتصل به وتقبس من نوره  ،إلى خالقها. ثم إن في صميم الفطرة أن تهتدي .نشاطه
فمن سار  (42). ومن هذه القاعدة تنبثق كل مبادئ الأخلاق .وتهتدي بهديه وتتعبد له وحده

ومن انقلب عليها فهو منحرف هابط  .عليها فهو سليم الفطرة سائر في الطريق الصحيح
 !مرتكس إلى مستوى الحيوان

                                      
 انظر بالتفصيل كتاب الدراسات. (42)
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*      *      * 
 الدلالة وفي .تلاالدلاادي للتاريخ يجادلون أشد الجدال في هذه وهواة التفسير الم

و انحراف شرين هالع يجادلون في أن ما حدث في القرن التاسع عشر والقرن .الخلقية خاصة
 !وإنه سليم ،وإنه صاعد ،ويقولون إنه تطور .عن الفطرة

هادة أن ه الشذهنا لفأثبتت  ،ولقد سمعنا من قبل شهادة التاريخ لتزييف قصة التطور
لمادية الظروف ن اناجما ع ،ما حدث في العصر الحديث لم يكن " تطورا " فريدا في بابه

 !ين من السنينبل ألفقمن  إنما كان له شبيه فـي حياة الإغريق والرومان ،الخاصة بهذا العصر

ل هو . ه.وملمزعا. لكي نتأكد من دلالة الفطرة بالنسبة لهذا " التطور " .الآن
 ..الإنسان ع فطرةمسير يأن تطور صالح  ،ف عن الفطرة وارتكاس إلى الحيوانية المريضةانحرا

سائل س الم. لكي نتأكد من وجود فطرة على الإطلاق يرجع إليها في قيا.بل
 ..يان الإنسانكنة في  مكي عن قواعد ثابتة ،في كل مرة ،ونعم ،. فطرة ثابتة تقول لا.الخلقية

 !شهادة القرن العشرين. فلنستمع إلى .لكي نتأكد
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 شهادة القرن العشرين
في  خلقيا را "لنثبت أن ما يسمى " تطو  .كما استمعنا من قبل لشهادة التاريخ

في  شيئاً فريدا لخ ليس. ا.ناشئا من " التقدم " العلمي والصناعي والاجتماعي ،القرن العشرين
و لنرى هل ه ،هين ذاتعشر قرن ال. نستمع الآن لشهادة ال.وإنما كان له شبيه من قبل ،التاريخ

 !" تطور " أم انحراف

قد  ،حذوهم ذونيحوغيرهم ممن  ،إن الدفعة التي نفخ فيها ماركس وفرويد ودركايم
 الأخلاق قواعد من وينسلخ ،أفهمت هذا الجيل من البشرية أنه حين ينفلت من إطار الدين

في  طلاق مما كانلإويأبى التقيد بشيء على ا - في مسائل الجنس على الخصوص -
 ..امأي يرتقي ويتقدم إلى الأم .. حين يصنع ذلك فهو " يتطور ".الماضي

لاق والأخ دينال :وفهم هذا الجيل من البشرية أنه " مطالب " بتحطيم ذلك كله
عركة وأنها " م .اجذوره ا من. وأنه لن يرتقي ويتقدم حتى يأتي عليها جميعا ويقتلعه.والتقاليد

 لخرافةوا . ضد الجهل.هذا الجيل ضد الرجعية والجمود والتأخر مقدسة " يخوضها
 .. ضد " القيد " الذي يعوق الانطلاق.والأسطورة

أو إن  ..حدوكانت الشياطين تنفخ في روح الجيل من جوانب متعددة في آن وا
 .شئت قل تنفخ فيها من كل جانب

ي لا لك طم. ينبغي أن يح.فالذي يتحدث في علم النفس يقول إن الدين كبت
 !يؤذي الكيان النفسي للفرد

تحرر متمع "  مجوالذي يتحدث في الاقتصاد يقول إن الاقتصاد الصناعي يحتاج إلى
إذ  !همة الأمومةرأة لمز المومن بينها كذلك احتجا ،" من القيود الموروثة من المجتمع الزراعي

 !أن تخرج المرأة تعمل - في المجتمع الصناعي - ينبغي

دث في الاجتماع ينظر بعين السخرية إلى تلك السذاجة التي كانت تخيل والذي يتح
ألا يعلم الناس أن البشر هم الذين  !وأنه شيء منزل من السماء !للناس أن الدين فطرة

! انظروا إلى المجتمعات المتأخرة التي ما تزال تعيش في ؟ابتدعوا الدين أيام جهالتهم وسذاجتهم
في الجهل والسذاجة والخرافة  .. وستجدون بذرة الدين هناك.الياالأحراش في أفريقيا وأستر 

أما تستحون من أن يكون في  !. ثم انظروا إلى التقدم الحضاري في القرن العشرين.والأسطورة
 !؟ضمائركم ووجداناتكم بقية مما ورثتموه عن سكان الغابات والأحراش
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الناس  ه يذكرإن !ين كذلكلا ينسى الد ،. العلوم البحتة.والذي يتحدث عن العلوم
يا  !له إلى اللهلكون كافي  بيوم كان الناس متدينين فكانوا لجهالتهم الشديدة ينسبون ما يحدث

 القرن علماء فيلا أما " نحن " ..لم يكونوا يعرفون القوانين الطبيعية التي تحكم الكون !لجهالتهم
 ..العشرين

ا نس فيهالج  كان التحدث عن. يزري بتلك الأيام التي.والذي يتحدث في الفن
ال ن ألوان الجمجبون متح كم كنتم  !تباً لكم أيها المتأخرون !يعتبر " عيبا " تأباه الأخلاق

. .تهنا قائما بذالجنس فاعل اليوم نحن نج !انظروا إلينا نحن المتحررين !الممتع البهيد الأخاذ
 خل النفوس وفيصفه داا ن. تعالو .. تعالوا نتتبعه من جميع أقطاره.لحظة الجنس " كون " كامل

شطون  ونطلقهم ينوإناثا كورا. تعالوا نعرِّ الناس ذ .. تعالوا نكشف متعه ومباهجه.واقع الحياة
 .. ونمسك الكاميرا للتسجيل.نشاط الجنس

 .بأي با من .. فهو يدخل الميدان من كل باب.أما الذي يتحدث في " التطور "
وتبرأ منها  لطبيعيارها تمر بها البشرية في دو  !تاريخية يتحدث ليقول إن الدين " ظاهرة "

فلا  ،دهاتحصن ضنها تمولكنها إذ تبرأ  [!!كالحصبة التي تصيب الطفل مثلا] !بمضي الأيام
يسر توهو اليوم م .عرفةالم هو ." فالمصل " المضاد للدين هو العلم !تعود إليها بعد ذلك أبداً 

في  .عةالإذا في .في السينما .رسةفي المد . كل مكانفي - (!بعون الشيطان ) - بعون الله
الواقي من  المصل نسانفي كل مكان يجد الإ .في الفن .في الأدب .في الصحافة .التليفزيون

 !الدين

ة الرجعيو ين إما الد !وهكذا دخل في ورع هذا الجيل من البشرية أنه لا مناص
كة النشاط والحر تحرر و وال وإما الانطلاق ..والتأخر والتخلف الاقتصادي والاجتماعي والخرافة
رمي بنفسه يالذي  ذا . فمن!.. بلا دين.والمعرفة والتقدم العلمي والاقتصادي والاجتماعي

 !؟إذن في هاوية الظلمات وهو يرى مرتقى النور

 !كلا

ومن  .نحن في عصر " الحرية " !. فلا بأس.فمن شاء له مزاجه المنحرف أن يتدين
فمن شاء  .فهذه هي الحرية .نعم !ولو كان منحرفا .كل صاحب مزاج لمزاجهالحرية أن نترك  

ولكن لا بد من تحصين المجتمع ضد الجرثومة  .لا شيء ؟أن يتدين فما عسانا أن نصنع له
نقدم " تنطيمات " عملية تجعل  .. نقدم المصل الواقي من الرجعة إلى الوباء الفتاك.الفاتكة

" فالاختلاط " على  .ا حالات فردية غير مخشية الانتشاروتتركه ،هذه الرجعة مستحيلة
في لحظة  .. عقدة الدين.أن يحطم هذه العقدة اللعينة - بذاته - نطاق واسع كفيل
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. والجسد ملاصق للجسد .والأنفاس الحارة والشواظ المتلمظ ،. وسط المغريات.الاختلاط
! يذكره ؟من ذا الذي يذكر دينه. في تلك اللحظة .. في الخلوة والزحمة سواء.وتواق إليه

! خلّ الدين للحظة ؟ومن ذا الذي يرتكب هذه الحماقة !وي ؟ليحرمه من تلك المتعة المباحة
. مثلا للحظة .ساعة لا يحرمنا فيها الدين من المتاع .. خل الدين لساعة الخلوة.أخرى

حية في داخل ومع ذلك تلاحق الشياطين نفوس الشباب حتى في هذه الخلوة الرو  !الكنيسة
حتى يطفئ  ،فما يكاد " الأب " ينتهي من " الموعظة " في الكنيسة الأمريكية ،الكنيسة

ويدير اسطوانات الرقص للشباب  !الأنوار الكبرى ويضيء المصابيح الخافتة المغرية بالخلسة
 !!؟هل يصح أن يبقى الدين في عزلة عن المجتمع !. ليتطور.. بنفسه.والفتيات

ة لجرثوماذه هإنه يأكل  .. هو صمام الأمن ضد الدين.نطاق واسع الاختلاط على
يحها من مكمنها في . إنه يز .(!Anti - Biotics)أكلا كما تقتل مضادات الحيوية الجراثيم 

نشط ما في  . أ.طةلنشيابأن يضع إلى جوارها متعة الشهوة العارمة المتجددة  ،أعماق النفس
 !كيان الإنسان حين يطلق لها العنان

 ..ر "تطو فليكن الاختلاط على نطاق واسع إذن هو " شعار " المجتمع " الم

 !؟يأم رجع ؟مجتمع مختلط :وليكن السؤال هكذا في كل مكان في الأرض

لذي ن ذا ام .سويكون رد الفعل بطبيعة الحال هو نفي التهمة الشائنة عن النف
 ؟يرضى لنفسه التهمة وسوء السمعة وسوء الحال

تلط دى يخملأي  !الروح الجامعية " في الجامعة هو الاختلاطوليكن معنى " 
على  لس معهوتج لأي مدى تستطيع البنت أن تنتقي ولدا من هؤلاء ؟الطالبات والطلبة

. أين .هبان. ويذ.رجان. فترة ريثما تنتهي الدروس ويخ.حشائش الجامعة أو في " البوفيه "
 !؟..يذهبان

لاختلاط يكون ا. ل."لمتاجر والدواوين " سياسة وليكن توظيف المرأة في المصانع وا
ة الخبيثة لجرثوملى اع. وتكون نتائجه " الحتمية " هي القضاء .طابعا " رسميا " للمجتمع

 !د. تعو .. ملعونة لأنها بعد أن تبدو أنها قتلت قتلا كاملا.الملعونة

 نمتملك  بكل ما ..وليكن الأدب والفن والإذاعة والسينما والتليفزيون والصحافة
يث يراد لها جهها حتو  ،أداة في يد تلك السياسة ،قوة " الدعوة " ومغريات العرض والتشويق

 .التوجيه



 

 (123) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

! ؟اع "لاستمت" ا . أيها " الرجل " هل تكره.التحرر .المتعة .البهجة .الاختلاط
ذابة ج"  ..ومغرية لطيفة لأمرا. إنك في حقيقة ؟.أيتها " المرأة " ألا تحبين أن تثبتي " ذاتك "

إن هذا زينت فك وت. هل تعلمين أنك لو تأنقت في ملبس.جربي ." ولكنك لا تجربين سحرك
لم  .كزوجقد يت .سيحبك .سيتجه إليك بعواطفه .. سيعجب بك.الرجل سيلتفت إليك

 حت فيد نجلق !ألم نقل لك ؟. رضي.. جربي مع الآخر.. متحجر.. رجعي.جامد ؟يرض
 !يكلى عقبي ع. فلا تنكص.. الآن قد نزلت الميدان.ار. يا له من انتص.إثبات ذاتك

في لحظة أن تك ياك. إ.. يا بيوت " الجمال ".. يا مصانع الزينة.يا بيوت الأزياء
فستان  .لامسيا  .تغريا. لا تكفي عن إزجاء الم.لكي لا " يبرد " الشواظ المنطلق المسعور

 .وف المغريالمكش صدرال ؟ا الإغراء. من يتماسك أمام هذ.إغراء .فتنة .يجنن عقول الرجال
 .صوت الناعمفي ال رنة. ال.. الرقصة والثنية في المشية.الساق العريانة ؟من يصمد للفتنة

 ؟ومالك بيك. ما لأ.. إياك أن يحجزك أبوك عن " تحقيق ذاتك ".أيتها البنت
من جيل  كإن :كارضعقولي له إن  .تمسكي بالتحرر .إرمي في وجهه تقاليده البالية .ثوري
 .أنا من جيل " متطور " .رجعي

 !قدمهيا أ !تع! عش واستم؟تحرم نفسك !! يا مجنون؟تريد أن تتدين .أيها الولد
 !حقق ذاتك !خذها !تنظر لك

*      *      * 
يعة مى بطب يسالذي لا ،تبلورت فكرة " التحرر " حول ذلك التحلل الخلقي وهكذا

 .لى الدوامائما عقوله نما يسمى " تطورا " ليظل مفعوإ .الحال تحللا لكي لا يفسد مفعوله

وقيود "  .تقاليدال وقيود .. معناه الانفلات من قيود الدين وقيود الأخلاق.التطور
 !الإنسان "

وله ايحت حل تصفإذا قام مجنون يحاول وقف التيار الجارف من الانفلات والتحل
يعة مة شنل تهوتصمه بك ،تسخرتهزأ به و  ،ألوف الأصوات وملايين الأصوات ،الأصوات

 !. لكي لا يفسد المفعول.لكي يكف

يريد أن يرجع عقارب  .مجنون .متهوس .جاهل .متحجر .جامد .متأخر .رجعي
 .يريد أن يوقف عجلة التطور .الساعة إلى الوراء
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 .العجلة ستدوسه

 !ستدوسه " حتمية " التطور

من  جماعة علاأن يقوم ف فلقد يخشى !وإنما هو كذلك حتمي .فهو ليس تطورا فقط
فلا بد  ،ةاردة المفقود" الش يتهاوتذكيرها " بإنسان ،" المجانين " يحاولون رد البشرية إلى صوابها

ثومة ر الجر نش تعيد ،من الاحتياط من قيام مثل هذه الجماعة في أي مكان على الأرض
 !ثم تعود .التي تبدو أنها قتلت قتلا كاملا ،الخبيثة الملعونة

قع ق الوا نطافيكان الاختلاط على نطاق واسع هو المصل الواقي من الدين فإذا  
من هنا نكون و  .كر "الف ". " فالحتمية " هي المصل الواقي من الرجعة إليه في نطاق .العملي

لك يقف في ذم بعد قا ومن .احتطنا للأمر من كل جوانبه في عالم الفكر وعالم الواقع سواء
 .اقالآف فييذهب مزقاً  .فسهنفلا يلومن إلا  ،ية " و " حتمية التطور "طريق " الحتمية التاريخ

*      *      * 
ة " ت قو . وبدت فعلا ذا.ومضت الموجة العاتية تكتسح في طريقها كل شيء

 ... لا يقف في سبيلها شيء.حتمية " مروعة

خلق  ابط منر طه . لا يرب.. حقيقة.ونبت جيل في أوربا وأمريكا متحلل من كل قيد
 كل شيء يقول  .سكأم :لا شيء على الإطلاق يقول له .أو دين أو تقليد في مسألة الجنس

 .أقدم :له

تزينه و لجنسي الاق كل التوجيهات وكل " التنظيمات " وكل التيارات تهيئ له الانط
 .له وتدفعه إليه

ا " صديق "فتاة  ذ كلومعروفا جداً أن تتخ ،وهيناً جداً  ،وصار أمراً طبيعياً جداً 
(Boy Friend)  " وكل فتى " صديقة(Girl Friend) نس بصورة من يقضيان معاً " ضرورة " الج

مل تيسر نع الحب م. وحبو .الصور تبلغ حد العلاقة الكاملة بلا حواجز إن شاء وإن شاءت
 .الطريق

  .لثمالة ا. حتى.و " استمتعت " أوربا وأمريكا بنتائج " الاختلاط " كاملة

 ؟لمَ يستنكر .اك أن هذا هو الأمر " الطبيعي " الذي لا يستنكروبدا للناس هن
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 ؟هل هناك مانع " حقيقي " يمنع من هذا السلوك ؟ما المانع

 .ر "التطو  قف "و لقد " عجز " الدين عن  ؟تلك الخرافة القديمة الذميمة ؟الدين
لذي يختنق ا عاجزا الفكيف نلتفت إلى هذ .عجز عن الوقوف في وجه " الحتمية " التاريخية

 ؟صوته بين الأصوات

كم ي أن يحماضأنّى لل .لن ترجع .قد ذهبت .قيم وضعتها أجيال عابرة ؟الأخلاق
ن أم حياة اتنا نححي هل هي ؟ألسنا نحن الأحياء ؟أنى للموتى أن يحكموا الأحياء ؟الحاضر

 .أيامهمف ن بظرو حدثو لقد كانوا يت ؟أولئك الذين ماتوا وانتهت مهمتهم في حياة البشرية
 .بالصاروخ .بالذرة .ونحن نتحدث بظروف أيامنا

ختراعات الا .مل يو المجتمع يزداد " تقدما " ك ؟أي شيء يضيرنا ؟ما المانع ؟ماذا
ير لراحة والتيسسائل او  .دالإنتاج يزي .العلم يقتحم كل يوم أفقاً لم يقتحم من قبل .مستمرة

 .متوالية تترى

 (43)" الإنسان يصنع نفسه " 

 .ولا رجعة .ولا قيد .رجلا ح

تجربة يقوم  .أروع تجربة في تاريخ البشرية .وتلك تجربة القرن العشرين .الحياة تجارب
ما حاجته اليوم إلى الله أو  .لقد شب عن الطوق .بها " الإنسان " بعيداً عن وصاية " الله "

. دين .الموروث يصنع دينه بنفسه بعيداً عن إيحاءات الدين ،إنه هو الإله الجديد ؟الدين
 (44)القرون الوسطى في عصر الظلمات 

 "ناك " فطرة أن ه ،اطينولم يفكر أحد في أثناء الدفعة المسعورة التي تنفخ فيها الشي
 ..للإنسان تتأذى من هذا الانحراف المجنون

 !؟..." فطرة "

                                      
(43)  "Man Makes Himself  " عنوان كتاب لمؤلف أمريكي يدعى " جوردن تشايلد "V. Gordon 

Childe 
: ولقد  World Modern Man in theجوليان هكسلي في كتابه ) الإنسان في العالم الحديث (  يقول (44)

يقة غامضة. مور بطر الأ كان الإنسان في العصور السابقة يلقي العبء على كائن مقدس غير مفهوم يسير
ات نسان بالتبعلإاك قيام  ذلأما الآن فيجب عليه ألا يفعل ذلك نظرا لزيادة معرفته بحقائق الكون. ومعنى

 من الترجمة العربية (  224التي كان من قبل يلقيها على الإله ) ص 
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. يجيء من .لهكوالتحرر   ،والانطلاق كله ،والتقدم كله ،هل بعد هذا العلم كله
 ؟دثنا عن الفطرةيح

 !؟فطرة ماذا

 ؟مى الإنسانبت يسان ثاألم تعلم أنه ليس هناك كي ؟ألم تقرأ التفسير المادي للتاريخ
م غير ظروف ف اليو ظرو و  .. والمادية.وأن الإنسان هو حصيلة ظروفه الاقتصادية والاجتماعية

ن القرن إنسا دتقي ومؤدى هذا الاختلاف أن تجارب الماضي لا .فحصيلتها مختلفة .الأمس
 !..ع الجديدن الوضمديد إنما يستمد الحكم الج .ولا يحكم بها على نشاطه وأعماله ،العشرين

 !؟..الفطرة

هي التي  - المتأخر إن شئت أن تستخدم هذا اللفظ الرجعي - بل الفطرة ذاتها
منطق هذا  ؟قلأخلاا باما دخله .فالجنس عملية " بيولوجية " بحتة .تدفع إلى هذا الانطلاق

ن يزيد الإنسا وماذا ؟لاقيعرفان في لحظة الجنس شيئاً اسمه الأخ ،هل الكلب وأنثاه !الفطرة
 !!أوهام صنعتها الأديان ؟عن الكلب

لدوافع اة على لفطر نحن نعيش على ا .أو إن شئت فهاتيك الفطرة .. لا فطرة.الفطرة
 !بلا كبت أو ضغط أو حرمان .الفطرية

 طيم "ـن تحع. لا يضبطها شيء أو يمسكها .قمتها ومضت الموجة العاتية إلـى
 !الإنسان "

 ؟. من ذا يمكن أن يقف الحتمية.الحتمية

 ؟. لماذا يوقفها.ثم

 ..تعةم .دود ح. وانطلاق بلا.. انفلات بلا قيود.العيش لذيذ في ظل " التطور "

أم  ؟ايانهتحقق كو تها البنت المجنونة بالإغراء لتثبت ذا ؟ومن الذي يتجه إلى وقفها
  ؟اتالولد الغارق في المتاع الميسر اللذيذ الذي لا يكلف دراهم معدود

ن في تلك يعملو  ذين. ال.أم بيوت الأزياء ودور السينما والمخرجون والمنتجون والـ
 ؟الصناعة الرابحة بالملايين
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 ؟ار المجنونا السع هذأم " الأدباء " و " الفنانون " الذين تروج كتبهم وأعمالهم في

 ؟م الشياطين الذين يقودون البشرية إلى الدمارأ

 !كلا

*      *      * 
 !. يقف أناس ليصيحوا صيحات النذير.ومع ذلك

 !قد جاوزنا المدى وأبعدنا في التيه :يقف أناس ليقولوا

 . الفراملدوا إلىعو  .عودوا إلى الأخلاق .عودوا إلى " الفطرة " :يقف أناس ليقولوا
 !تدمرون " البشرية " .تدمرون مستقبلكم .فأنتم تدمرون أنفسكم

 !. ليس فيهم واعظ من رجال الدين.أناس من اتجاهات شتى

 !وملحدون .وفلاسفة .رجال " علم " ورجال " سياسة "

 !. أفواه القرن العشرين.وتتوالى الشهادات من تلك الأفواه

 :. " ألكسس كاريل " في كتابه " الإنسان ذلك المجهول ".يقول

لقد أنشئت  .منالأنها لا تلائ ،ضارة العصرية تجد نفسها في موقف صعب" إن الح
مية وشهوات ت العلتشافاإذ أنها تولدت من خيالات الاك .الحقيقيةدون أية معرفة بطبيعتنا 

ير غإلا أنها  ،اهوداتنبمج وعلى الرغم من أنها أنشئت .ونظرياتهم ورغباتهم ،وأوهامهم ،الناس
 [.38ص ]وشكلنا صالحة بالنسبة لحجمنا 

فهو  .ولكن الواقع هو عكس ذلك .يجب أن يكون الإنسان مقياسا  لكل شيء
إنه لم يستطع أن ينظم دنياه بنفسه لأنه لا يملك معرفة  .غريب في العالم الذي ابتدعه

ومن ثم فإن التقدم الهائل الذي أحرزته علوم الجماد على علوم الحياة هو  ..عملية بطبيعته
. فالبيئة التي ولدتها عقولنا واختراعاتنا غير صالحة .التي عانت منها الإنسانية إحدى الكوارث

. إن .لأننا ننحط أخلاقيا وعقليا. إننا قوم تعساء .ولا بالنسبة لهيئتنا ،لا بالنسبة لقومنا
هي على وجه  ،الجماعات والأمم التي بلغت فيها الحضارة الصناعية أعظم نمو وتقدم
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والتي ستكون عودتها إلى البربرية والهمجية  ،لأمم الآخذة في الضعفالدقة الجماعات وا
 [.44 - 43ص ]. " .أسرع من عودة غيرها إليها

جع القيمة وتر  .يلعقل" إن الحضارة لم تفلح حتى الآن في خلق بيئة مناسبة للنشاط ا
دة في لنقائص الموجو ل - إلى حد كبير - العقلية والروحية المنحفضة لأغلب بني الإنسان

والجمال  لثقافةمت اإذ أن تفوق المادة ومبادئ " دين الصناعة " حط .جوهم السيكلوجي
 [184]ص والأخلاق " 

ة لمدرسباسرة " لقد ارتكب المجتمع العصري غلطة جسيمة باستبداله تدريب الأ
صراف إلى ن الانتطعحتى يس ،ولهذا تترك الأمهات أطفالهن لدور الحضانة .استبدالا تاما

أو اللعب  ،ةالفني ة أوأو هوايتهن الأدبي ،أو مباذلهن ،أو مطامعهن الاجتماعية ،الهنأعم
ولات عن ن مسئإنه .. وهكذا يضيعن أوقاتهن في الكسل.أو ارتياد دور السينما ،البريدج

. .ةم أموراً كثير لم منهيتعف ،اختفاء وحدة الأسرة واجتماعاتها التي يتصل فيها الطفل بالكبار
نمواً   تنمولا ،دةالصغيرة التي تنشأ مع أخرى من نفس عمرها في حظيرة واح إن الكلاب

لنسبة ذلك بال كوالحا .مكتملا كالكلاب الحرة التي تستطيع أن تمضي في إثر والديها
صحبة يشون بن يعللأطفال الذين يعيشون وسط جمهرة من الأطفال الآخرين وأولئك الذي

قوالب بقا للفي ططه الفسيولوجي والعقلي والعاطلأن الطفل يشكل نشا .راشدين أذكياء
د نما يكون مجر وحي .هل سنإذ أنه لا يتعلم إلا قليلا من الأطفال في مث .الموجودة في محيطه
ة تاج إلى عزليحفإنه  املةولكي يبلغ الفرد قوته الك .فإنه يظل غير مكتمل ،وحدة في المدرسة

 [.319 - 318ص ]من الأسرة "  واهتمام جماعة اجتماعية محددة تتكون ،نسبية

عقل أن ال بدووي ." من المعروف أن الإفراط الجنسي يعرقل النشاط العقلي
ستطيع حتى ي سيةوكبت مؤقت للشهوة الجن ،يحتاج إلى وجود غدد جنسية حسنة النمو

لجنسية في ادوافع لل الأهمية القصوى ،عن حق ،. ولقد أكد فرويد.أن يبلغ منتهى قوته
ثم  . ومن.لأخصاومع ذلك فإنه ملاحظاته تتعلق بالمرضى على  .الشعوروجوه نشاط 

ين وهبوا ئك الذولأوبخاصة  ،يجب ألا تعمم استنتاجاته بحيث تشمل الأشخاص العاديين
 ،لأعصابعتلو الما ،. وبينما يصبح الضعفاء.وسيطرة على أنفسهم ،جهازا عصبيا قويا

يرون أكثر ياء يصقو فإن الأ ،م الجنسيةأكثر شذوذا عندما تكبت شهوته ،غير المتزنين
 [.174ص ]" بممارسة هذا الشكل من الزهد  ،قوة

" الإنسان نتيجة الوراثة والبيئة وعادات الحياة والتفكير التي يفرضها المجتمع 
وعرفنا أنه لا يستطيع  ،ولقد وصفنا كيف تؤثر هذه العادات في جسمه وشعوره .العصري
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مثل هذه البيئة تؤدي إلى ة التي خلقتها " التكنولوجيا " وأن تكييف نفسه بالنسبة للبيئ
لأننا  ،وإنما نحن المسئولون ،وأن العلم والتكنولوجيا ليسا مسئولين عن حالته الراهنة .انحلاله

فارتكبنا بذلك  ،لقد نقضنا القوانين الطبيعية .لم نستطع التمييز بين الممنوع والمشروع
. فالحياة لا تعطي إلا إجابة واحدة .تي يعاقب مرتكبها دائماالخطيئة ال .الخطيئة العظمى

. ولهذا فإن الحضارة آخذة .. هي إضعاف السائل.حينما تستأذن في ارتياد الأرض المحرمة
 [.322ص ]" في الانهيار 

*      *      * 
 :فة "لفلسويقول " ول ديورانت " الفيلسوف الأمريكي في كتابه " مباهج ا

لأننا أغنياء في الآلات فقراء في  ،ومعرفتنا خطيرة ،يوم سطحية" وثقافتنا ال
وانتزع العلم  ،وقد ذهب اتزان العقل الذي نشأ ذات يوم من حرارة الإيمان الديني .الأغراض

ويبدو العالم كله مستغرقا في فردية مضطربة تعكس تجزؤ  ؛منا الأسس المتعالية لأخلاقياتنا
نعني كيف  .أخرى تلك المشكلة التي أقلقت بال سقراط إننا نواجه مرة .خلقنا المضطرب

إننا نبدد  ؟نهتدي إلى أخلاق طبيعية تحل محل الزواجر العلوية التي بطل أثرها في سلوك الناس
حين  ،وبهذا الجنون الثوري من جهة أخرى ،الفساد الماجن من جهةتراثنا الاجتماعي بهذا 

ة الكلية التي توحد الأغراض وترتب سلم نفقد الفلسفة التي بدونها نفقد هذه النظر 
 [1ج  7 - 6ص ] (45).. " .الرغبات

فقد كان  ." واختراع موانع الحمل وذيوعها هو السبب المباشر في تغير أخلاقنا
لأن النكاح كان يؤدي إلى الأبوة بحيث  ،القانون الأخلاقي قديما يقيد الصلة الجنسية بالزواج

أما اليوم فقد  .الوالد مسئولا عن ولده إلا بطريق الزواج ولم يكن ،لا يمكن الفصل بينهما
لأن  ،وخلقت موقفا لم يكن آباؤنا يتوقعونه ،انحلت الرابطة بين الصلة الجنسية وبين التناسل

ويجب على القانون  .جميع العلاقات بين الرجال والنساء آخذة في التغير نتيجة هذا العامل

                                      
لا  -مع إقراره بأن حرارة الإيمان الديني قد أنشأت ذات يوم اتزانا في العقل  -يلاحظ أن الكاتب  (45)

فقود! ن العقل المتزاالتعيد  فة "يدعو ولا يعمل لاستعادة حرارة الإيمان الديني. إنما هو يلجأ إلى " الفلس
اة البشرية وارة. فالحيشرية المالب والفلسفة في تاريخها الطويل كانت حصيلة ذهنية باردة، لم تؤثر قط في حياة

لأنه  لحل الهزيل..ذا اه لا يملك إلا -الأمريكي  -لا تؤثر فيها إلا العقيدة الدافعة. ولكن الكاتب الغربي 
 هارب من الكنيسة!
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حسابه هذه التسهيلات الجديدة التي جاءت بها الأخلاقي في المستقبل أن يدخل في 
  [1ج  125ص ].. " !.الاختراعات لتحقيق الرغبات المتأصلة

في الوقت الذي تقدم فيه إلى الناس   ،" فحياة المدنية تفضي إلى كل مثبط عن الزواج
كل باعث على الصلة الجنسية وكل سبيل يسهل أداءها ولكن النمو الجنسي يتم مبكرا عما  

فإذا كان قمع الرغبة شيئاً عمليا ومعقولا في ظل  .كما يتأخر النمو الاقتصادي  ،من قبلكان 
فإنه الآن يبدو أمرا عسيراً أو غير طبيعي في حضارة صناعية  ،النظام الاقتصادي والرزاعي

ولا مفر من أن يأخذ  .حتى لقد يصل إلى سن الثلاثين ،أجلت الزواج حتى بالنسبة للرجال
وتصبح  .وأن تضعف القوة على ضبط النفس عما كان في الزمن القديم ،ورةالجسم في الث

ويختفي الحياء الذي كان يضفي على الجمال  ؛العفة التي كانت فضيلة موضعا للسخرية
وتطالب النساء بحقها في مغامرات غير محدودة على  ،ويفاخر الرجال بتعداد خطاياهم ،جمالا

وتختفي البغايا من الشوارع  ،تصال قبل الزواج أمرا مألوفاويصبح الا .قدم المساواة مع الرجال
ولم يعد  ،لقد تمزقت أوصال القانون الأخلاقي الزراعي .بمنافسة الهاويات لا برقابة البوليس

 [.127 - 126ص ]"  (46)العالم المدني يحكم به 

 ئولاواج مسالز  " ولسنا ندري مقدار الشر الاجتماعي الذي يمكن أن نجعل تأخير
ولكن معظم . .تهذب د لمولا في أن بعض هذا الشر يرجع إلى ما فينا من رغبة في التعد .عنه

لحياة لطبيعي ال هذا الشر يرجع في أكبر الظن في عصرنا الحاضر إلى التأجيل غير
ول فهم وقد نحا .هود قبللتعوما يحدث من إباحة بعد الزواج فهو في الغالب ثمرة ا .الزوجية

مفر  أنها أمر لا عتباربانها عوقد نتجاوز  ؛والاجتماعية في هذه الصناعة المزدهرةالعلل الحيوية 
نه غير أ .لحاضرلوقت اافي  وهذا هو الرأي الشائع لمعظم المفكرين .منه في عالم خلقه الإنسان

هن ن أنفسقدممن المخجل أن نرضى في سرور عن صورة نصف مليون فتاة أمريكية ي
 ،وفالمكش دبوهي تعرض علينا في المسارح وكتب الأ ،ةضحايا على مذبح الإباحي

هم و  ،لمحرومينالنساء وا تلك التي تحاول كسب المال باستثارة الرغبة الجنسية في الرجال
ى الزواج ورعايته للصحة ،في حَُُّى الفوضى الصناعية  .من حُم

لأن كل رجل حين يؤجل الزواج  .ولا يقل الجانب الآخر من الصورة كآبة
ويجد الرجل لإرضاء غرائزه  .ب فتيات الشوارع ممن يتسكعن في ابتذال ظاهريصاح

                                      
يسير هنا على هدى التفسير المادي للتاريخ، فيفسر التحلل الخلقي " بالتطور "  واضح أن الكاتب (46)

ها لذي يهمنا من، لأن اعليقالاقتصادي. ولن نناقش هذه " الشهادات " هنا، وإنما ننقلها كما هي بغير ت
نذر سمه، ي كان اأو أياً  ور "هو النتائج التي يصل إليها أصحابها في النهاية، من القول بأن هذا " التط
 م.مذاهبه تلافالبشرية بالانهيار. وهي نتيجة مشتركة وصل إليها " الشهود " جميعا على اخ
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ومنظما بأسمى  ،الخاصة في هذه الفترة من التأجيل نظاما دوليا مجهزا بأحدث التحسينات
ويبدو أن العالم قد ابتدع كل طريقة يمكن تصورها لإثارة  .ضروب الإدارة العلمية

 [.128 - 127ص ]. " .الرغبات وإشباعها

ا نظن مع كثر ممأاون " وأكبر الظن أن هذا التجدد في الإقبال على اللذة قد تع
وقد أكسبهم  - اتوحين اكتشف الشبان والفتي .هجوم دارون على المعتقدات الدينية

ير للتشه لف سبب وسببأأن الدين يشهر بملاذهم التمسوا في العلم  - المال جرأة
 [134ص ].. " .بالدين

 نى الصحيحبالمع واجاليس ز  [الرجل والمرأة في المجتمع الحديث]اجهما " ولما كان زو 
قومات وم ،ليهعساس الذي يقوم فإنه يفسد لفقدانه الأ - لأنه صلة جنسية لا رباط أبوة -

نفسيهما  جان فيلزو وينكمش ا .يموت هذا الزواج لانفصاله عن الحياة وعن النوع .الحياة
 ة يبعثها ضغط فرديب إلىوتنتهي الغيرية الموجودة في الح .وحيدين كأنهما قطعتان منفصلتان

ة إلى الألف ؤديحين ت ،وتعود إلى الرجل رغبته الطبيعية في التنويع .حياة المساخر
 [225ص ].. " .فليس عند المرأة جديد تبذله أكثر مما بذلته .الاستخفاف

الظن أنها لن تكون  أكبر ." لندع غيرنا من الذين يعرفون يخبرونا عن نتائج تجاربنا
سيحملنا بلا ريب إلى نهايات  ،فنحن غارقون في تيار من التغيير .شيئا  نرغب فيه أو نريده

وأي شيء قد يحدث مع هذا الفيضان الجارف من العادات  .محتومة لا حيلة لنا في اختيارها
قد الزواج فقد ف ،فالآن وقد أخذ البيت في مدننا الكبرى في الاختفاء ،والتقاليد والنظم

ولا ريب أن زواج المتعة سيظفر بتأييد أكثر  .على واحدة جاذبيته الهامة [المقصور]القاصر 
ومع  .مباحا كان أم غير مباح ،وسيزداد الزواج الحر .حيث لا يكون النسل مقصودا ،فأكثر

ة فسوف تعتبر المرأة هذا الزواج أقل شرا من عزلة عقيم ،أن حريتهما إلى جانب الرجل أميل
سينهار " المستوى المزدوج " وستحث المرأة الرجل بعد تقليده  .تقضيها في أيام لا يغازلها أحد

وتزدحم المدن بضحايا الزيجات  ،سينمو الطلاق .في كل شيء على التجربة قبل الزواج
وعندما يتم تصنيع المرأة  .ثم يصاغ نظام الزواج بأسره في صور جديدة أكثر سماحة .المحطمة

أو  ،يضحي الحمل أمرا عارضا في حياة المرأة ،ضبط الحمل سرا شائعا في كل طبقةويصبح 
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ص ] .(47). وهذا كل شيء " .تحل نظم الدولة الخاصة بتربية الأطفال محل عناية البيت
235 - 236.] 

*      *      * 
تحقيقا  ،1962مايو  12ونشرت جريدة " أخبار اليوم " في عددها الصادر في 

يتجه  لى أينإ"  :" جعلت مقدمته هكذا !ان " شباب العالم في طريق الضياعصحفيا بعنو 
ت ا تتألف عصاباريطاني ب. وفي.! في أمريكا يرتفع ترمومتر الانحراف بين الشباب؟شباب العالم

يا يجتمع في روس. و .. وفي سويسرا يتزايد الانحلال.من المراهقين للسطو وتدخين الحشيش
ار اليوم " أخب برقت. لقد أ.ليبحث مشكلة انحراف الشباب الروسيالمجلس الأعلى للسوفيت 

راف الجارف الانح ة من" إلى مندوبيها ومراسليها في عواصم العالم وطلبت منهم صورة كامل
 "  .!الذي يهدد شباب العالم

 :وهذا هو نص التحقيق

 :من لندن كتب زغلول السيد

تلف ائم تخجر  وهي .يا كل لحظةإن جرائم من كل نوع يرتكبها الشبان في بريطان
 .م الطبقاتة لنظالنسبإذ أن بريطانيا هي أكثر بلاد العالم حساسية با .باختلاف الطبقات

ذه الجرائم هر لنا تصو و  .الصحف البريطانية تنشر كل يوم جرائم تقع في مختلف أنحاء البلاد
وا لفيلم فانهالجبهم ايع ولم ،تلك الجريمة التي وقعت أخيراً عندما دخل بعض الشبان السينما

أن  كانت النتيجةو  .ديهمبأي ثم مزقوا الشاشة ،على مقاعد السينما الوثيرة يمزقونها بالسكاكين
 !لثالثكان ا  نماوإ .ولم يكن هذا الحادث هو الأول من نوعه .أغلقت السينما أبوابها

 :هجوم العصابات

خرى وطعنت ومنذ أيام نظمت إحدى عصابات الشباب هجوما على عصابة أ
فقد أرسلت  .وقد أعد الهجوم كما تنظم الحملات العسكرية .بالسكاكين عشرة من أفرادها

عصابة " موسويل " بعض أفرادها للقيام بمهمة الاستطلاع ثم بدأ بعد ذلك الهجوم 

                                      
! وقد تحققت كل الشرور التي توقعها الكاتب يومئذ، فأصبح 1929ألف الكاتب كتابه هذا سنة  (47)

تمعات "  المجلىإ -بالعدوى  -المجتمع الأمريكي كما توقعه بالفعل، كما أن هذه الشرور ذاتها تنتقل 
 المتحضرة " التي تنقل حضارتها عن الغرب.
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وكان أفراد العصابة الأخرى  .بالسكاكين والعصي والقضبان الحديدية والزجاجات المكسورة
وفاجأتهم عصابة " موسويل " بالهجوم وارتفعت صرخات  .ست في قاعة البلديةيرقصون التوي

 .الفتيات اللاتي كن يشتركن في الرقص وسالت الدماء في كل مكان

 :جرائم الطبقة الدنيا

رائم قع أفظع الج الواي فيوه .ومثل هذه الجرائم هي التي يشتهر بها أفراد الطبقة الدنيا
في عصابات   حياناً ون أالمنحرفون من أفراد هذه الطبقة يتجمع .. فالشبان.وأكثرها إزعاجا

 .لأفلام تماماً اا في هدونهكبيرة ويهاجمون القرى والمدن الصغرى ويتصرفون بالطريقة التي يشا

 :شبان أمام القاضي 5

 فيولينز كمور  وفي الأسبوع الماضي وقف خمسة شبان أمام القاضي الإنجليزي سي
إنك شاب  (نةس 23)قال القاضي لجون بومونت  .راف والبطالةويست لندن بتهمة الانح

إلى  تى تصللا حولكنك تترك نفسك تتهاوى وتزداد كسلا وخمو  .تتمتع بإمكانيات طبية
 .مرحلة لا يستطيع أحد أن يساعدك فيها

كن أن يمسنة " هل تعتقد حقاً أن أي شخص  23وقال القاضي لبول إيفا " 
 ؟وأنت تترك شعرك يسترسل على جبينك ورقبتك .يستخدمك في عمل

جعل من نفسك يلزمك قدر كبير من المجهود لت (سنة 21)وقال لشارلس ويستوود 
 .إنساناً مهذبا

 :تركت الكلية إلى الشارع

د ساعدني أبواي " لق :قال (سنة 23)فمالكوم دريك  .ويرد الشبان بأقوال مختلفة
ت ية بدألكلبان في منتصف مرحلتي الدراسية ولك .على تحصيل قدر كبير من التعليم

يوم وال اللس طورأيت نفسي مساعد صيدلي أج ؟ما الذي سأكونه في المستقبل :أتساءل
كل ما فيها   .سعادةن الموراء " البنك " وعندما تمعنت في هذه الحياة لم أجد فيها كثيراً 

وارع ش فـي ليقاً طأحيا وقررت أن  ،. ولذلك فقد تركت الكلية.مرض وأدوية وحبوب مهدئة
 " !لندن وباريس

 :. بالإجماع.احتقار الحياة
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ون في ء يموتؤلاهوكان مثل  ،إن هؤلاء الشبان جميعاً مجمعون على احتقار الحياة
ى يساعدهم "عل لمجتمعإن افأما المتعطلون في لندن منذ ثلاثين عاما الآن  ،الشوارع من الجوع
 .نحو ما" على الحياة

خلنا ن دإ"  :و شارلس ويستوود كيف يحصلون على نقود فيقوليشرح أحدهم وه
قن ات اللاتي يشفونحن نحصل على المال من الفتي ،شلنا 40و 30الأسبوعي يتراوح بين 

ون ح الذين يريدالسيا  ل منكما نحصل على الما  ،أو الفتيات اللاتي يشعرن بالسرور منا ،علينا
 أو .المدينة ليل فييل اليريدون الاطلاع على خباأو من زائري لندن الذين  ،التقاط صور لنا

حدة ويريدون ن بالو شعرو يأو من الناس الذين  ،من المثقفين الذين يقضون الليل في مناقشتنا
 ." أو باختصار من أي شيء مشروع ولكن بلا مجهود أو عمل .رفيقا

 :جرائم الحشيش

ن الطبقة المتوسطة مثل وهذا النوع من الجرائم التي يرتكبها الشبان المتعلمون م
ويجذب هذا النوع من الجرائم الفتيات تماماً كما يجذب  .تدخين " الحشيش " يتزايد باستمرار

ولكن لما كان من الصعب على الفتيات أن يحصلن على " الحشيش " فإنهن يلجأن  .الشبان
 .ي والباراتوتباع هذه الأقراص سراً في بعض المقاه .إلى نوع من أقراص المخدرات الخفيفة

والسبب  .وقد اكتشف البوليس في بلدة إيستبورن أن طالبات المدارس يتناولن هذه الأقراص
وأسوأ مناطق الإجرام والانحراف في لندن منطقة "  (48)الذي أبدينه هو " الهرب من الحياة " 

 سوهو " التي تنتشر فيها أوكار المخدرات وحيت ترقص الفتيات التويست طوال الليل حتى
 !إذا طلع الصبح يصبح التخدير والإرهاق قد أعياهن فلا يهمهن بعد ذلك ماذا يحدث لهن

 :مواجهة الحقائق

 ؟ايدةلمتز اما الذي تفعله بريطانيا لمواجهة هذه الجرائم  :والسؤال الآن

وقابلت مستر رومان مدير  .لقد ذهبت إلى إدارة الأحداث المنحرفين بوزارة الداخلية
وإن أسوأ أنواع الشبان  .ل لي إن أسباب الجرائم تختلف من طبقة إلى أخرىالإدارة الذي قا

ولقد دل التحقيق على أن تربية  .المنحرفين هم الشبان الذين ينتمون إلى الطبقات الدنيا
                                      

 1963يناير سنة  27في بحث جديد للدكتور لينيكن في جريدة الصنداي تيمز الإنجليزية بتاريخ  (48)
للتعبير عن  محاولة شيشيقول عن الشباب المنحرف الذي يتعاطى المخدرات هناك: " إنهم يقولون إن الح

لنا باب  د فتحواقنهم محهم في مجتمع ضائع. في عالم بلا شكل! وهم يفخرون بأأنفسهم، ولتحديد ملا
 إدراك الخيال الإنساني! "
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فقد هاجرت  .ولقد كانت الحرب مسئولة في البداية .الطفل مسئولة إلى حد كبير عن سلوكه
واتجه  .ت أطفالها الذين لم يجدوا آباء وأمهات يعتنون بهمبعض الأسر أثناء الحرب وترك

 .الكثيرون منهم إلى الجريمة

 في لقد شنق صبي .ضاً ولا شك أن السينما والتليفزيون لهما تأثيرهما على الشبان أي
لقد  " :ائلاقجاب أوعندما سئل عن السبب  .الثالثة عشرة من عمره صديقا له بجورب أمه

 " .التليفزيونرأيت شيئا كهذا في 

 :العلاج

فة التي العني حياتوقد أمرت الحكومة بإجراء تحقيق خاص في مسألة الأفلام والمسر 
قد قال ل .بابالش ولكن هذا ليس السبب الوحيد في انتشار جرائم .تعرض في التليفزيون

وقات ألشبان ضي امستر بومان إن الحكومة لم تستطع توفير التسهيلات اللازمة لكي يق
 بناء هدف إلىير يولذلك فإن الحكومة تشترك الآن في مشروع كب ،هم بطريقة مرضيةفراغ

 .فراغمزيد من الأندية وحمامات السباحة وغير ذلك من وسائل قضاء وقت ال

ين ماعيوفي نفس الوقت يشترك جيش كبير من الأطباء والإخصائيين الاجت
 .ممشاكلهم و واحتياجاته والإخصائيين في التربية في دراسة أسباب انحراف الشبان

 :صورة من سويسرا

 :ومن سويسرا كتب إبراهيم سعدة

طراف مد الأيج . البرد.الشوارع خالية تماما .الوقت الواحدة بعد منتصف الليل
فهي  لونها عرفت. لا !.وفجأة ظهرت سيارة قديمة مكشوفة .ويشل حركة الدم في العروق

فنان الغريب يشة الا ر لوحة طائشة عبثت به .عيةمطلية بجميع الألوان الطبيعية وغير الطبي
حتى  .هاكان فيل موك .ونوافذها .فوق هيكل السيارة .رسومات عجيبة .الذي يقلد بيكاسو

 .لسيارةاأشخاص كانوا يركبون هذه  7. أكثر من .ليصعب عليك التقاط أرقامها

يق جداً الض وننطلنفس الب .الملابس واحدة .لا يمكنك أن تفرق بين الصبي والفتاة
 .مع النمبي الهبابو خضر نفس " البلوزة " الملونة بالأحمر والأ .الذي يحدد أكثر مما يخفي

 .. وإلى ما وراء القفا.الشعر طويل ويصل إلى أعلى الدقن

 :إلى داخل الشقة
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ويدور  .فة جنيبحير  ثم وقفت السيارة أمام إحدى الفيلات المتناثرة في إهمال أمام
 - ن الفيلاثاني م الدور الفي - . وتندفع المجموعة داخل الشقة.في القفل المفتاح المفقود
كل هذا في    يسكبكي ثم. وتفرقع زجادات النبيذ والبيرة والويس.. والشموع.وتضاء الأنوار

 !ذاومنا هتى يحوعاء كبير لتكوين أعجب كوكتيل لم يسمع بمثله أمهر " متردوتيل " 
صة وغير الراق اناتغيرة التي تدور فوقها أحدث الأسطو وانسابت الموسيقى من الآلة الص

التي و ير المباشرة ضواء غالأ. و .. واكتفت المجموعة بالشموع الملونة.. واختفت الأنوار.الراقصة
و أيجارة سق " ووضع كل " مخلو  !. فوق دولاب.. من وراء ستارة.تنبعث من خلف مقعد

لغرفة ا سقف فيلق تحب الدخان المتباينة . وبدأت حلقات وسح.سيجارا أو بيبة بين شفتيه
بت ن الساعة قار أة إلى موع. ولم تتنبه المج.وكان لا بد من الرقص لتكتمل " الحفلة " .الضيقة

 وبدأوا ،ويستا كالتجنه. وأ.. بل اختاروا أعنف أنغام راقصة كالروك أندرول.الثالثة صباحا
اوي على بالتس نة "وراق " الكوتشي.. ثم توزع أ.يضربون بأقدامهم وأجسامهم فوق الأرض

ى بالورقتين ها ألقمثل . ثم يسحب الأول ورقة من اللاعب الثاني فإذا وجده عنده.اللاعبين
لخاسر في ايعتبر فعب لا. وهكذا حتى ينتهي الدور بأن تتبقى ورقة أخيرة في يد .على الأرض
ن يقوم أبة هو للعذه ا. والعقاب الوحيد في ه.. ويستحق توقيع العقاب عليه.هذا الدور

. .و الحذاءأ. .افتلكر . أو ا.. فيبدأ عادة بخلع الجاكيت.الحاضر بخلع أي قطعة من ملابسه
ولدتهم  يا كماعرا وهكذا حتى تنتهي اللعبة بأن يخلع اللاعبون ملابسهم كلها ويصبحون

فتاة أو  دلة وجو  حافي. وتزداد هذه الصرخات .. بين ضحكاتهم وصرخاتهم وغمزاتهم.أمهاتهم
 ..أكثر ضمن " الشلة "

 ..وحكاية أخرى

لمؤلم لدرس اامن  إن بعضها لم يستفد !ولم تتنبه كل العائلات إلى نداء الصحافة
 .؟الدليل !يقالتحق هذا الذي جاء بعد القبض على " شلة " المراهقين التي كتبتها في بداية

الشباب  ..ريسن بامستوردة . إنها البدعة الم.لقد عرفت سويسرا عصابات البلوفر الأسود
 . حياة.واخيري والمقاهالضائع الذي استطاع الهروب من سيطرة الآباء فعاش في الشوارع والم

تى  يشعر بها حلا ،رصيفى ال. الأيام تمر وهو في مكانه في المقهى أو عل.بوهيمية لا معنى لها
لضيق ان هذا ه عبعد. فيقرر أن يقدم على شيء ي.تنتابه حالة من حالات الملل والضيق

 تنشر صوره في. و .ارلأنظ. أي شيء خارق للعادة ليلفت إليه ا.وهذا الملل ويقربه من الضياع
 .كانم. ويتحدث عنه الناس في كل .الصحف ويقفز اسمه إلى الصفحات الأولى

 :الشباب الضائع فقد زمامه
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دأت ب .رباو ول أ. وإنما تعاني منها معظم د.هذه المشكلة لا تهم سويسرا وحدها
ريكية هي ا الأمسينم. فقالت الصحافة إن الشباب الفرنسي مظلوم إن ال.الأزمة في باريس

 .الجديد الجيل وياتأفلام المغامرات والعصابات ورعاة البقر هي التي حطمت معن .السبب
 يقةنوك على الطر حد البلى أ. ويحلم بالثراء بعد السطو ع.إن المراهق الفرنسي يقلد آل كابوني

ظة تنفيذ لبنك لحام االأمريكية التي يشترط فيها اختفاء جميع رجال الشرطة تماما من أم
ريئة ية مظلومة وبلأمريكم اآراء أخرى لا توافق الرأي الأول وتقول إن السينما والأفلا .الخطة

انعدام  .فسهنتمع ل المجوإن أهم أسباب انحراف الشباب في فرنسا هو انحلا .من هذا الاتهام
إن ترك  .ربية الأولادء في تلآبااسياسة " عدم المبالاة " التي يطبقها  .روابط بين أفراد الأسرةال

. .فيه ة تؤثرير ثالأفلام الم .. والضياع.المراهق وحده في هذا الحياة المبكرة يدفعه إلى الحيرة
 .التصرف الخاطئ يجد فيه نوعا من المغامرة

 :حفلات ساهرة وألوف الجنيهات

ا اهرة للشباب يغني فيهستقام في باريس حفلة  - على الأكثر - شهرففي كل 
عدادية وصاحب سنة ومطرود من المدارس الإ 18جوني هوليدي الذي لا يزيد عمره على 

مراهقة لسماع هذا آلاف مراهق و  10ويتسابق أكثر من  !مئات الألوف من الجنيهات الآن
 نتهي إلا بعدتء ولا مسا أ السهرة في التاسعةتبد .. برغم ارتفاع ثمن تذكرة الدخول.المغنى

 .!تدخل البوليس والمطافئ والإسعاف والآباء

 !وتسيل الدماء ويسقط العشرات قتلى وجرحى

 :الرقابة الدقيقة

ارمة على بة الصلرقاا. يطالبون بفرض .وعلماء النفس يطالبون أولا بالعلاج الوقائي
اليا يجب ألمانيا وإيطرنسا و ها فحية المنحلة التي تخرج. سلسلة الأفلام الإبا.الأفلام السينمائية

هذه  .ينعمر معرج ب. أن يمنع عرضها تماما لا أن يقتصر على تحديد سن المتف.أن تتوقف
لى المنحل عالقبض . و .الرقصات الانحلالية يجب أن تمنع من التلفزيون ومن المحال العامة

 .ون فيهاجوني هوليدي وأمثاله وإيداعهم إصلاحيات يترب

 :جرائم الأحداث في أمريكا

 :ومن واشنطون كتب فريد زوسي
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ي الماض لعاماسجلت جرائم الأحداث في الولايات المتحدة ارتفاعا ملحوظا في 
حداث كم الأا أمام محا سنة على التوالي حيث بلغ عدد الأولاد الذين مثلو  12معادتها منذ 
 .1959ث في عام أمام محاكم الأحدا ألف قضية 773بعد أن كان هناك  .حوالي المليون

بقات لى الطها إولا سيما بسبب امتداد .ومشكلة الأحداث تثير الأمة الأمريكية
ة في  ن مشكلة كبير ويثر  ،تياتكما أن هناك نسبة عالية من الانحراف بين الف  .العليا في المجتمع

 .كيفية التصرف معهن لأن معظم مؤسسات الأحداث خاصة بالأولاد

و  15ين بمارهم ح أعقى البوليس أخيراً القبض على مجموعة من الأولاد تتراو وقد أل
 ،تحام منازلتهمة سرقة وأربع تهمات اق 11سنة من أغنى العائلات متهمين في  17

لى وليس عالب وفي نيوجرسي قبض .وعشر تهمات تخريب وتدمير ،ومتهمين بسرقة سيارة
آلاف دولار  10والي ء ثمينة تقدر أثمانها بحمن الأحداث بتهمة سرقة أشيا 17عصابة تضم 

ن ععلهم في غنى فية تج كاولقد اعترفوا بأنهم يتلقون من آبائهم أموالا .وبيعها بأثمان بخسة
حدى وهي إ ستروفي ويست ش .وأنهم أقدموا على السرقة لأنها " شيء مثير " ،السرقة

با معظمهم من العائلات شا 250من الضواحي الغنية بمدينة نيويورك اتهم المدعي العام أكثر 
 ين وبعضهم من مدمنم إلىوقد تحول الكثيرون منه .الغنية المعروفة ببيع واستخدام المخدرات

 .طلبة الجامعات

 :قانون الكونجرس الأمريكي

ائم نون جر ة قاوقد أصدر الكونجرس الأمريكي أخيراً بعد ست سنوات من المناقش
 قطة تحول فينويعد هذا القانون بمثابة  .كنيديووقعه الرئيس   1961الأحداث عام 

السنوات  مليون دولار لهذا الهدف خلال 30وهو يخصص  ،مكافحة جرائم الأحداث
لذلك  ،فلانحرالسية ولما كانت البطالة بين الشباب من الأسباب الرئي ،الثلاث القادمة

ذا راحل هممن و  ،أكدت حكومة كنيدي عزمها على القيام ببرنامج ضخم لتشغيل الشباب
 .بحارالبرنامج إنشاء قوات السلام خارج الولايات المتحدة وفي أعالي ال

 :مشكلة دولية

وهنك حقيقة هامة هي أن جرائم الأحداث ليست مقصورة على أمريكا ولكنها 
وقد أكد ذلك عدة مئات من المندوبين من جميع أنحاء العالم الذين  ،مشكلة ذات طابع دولي

 1960مم المتحدة لمنع الجريمة وتقويم المنحرفين الذي عقد في لندن عام حضروا مؤتمر الأ
  .وحضره مندوبون من الاتحاد السوفيتي أيضاً 
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*      *      * 
لتين الدو  ،اضروأخيراً تجيء تلك الشهادة من رئيسي أكبر دولتين في العصر الح

 .ع العالم أجمنفوذ فيال اطقواللتين تتنازعان فيما بينهما من ،الحاكمتين بأمرهما في الأرض

ية ين الشيوعبيصدر تصريحان من رجلين يباعد بينهما ما  ،1962 ،في عام واحد
مع بين لكن يجو  .ئلوالرأسمالية من خلاف في المذهب وخلاف في السياسة وخلاف في الوسا

 ،لهفي انحلا المدى اوزجأنه  ،إن كلا منهما يقدم إنذاراً لشباب وطنه .تصريحيهما شبه واضح
 .وأنه في طريقه إلى الانهيار

 ن بينهمإن و  !إن الشباب الشيوعي قد بدأ ينحرف ويفسده الترف :قال خروشوف
 معالجة وليس فيالب " وأنذر بأن الحكومة السوفييتية تبحث إطلاق يد !" عصبجية وصيّعا

 نملتخلص ليا هؤلاء " البلطجية " كما أنذر بأن معسكرات جديدة قد تفتح في سيبير 
 !!الشباب المنحرف لأنه خطر على مستقبل روسيا

من  وإنه ،هواتإن الشباب الأمريكي مائع منحل مترف غارق في الش :وقال كنيدي
هم في ماكبسبب انه ،بين كل سبعة شبان يتقدمون للتجنيد يوجد ستة غير صالحين

صلحين لماء واعلموأهاب بال .وأنذر بأن هذا الشباب خطر على مستقبل أمريكا !الشهوات
 !الاجتماعيين أن يبحثوا هذا الخطر ويقرروا العلاج

*      *      * 
 وأتهم فيها ذ قريبا منولا يفوتنا أن نشير إلى الفضيحة الكبرى التي حدثت في إنجلتر 

فتاة  نسة معدهوة شوزير الحرب بإذاعة أسرار عسكرية هامة تعرض وطنه للخطر في مقابل 
 !دعارة يسقط فيه الأمراء والوزراءساقطة تحيط نفسها بجو من ال

 ،دمضغط الو سية وهذا كله فوق حوادث الجنون والانتحار ولأمراض العصبية والنف
 !ريخل أجيال التاكفي   ،ااوتهوالتي لا مثيل لها في عددها وفي ضر  ،الآخذة في الزيادة المستمرة

*      *      * 
 !رن العشرينإنها أمور خطيرة جداً تلك التي تقولها شهادة الق
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 .رافانحو هإن هذا التحلل الخلقي ليس " تطورا " وإنما  :إنها تقول أولا

 .رإنه انحراف ضار بالكيان البشري مؤدٍ إلى الدما :وتقول ثانيا

 ،يعتهائم طب يلالاتتأذى من كل شيء  ،إن هناك " فطرة " للإنسان :وتقول بالتالي
 .وتمرض من استمرار تعاطيه

ما زال  في عامبل ألقفما كان يؤذيها ويدمرها  ،ثابتةذه الفطرة إن ه :وتقول كذلك
حّ على ما  لها تصيجع "ولم يحدث فيها " تطور  ،يؤذيها ويدمرها بعد مرور الأجيال الطوال

 وبنفس صورةبل هي ما زالت تمرض به على نفس ال .كانت تمرض به في تلك الأزمان
 .المقدار

قياس ذو م ،حياة الإنسان من - لى الأقلع - وتقول أخيراً إن الجانب الخلقي
 ينسوعلاقات الجن - فما كان صوابا في علاقات الناس ،ثابت يقاس به في جميع الأجيال

 تلك وانحرافا في وما كان خطأ ،ما يزال هو الصواب ،قبل ألفي عام - بصفة خاصة
 " الاجتماعي تطورالو "  ،بعد كل " التقدم " العلمي ،العلاقات ما يزال هو الخطأ والانحراف

 !املأعو " والتحور " النفسي في ألفين بل ألوف من ا ،والاقتصادي والسياسي

ذلك  سابهحوخلاصة ذلك كله أن أي نظام لحياة البشرية ينبغي أن يجعل في 
 والاجتماعية تصاديةالاقمهما كانت مرونته في الجوانب المادية و  ،المقياس الثابت للأخلاق

 ..الح للحياةصنظام  ل أيوينبغي أن يسمح لها بالنمو في ظ ،غي أن تنموالتي ينب ،والسياسية

 ..وهذا يقودنا إلى الحديث عن موقف الإسلام من الحياة البشرية



 

 (141) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

 الإسلام وحَياة البشرية
 ..الإسلام دين الفطرة

 .ومزيته العظمى أنه يساير الفطرة ويطابقها مطابقة كاملة

اب " في كت دثتفتح .ن هذه المطابقة ومداهاوقد تحدثت في كتابين سابقين عن لو 
لها لها كموكيف أنه يش ،ريةمنهج التربية الإسلامية " عن طريقة الإسلام في تربية النفس البش

 :ويشملها كلها في آن واحد ،من جميع جوانبها

ه لا تترك من شاملة الجة" طريقة الإسلام في التربية هي معالجة الكائن البشري كله مع
ى لوكل نشاطه ع ،ويةحياته المادية والمعن ،جسمه وعقله وروحه .لا تغفل عن شيءشيئاً و 
 .الأرض

 اللهخلقه  لتيابفطرته  ،ويأخذه على ما هو عليه ،إنه يأخذ الكائن البشري كله
 .الأصيل ركيبهاتفي  ولا يفرض عليها شيئاً ليس ،لا يغفل عن شيء من هذه الفطرة ،عليها

هذا  صدر عنمة توكل نغ ،دقة بالغة فيعالج كل وتر منهاويتناول هذه الفطرة في 
 .فيضبطها بضبطها الصحيح ،الوتر

لا يعالج كلا منها على حدة فتصبح النغمات  .وفي الوقت ذاته يعالج الأوتار مجتمعة
فتصبح النغمة ناقصة غير  ،ولا يعالج بعضها ويهمل البعض الآخر .نشازا لا تناسق فيها
 (49)الذي يصل في جماله الأخاذ إلى درجة الإبداع "  ،يل المتكاملمعبرة عن اللحن الجم

نفس ت الوفي كتاب " دراسات في النفس الإنسانية " عدت إلى رسم مكوّنا
يان كبط في  لترااالإنسانية وطريقة الإسلام في معالجتها " ووكدت بصفة خاصة حقيقة 

 :الإنسان

قراره في الحقيقة حين ندرك فقط أنه  لا نصل إلى كل  ،" هذا الكيان الإنساني المفرد
وهو يجمع  - يجعله ،ثم ندرك أن هناك امتزاجا بين عنصريه المكوّنين له ،كيان مزدوج الطبيعة

التي  ،طريقة الإنسان ،يؤدي كلا منهما بطريقته الخاصة - بين نشاط الملَك ونشاط الحيوان
 نهاية عن الملك والحيوان.ثم تفترق في ال ،تحمل مشابه من الملك ومشابه من الحيوان

                                      
 من الطبعة الثانية. 19منهج التربية الإسلامية، ص  (49)
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 !ليس هذا هو القرار الأخير في كيان الإنسان

 طبيعته فيم مما لرغاعلى  ،وإنما نصل إلى قراره حين ندرك أن في الحقيقة كيان موحد
 .هذه من ازدواج

شابك د المتلموح. كل ما ينبعث عنه من نشاط فإنما يصدر عن كيانه ا.كيان موحد
 !المعقد التركيب

  .انلأحينسان كلها ذات ترابط وثيق وإن بدت منفصلة في بعض اأعمال الإ

 ..النشاط المادي والنشاط المعنوي

 ..النشاط العملي والنشاط التعبدي

 ..وحيوالنشاط الفكري والر  ،النشاط الاقتصادي والاجتماعي والسياسي

 ،منفصلا شاطاكل لون من ألوان النشاط هذه وما شابهها قد يبدو لأول وهلة ن
أي  لجوانباقية ولا يتصل بب ،يقوم به الإنسان بجانب من جوانبه ،مستغرقا ،تخصصام

 ..اتصال

 .كوهم تجزؤ الإنسان إلى جسم وروح منفصلين  ،وذلك وهم ظاهري

وَهْمر يغري به بروز أحد هذه الجوانب في لحظة وتوارى الجوانب الأخرى مؤقتاً وراء 
 (50)هذا البروز " 

تطور في  ت والمثابهي زاوية ال ،ث الموضوع من زاوية أخرىوهنا في هذا الكتاب نبح
 .ملمقاوطريقة الإسلام في معالجة النفس البشرية في هذا ا ،كيان الإنسان

*      *      * 
 ..إن الكيان البشري وحدة

                                      
 دراسات في النفس الإنسانية، فصل " طبيعة مزدوجة "  (50)
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أو  .البحث ق منوحقيقة إن فيه جوانب ثابتة وجوانب متطورة كما رأينا فيما سب
ت ن الثابأبة الإنسان الكبرى . ولكن عجي.تغيرة وجوهر ثابتصور م - على الأصح - فيه

كن فصل لا يم ،تحدةمترابطة متماسكة م ،والمتطور فيه يكوّنان وحدة واحدة في النهاية
 .بعضها عن بعض

 .اتوتصور  برات. تجدّ له معلومات وخ.. ينمو على الدوام.العقل البشري يتطور
 .قية النفسركا بتا ،دهويتطور بمفر  ،يان الإنسانولكنه مع كل تطوره لا يقفز وحده خارج ك

و أ ،سان الفردك الإن ذلسواء في ،وإنما يتطور وينمو وهو في داخل الإطار الكلي للإنسان
 إنه ينمو ،ورا التطلهذ . وكذلك النتاج العلمي أو المادي.الإنسان المتجمع في صورة مجتمع

 ع تطوره الدائمم - هيّز حوإنما يأخذ  ،لبشريولكنه لا يستقل بنفسه عن الكيان ا ،على الدوام
 .في داخل الكيان الثابت الذي يتكون منه " الإنسان " -

 كل شيء ينمو  ..والنمو النفسي كذلك ،والنمو الاقتصادي والاجتماعي والسياسي
 ..تلتطورارة اوهو في النهاية داخل في الكيان الثابت الذي لا تغير جوه ،ويتطور

ياة مه للحنظا وعلى أساسه يقيم ،زدوج يأخذ الإسلام الأمرومن هذا الخيط الم
 .البشرية

*      *      * 
يَا أيَّـُهَا النَّاسُ اتّـَقُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَـفْسٍ وَاحِدَةٍ  ." بسم الله الرحمن الرحيم

هُمَا رجَِالاً كَثِيراً وَنِسَ  هَا زَوْجَهَا وَبَثَّ مِنـْ  .صدق الله العظيم (51)اءً " وَخَلَقَ مِنـْ

ن حياة ملثابت اانب فـي هذه الآية الواحدة العجيبة أربع قضايا متوالية تحدد الج
 !البشرية

 " وبث "جها " اتقوا ربكم الذي خلقكم " " من نفس واحدة " " وخلق منها زو 
 منهما رجالا كثيراً ونساء "

بهذا التتابع  ،لقضايا الأربعأو ا ،وإنه للون من الإعجاز أن تجتمع القضية هكذا
 !في آية واحدة معدودة الكلمات ،السهل البسيط

                                      
 [.1سورة النساء ] (51)



 

 (144) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

 !..آية واحدة تقص في إيجاز معجز كل تاريخ البشرية

 تفصيلا قضيةوتجيء آيات أخرى كثيرة في القرآن الكريم فتفصل جوانب هذه ال
لقضية الك ن تلي عوسنستعرض بعض هذه الآيات في أثناء الحديث التفصي .وتزيدها بيانا

تي تحدد ة المفردة الك الآي تلفيولكنا نريد هنا أن نبرز اجتماعها  ،أو القضايا الأربع المتوالية
 .في بساطتها تلك حقائق البشرية الأساسية في ألفاظ معدودات

. .البشري لمجتمعة اقضي .قضية وحدة الجنسين .قضية وحدة الإنسانية .قضية الربوبية
 .دد الإطار الذي تعيش في داخله البشريةأربع قضايا متوالية تح

تة ة أزلية ثابقضي .قالالله هو الخ ." اتقوا ربكم الذي خلقكم " قضية الربوبية والخلق
ا  يترتب عليهثمومن  !اريخولا تفقدها مكانتها كل تطورات الت ،لا تغيرها كل تطورات التاريخ

 .ة العقيدةقضي :فتنشأ القضية الأولى في حياة الإنسان .تقوى الله

 ل واحدأص من .. قضية الإنسانية الناشئة من نفس واحدة." من نفس واحدة "
 ولا تفقدها ،لتاريخارات قضية ثابتة لا تغيرها كل تطو  .من كيان واحد يضمها جميعاً  .مشترك

 .ومن ثم يترتب عليها أخوة البشرية !مكانتها كل تطورات التاريخ

المرأة " ف .لآخرن امأحدهما  ،الرجل والمرأة ،ين. قضية الجنس." وخلق منها زوجها "
لا تفقدها و  ،اريخالت . قضية ثابتة لا تغيرها كل تطورات.من " ذات النفس التي هي الرجل

 ، الجنسينة " بينسانيومن ثم يترتب عليها المساواة " الإن !مكانتها كل تطورات التاريخ
 .وكذلك وجود علاقة ثابتة بين الجنسين

 الناشئين من ،فرادن الأ. قضية المجتمع المتكون م.ا رجالا كثيراً ونساء "" وبث منهم
ولا  ،لتاريخورات ال تطقضية ثابتة لا تغيرها ك .والذي هم أخوة في الإنسانية ،نفس واحدة

تمع قائمة ات المجنظيمتومن ثم يترتب عليها أن تكون  !تفقدها مكانتها كل تطورات التاريخ
 ..خوة ووحدة النشأة ووحدة " النفس " البشريةالأ :على هذه الحقائق

أم هل  ؟ومم العلتقد هل تتغير هذه الحقائق أو " تتطور " بتطور أساليب الإنتاج أو
 !؟تتغير دلالتها

سبيل إلى  ولا ،تانتهو لأنها حقائق " تاريخية " وجدت  ،إنها ثابتة لا تقبل التغيير
 !تغيير حقائق التاريخ
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لا بد  ،وجيهاتوت وتشريعات ،تقوم حقائق أخرى ،بع الثابتةوعلى هذه الحقائق الأر 
رية الحياة البش ا دامتمة مولا بد أن تكون دائ ،أن تكون ثابتة لأنها تتعامل مع حقائق ثابتة

 .على الأرض

 ...ونأخذ في التفصيل

*      *      * 
 " كُمْ " يَا أيَّـُهَا النَّاسُ اتّـَقُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَقَ 

 قيقة الأولىالحنها لأ ،يالربوبية والخلق هي القضية الرئيسية في التصور الإسلام قضية
 .التي تنبثق منها كل الحقائق التالية وتعود إليها

لذي الرب " ا"  . ومن ثم فهو.إن الله هو الخالق الذي خلق الكون وخلق الإنسان
 .. وحده.ينبغي عبادته

تصادي والاق العلميو فكل التطور المادي  !لا سبيل إلى تغييرهاتلك حقيقة أزلية 
 ،سان خاصةق الإنوخل والاجتماعي والنفسي لن يوجد خالقاً جديداً ينُسب إليه الخلق كله

 ،يروإنشاء وتعم ،ويروكل ما يحدثه " الإنسان " على وجه الأرض من تغيير وتط !غير الله
ير وات والأرض غالسما في القاً ولا ينشئ خ ،. كله لا يغير تلك الحقيقة الأزلية.وهدم وتدمير

 !الله

الذين يقولون إن الإنسان ينبغي أن يأخذ  ،والملحدون من أمثال جوليان هكسلي
ولا يحترمون  !. يهزلون.على عاتقه ما كان يلقيه من قبل في عجزه وجهله على عاتق الله

فهم  -!  "كما يعتذر لهم بعض " المثقفين  - . وإن كانوا " مخلصين " في إلحادهم.عقولهم
" وَإِذْ  :فالله الذي خلق الإنسان قد منحه الخلافة في الأرض .يسيئون تفسير حقائق الحياة

ينشئ ومن مقتضى هذه الخلافة أن  .(52)قاَلَ رَبُّكَ للِْمَلائِكَةِ إِنّيِ جَاعِلر في الْأَرْضِ خَلِيفَةً " 
 يطورأن  .يعملأن  .ينتجأن  .الإنسان بإذن الله أشياء وأوضاعا وأحداثًا على وجه الأرض

وذلك معنى الخلافة التي جعلها الله  .الموجود ليبدع منه أشكالا جديدة على الدوام

                                      
 [.30سورة البقرة ] (52)
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نْسَانُ أناَّ  !.. أفذلك يغري الإنسان أن ينسى حقيقته ويخاصم الله.للإنسان " أوََلمَْ يَـرَ الْأِ
 (53) ! "؟خَلَقْنَاهُ مِنْ نطُْفَةٍ فإَِذَا هُوَ خَصِيمر مُبِينر 

 !؟ماذا أحدث الإنسانُ على غير قانون الله

ذي لهي الالإ يعمل بمقتضى القانون ،أليس في كل ما يعمل وينتج وينشئ ويطور
 ي " سنة اللههالتي  ية "وكل عمله " أن يتعرف " على " القوانين الطبيع ،أودعه فطرة الكون

ه الله قتضى ما وهببم ،يهاق علالتطبيثم يحاول  ،. يتعرف عليها بما وهبه الله من طاقة المعرفة."
 ؟من قدرة على التطبيق

 ؟أي شيء في عمله كله خارج عن النطاق الذي رسمه له الله

 ..وسالنام قيقةح. أو يعميهم الجهل عن .إنهم يهزلون ولا يحترمون عقولهم !كلا

نشأ تالتي  "مية . تلك هي الحقيقة " العل.لا خالق إلا هو في السماوات والأرض
 .نها كل الحقائق الأخرى في هذا الوجودم

" وَمَا خَلَقْتُ الجِْنَّ  :فمقتضى ألوهيته أن يقوم العباد بعبادته ،وما دام هو الإله
نْسَ إِلاَّ ليِـَعْبُدُونِ "   .(54)وَالْأِ

ولكنها  .دودةة المحإنه ليس شعائر التعبد المحصور  .والعبادة لفظ شامل واسع محيط
ي يعملون هم الذعمل أي أن كل .فالعباد مخلوقون للعبادة .د كلههي عمل العبا .كل شيء

داً في عرف اً واحشيئ ومن ثم يلتقي العمل بالشعائر التعبدية ويصبحان .مفروض أنه عبادة
 .الإسلام

فلا يعبد  .فمقتضى وحدانيته هو إفراده بالعبادة ،وما دام هو الإله الواحد الأحد
وهو ألا يسجد الإنسان لأحد  ،و المعنى الضيق المحصوروليس معنى ذلك ه .غيره في الأرض
فهذا المفهوم لا يناسب إلا المفهوم الضيق للعبادة المحصور في الشعائر  .ولا يركع لأحد

هي التي ينبغي أن تكون  ،عمل الناس كلهالتي هي  ،ولكن العبادة بمعناها الحقيقي .التعبدية
ينبغي أن  - وهو العبادة - العمل البشريكل ف .لله وحده ولا تكون لأحد غيره من الخلق

 .يكون لله وحده دون شريك

                                      
 [.77]سورة يس  (53)
 [.56سورة الذاريات ] (54)



 

 (147) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

 .ي للهلجنساوينشط نشاطه  .فيأكل الإنسان لله ويشرب لله ويسكن ويلبس لله
 في للهعنى العبادة ملك هو وذ . الخ.ويحب لله ويكره لله إلخ .ويبرز لله .ويقاتل لله .ويملك لله

 .. نطاقها الحقيقي.نطاقها الواسع

 ،هيةية ألو اكمفالح .ومقتضى وحدانيته كذلك أن تكون له الحاكمية وله التشريع
ن أعراً اشإلا أن يكون  - من عنده - . ولن يشرع إنسان للناس.وطاعة الحاكمية عبودية

ا دام يضع وم !عبدوهي - لمعانيابمعنى من  - أي .الناس ينبغي أن يطيعوه هو ولا يطيعوا سواه
ين يطيعونه ح - وهم ،م لنفسهفهو يستعبده - هو - جون على طاعتهلهم عقوبات حين يخر 

س تعطي ن الناأو مجموعة م ويستوي أن يكون المشرع إنسانًا فرداً  !يتعبدون له - راضين
نها تعطي إ. .فينمخالوترسم العقوبات لل ،نفسها الحق في التحليل والتحريم لبقية الناس

م ما داموا له يحق ا لاموهو  .يتوجهون به إلى الله وتتطلب من الناس ما ،نفسها حقوق الإله
 ..ليسوا آلهة ولا خالقين

 .حده و للهأن تكون العبادة  .تلك هي القضية الأولى في التصور الإسلامي
 .والتشريع من عند الله وحده .والحاكمية لله وحده

 .اللهه إلا  إل. وحقيقة " علمية " هي أنه لا.وهي قضية تقوم على حقيقة أزلية

ها هم أولاء في  ،ويضع القواعد لنفسه ،والذين يدعون إلى أن يشرع الإنسان لنفسه
إن الإنسان ينبغي أن يحمل على عاتقه هو ما كان يضعه على عاتق الله من  :صراحة يقولون

 (55) !ويصبح هو الله ،قبل

تجه إلى . أن الفطرة البشرية ت.ويلتقي بهذه الحقيقة الأزلية حقيقة مقابلة في الفطرة
" وَإِذْ أَخَذَ رَبُّكَ مِنْ بَنِي آدَمَ مِنْ ظهُُورهِِمْ ذُريِّّـَتـَهُمْ وَأَشْهَدَهُمْ عَلَى أنَْـفُسِهِمْ ألََسْتُ  :عبادة الله

 (56)بِرَبِّكُمْ قاَلُوا بَـلَى شَهِدْنَا " 

 ..تثبتها وقائع التاريخ ،وتلك حقيقة علمية

 .ىضل أخر ة ويولكنه يهتدي تار  .الإنسان في كل عصوره وكل أحواله يعبد الله
 ..أخرى ه آلهةبشرك أو يعبده وي ،أو يعبده في صور منحرفة ،فيعبد الله على صفاء وصحة

                                      
 جوليان هكسلي، كتاب " الإنسان في العالم الحديث " ]وغيره كثيرون![ (55)
 [.171سورة الأعراف ] (56)
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 .لحياةن وا. الذي خلقه وخلق الكو .. الخالق.ولكنه في كل حالة يعبد الله

ضالة أو  - ئيالقافهي تعبده ت .ولا تحتاج الفطرة إلى من يوجهها إلى عبادة الله
 "توقظ  لحس البشري "اوإن كانت توقيعات مختلفة من الكون في  .بلا تدخل - مهتدية

 .الفطرة وتنبهها إلى حقيقة الله

 .ةالمقدر وة و الذي يحسه الإنسان في أعماقه مهما وصل من الق ،العجز البشري
عن لعجز ا .ليهيطرة عما يريد السكل ما يريده الإنسان والسيطرة على  كلالعجز عن تحقيق 

ولا يحتاج  بذاته قومي ،العجز على أن يكون الإنسان إلها .العجز عن معرفة الغيب .الخلود
 !!. من غذاء أو كساء أو جنس.إلى مدد من خارجه

الأجرام  .لدقيقاون والك ،. الكون الهائل.والروعة التي يحسها الإنسان إزاء الكون
 .ورة أفلاكهاتها ودظيماجزئياتها وتنوالدقة المعجزة في تفصيلاتها و  ،المروعة في ضخامتها

 .ة. الذي يروع الحس البشري ويلجئه للبحث عن واهب الحيا.والموت

والصحة  ،لحياةوا والموت ،والزمان والمكان ،الليل والنهار :وروعة حدوث الأحداث
 . الخ .واللذة والألم والسعادة والشقاء ،والغنى والفقر ،والمرض

  (57) !فتوقظ فطرته إلى الله ،على الحس البشري كلها توقيعات يوقعها الكون

الخالق  ة وجودقيقح :والإسلام يقيم نظامه كله على هاتين الحقيقتين المتقابلتين
 .وحقيقة توجه الفطرة إليه

 ةوتصحح الفطر  ،تلبي فطرته المتوجهة إلى الله ،فهو يمنح الإنسان عقيدة في الله
 .إلى الله لفطريةان اعقيدة تلبي حاجة الإنس .وتقومها من ضلالها إن ضلت عن حقيقة الله

 ،ياة والكونمن الح كزهاوحاجتها الفطرية إلى التعرف على مر  .وحاجتها الفطرية إلى عبادته
 .وعلى حقيقة الصلة بينها وبين الله

بمقتضى عبوديته لله وحاكميه  ،تنظم حياة الإنسان - من ناحية أخرى - وعقيدة
 (58) .مرتبطا بها متعلقا بعبادة الله ،مستمدا من العقيدة ،ع كله والنتظيمفتجعل التشري ،الله له

                                      
 انظر فصل الدين والفطرة في كتاب الدراسات. (57)
 انظر كتاب " هذا الدين " وكتاب " المستقبل لهذا الدين ". (58)
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في  ،لإنسانيم متمشيا مع فطرة اتجعل التشريع والتنظ - من ناحية ثالثة - وعقيدة
 .اهاتج ومن ثم تلتقي العقيدة بالفطرة في كل !الثبات والتغير على السواء

*      *      * 
 !؟انلإنساماذا صنعت ببني  ،لحقيقة الأزليةوالنظم التي خرجت على تلك ا

 ..لقد صنعت بهم شرورا كثيرة

 !بيرلم الكلعااوفي حدود  ،. في حدود " الوطن " الواحد.استعبدتهم بعضهم لبعض

لى لحها علمصاتشرع لنفسها و  ،" فالطبقة الحاكمة " كما تعترف المذاهب كلها
بها ألوانا ن لحساخريوتستعبد الآ ،خرينأي أنها تتأله على حساب الآ .حساب بقية الطبقات

 .من الاستعباد

 ..و " الفرد الحاكم " هو الطاغية في كل أطوار التاريخ

تذيقها و د أمة تعبفأمة تس ،. أما في حدود العالم الكبير.ذلك في حدود " الوطن "
 !وهذه وتلك خارجتان على الله ،العذاب

تملكه  قة للهالح ن ضوابط العبادة. فحين ينفلت الإنسان م.واستعبدتهم لشهواتهم
 .فيستعبد لها ويستذل ،شهواته ونزواته

هل لى الجعئمة لأنها قا [انظر ألكسس كاريل]ووضعت لهم نظما لا تلائم فطرتهم 
الذي يغشى  الشقاءيع و وكان من جراء هذه النظم هذا الفساد الذر  .المطبق بحقيقة الإنسان

 ..وجه الأرض

 ،رية لهمالضرو  ماتوبين التنظي ،فطرية إلى الله والعقيدةبين حاجتهم ال ،ومزقتهم
 ،اجاتفتتضارب الح .ير اللهمن عند غ - في حياتهم - والتي تستمد ،لأمنهم وراحتهم
 ..ويحدث الجنون والاضطراب ،وتتمزق المشاعر
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 (59) !بتدمير البشرية - كما رأينا في شهادة القرن العشرين  - وفي النهاية تهدد

   *      *   * 
الخالق  ي وجودوه ،لثبات الحقيقة التي ترتكن إليها ،والعقيدة في الله أمر ثابت

 .ووجود المخلوق

تبدل ولا تلا  .يخ جميع أطوار التار فيثابتة  - كما أنزلها الله  - ومن ثم كانت العقيدة
 .يطرأ عليها تغيير

.. وَإِلَى .اعْبُدُوا اللَََّّ مَا لَكُمْ مِنْ إلَِهٍ غَيْرهُُ  " لَقَدْ أرَْسَلْنَا نوُحاً إِلَى قَـوْمِهِ فَـقَالَ يَا قَـوْمِ 
. وَإِلَى ثَموُدَ أَخَاهُمْ صَالِحاً قاَلَ يَا .عَادٍ أَخَاهُمْ هُوداً قاَلَ يَا قَـوْمِ اعْبُدُوا اللَََّّ مَا لَكُمْ مِنْ إِلَهٍ غَيْرهُُ 

. وَإِلَى مَدْيَنَ أَخَاهُمْ شُعَيْباً قاَلَ يَا قَـوْمِ اعْبُدُوا اللَََّّ مَا لَكُمْ .قَـوْمِ اعْبُدُوا اللَََّّ مَا لَكُمْ مِنْ إلَِهٍ غَيْرهُُ 
 (60).. " .مِنْ إِلَهٍ غَيْرهُُ 

 ..دعوة واحدة على مدار التاريخ

الذي  لتنظيمع واجانب التشري !ولكن للعقيدة جانبها المتطور على مدار التاريخ
اعي الاجتمو سي النمو النف .وقت الرسالة يناسب درجة النمو التي تكون عليها الأمة

 ..والعقلي

وتحمل هذه  ،وحين تبلغ البشرية رشدها تجيئها العقيدة في صورتها الأخيرة الثابتة
كما سيجيء بالتفصيل في ]العقيدة في الوقت ذاته كل المرونة المطلوبة لتطورات المستقبل 

مْ وَأتَْممَْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الْأِسْلامَ دِيناً " الْيـَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُ  [:نهاية الفصل
 "(61) 

ليوحي  ،ا ذاتهالله أما الذي يزعمه علم الاجتماع الغربي من " تطور " العقيدة في
صر برأ منه في عأن نت بغيوين ،ابتدعه البشر في جهالتهم ،إيحاء خبيثا بأن العقيدة أمر بشري

 ا هذا فمغالطة لا تثبت للتمحيص. أم.(!النور )

                                      
 ت الحضارة " لسيد قطب. راجع كتاب " الإسلام ومشكلا (59)
 سورة الأعراف. (60)
 [.3سورة المائدة ] (61)
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 !في الله لعقيدةاف اإنما كان انحر  .إن الذي " تطور " لم يكن هو العقيدة في الله

 لطبيعةاوى وعبدت ق ،وعبدت الوثن ،وعبدت الطوطم ،حين عبدت البشرية أباها
ات شتى ه تصور صور وتت ،. كانت في كل ذلك تنحرف عن العقيدة الصحيحة في الله.المفرقة

كات التشابو  ،يةتتطور في كل مرة مع تطور " المعلومات " والتصورات البشر  ،حرفةمن
 .الله بع دينك تت. ولكنها لم تكن في شيء من ذل.الاجتماعية والاقتصادية والسياسية

ن علغربي الم الاجتماع الذي أغفله ع - ومن ناحية أخرى فمن الثابت في التاريخ
فاءت فيها  د مرت بفتراتق - المتطورة " رافاتها المتكررة "فيما بين انح - أن البشرية - عمد

رى إلى بل أن تعود مرة أخق - عن طريق الرسالات السماوية - إلى العبادة الصحيحة
 .الانحراف

 لم الاجتماعبها ع صقهاومن ثم فإن " تطور " التصورات المنحرفة يفقد دلالته التي يل
ى لك علذكوليس دليلا   ،اللهد ابتدعه البشر ولم ينزله فهو ليس دليلا على أن الدين ق .الغربي

. .ر "التطو  "كم يجيء عليه وقت يزول من النفوس بح ،أن العقيدة في الله عنصر متطور
 !أو لا عبادة على الإطلاق ،وتستبدل به عبادة أخرى

جتماع لم الاعقوله لتعطي دلالة عكسية لما ي بل إن هذه الانحرافات " المتطورة "
 !أبدعته الشياطين الذي

توجد  ستوياتالم وعلى جميع ،ففي جميع الأجيال !ثبات العقيدةإنها تعطي دلالة 
فهي  ! اللهقيدة فيعاية ولكنها في النه ،وتأخذ صوراً شتى ،! تهتدي أو تضل!عقيدة في الله

 !إذن عنصر ثابت في كيان الإنسان

ذه هوا من خذيأيعون أن لا يستط ،أو " علماؤه " من الشياطين ،والقرن العشرون
 !اللهألا يعبدوا  رار فين أحوهو أن الناس في القرن العشري ،الانحرافات التوجيه الذي يريدونه

 !ينلعشر وأن الخروج من عبادة الله ظاهرة " بشرية " آن أوانها في القرن ا

لمنحرف الواقع ايه . لا يلغ.إن ما أثبتته الفطرة في مئات الألوف من السنين !كلا
ى ن مستو ا دو مممن فسدت فطرتهم فارتكسوا إلى  ،لبعض الشياطين في القرن العشرين

 !الآدميين

*      *      * 
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 ." اتقوا ربكم الذي خلقكم من نفس واحدة "

 .دة العبادق وعبالخالابعد قضية ربوبية  ،ينتقل القرآن بعد ذلك إلى القضية التالية

 ." خلقكم من نفس واحدة "

ولا  ،اسيةوالسي اعيةلثابتة لا تغيرها التطورات الاقتصادية والاجتمتلك الحقيقة ا
تاريخه إلى  رجع فيان يإن شيئا من ذلك كله لا يقول إن الإنس !التطور في أساليب الإنتاج

 .أصول متعددة

ة  متعدد يقل إن هناك أصولالم - تفسير دارون - حتى التفسير الحيواني للإنسان
 .أصل واحد مشترك في نهاية المطافوإنما هو  .للجنس البشري

 .ولكن تلك الحقيقة الثابتة تعطي كثيراً من المعطيَات

ات  علاقفييرة تترتب عليها أمور خط .إن وحدة البشرية وأخوّتها حقيقة علمية
 .لاملإساويذكرها  ،. أمور تغفلها النظم " البشرية " كلها.الناس بعضهم بعض

ولا   ،لهم  حقوقين لا جعلت من الناس قوما منبوذالتي ،ولا نعود إلى النظم السالفة
 !العشرين القرن ة في. إنما نتحدث عن النظم " المتحضرة " الراقي.ولا " آدمية " ،كيان

وجه   تشوهالتي كيف تبدو أخوّة البشرية ووحدتها في ظل " التفرقة العنصرية "
ها من بلاد وغير  [افريقيأجنوب في ]وانجلترا  ،في أمريكا المتحضرة ،الأرض في القرن العشرين

 !؟الله

قالت و الله  بادةعكيف تبدو هذه الحقيقة الثابتة في ظل النظم التي استكبرت عن 
. لأنها .اءالأنبيو رسل ولم تعد في حاجة إلى وصاية الله أو وصاية ال ،إتها شبت عن الطوق

 !؟تعيش في عصر " العلم " و " التقدم " و " المدنية "

 ،للونود اسك البيض " المتحضرون " بشاب زنجي ذنبه أنه أسكيف هي حين يم
جل البوليس ور  ،يللتنكاويعلقونه في فروع الشجر زيادة في  ،فيضربونه ويركلونه حتى الموت

 !الأبيض واقف ينظر ولا يتدخل حتى ينتهي الجرم البشع الشنيع

إلى العقيدة في وتنظر  .الحضارة الراقية التي تستكبر على الدين !تلك هي الحضارة
  !الله على أنها رجعية وتأخر وانحطاط
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*      *      * 
 :هوالإسلام قد راعى هذه الحقيقة الثابتة في تشريعاته وتوجيهات

رَمَكُم  عمن دَ اللََّّم أَت  قَاكُم  "" وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَـبَائِلَ لتِـَعَارَفُوا  ولم يقل  .(62) إمنَّ أَك 
 ،" من ذلك النوع الذي يبيح قتل الملونين لأنهم ملونون !ركم " حضارةولا أكث .أبيضكم

ويثور ثورة همجية حين تأمر الدولة بإعطاء أحدهم حق التعليم في مدارسهم وهو من أبسط 
 !حقوق " الإنسان "

 (63)" لا فضل لعربي على عجمي إلا بالتقوى " 

ما أقام فيكم   ،ه زبيبةولو استعمل عليكم عبد حبشي كأن رأس ،" اسمعوا وأطيعوا
 (64)كتاب الله تبارك وتعالى " 

فبلال الحبشي الأسود هو مؤذن رسول الله صلى الله عليه  .وراعاها في واقعه التاريخي
وهي التي يعظمها العرب في الجاهلية  ،وسلم الذي يظهر على ظهر الكعبة فيؤذن يوم الفتح

مع رسول الله صلى الله عليه وسلم بينهما وعمار وابن مسعود كذلك هما اللذان يج .والإسلام
" إني لا  :في حديث واحد في شأن واحد فيقول - رضي الله عنهم - وبين أبي بكر وعمر

واهتدوا بهدي  - وأشار إلى أبي بكر وعمر - أدري ما بقائي فيكم فاقتدوا باللذين من بعدي
 (65)وما حدثكم ابن مسعود فصدقوه "  ،عمار

وإنما تتعلق بوجود  ،لأنها حقيقة لا تتعلق بوجود المسملين ،سلمينوراعاها مع غير الم
فعامل الناس  .اتقوا ربكم الذي خلقكم من نفس واحدة "الناس " " يا أيها  :" الناس "

جميعاً على أساس إنسانيتهم المطلقة ما داموا لا يفسدون في الأرض ولا يحاربون المسلمين ولا 
هَاكُمُ اللََُّّ عَنِ الَّذِينَ لمَْ يُـقَاتلُِوكُمْ في الدِّينِ وَلمَْ يُخْرجُِوكُمْ مِنْ دِيَاركُِمْ " لا يَـن ـْ :يفتنونهم في دينهم

 (66)أَنْ تَبَرُّوهُمْ وَتُـقْسِطوُا إلِيَْهِمْ إِنَّ اللَََّّ يحُِبُّ الْمُقْسِطِيَن " 

                                      
 [.13سورة الحجرات ] (62)
 أخرجه الطبري. (63)
 رواه البخاري. (64)
 أخرجه الترمذي. (65)
 [.8سورة الممتحنة ] (66)
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نسانية لإاملة المعفكانت تلك ا !بل راعاها في الحرب مع الذين يقاتلونه في الدين
 !الكريمة التي لم يعرفها التاريخ في غير حروب المسلمين

م لعله ،لأرضاوالذين لا يؤمنون بالله ولا يريدون أن يكونوا مسلمين في كل 
تهم رون به وحشياان يبر لإنسلأو التفسير الحيواني  ،يستنبطون شيئا من التفسير المادي للتاريخ

وسائل  وفي ،عواس القتل والتدمير على نطاقفي الاضطهاد العنصري و  ،في السلم والحرب
. في عصر " .زائفةم الالتعذيب الوحشي التي يستخدمها الطغاة من حكامهم ليسندوا ألوهيته

 !الحرية " و " التقدم " والاستكبار عن عبادة الله

*      *      * 
 وعة منمجم وقد انعكس هذا المفهوم الإسلامي عن وحدة البشرية وأخوتها في

اق خارج نط ،لهاخرى كم الألم يكن لها مثيل في تاريخ الأم ،تشريعات والتوجيهات والتقاليدال
 .الإسلام

فقد انبثق من هذا المفهوم بادئ ذي بدء أن يكون المسلم هو القاعدة الأولى 
خُلُوا " يَا أيَّـُهَا الَّذِينَ آمَنُوا ادْ  :فهذا هو الذي يتناسب مع أبناء " النفس الواحدة " .للبشرية

لْمِ كَافَّةً "  فالأمر الأول  (68)" وَإِنْ جَنَحُوا للِسَّلْمِ فاَجْنَحْ لَهاَ وَتَـوكََّلْ عَلَى اللََِّّ "  .(67)في السِّ
فيسود السلام  ،ذلك بأن يسلموا أنفسهم كلها لله ،موجه إلى المؤمنين ليدخلوا في السلم كافة

وبذلك يصبحون  ،وبين بعضهم وبعض ،موبينهم وبين الكون من حوله ،بينهم وبين فطرتهم
" وكََذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُّةً وَسَطاً لتَِكُونوُا شُهَدَاءَ  :الأمة الراشدة التي تشرف على بقية البشرية

الأمة التي تجعل من نفسها المثال الذي  (69)عَلَى النَّاسِ وَيَكُونَ الرَّسُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيداً " 
والأمر  .وتكون خالصة لله ،فأولى بها أن تكون ترجمة صادقة لمفهوم القرآن ،تترسمه البشرية

إن امتنعوا  ،فإن جنحوا للسلم .الثاني يحدد العلاقة بين هذه الأمة المؤمنة وغيرها من الناس
فالأمر  ،تاركين الناس لحرية اقتناعهم ،وأطلقوا الحرية للدعوة إلى الله بينهم ،عن العدوان

وقد باتت الأبواب مفتوحة أمامهم لمزاولة الدعوة إلى  ،نحوا هم كذلك للسلمللمسلمين أن يج
وإقامة نظام الله في الأرض  ،بلا حاجز من سلطة تحول بينهم وبين الناس ،دين الله في الأرض

تحقيقاً  ،ليسود السلام كل الأرض ،بلا مانع من سلطة تحول بينهم وبين إقامة شريعة الله

                                      
 [.208سورة البقرة ] (67)
 [.61سورة الأنفال ] (68)
 [.143سورة البقرة ] (69)
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فأما حين يقع العدوان على دعوة الله أو  .ورها من " نفس واحدة "لأخوة البشرية في صد
سواء بالوقوف في  ،في صورة من صور العدوان ،أو على النظام الإسلامي ،على المسلمين

فالحرب  ،أو فتنة المسلمين عن دينهم ،أو محاربة النظام القائم على شريعة الله ،وجه الدعوة
تلُِوا في سَبِيلِ اللََِّّ الَّذِينَ يُـقَاتلُِونَكُمْ وَلا تَـعْتَدُوا إِنَّ اللَََّّ لا يحُِبُّ " وَقاَ :تقع لرد العدوان الظالم

 .(71)" فإَِنِ انْـتـَهَوْا فَلا عُدْوَانَ إِلاَّ عَلَى الظَّالِمِيَن "  (70)الْمُعْتَدِينَ " 

إن الإسلام  حقيقة .(72)وانبثق عن هذا المفهوم كذلك أنه " لا إِكْراَهَ في الدِّينِ " 
ولكن ليس لهم مع ذلك أن يكُرهوا إخوتهم  .والمسلمون هم الأمة المهتدية الراشدة .هو الهدى

  .. دعوة بالتي هي أحسن.إنما عليهم أن يدعوهم إلى الهدى !في البشرية على اتباع دين الحق
" وَجَادِلْهمُْ بِالَّتِي  (73)ةِ الحَْسَنَةِ " " ادعُْ إِلَى سَبِيلِ رَبِّكَ بِالحِْكْمَةِ وَالْمَوْعِظَ  :كما يليق بالإخوة

فالأمر صريح  ،وإنما تقع الحرب في الدعوة لا لإكراه الناس على الدين .(74)هِيَ أَحْسَنُ " 
فإن  .ولكن لإزالة القوى الظالمة التي تحجب الهدى عن الناس .بأنه لا إكراه في الدين

أبدت أنها لا تقف في سبيل الدعوة إلى الله جنحت تلك القوى الظالمة المعتدية إلى السلم و 
 .فلا حرب ولا عدوان ،الحق

وانبثق عنه أن تكون العلاقة بين المؤمنين وأصحاب الديانات الأخرى هي علاقة 
مِنَاتِ " وَطعََامُ الَّذِينَ أوُتوُا الْكِتَابَ حِلٌّ لَكُمْ وَطعََامُكُمْ حِلٌّ لَهمُْ وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الْمُؤْ  :المودة

فهي علاقة المؤاكلة والتزاور  .(75)وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الَّذِينَ أوُتوُا الْكِتَابَ مِنْ قَـبْلِكُمْ " 
 .. وهي أوثق العلاقات.والتزاوج

 بصرف .وحدها إنسانيتهم أساس على البشر بين العدل يقوم أن عنها انبثق ثم
 الحرب وسط ففي !للمؤمنين العداوة وه الاعتبار هذا كان  ولو. .آخر اعتبار أي عن النظر
 العقيدة واقتلاع المؤمنين زلزلة يحاولون ،مهده في الإسلام على اليهود يشنها كان  التي الخبيثة

 وتشكيك ،الأراجيف ونشر والكيد والدس ،الأرض في ترسخ أن قبل جذورها من الجديدة
 الحرب إلى بالإضافة ..أعرضهم في والمسلمات المسلمين وإيذاء ،بعض في بعضهم الناس
 وانتهاك المواثيق ونقض الحرب هذه في الغدر مع ،القتال أدوات فيها تستخدم التي الرسمية

                                      
 [.190سورة البقرة ] (70)
 [.193سورة البقرة ] (71)
 [.256سورة البقرة ] (72)
 [.125سورة النحل ] (73)
 [.125سورة النحل ] (74)
 [.5سورة المائدة ] (75)
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 رُمِيَ  إذ ،اليهود من واحد على وقع عدواناً  الإسلام يقبل لا ذلك كل  وسط في. .الحرمات
 إِناَّ "  :البينات الآيات هذه في بتبرئته الوحي فيتنزل ،أجلها من عليه يحكم وكاد ظالمة بتهمة
 ،خَصِيمًا للِّْخَآئنِِينَ  تَكُن وَلاَ  اللَُّّ  أرَاَكَ  بماَ النَّاسِ  بَيْنَ  لتَِحْكُمَ  بِالحَْقِّ  الْكِتَابَ  إلِيَْكَ  أنَزلَْنَا

 يحُِبُّ  لاَ  اللََّّ  إِنَّ  سَهُمْ أنَفُ  يَخْتَانوُنَ  الَّذِينَ  عَنِ  تُجَادِلْ  وَلاَ  ،رَّحِيمًا غَفُوراً كَانَ   اللََّّ  إِنَّ  اللَِّّ  وَاسْتـَغْفِرِ 
 لاَ  مَا يُـبـَيِّتُونَ  إِذْ  مَعَهُمْ  وَهُوَ  اللَِّّ  مِنَ  يَسْتَخْفُونَ  وَلاَ  النَّاسِ  مِنَ  يَسْتَخْفُونَ  ،أثَيِمًا خَوَّاناً  كَانَ   مَن

هُمْ  تُمْ جَادَلْ  هَـؤُلاء هَاأنَتُمْ  ،محُِيطاً يَـعْمَلُونَ  بماَ اللَُّّ  وكََانَ  الْقَوْلِ  مِنَ  يَـرْضَى نْـيَا الْحيََاةِ  في  عَنـْ  فَمَن الدُّ
هُمْ  اللََّّ  يُجَادِلُ   ثُمَّ  نَـفْسَهُ  يَظْلِمْ  أوَْ  سُوءًا يَـعْمَلْ  وَمَن ،وكَِيلاً  عَلَيْهِمْ  يَكُونُ  مَّن أمَ الْقِيَامَةِ  يَـوْمَ  عَنـْ

دِ  اللََّّ  يَسْتـَغْفِرِ  اَ اإِثمًْ  يَكْسِبْ  وَمَن ،رَّحِيمًا غَفُوراً اللََّّ  يجَِ  عَلِيمًا اللَُّّ  وكََانَ  نَـفْسِهِ  عَلَى يَكْسِبُهُ  فإَِنمَّ
 فَضْلُ  وَلَوْلاَ  ،مُّبِينًا وَإِثْماً بُهتَْاناً  احْتَمَلَ  فَـقَدِ  برَيِئًا بهِِ  يَـرْمِ  ثُمَّ  إِثْماً أوَْ  خَطِيئَةً  يَكْسِبْ  وَمَن ،حَكِيمًا

هُمْ مُّ  طَّآئفَِةر  لَهمََّت وَرَحْمتَُهُ  عَلَيْكَ  اللَِّّ   مِن يَضُرُّونَكَ  وَمَا أنَفُسَهُمْ  إِلاُّ  يُضِلُّونَ  وَمَا يُضِلُّوكَ  أَن نـْ
 عَلَيْكَ  اللَِّّ  فَضْلُ  وكََانَ  تَـعْلَمُ  تَكُنْ  لمَْ  مَا وَعَلَّمَكَ  وَالحِْكْمَةَ  الْكِتَابَ  عَلَيْكَ  اللَُّّ  وَأنَزَلَ  شَيْءٍ 

 ،المكرر الشديد والتوكيد والبيان لتفصيلا بهذا التسع الآيات هذه نزلت وقد .(76)"  عَظِيمًا
 كانت  الذي البريء اليهودي هذا على الحكم من وسلم عليه الله صلى الرسول لتحمي
 في بذلك الإسلام ووضع !الاتهام من بريء أنه الحق وكان ،تتهمه كلها  - الظاهرة - القرائن

 !الإسلام غير في الصورة ذهبه قط يوجد لا الذي. .الخالد الإنساني المبدأ هذا الواقع عالم

وَلا تَـنَابَـزُوا بِالْألَْقَابِ "  أَن  فُسَكُم  " وَلا تَـلْمِزُوا  :العامة التوجيهات هذه كانت  ثم
نَا عَلَى بَنِي إِسْرائيلَ أنََّهُ مَنْ قَـتَلَ نَـفْساً بِغَيْرِ نَـفْسٍ أوَْ فَسَادٍ في  .(77) " مِنْ أَجْلِ ذَلِكَ كَتـَبـْ

يعاً " الْأَرْضِ فَكَأَ  اَ أَحْيَا النَّاسَ جمَِ يعاً وَمَنْ أَحْيَاهَا فَكَأَنمَّ اَ قَـتَلَ النَّاسَ جمَِ وهو مكتوب ] (78)نمَّ
" وَلا يَجْرمَِنَّكُمْ شَنَآنُ قَـوْمٍ عَلَى أَلاَّ تَـعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أقَـْرَبُ  [على الأمة المسلمة كذلك

 .(79)للِتـَّقْوَى " 

ره في الكو ب في الح .في السلم وفي الحرب سواء !لاتساع. إنسانية على ا.هكذا
 !سواء

 ،لا تقلبه الظروف والأهواء ،وكان هذا في نظر الإسلام عنصراً ثابتا في حياة البشرية
وإنما ينبع من حقيقة ثابتة لا تغيرها تطورات " الإنتاج " ولا  ،لأنه ليس نابعاً من الظروف

  !أحداث التاريخ

                                      
 [.113 - 105سورة النساء ] (76)
 [.11سورة الحجرات ] (77)
 [.32سورة المائدة ] (78)
 [.8سورة المائدة ] (79)
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*      *      * 
 .شريةيا البقضا . وهي من أخطر.القضية الثالثة هي قضية العلاقة بين الجنسينو 

 ." خلقكم من نفس واحدة وخلق منها زوجها "

والإشارة إلى النفس هنا ذات  .من " نفس " واحدة - الرجل والمرأة - إن الزوجين
من ذلك   ولكنها أخصّ  .إن المشاركة ليست في " النوع الإنساني " فقط .دلالة لا تخفى

ومن ثم يتشاركان في الكيان الإنساني  .. النفس الواحدة.إنها المشاركة في " النفس " .كثيراً 
. " .الذي تشير إليه لفظة " النفس " كما يتشاركان في الإطار الخارجي للإنسان ،الداخلي

مُْ أَنّيِ لا أُضِيعُ عَمَلَ عَامِلٍ مِنْكُمْ مِنْ ذَ   بَ ع ضُكُم  ممن  بَ ع ضٍ "كَرٍ أوَْ أنُْـثَى فاَسْتَجَابَ لَهمُْ رَبهُّ
 !. متداخلين ممتزجين لا يتميزان من حيث الكيان الإنساني للإنسان..(80)

تفق معها ا ما يليهعورتب  ،وهذه الحقيقة الأولية التي وضعها الإسلام بهذه الصورة
. وبعد .داً ة جويلطترة لم تفيء إليها البشرية خارج نطاق الإسلام إلا بعد ف ،من تشريعات

أدت إلى و  ،ليدلتقاوحطمت الأخلاق وا ،حطمت الأسرة والمجتمع في الغرب ،صراعات مدمرة
ينما ب .نونمجعار تلك الفوضى الجنسية البشعة التي ردت الإنسان حيوانًا يرتكس في س

 ،عهام وكيان الرجل ،يانهالى كمع المحافظة الكاملة ع ،الإسلام قد أعطاها للمرأة تكريماً وكرما
 ،عون لأنفسهمين يشر الذ . وذلك هو الفرق بين دين الله ودين البشر.وكيان الأسرة والمجتمع

 !ويزعمون لأنفسهم حقوق الإله

فأعطى  ،نتائجها الطبيعية ،لقد رتب الإسلام على هذه المشاركة في النفس الواحدة
والمجادلة عن  ،لاقوالزواج وطلب الط ،المرأة حق الملك والتصرف والكسب والعمل والتعليم

تقوم بهذه الأمور كلها على مستوى "  ،. وهي مصونة الأخلاق.نفسها والمنافحة عن حقوقها
ولا الشيطان  ،لا على مستوى الحيوان المنفلت من القيد ،الإنسان " الراشد العابد النظيف

" يَا  (81)اءِ نَصِيبر ممَّا اكْتَسَبْنَ " " للِرّجَِالِ نَصِيبر ممَّا اكْتَسَبُوا وَللِنِّسَ  :القاعد للفتنة والإغراء
تُمُوهُنَّ أيَّـُهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا يحَِلُّ لَكُمْ أَنْ تَرثِوُا النِّسَاءَ كَرْهاً وَلا تَـعْضُلُوهُنَّ لتَِذْهَبُوا ببِـَعْضِ مَا آ تَـيـْ

                                      
 [.195سورة آل عمران ] (80)
 [.32سورة النساء ] (81)
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عَ اللََُّّ قَـوْلَ الَّتِي تُجَادِلُكَ في  (82)وفِ " إِلاَّ أَنْ يَأتِْيَن بِفَاحِشَةٍ مُبـَيِّنَةٍ وَعَاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُ  " قَدْ سمَِ
ُ يَسْمَعُ تَحَاوُركَُمَا إِنَّ اللَََّّ سمَِيعر بَصِيرر "   (83)زَوْجِهَا وَتَشْتَكِي إِلَى اللََِّّ وَاللََّّ

امل ق التعوح ،لمباشر فيما تملكلم تعط المرأة حق التصرف ا - المتحضرة - وفرنسا
جر على ساواة في الأحق الم لمرأةوأوربا كلها لم تعط ا !المجتمع إلا في القرن العشرينالمباشر مع 

ساواة راعي هذه المة لا تللحظوما تزال انجلترا إلى هذه ا .العمل الواحد إلا في القرن العشرين
 !لوضعلبحجة أن المرأة تحمل وتلد وتطلب إجازة  ،بين الموظفين والموظفات

سها كفل نفل لتهذه الحقوق حتى اضطرت أولا أن تخرج للعم ولم تصل المرأة إلى
 ع حصولها علىيد يمنقنها واضطرت ثانياً أن تتخلى عن أخلاقها لأ !لأنه لا عائل لها يكفلها

أن ينال  - يدهالخبز التي تر اقبل أن يمنحها لقمة  - من الرجل الحيوان الذي يريد ،العمل
 وتحول ،الأرض دور الفتنة فيب - رةغير مضط - بها أن تقومثم انتهى الأمر  .منها المتعة الحرام

 :رأة كله مع الملحيوانياراع . ثم قال الغرب بعد هذا الص.ثم .الحياة في الغرب إلى ماخور كبير
 ولكن ،المرأةلرجل و لق اإنه لا يعطي لها هذه الحقوق لأن ذلك مقتضى الحقيقة الأولية في خ

! !نو م. والناس راغ.أي !! التطور " الحتمي "!قتضى ذلكلأن " التطور " الاقتصادي قد ا
 - هرولا ق ف الاقتصاديةبلا ضغط من الظرو  - بينما يضع الإسلام هذه القواعد مبتدئا

ن حقيقة تمدة منها مسلأ - ويضعها قواعد ثابتة !لأنهم بذلك يعبدون الله ،والناس راضون
ي الذي لمجتمع الزراعوفي ا - لإسلامانزل الذي كان يوم  - تطبق في المجتمع الرعوي - ثابتة
" أساليب  بتطور "ا لهلا دخل  .كما تطبق في المجتمع الصناعي والمجتمع الذري سواء  ،تلاه

ث هو لإنسان من حي. ا." نسانلأنها تتعلق بشِقَّي " الإ .الإنتاج ولا تطور الاقتصاد والمجتمع
 !إنسان

*      *      * 
 :ريةة البش حياذات خطر كبير في ،قضايا كثيرة متشعبةوتتفرع من قضية الجنسين 

نَكُمْ مَوَدَّةً  هَا وَجَعَلَ بَـيـْ " وَمِنْ آيَاتهِِ أَنْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ أنَْـفُسِكُمْ أزَْوَاجاً لتَِسْكُنُوا إِلَيـْ
 (84)وَرَحْمَةً " 

                                      
 [.19سورة النساء ] (82)
 [.1سورة المجادلة ] (83)
 [.21سورة الروم ] (84)
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 .حدة"من "نفس وا .نفسكم "أمن "  - كما مر بنا في الفقرة السابقة  - الأزواج
 .متهاولكن الآية هنا تضيف بيان نوع العلاقة بين الجنسين واتجاهها وحك

 أو- لحكمةاتحدد  ية. ولكن الآ.إن حكمة الله واسعة شاملة ؟لماذا خلق الله الأزواج
 .نسانالم الإعالزوجين في  " لتسكنوا إليها " ذلك هدف خلقة - تشير إلى بعض اتجاهاتها

 لسكينةاها وتظلل .سكون والراحة والاطمئنانوالسكن علاقة واسعة يشملها ال
صاما وعراكا خريدها  يلاإنه  .وهذا ما يريده الله من علاقة الزوجين .ويرفرف عليها الهدوء

ب ليوم في الغر اما هي كيما  ولا يريدها مشغلة دائمة وهماا مقعدا مق .تفسد معه طيبات الحياة
 .رض واتبع هواهحين انفلت من إطار الوحي الإلهي وأخلد إلى الأ

ئن كان ول .ينلجنسالتجاذب بين ا :" وجعل بينكم مودة ورحمة " ذلك تركيب الفطرة
يريد أن  - من ناحية - نهالقرآن لم يستخدم هنا كلمة " الحب " وإنما استخدم " المودة " فلأ

لعشق ه وان الولإ !أكثر واقعية - من ناحية أخرى - ولأنه ،يرفع العلاقة إلى أفق شفيف منير
. وليس .دوما لا تلكنهتقع في فورة الشباب و  ،. مرحلة من مراحل الدفعة الجنسية.والتطلع

 ،يع مراحلهاا في جمكله  إنها تشمل العلاقة !إنما الذي يدوم هو المودة !من شأنها أن تدوم
 !فوسالن وتبقى بعد فتور الوله والعشق والتطلع بحكم طبائع الأشياء وطبائع

ا أمور ت عليهرتبتومن ثم  .وعلاقات ثابتة ،بتة ذات أطراف ثابتةهذه القضية الثا
 !ثابتة في حياة البشرية

وتلك  .ةن ناحيمة " فالقضية تقوم ابتداء على وجود " الرجل " من ناحية و " المرأ
جود تجاذب و  على ثم ![يلفيما عدا انحرافات الفطرة التي سنتكلم عنها بعد قل]حقيقة ثابتة 
يق السكن من بة تحقرغ ثم على .وتلك حقيقة أخرى ثابتة .رأة من ناحية أخرىبين الرجل والم

 .بتةلك ثاوتلك حقيقة كذ .هذه العلاقة القائمة على التجاذب من ناحية ثالثة

ضع تخكن أن  يم. فنتائجها لا.وإذ كانت جميع أطراف القضية ثابتة كما هو واضح
 !!للتطور والتغيير

سنتحدث  ة التيلرابعمع القضية ا [قضية الجنسين]ثالثة وهنا تتداخل تلك القضية ال
 [نساء "و ثيراً كجالا  ر " وبث منهما ]وهي قضية المجتمع  ،عنها تفصيلا في الفقرة التالية

 .فتتحدان معاً كل علاقات الجنسين
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قد  ،تمعفي مج لوقتاووجودهما في ذات  ،إن هذا التجاذب القائم بين الرجل والمراة
مع حقيقة  ي كذلكلتقوت ،لعلاقة بينهما على أسس تلتقي مع فطرتيهما أولااستلزم تطبيق ا

 .وجودهما في مجتمع

نظيم  تج إلى حتا . لما ا.لو كان الأمر أمر رجل واحد وامرأة واحدة في كل الأرض
ثير ونساء كرجال   إلى وتحول النسل ،ولكن خروج النسل من هذه العلاقة بينهما أولا !كثير
لما اتسعت ك  - أينش ر في حاجة إلى تنظيم دقيق محكم يمنع الخلل الذييجعل الأم ،ثانيا

 .من الفوضى التي لا يضبطها دليل - الدائرة

تنظيم صور  - رأة واحدةلا رجل واحد وام - لقد استلزم وجود رجال كثيرين ونساء
صطدم تفوضى  صبحلكي لا ي ." التجاذب " الذي يحدث حدوثا فطريا بين الرجال والنساء

وتؤدي  ،ن جهةفس ميه مختلف " التجاذبات " فتؤدي إلى ضياع " السكن " المرجو لكل نف
شِقَّي  ن لقاءمنبث كما استلزم وجود النسل الم  .إلى فساد روابط المجتمع من جهة أخرى

 .النفس الواحدة قيام " الأسرة " وتنظيم علائقها

وشد  لزوجينق اهي خلوهكذا تشعبت علاقات كثيرة مختلفة من الحقيقة الرئيسية و 
ا لأنهثابتة  تشعبةت الم. ثم صارت هذه العلاقا.بعضهما إلى بعض برباط الجذب و " المودة "

 .ترتكز على حقائق ثابتة

 الغرب فيلتطور ثة اوأمر العلاقة بين الجنسين هو أشد ما يجادل فيه المصابون بلو 
م فل ،ن قيادهافلتة ملمناالشهوة  وأشد ما يجادل فيه الأولاد والبنات الذين أعمتهم ،والشرق

 .لمجنونالسعار يق اولم تعد تطيق قيداً يوضع في طر  ،تعد تبصر إلا متعة الجسد الفائر

ننا عن مض عيو ن نغأولكننا ونحن نناقش الأمور الجادة في حياة البشرية لا ينبغي 
إننا  " .ها حيث تدورمعدور  تولا ،الحقائق الثابتة " الصارمة " التي لا تلين لشهواتنا وأهوائنا

ئة ا بذلك الخطيارتكبنعة فلقد نقضنا قوانين الطبي .لم نستطع التمييز بين الممنوع والمشروع
احدة حينما جابة و لا إ.. فالحياة لا تعطي إ.الخطيئة التي يعاقب مرتكبها دائما ،العظمى

ضارة آخذة ن الحإا فولهذ .. هي إضعاف السائل.تستأذن في السماح بارتياد الأرض المحرمة
 [.ألكسس كاريل]في الانهيار " 

أن ندور مع شهوات الأولاد  ،لذلك لا ينبغي لنا ونحن نبحث هذا الموضوع الجاد
. إنما ينبغي أن نبين لهؤلاء وهؤلاء حقائق .أو نندفع وراء المصابين بلوثة التطور ،والبنات
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نشاء أوضاع تلائم الفطرة فيساعدهم ذلك على مواجهة أزمتهم والتغلب عليها بإ ،الفطرة
 ..وتسير في اتجاهها

ة التي لا الفطر  ليهوعدم خضوعها " للتطور " أمر تم ،إن ثبات العلاقة بين الجنسين
ن قرنا من  عشريفيطور والتي رأينا من شهادة القرن العشرين أنها لم تت .حيلة لأحد فيها

رتياد الأرض ت في اتئذنكل مرة اسوفي   ،ولم تعط إلا إجابة واحدة في كلتا المرتين ،الزمان
 !المحرمة

 "ا عقد فيه لقد أعطت الفطرة إجابتها واضحة حاسمة جازمة في كل مرة انفلت
د لا يطيقون ة الجسدفع وانفلت فيها الأولاد والبنات وراء ،الضوابط " في علاقات الجنسين

 .صبرا ولا يخضعون لتنظيم

وأعطت  .قديمةس الروما القديمة وفار أعطت الفطرة إجابتها في اليونان القديمة و 
 نسا في الحربفي فر  تهاوأعطت إجاب .إجابتها في العالم الإسلامي يوم انحل وركبته الشهوات

روسيا و مريكا أفي و  ،وتعطي إجابتها الآن على نطاق واسع في كل الأرض .العظمى الثانية
 ..على وجه التخصيص

 معناها .مارها الدعنا. م.لإباحة الجنسيةالانحلال الخلقي وا :إجابة واحدة لا تتغير
 !لا إجابة غير هذه الإجابة في كل التاريخ .معناها الضياع .الشقاء

ة الفطرة ن عقوبو مأ .وعبثا حاول القرن العشرون أن ينجو من قانون الفطرة الصارم
 .التي تصيب مخالفيها

 !عبثا حاول أن يقول إنه خَلْق وحده لا شبيه له من قبل

 !حاول أن يقول إنه لا توجد " فطرة ثابتة " للإنسانوعبثا 

سي " ط الجنلنشااوعبثا حاول أن يقول إن ما أصاب الأمم السالفة من الدمار مع 
 !الحر " لن يصيبه

ف هم عار ع فاوعبثا حاول أن يقول إنه سيمنع الدمار قبل حدوثه لأنه جيل وا 
 !دارس متعلم

 !داء وعبثا حاول أن يقول إن لديه علاجا لكل
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 !. كله.عبث

 ..إنها إجابة واحدة ثابتة تصدر عن الفطرة الثابتة

 توإما الانفلا ..إما تنظيم علاقات الجنس بقيود من الدين والأخلاق والتقاليد
 ... والشقاء البشع والدمار الرهيب.الحر

 .ا الله. لأنها حتمية الفطرة كما خلقه.تلك هي " الحتمية " الحقيقية

 ؟الإنكارما قيمة الجدل و 

 ؟ما قيمة دفن الرءوس في الرمال

 :والانفلات محبوب .نعم .الشهوة لذيذة

 الذَّهَبِ  مِنَ  الْمُقَنْطَرةَِ  وَالْقَنَاطِيرِ  وَالْبَنِينَ  النِّسَاءِ  مِنَ  الشَّهَوَاتِ  حُبُّ  للِنَّاسِ  زيُِّنَ " 
نْـيَا الْحيََاةِ  مَتَاعُ  ذَلِكَ  وَالْحرَْثِ  وَالْأنَْـعَامِ  الْمُسَوَّمَةِ  وَالْخيَْلِ  وَالْفِضَّةِ   ." (85).. .الدُّ

 ...مخيفة .هائلة ،عنيفة العقوبة ولكن

 .لدمارا. .والجريمة الشذوذ .والجنون الانتحار .والنفسي العصبي الضغط

 ..العشرين القرن شهادة تلك

 ولادالأ شهوة وراء وأ ،التطور لوثة وراء يندفع ثم ،رأسه في عقلا يملك الذي ذا من
 !؟يةللبشر  نهاية بأبشع منذرة ،بالفعل النتائج أمامه يرى وهو ،لبناتوا

 أن بحجزهم سكيم لا ثم والبنات الأولاد لهؤلاء حب ذرة قلبه في الذي ذا من بل
 ؟الهاوية في يتهاووا

 أن ،اوبناتن لأولادنا .لإنسانيتنا .لأنفسنا نؤديه ،ضخما"  إنسانيا"  واجيا علينا إن
 .اعالضي طريق في يذهبوا لا لكي الفطرة وحقيقة قفهممو  بحقيقة نبصّرهم

                                      
 [.14سورة آل عمران ] (85)
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 هوو  ويلعنه ويسبه الطبيب فلالط يكره كما  !نبصرهم ونحن - نعم - يكرهوننا وقد
 !بالدواء يحقنه

 لوثة في تركهي أو ؟ويلعنه يسبه الطفل لأن يده من الدواء يلقي أحمق أي ولكن
 !؟يحبه لكي الحمى

 .للناس ونبينها ،الفطرة ائقحق فلنتبين. .جادين كنا  إن !كلا

"  أن ريدن - والبنات ولادكالأ  - نحن كنا  أو ،خواطرنا نتعب أن نريد لا كنا  إن أو
 !اءصرح فلنكن. .نسالج حمأة في نلغ أن نريد ." العيش لذة ننتهب"  أن نريد ." نستمتع
 شالحشي خاند من نفيق أن نريد لا ملتذون مرتاحون"  مبسوطون"  هكذا إننا ولنقل

 !!يكون أن يمكن ما ذلك بعد وليكن .والأفيون

*      *      * 
 إلى هسبيل يأخذ أن بد لا. .الجنسين بين فطريا تجاذبا هناك إن تقول الفطرة حقائق

 ،رجل لكل نةمعي أنثى ؟التخصص صورة على ؟اللقاء هذا يكون صورة أي ففي .اللقاء
 ؟النساء لجميع جلر  وكل رجل لكل أنثى كل  :المشاع صورة علـى أم ؟امرأة لكل معين ورجل

 .السؤال هذا عن الحاسمة الإجابة تعطينا العشرين القرن تجربة

 يهف زال فما .الكاملة لفوضىا لصورة يصل لم - الشيوعي أو - الغربي المجتمع إن
 يفعن تقززب وينظرون يدالتقال على يحافظون"  متزمتون"  بل ." متطهرون"  بل فاضلون أفراد
 صورتهال تصل لم فوضىال أن مع. .ذلك ومع. .هناك بأطنابها الضاربة الجنسية الفوضى لتلك

 فاضلةال لقليلةا القلة مع ،المجتمع بانهيار تنذر واضحة بدت قد الانهيار بوادر فإن. .الكاملة
 لشياطينا لأن ،الزيادة إلى طريقها في تزال ما وهي ،ذلك عن زادت إذا فكيف. .فيه المتبقية

 !؟التدمير من المزيد تطلب تزل ولم ،بعد بعتش لم

 بين وسط شيء. .الإباحة ولا التزمت لا. .ذاك ولا هذا لا :يقولون والمجادلون
 !المتطرفين الطرفين

 !العنان لها نطلق ولا ،الجنسين بين علاقة كل  نحرم لا
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 عجو و  ،الهم وحمل ،والتدبير التفكير عناء من الأعصاب تريح !مخدرة لطيفة أكذوبة
 !القلب

 !الرقابة مع. .الاختلاط والفتيات للشبان نبيح

 وفي .شك لاب الجامعة في ." الاجتماعي النشاط"  في يشتركان والبنت الولد
 ...والـ .والنادي .الشارع وفي .أمكن إذا الثانوية المدرسة

 !رقابتنا تحت

 !؟رقابتنا تحت وهم والبنات الأولاد يصنع أن يمكن ماذا

 .حيةنا من الحرمان عن الناشئ الجنسي الجوع ويذهب .ممشاعره ستتهذب
 لأتم ،له متهيبا رالآخ من مجهولا منهما كل  يصير فلا أخرى ناحية من الجنسان ويتعارف

 ..عنه المنحرفة الخيالات رأسه

 !؟رقابتنا تحت يحدث أن يمكن ماذا !رقابتنا تحت. .و

 ؟ذلكك  أليس. .لدو  إلى بنت أو ،بنت إلى ولد يميل أن فعلا يحدث ولقد

 !رقابتنا تحت. ؟.يمنع ماذا .فطري شيء

 !فطري شيء. .الميل يشتد أن فعلا يحدث ولقد

 ؟الفطري الشيء هذا نمنع أن يمكن هل !واقعيين فلنكن

 !؟قابتنار  تحت أم. .خلسة اللقاء يتم أن الأفضل هل :النظر بعيدي فلنكن

 ..ويشتد الميل يطغى أن فعلا يحدث ولقد

 !" يتزوجها بكرة. .وماله. .سيدي يا" 

 عرفهت بنتا أم. .فهايعر  أو تعرفه لا بنتا يتزوج أن الأفضل هل :النظر بعيدي فلنكن
 ؟ويعرفها

 !؟الخلوة في أو. .الظلمة في. .الشارع في أو السينما في ؟قبلة! ؟ضمة
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 ..وماله. .سيدي يا

 ستعرف ؟نتلبوا. .خبرة منها يأخذ تجرب .البتة ضير لا! ؟جنسي عبثٍ  من شيءر 
 !كلا  ؟تفسد أن شاءت إن ستحرسها أنت هل !غفلتها في تنفعها موعظة تأخذ !صاحبها
 !فلتتركها

 !!؟رقابتنا غير من حتى يحدث ماذا

 !!العشرين القرن في الحرية طريق تلك

 لوثةب أوحلوا الذين الشياطين نبجا من لا المخلص التفكير بهذا -! والله - بدأت
 ءوالآبا المربين ذهانأ في ولكن. .كالحيوان  والانطلاق القيد من لاتبالانف وأوحوا التطور

 !المتطورين"  الدين رجال"  بعض وربما ،والأمهات

. .لماءوالع الساسةو  والأمهات والآباء المربون منها يشكو التي النتيجة كانت.  .ثم
 !الدين رجال. .و

 !البشرية لشهوات وسط لا

 ..المخلصة النية أو الواعية دةبالإرا عنده الوقوف يمكن وسط لا

 يقفوا نأ - إخلاص في - فيودون ،أحيانا الناس يراود الذي المتخيل الوسط إنما
 دتأبع قد تكون لا الانزلاق مراحل من مرحلة ." !التطور"  مراحل من مرحلة هو ،عنده
 ةتجرب تلكو  !الفطرة تميةح تلك .أبداً  عندها الوقوف يمكن لا مرحلة ولكنها !الهبـوط في بعد

 !التاريخ

 المرحلة عند سنقف :هذه الاختلاط تجربة بدأ الذي عشر التاسع القرن قال لقد
  أو الهوة عتهبل !يفعل أن دريق لم لكن. .الهوة تبلعنا لن .أنفسنا نفقد لن .نوغل لن .المأمونة
 !العشرين القرن في كادت

 أعمار إلى الأفراد أعمار يجاوز الذي البطء ،الانهيار عملية فيه تتم الذي والبطء
 !الأوسط لحدا عند ممكنة الوقفة أن يعتقدوا بأن الأفراد يغري الذي هو ،الأجيال

 !التاريخ في يحدث لم !باطل وهم !كلا
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 تلك إنما .وليق الذي هو المادي التفسير ليس .يقول الذي هو"  التطور"  ليس
 .يلالأباط هذه كل  في الصادقة المفردة"  الحتمية"  وهي .الفطرة حقيقة

 !وقفة فلا القيد من انفلت قد دام ما

 تخيلف المخلصين دعتخ التي هي أجيال بضعة أو جيلا تستغرق التي الظاهرية والوقفة
 طالهاب الخط قيقةح ترى لكي أكبر رقعة إلى انظر !خدعة إنها !ممكن أمر الوقفة أن لهم

 قدقائ لبضع ليهإ نظرت فلو كةالحر  بطيء الساعة في الساعات عقرب إن !الاندفاع ومدى
 ذات والساعة !ساعات بعد ثم !ساعة بعد إليه انظر ولكن !مكانه من يتحرك تراه فلن

 تنظر  لو .اليوم في احدةو  مرة تتحرك !الحركة بطيئة .الشهر من اليوم تبين خانة بها التقويم
 عدب ثم .كامل  يوم بعد إليها انظر ولكن !مكانها من تتحرك تراها فلن ساعات بضع إليها
 !أيام

 تتغير لا قد الواحد لالجي في .الأجيال إلى انظر .واسع نطاق على التاريخ إلى وانظر
 فيها ينفخون لشياطينا لأن ،التغيير عنيفة خاصة الجيل هذا في كانت  وإن .كثيراً   الصورة
 ..حقيقتها على الصورة ترى لكي واسعة رقعة إلى انظر ولكن .عنيف بعنف

 !البشرية واتلشه وسط لا

 !ماعاتالج وفطرة. .الفرد فطرة !المطاف نهاية في. .الفطرة حتمية تلك

 !وتجن ظماءً  تشتد بل !الدائم بالإرواء تشبع لا الشهوة إن

 ..مثلا أمريكا خذ

 !؟زحواج أي ؟الشهوة إرواء من تمنع حواجز الأمريكي المجتمع في هل

 !البتة شيء لا !كلا

 !العريانة صورال عشق"  الشبق"  حد إلى ينتشر اتهذ المجتمع هذا ففي ذلك ومع

 !الخلقية يمةالجر  إتمام بعد والقتل .الجنسي والخطف الاغتصاب حوادث وتنتشر

 !سواء حد على والبنات دالأولا في الجنسي الشذوذ - ذلك من أبشع - وينتشر
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 !ضالأر  بلاد " أرقى"  الشمال ودول. .الصورة نفس. .وبلجيكا وسويسرا وفرنسا

 في بتةثا إجابة !رمةالمح الأرض ارتياد في تستأذن حينما الفطرة تعطيها واضحة إجابة
 !التاريخ

*      *      * 
 ؟الجنس مشاعر"  نكبت"  أن ذلك معنى هل

 ؟الأخرى هي وبيلة والحرمان الكبت من الناشئة المضار ليست أو

 !وبيلة !بلى

 !الأعصاب ويتلف النفس مشاعر يفسد طويل الكامل الحرمان

 والخيالات .التاريخ في معروف الطويل الحرمان يصاحب الذي الجنسي والشذوذ
 مشاعر في باطنوال الظاهر تفكيره وتحصر الآخر، بالجنس جنس كل  تشغل التي المريضة
 !معروف شيء كل.  .و. .و .الجنس

 !يةالبشر  من الله يطلبه ولم للفطرة مجاف الطويل الكامل والحرمان

 .الحرمان ةفتر  يطيل ولا المشاعر يكبت لا وسطا"  معتدلا"  امانظ وضع إنما

 مفهوم في له وجود لا أمر ،الجنسي الدافع استقذار أي ،النفسي بمعناه فالكبت
 .سوية فطرة وإنها .فطرة إنها ويقول ،الكامل النور في الجنسين علاقة يضع الذي ،الإسلام

 إن :الله رسول يا قالوا !لأجراً  أحدكم بضع في وإن"  !فيها ومرغوب بها مصرح فطرة وإنها
 فيها عليه أكان حرام في وضعها لو أرأيت :قال! ؟أجر عليها له يكون ثم شهوته ليأتي أحدنا

 (86)"  !أجر فيها له كان  حلال في وضعها فإذا :قال !بلى :قالوا ؟وزر

 إلى ةصريح دعوة يدعو فهو !وسائله بكل الإسلام يأباه أمر الحرمان فترة وتطويل
 المال بيت إعانة ذلك في بما ،عليه تعين التي الاقتصادية الترتيبات ويضع .بالزواج التعجيل
 الاعقتادية التصورات فيه تتناسق جملته في متوازن نظام الإسلامي فالنظام !المتزوجين للشبان

                                      
 رواه مسلم. (86)
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 لإنشاء ،وتتفاعل كلها  وتتكامل ،والاقتصادية السياسية التنظيمات مع الخلقية والتوجيهات
 يكفل ولكنه ،التوجيه لمجرد بالزواج التبكير مسألة يكل لا فهو ثم ومن .فاضل كامل  مجتمع

 .المتكامل نظامه في العملية الحياة وسائل بتيسير التحقيق لها

 البشرف !الحالية معالمجت تعقدات في الأمر هذا إمكانية لنناقش طويلا هنا نقف ولن
 أوضاع ضوء لىع فطرتهم يمسخوا أن لا ،فطرتهم ضوء على أوضاعهم يكيفوا أن مطالبون
 في يقيالحق السبب يه ليست الاقتصادية التعقيدات إن. .ثم !واستخذاء ذلة في لها يخضعون

 بكرةم سن في تكسبي أمريكا في فالشباب !بالفساد تغري التي الجنسي التعطل فترة إطالة
 !لشياطينا أعصابه في صبهت الذي التوجيه هو هذا لأن !الحرام المتعة في كسبه  ينفق ثم ،جداً 
 عن فتك  لو. .أراد ول للشباب الزواج عملية تنظيم عن الثري الأمريكي المجتمع يعجز ولا

 واجالز  مليةع تنظيم عن ةالدول تعجز ولا !الدولة تعوله الشيوعي والمجتمع !الشياطين تضليله
 أن يينبغ خرافة"  قالأخلا"  أن عليها القائمين حساب في يكن لم لو. .أرادت لو للشباب

 !بالوبال المنذرة خروشوف صيحة سمعنا فقد ذلك ومع !تباد

 (87) !هناك ولا هنا لا فنحن -! المسلمين - نحن أما

 ياةح وتنظيم ،فطرةال مسايرة في الإسلام طريقة نتبين أن حال أي على يعنينا إنما
 !نعرفها لكي .الأقل على .أساسها على البشرية

 .تنظيم ولكن .حرمان ولا .كبت  لا

 فالمجتمع .كةمشتر  واحدة وبوسيلة ،الوقت ذات في والمجتمع الفرد يشمل تنظيم
 والفرد .زنالمتوا النظيف لفردا تربي التي ،المتوازنة النظيفة الأسرة فيه تقوم ،المتوازن النظيف
 ضمير ظيفتن إلى لإسلاما يعمد ثم ومن .المجتمع وينشئ الأسرة ينشئ بدوره المتوازن النظيف

 يضع وقتال ذات وفي ،وخشيته وحبه ،طاعته على وتربيته ،بالله ومشاعره قلبه بربط ،الفرد
 رسيت التي ةوالروحي الفكرية والتوجيهات ،والسياسية والاقتصادية الاجتماعية التنظيمات

 .المتوازنين الأفراد تنشئ التي ،السليمة قواعده على المجتمع

 في يبيحهو  ،سبب بلا الاختلاط الإسلام يكره خاصة فةبص الجنس مسألة وفي
 ببس بلا أةالمر  خروج رهويك !الإطلاق على يبيحهما ولا والفتنة التبرج ويمنع .الحدود أضيق
 .السلوك نظيفة المشاعر نظيفة الاقتضاء عند خروجها ويبيح

                                      
 انظر فيما بعد فصل " نحن والغرب "! (87)
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 ةحال في كاملة  إباحة يبيحه ذلك ومع ،بالرجل فيه تتشبه الذي العمل لها ويكره
 قاتلاع إقامة ويمنع .فيه التبكير إلى ويدعو ،وسائله وييسر الزواج على ويشجع .الضرورة
 .النطاق هذا خارج جنسية

 ميسرة سهلة رأمو  وهي ،الجنس أمر في الإسلام لسياسة السريعة الخطوط هي تلك
 ..الحياة واقع في يطبق حين الإسلامي النظام مع متناسقة

 في لثابتةا الحقائق لىإ ترتكن كما  ." حتمياتها"  و ودوافعها الفطرة إلى ترتكن وكلها
 !البشرية حياة

*      *      * 
 يسوال الجنسان دام وما .لحدوثا حتمية ،فطرة - قلنا كما  - الجنسين بين التجاذب

 يؤدي لا لكي ينهماب التجاذب تنظيم لزم فقد ،ونساء كثير  رجال ولكنهم ،معدودين أفرادا
 .والاضطراب الفوضى إلى

 اناللذ اهم والإغراء ةبالفتن بالها وانشغال المرأة وتبرج ،سبب بلا الاختلاط وإباحة
 .والعلماء سفةوالفلا ،وخروشوف كنيدي  منها شكا التي النذر تلك وأنشآ الغرب أفسدا

 .ذاك ولا هذا يبيح لا لذلك فالإسلام

 .نالحرما ولا الكبت ولا .المقصود هو التقليدي الحجاب وليس

 موتعل وتقاتل ملوتع تخرج وسلم عليه الله صلى الرسول عهد على المرأة كانت  لقد
 .مةالمسل وللجماعة لشخصها الواجبة الضرورة بقدر ذلك كل.  .جنسها بنات

 في .الاقتضاء عند النشاط من الألوان تلك بكل تقوم المسلم المجتمع وفي .نعم
 في أما .وامرهبأ ويأتمر ،يعتهشر  ويطبق ،الله يعبد الذي النظيف المجتمع في أي .المسلم المجتمع

 اأعطاه التي الحريات أو لحقوقبا يحتج أن - أحد لأي أو - لها فليس المجتمع هذا غير
 .الإسلام هذا حياتهما في يطبقان لا - معها والمجتمع - وهي !للمرأة الإسلام

 نظام يطبق لا ،مسلم غير بمجتمع وترضى تعيش أن - بداهة - لها يقل لم إنه
 لها فما - عليه منكرة غير - المجتمع هذا مثل في تعيش أن قبلت هي فإذا .حياته في الإسلام

 !؟السواء على ونسائه رجاله ،الإسلامي للمجتمع الإسلام نظمها التي للحقوق وما إذن
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 بحكم - اليوم كانت  فإذا !الفتنة شغلتها متبرجة تخرج أن -بداهة - لها يقل ولم
 محكتت ولا !بالإسلام اله شأن ولا. .وشأنها فهي ،ذلك تصنع - الغرب من الآتية العدوى

 !الإسلام في

 ائمةق ليست الكاملة فالعزلة ،نالشئو  لهذه - المسلم المجتمع في - تخرج دامت وما
 .ءوالنسا والرجال ،ياتوالفت الشبان بين"  الخاصة"  العلاقات تقوم لا ولكن .الجنسين بين
 .الغرب في"  الصداقة"  يسمى الذي"  الأخدان"  امنظ يقوم لا

 أن يمكن لا مسألة تلك .المسلم المجتمع لقيام أساسي كشرط  محتشمة تخرج وهي
 !الإسلام عنها يتنازل

 فنحن !عادة لمسألةا إن (!) الإسلام تطوير ودعاة التطور ودعاة الحرية دعاة ويقول
 مبدأ في! !شيء يحدث لا. .وساقيها وذراعيها شعرها عن الحاسرة المرأة نرى أن نعتاد حين
 .لإطلاقا على شيئا ثيري لا. .جداً  عاديا المنظر يصبح ثم .المفاجأة هزة. .هزة تحدث الأمر

 !والساقين والذراعين لشعرا المغطاة الفتاة من إثارة أقل -! عجبية - يصبح بل

 !الإسلام أير . .رأينا دعن نظل ثم .يقولون ما بكل - والله - معهم وسنسلم

 اديعت حين الرجل نفس في شيئا يثير لا الحاسرة المرأة منظر إن يقولون الذين إن
 ظرونين !جيالالأ تاريخ في ينظرون ولا. .التاريخ من الصغيرة الرقعة إلى ينظرون أولئك. .عليه
 !شيء على دلي ولا موضعه من يتحرك لا إنه ويقولون دقائق بضع الساعات عقرب إلى

 !نهايتها إلى منها لنصل. .أولها من الحسبة فلنحسب. .ولكن

 ؟وشعرها وذراعيها ساقيها عن بنت أول حسرت لماذا

 تنحل ثم .بدقة ويراعيه .إيمان عن .ذلك يبيح لا المجتمع كان  الأوقات من وقت في
 عليها يخف حين تنتفش أن تحاول"  الحثالة"  فتخرج. .الإيمان ويفتر ،المجتمع روابط قليلا
 بهذا الفتنة إثارة شك بلا تقصد ؟تقصد ماذا .حاسرة فتاة أول تخرج عندئذ (88) !غطالض

 الهزة وتحدث .الانحلال سبيل في فالمجتمع .العدوى وتحدث .بالفعل الفتنة وتحدث .الصنيع
 في ثم .الأمر مبدأ في حذر على الطريق في يمضون والخبيثون ،يستنكرون"  الطيبون"  .الأولى

 ..الاستنكار حدة فتخ حين استهتار

                                      
 راجع فصل " الثابت والمتطور في كيان الإنسان " من هذا الكتاب. (88)
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 في شيئا يثير لا حقا عاديا يصبح .الجديد المنظر على الناس يعتاد .فعلا الهزة وتخف
 بلدتت كما  .عليه الحواس دلتبل ،حين بعد دلالته يفقد اليومي"  الروتين"  من جزء إنه .النفس

 .السموم فعل على حتى

 ..حقيقة هذه

 ..الحقيقة نصف ولكنها

 عاةود .التطور ودعاة الحرية دعاة - يتناساه أو - ينساه ذيال هو الآخر ونصفها
 !الإسلام تطوير

 تكاثرن للواتيا الحال بطبيعة ومثيلاتها] الفتنة تبغي مرة أول خرجت التي إن
 لا. .تعاديا فيه صبحنفأ ،كله  قلدهن الذي ،الجديد المجتمع في ميزة لهن تعد لم [بالعدوى

 .الانتباه يثرن

 !الانتباه يثرن أن يردن. .عاديات يكنّ  أن يردن لا وهن

 من إذن بد فلا. .عاديا أصبح تعرينه الذي العري من - البسيط - القدر كان  فإذا
 تحت من .هرهظ من .الفستان صدر من .مكان أي من تتعرى سنتيمترات بضعة. .المزيد
 ..الركبة

 فلا"  ةالفتن"  من القدر هذا عاديا يصبح. .فتفتر وتعود. .والهزة. .الصيحة وتعود
 !المعتاد اليوم روتين من يصبح !الفتنة يثير

 !!العجلة تقف لن ولكن. .نعم

 !ستزداد بد لا - ومثيلتها - الأولى البنت

 يعرين تياتالف كل  لأن ،الصدر بتعرية الفتنة بطلت فإذا !الفتنة هو القصد
 لفتنةا يثير جديد ءيش من بد فلا ،عليه حواسهم وتبلدت المنظر اعتادوا والشبان ،صدورهن

 في تبدل. .حكةالض في خلاعة .المشي في جديدة بدعة .جديدة تعرية. .الإغراء ويزيد
 !الفتنة هو القصد. .إثارة أي. .الأخلاق

 ،الهابط الخيط تلتقط !والتليفزيون والسينما !الأزياء وبيوت"  المودة"  في والبركة
 !الحمأة في هبوطا وتزيد
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 !..العجلة تقف لا

. .معين حد ندع العجلة وقف يستطيعون أنهم يظنون الذين .المخدوعون يبونوالط
 ،ريخالتا في عصر أي وفي ،الأرض في مكان أي في :أين ليروا ،غفلتهم من يفيقوا أن عليهم
 عالمجتم في ينظروا أن موعليه! ؟المعقول الحد وما !" المعقول"  الحد عند العجلة وقف أمكن

. .راءوالإغ الفتنة قطري في المندفعة العجلة وقف يمكن ومتى كيف  ليروا حولهم من الحاضر
 !؟..رباط كل  من والتحلل. .الفاحشة في والتردي

 كذلك  وهي. .الأرض كل  في ،العشرين القرن شهادة تلك. .العجلة تقف لا !كلا
 ..التاريخ شهادة

 لشهواتل بعشِ  لا نهإ تقول التس الفطرة حتمية لأنها الصادقة الوحيدة الحتمية إنها
 !وبالتقييد بالضبط إلا

 ىعل ويصر. .حشةالفا يبيح ولا. .والإغراء الفتنة الإسلام يبيح لا ذلك أجل من
 :سواء وللمرأة للرجل ،الحديث وفي المشية وفي الزي في الحشمة

 بماَ خَبِيرر  اللَََّّ  إِنَّ  لَهمُْ  أَزكَْى ذَلِكَ  فُـرُوجَهُمْ  وَيَحْفَظوُا أبَْصَارهِِمْ  مِنْ  يَـغُضُّوا للِْمُؤْمِنِينَ  قُلْ " 
 مَا إملاَّ  زمينَ تَ هُنَّ  يُ ب دمينَ  وَلا فُـرُوجَهُنَّ  وَيَحْفَظْنَ  أبَْصَارهِِنَّ  مِنْ  يَـغْضُضْنَ  للِْمُؤْمِنَاتِ  وَقُلْ  ،يَصْنـَعُونَ 

هَا ظَهَرَ  ن   مُُرمهمنَّ  وَلْيَضْربِْنَ  مم  آبَاءِ  أَوْ  آبَائهِِنَّ  أوَْ  لبُِـعُولتَِهِنَّ  إِلاَّ  زيِنـَتـَهُنَّ  يُـبْدِينَ  وَلا جُيُوبِهِنَّ  عَلَى بخم
 نِسَائهِِنَّ  أوَْ  أَخَوَاتِهِنَّ  بَنِي  أوَْ  إِخْوَانِهِنَّ  بَنِي  أوَْ  إِخْوَانِهِنَّ  أوَْ  بُـعُولتَِهِنَّ  أبَْـنَاءِ  أوَْ  أبَْـنَائهِِنَّ  أوَْ  بُـعُولتَِهِنَّ 

رْبةَِ  أوُلي  غَيْرِ  عِينَ التَّابِ  أوَِ  أيَْماَنُهنَُّ  مَلَكَتْ  مَا أوَْ   عَلَى يَظْهَرُوا لمَْ  الَّذِينَ  الطِّفْلِ  أوَِ  الرّجَِالِ  مِنَ  الْأِ
يعاً  اللََِّّ  إِلَى  وَتوُبوُا زيِنَتِهِنَّ  مِنْ  يُخْفِينَ  مَا ليِـُعْلَمَ  بِأرَْجُلِهِنَّ  يَضْربِْنَ  وَلا النِّسَاءِ  عَوْراَتِ   أيَّـُهَا جمَِ

"  ." (90) مَرَضر  قَـلْبِهِ  في  الَّذِي فَـيَطْمَعَ  بِالْقَوْلِ  تَخْضَعْنَ  فَلا"  ."( 89) تُـفْلِحُونَ  مْ لَعَلَّكُ  الْمُؤْمِنُونَ 
 " (91) الْأُولَى  الْجاَهِلِيَّةِ  تَبَرُّجَ  تَبَرَّجْنَ  وَلا

 !الدمار أو. .هذا

 !!يةالبشر  بتدمير غدا ويؤذن. .الغرب يهدد بدأ الذي الرهيب الدمار

                                      
 [.31 - 30سورة النور ] (89)
 [.32سورة الأحزاب ] (90)
 [.33سورة الأحزاب ] (91)
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*      *      * 
 !تتغير لا ثابتة قضية وتلك

 جتماعيوالا لاقتصاديا التطور من ولا ،الإنتاج أساليب تغير من تنبع لا لأنها ثابتة
"  تطور " كل  لأن ثابتةو . .التطور ألوان من لون أي أو. .العلمي التطور من ولا ،والسياسي

 !الحتمية نتائجها دون يحول لا البشرية فيه تقع

 شقي بين الجذب قوة من .البشرية النفس مكونات نم .الفطرة من تنبع إنها
 ..نظام بلا قياده ينفلت أن وإما. .ينظم أن إما جذب .الإنسانية

 الحد"  عند فالوقو  بأمل تتعلق التي الحسنة النيات وكل. .التطور دعاوى وكل
 مخذولة قفت هالك.  .الـ. .الـ ..الخطر الاندفاع دون الحيلولة. .الهاوية قبل الوقوف. ." المعقول

 .التاريخ وشهادة. .العشرين القرن شهادة أمام

 ..بالتمني الأمور وليست

 !ضليلالت تحتمل لاو . .العبث تحتمل لا جادة أمور الفطرة وحقائق التاريخ حقائق إن
 !المخالفة تحتمل لا وكذلك

 (92)"  تَـبْدِيلاً  للََِّّ ا لِسُنَّةِ  تجَِدَ  وَلَنْ  قَـبْلُ  مِنْ  خَلَوْا الَّذِينَ  في  اللََِّّ  سُنَّةَ " 

 ارتكبناف الطبيعة انينقو  نقضنا لقد .والمشروع الممنوع بين التمييز نستطع لم إننا" 
 إجابة لاإ تعطي لا اةفالحي. .دائماً  مرتكبها يعاقب التي الخطيئة ،العظمى الخطيئة بذلك
 فإن ولهذا .لسائلا إضعاف هي. .المحرمة الأرض بارتياد السماح في تستأذن حينما واحدة

 .[كاريل  ألكسس]"  الانهيار في آخذة الحضارة

*      *      * 
 بعد .الزواج هي مشروعة علاقة في الجنسين بين - الفطري - اللقاء الإسلام ينظم

 والتقزز الفاحشة من النفور على ودينيا خلقيا الفرد وتربية ،كلها  الأخرى العلاقات تحريم

                                      
 [.62سورة الأحزاب ] (92)
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 التبرج فيمنع .مستحيلة الفضيلة تجعل التي العادية غير اتالمثير  من المجتمع وتنظيف ،منها
 جادة أهدافا - الجنسين من - للناس ويوجد ،الإغراء وفنون الحديث ولين والخلاعة والرقاعة

 جانب من الإغراء في والوقوع ،جانب من الإغراء في المحصورة التافهة الأهداف تلك من بدلا
 الراشدة الجماعة إقامة تشمل جادة أهدافا !الرخيص تاعوالم والبهجة التسلية أجل من ،آخر
 التنظيمات في .الروح وعالم المادة عالم في ،الأرض في تطبيقها وتحاول العليا القيم تنشد التي

 الجنسين من ولكل. .المتعالية النظيفة. .والروحية والفكرية والسياسية والاجتماعية الاقتصادية
 .سيجيء كما  نصيبه فيها

 .الأسرة تنشأ المقدس الزواج رباط في الفطري اللقاء ينتظم وحين

 ..الفطرة يلبي الذي الطبيعي النظام هي والأسرة

 في الناس تشكك تركها وإنما. .بدليل يثبتها لم خبيثة كلمة  دركايم أطلقها وقد
 !!فطريا نظاما ليست الإسرة إن قال حين ،فطرتهم وفي مقدساتهم

 نظره في - شهدت ولا !دلالة ذات نظره في ليست. .اوعشراته السنين ألوف وشهادة
 !الفطرة باتجاه -

 تحطيمب -! بحانهس - أمره"  الجمعي العقل"  يصدر حين البديل ما ؟البديل وما
 ؟عنها والعدول الأسرة

 !طافالم آخر في المجتمع ودمار. .الجنسية الفوضى هو الوحيد البديل

 " في غبةوالر  .النسل في والرغبة .الجنس دافع .الفطرة دوافع كل  تلبي التي هي الأسرة
 ..اروالاستقر  السكن وفي ." البروز"  و"  الامتداد"  وفي ." الاستحواذ

 المدارس ولا المحاضن عنها تغني لا ،الأطفال لتربية"  فطرية"  ضرورة أنها فوق وذلك
 ص اريلك  ألكسس ةهادش راجع] .الحديثة الجمعية النظم تطبقها التي الجمعية التربية ولا

 نع تتحدث حيث"  أسر بلا أطفال"  كتابها  في فرويد أناّ  وشهادة ،الكتاب هذا من 118
 أم في يشتركون فالالأط من كبير  عدد وجود من تنشأ التي والعصبية النفسية الاختلالات

 في قلالأ على وليينالأ سنتيه في الطفل تجعل التي الفطرة ضد ،المربية الحاضن هي واحدة
 [.فيها أحد يشركه لا كاملة  أم إلى حاجة
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 اتتطور  ولا تاجالإن تطورات تلغيها لا ،للبشرية ثابتة ضرورة الأسرة كانت  وإذ
 ناليونا في حدث كما  ،الفاسدة العصور من عصر في بها تنحرف كانت  وإن حتى] الاقتصاد

 ويرسي نهاأركا ينظم مثلها ثابت نظام غلى حاجة في فهي [الحديث الغرب وفي القديمة
 .وتمكنها استقرارها يكفل الذي الثابت التشريع الإسلام أعطاها وقد .قواعدها

 .صاموالخ الصلحو  .والإنفاق والحضانة والطلاق والزواج الخطبة تشريعات أعطاها
 ةالمادي لأطفالا وحقوق الزوجة وحقوق الزوج حقوق حدد كما  .الزوجين أحد من والنشوز
 ..واجالز  وعلاقات الأسرة تجاه كله  المجتمع وآداب ،الأسرة"  آداب"  وحدد .والمعنوية

 على .فطرةال على مباشرة مرتكنة أمور لأنها. .الثبات صفة كله  ذلك وأعطى
 ،طرف من والمرأة ،طرف من الرجل وجود على .البشري الكيان من الثابت الجانب

 .اللقاء إلى يفضي أن بد لا الذي بينهما الدائم والتجاذب

 تتأثر لأنها .ثابتة تكون أن يجوز لا الأسرة نظم إن يقولون"  تطوريونال"  و
 ..والسياسية والاجتماعية والاقتصادية العلمية بالتطورات

 ديثةالح العلمية الأدوات وصارت .تعمل وصارت .اقتصاديا استقلت قد اليوم المرأة
 فراغ"  اعنده ونشأ ،قبل نم كانت  كما  وقتها ولا بالها تشغل تعد فلم ،المنزل شئون لها تيسر

 " للنشاط توجهها أن بد لا وطاقة ،الصور من بصورة"  المجتمع"  في تقضيه أن بد لا" 
 له اهأعط الذي طانالسل ذلك للرجل يجعل لم الاقتصادي الاستقلال أن كما  ." الاجتماعي

 .الخ. .الخ. ![.رعوي دويب !متأخر -! ننسى لا - مجتمع في نشأ الذي] الإسلام

 !دبالمزي هنا بأس لا ولكن .سابقة كتب  في الدعاوى تلك ناقشت وقد

 لالحصو  هاكلف  والذي ،الحديثة الغربية المرأة به تفرح الذي الاقتصادي الاستقلال إن
 لا يالإسلام لنظاما في مسلّمة قضية كانت  ،وتقاليدها وأخلاقها دينها من تخرج أن عليه

 !الأسرة إفساد عليها يترتب لا. .و. .جهاد إلى تحتاج

  فيه رتواضط ،ادياً اقتص اضطراراً  الغربية المرأة إليه اضطرت الذي"  العمل"  وإن
 أن دون لكنو . .للمرأة الإسلام أعطاه حق. .لتأكل أخلاقها عن التنازل إلى كذلك

 .التبذل لكذ - الرجل من أو - منها يقبل أن ودون ،التبذل إلى يضطرها
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 عدم أو دياقتصا المرأة استقلال على الأسرة علاقات يقم لم الإسلام ولكن
 الفطرةو  .الفطرة سسأ على أقامها إنما .خروجها أوعدم للعمل خروجها على ولا .استقلالها

 ..تتغير لا ثابتة

 - قهاح تقرير ورغم ،كاملال الاقتصادي الاستقلال المرأة إعطاء رغم - الإسلام إن
 اسأس على ةالأسر  أقام. .لضرورةل"  المجتمع"  إلى وتخرج تعمل أن في - الواقعي التطبيق عند
 بهذه اوعصبي نفسيا وتتكيف ،للأنثى الفطرية بالمهمة تقوم أنثى !رجل لا"  أنثى"  أنها

 ترعى .ترعاها ثم .انشاطه فيها وتبذل الحيوية طاقتها فيها وتطلق ،لها وتتخصص ،المهمة
 لمقاب اله وكفل .ابطهارو  على ويحافظ ايمسكه الذي العاطفي الجو وتمنحها ،الطبيعي نتاجها
 لبهاليس ولا [مكفول فهو] الاقتصادي الاستقلال حق ليسلبها لا - الرجل يعولها أن ذلك
[ هاإلي المجتمع جةحا أو الفردية هي ضرورتها .الضرورة عند كذلك  مكفول فهو] العمل حق
 حتى ،رجل كنف  فيو  متزوجة وهي نفسها بإعالة وأعصابها بالها تشغل لا لكي ولكن -

 بينما .ورعايته لبشريا الإنتاج مهمة :المقدسة مهمتها أجل من الكاملة شحنتها لها تتوفر
 .فيه صبيةالع شحنته مطلقا ،له متخصصا ،ورعايته المادي للإنتاج الرجل ينصرف

 ،لفطرةا لنداء الاستماع أبى دق - انحرافاته بحكم أو ظروفه بحكم - الحديث والغرب
 كيان  طوري بل ،لمرأةا وضع ويطور ،الأسرة علاقات"  سيطور"  أنه وزعم ،الطبيعي وتنظيمها

"  لوقامخ !لظلاما عصور لها تهأراد ما غير متطورا جديداً  مخلوقاً  لتصبح الداخل من ذاتها المرأة
 !الإطلاق على شيء كل  .شيء كل  في للرجل"  مساويا

 ؟النتيجة كانت  فماذا

 !العشرين القرن شهادة من جزء وهي. ." العلم"  شهادة هنا لنسمع

 :" المجهول ذلك ،الإنسان"  كتاب  في كاريل  ألكسس يقول

 الخاص الشكل من تأتي لا والمرأة الرجل بين الموجودة الاختلافات إن" 
 طبيعة ذات أنها إذ .التعليم طريقة من أو ،والحمل الرحم وجود ومن ،التناسلية للأعضاء

  بمواد كله  الجسم تلقيح ومن ،ذاتها الأنسجة تكوّن من تنشأ اإنه. .ذلك من أهمية أكثر
 عن بالمدافعين الجوهرية الحقائق بهذه الجهل أدى ولقد. .المبيض يفرزها محددة كيماوية

 سلطات يمنحا وأن ،واحدا   تعليما   الجنسان يتلقى أن يجب بأنه الاعتقاد إلى ،الأنوثة
 فكل .الرجل عن كبيرا    اختلافا تختلف المرأة أن والحقيقة. .متشابهة ومسئوليات واحدة

. .لأعضائها بالنسبة صحيح نفسه والأمر .جنسها طابع تحمل جسمها خلايا من خلية
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 شأنها ،للين قابلة غير الفسيولوجية فالقوانين .العصبي لجهازها بالنسبة شيء كل  وفوق
 ثم ومن .محلها سانيةالإن الرغبات إحلال الإمكان في فليس الكوكبي العالم قوانين شأن

 دون ،لطبيعتهن تبعا   ،أهليتهن ينمين أن النساء فعلى .هي كما  قبولها إلى مضطرون فنحن
 فيجب .الرجال دور من أسمى الحضارة تقدم في دورهن فإن .الذكور تقليد يحاولن أن

 .[114 ص] " المحدودة وظائفهن عن يتخلين ألا عليهن

 يصلن اللائي فقط نه - الثدييات بين من - النساء أن يبدو حال أي وعلى.. ."
  كاملا  ازناتو  متزنات لسن نيلد لم اللائي النساء أن كما  .اثنين أو حمل بعد الكامل نموهن إلى

 ،الجنين جودو  أن القول صفوة .منهن عصبية أكثر يصبحن أنهن عن فضلا .كالوالدات
 نم - زئياً ج - نهاولأ ،رهاصغ بسبب ،الأم أنسجة عن كبيراً   اختلافا أنسجته تختلف الذي

 تفهم لم للأم بةبالنس والوضع الحمل وظيفة أهمية إن .المرأة في كبيراً   أثراً  يحدث ،زوجها أنسجة
 سخف فمن ثم ومن .أةالمر  نمو لاكتمال لازمة الوظيفة هذه أن مع .كافية  بدرجة الآن حتى
 أن لاو  الماديو  العقلي لتدريبا اةالفت تلقن ألا يجب ولذا .للأمومة تتنكر المرأة نجعل أن الرأي
 تمامااه المربون بذلي أن يجب. .فيهم وتبث الفتيان يتلقاها التي المطامع نفسها في تبث

 فهناك .الطبيعية الوظائفهم كذا  .والأنثى الذكر في والعقلية العضوية للخصائص شديداً 
 ذهه حساب نحسب أن من مناص فلا ولذلك ،الجنسين بين تنقض لا اختلافات

 .[117 - 116 ص] ." متمدين عالم إنشاء في الاختلافات

 دراسة أية لىع عامة بصفة تشتمل لا البنات تعليم برامج أن العجيب من أليس" 
 اوظيفته للمرأة عادت أن يجب ؟والعقلية الفسيولوجية وصفاتهم ،والأطفال للصغار مستفيضة
 [.368 ص] ." اصغاره رعاية لىع أيضاً  بل ،فقط الحمل على تشتمل لا التي الطبيعية

 من ولكن ،يةالدين المفاهيم من"  رجعيته"  يستمد لا ،طبيب عالم شهادة تلك
 !المعملية العلم حقائق

 ونشرت ،لنمساا في الشاطئ بنت الدكتورة بها التقت نمسوية طبيبة شهادة وهذه
 :" رظهو ال إلى طريقه في ثالث جنس"  بعنوان الأهرام جريدة في عنها حديثها

 بإحدى طبيبة لي صديقة لزيارة ،الأحد عطلة في أذهب أن الظروف شاءت. ."
 - الكتب دار في العربية البردى أوراق بين قضيناه مرهق أسبوع بعد - " فينا"  ضواحي

 حين عجبي أشد كان  فما .الزيارة تلك لمثل وقت أنسب هو الأحد يوم أن أحسب وكنت
 إلى لطف في قادتني ثم .تقشره"  بطاطس"  يدها وفي ،معجلة بيتها باب صديقتي لي فتحت

 .هناك مجلسنا لنأخذ مطبخها
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 :قائلة فابتدرتني دهشة من به شعرت ما عنها يغب ولم

 !الأحد يوم ،المطبخ في طبيبة :المنظر هذا تتوقعين كنت  ما

 ما مع لطبخبا اشتغالك وأما .فهمته فربما الأحد يوم العمل أما :ضاحكة قلت
 .أنتظره لم ما فهذا ،مهنتك إرهاق من أعرفه

 وه الأحد عطلة في فالعمل .الصواب إلى أقرب لكنت عكست لو :فردت
 ،المطبخ في اشتغالي أماو  .ترين حيث هنا أقف لكي الوحيدة فرصتي أنه لولا .عندنا المستغرب

 عيم وتعانيها عانيهاأ قلق لحالة العلاج نوع من هو إذ .مهنتي نطاق به أتجاوز لم فلعلي
 .العامة بالأعمال المشتغلات من أخريات سيدات

 - الغربية للمرأة ماعيالاجت الوضع استقرار مع - القلق هذا سر عن سألتها ولما
 اءنس من الطليعة جيل على المفروضة الانتقال بمتاعب له صلة لا القلق ذلك بأن أجابت
 جياوالفسيولو  تماعالاج ءعلما حدوثه يتوقع جديد تطور ببدء شعور صدى هو وإنما !الشرق

 ولأ لانتباها يثر لم ،يانهاك  في بطيء تغير من حظوا لما وذلك ،العاملة المرأة في والبيولوجيا
 نالمظنو  وكان .لعاملاتا بين المواليد في النقص اطراد من الإحصاءات سجلته ما لولا ،الأمر

 الحمل أعباء نم خففالت على العاملة المرأة لحرص وذلك ،محض اختياري النقص هذا أن
 استقراء نم ظهر ولكن .العمل في والاستقرار الحاجة ضغط تحت ،والإرضاع والوضع

 قمع عن بل ،تياراخ عن أكثره يكن لم ،العاملات للزوجات المواليد نقص أن الإحصاءات
 لا الغالب في أنه اتضح العقم حالات من منوعة شتى نماذج وبفحص .علاجه استعصى

 الأنثى كيان  لىع طارئ تغير افتراض إلى العلماء دعا مما ،ظاهر عضوي عيب إلى يرجع
 مشاغل نع - قصد غير وأ قصد عن - والعصبي والذهني المادي لانصرافها نتيجة العاملة
 .ملهع ميدان في ومشاركته ،الرجل بمساواة وتشبثها ،حواء ودنيا ،الأمومة

 وهو ،معروف طبيعي قانون إلى - نظريا - الفرض هذا في الأحياء علماء واستند
 في تخلق التي هي ةالأموم وظيفة أن فيه نحن فيما ومعناها"  العضو تخلق الوظيفة"  أن

 مومةالأ وظيفة عن المرأة بانصراف تدريجيا تضمر أن بد لا ،للأنوثة مميزة خصائص حواء
 ." الرجل عالم"  نسميه فيما واندماجها

 وإذا ،منتطراً  كان  امم أبعد إلى تؤيده التجارب فإذا ،الفرض هذا العلماء تابع ثم" 
"  ثالث جنس"  ظهور ربق عن - التحفظ من بشيء مقرون اطمئنان في - يعلنون بهم

 .ءحوا لوظيفة الطويلة الممارسة رسختها التي الأنوثة خصائص فيه تضمر
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 .الولد شتهينوي العقم من ينفرن المعاملات كثرة  أن :منها. .اعتراضات وثارت
 بحكم لها ويتيح ،ملالع في حقها ويحمي الأم بالعاملة يعترف الحديث المجتمع أن :هاومن

 نم لخروجبا المرأة عهد أن :ومنها .العمل وواجبات الأمومة شواغل بين الجمع فرصة ،القانون
 لا ما فيها وثةالأن خصائص عمر يبلغ حين على ،أجيال بضعة يتعدى لا الخاصة دنياها
 .قابوأح دهور من يحصى

 ئمادا يخالطه لدللو  العاملة الزوجة اشتهاء أن :الاعتراضات هذه على الرد وكان
 إن ثم .العمل محل في مكانها طمأنينة على الأعباء هذه أثر من والشفاق ،أعبائه من الخوف

 يجد ام أكثر وما .نونالقا ضغط تحت ،ضيقة حدود في إلا يتم قلما الأم بالعاملة الاعتراف
 بأن يهعل فيرد ،روجبالخ المرأة عهد قصر وأما .الأمهات غير لتفضيل فرصتهم العمل أصحاب

 نيدع وإصرار ،بالرجل المساواة لىإ حاد تنبه صحبه قد - به العهد قرب على - الخروج هذا
 ةوقو  ،رأةالم أعصاب على المساواة فكرة تأثير لعمق ،التغير ببوادر عجل مما ،به التشبه على

 .ضميرها في رسوخها

 ،ىالأنث كيان  على الطارئة التغيرات يرصدون الموضوع بهذا المهتمون يزال وما
 جزوالع ،تالعاملا بين العقم لحالات الإحصائية الأرقام دلالات بالغ اهتمام في ويستقرئون

 ." الأمومة لوظيفة المخصصة الأعضاء وضمور ،اللبن لنضوب الإرضاع عن

*      *      * 
 !" الفطرة"  شهادة أو. ." العلم"  شهادة تلك

 فرغتت أن يوينبغ ." نثىأ"  تكون أن ينبغي المرأة إن. .محدداً  واضحاً  شيئاً  تقول إنها
 قد ىأخر  ظيفةو  بأية نهاع تفتن ولا .المقدسة .الخطيرة .الهامة. .الأولى الطبيعية لوظيفتها

 نم وليس !فتهاظيو  ليست ولكنها ،الخ. .الرجال فيها تبذ وقد ،تتقنها وقد ،تستطيعها
 ريالبش النوع مصلحة من ليس هأن كما  !وظيفتها بها تستبدل أن - كامرأة  - هي صالحها

 هماتركيب اختلال قفو  ،العضوي تركيبهما كذلك  يختل أن أو ،فيه الجنسين وظائف تختل أن
 !والعصبي النفسي

 إلا لتتبد لا تيال الثابتة. ." الفطرة"  تلك على قائم للأسرة الإسلام وتنظيم
 مع بةالطبي يهف تشترك لذيا ،المحايد"  العلم"  يرويها كما  الانحراف نتائج وتلك .بالانحراف

 !الطبيب
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 يجعل لم - لوظيفتها المرأة تخصيص في الفطرة يجاري وهو - الإسلام أن المهم ولكن
. .إهانتها أو تحقيرها أو المراة إنسانية لاستلاب وسية - الأشكال من شكل بأي - ذلك

 فهم يسيء منحرف مجتمع أي عن لا بالإسلام يتعامل مجتمع عن نتكلم نحن !الإسلام
 روحه يحترم لا أو ،المواضع بعض في للرجل منحها التي السلطة استخدام يسيء أو ،الإسلام

 .(94)"  بَـعْضٍ  مِنْ  بَـعْضُكُمْ "  :وتقول (93)"  بِالْمَعْرُوفِ  وَعَاشِرُوهُنَّ "  :تقول التي ونصوصه
 .(95)"  لأهلي خيركم وأنا [لزوجته أي] لأهله خيركم خيركم"  لوتقو 

 هايضع لا. .شريالب الإنتاج لرعاية. .للأسرة المرأة يخصص وهو ،الإسلام إن ثم
  !" تمعالمج"  وتنظيم ةالبشري الحياة تنظيم في حسابها يحسب لا أو كيانها  يهمل لأنه هناك
 نظر في فالأسرة .ميالإسلا والمجتمع لإسلاما أقداس من قدس بصيانة إليها يعهد إنه !كلا

 أخلاق ويتشرب ،الطفل فيه يتربى الذي المحضن هي - الواقع في هي وكذلك - الإسلام
 ورةص كل  ليهاع تترتب لتيا ،الهائلة الخطيرة الضخمة المهمة وهذه .وشرائعه وعقائده الإسلام
 ،لها صةالمتخص ،للمرأة وكولةم - إقامته إلى الإسلام يسعى ما أخطر أي - المقبلة المجتمع

 قومي أن رجلال يستطيع تيال ،الأخرى بالمهام أعصابها يشغل لا ولذلك ،فيها الراحة المكفولة
 لمهمةا بهذه تقوم هيو  نفسها بإعالة أعصابها يشغل ولا !بسواها يقوم أن يستطيع ولا بها

 أو - لمجتمعا في الرجل عةمصار  إلى بتوجيهها وكيانها أعصابها يفسد لا ثم. .المقدسة الخطيرة
 إلى - جنسها لبنات المخلصة بةالطبي تقول كما  - تحولها التي بالصورة - مصاحبته حتى

 !الذاتية خصائصه تدمير إلى طريقه في شقى معذب ثالث جنس

 لنشاطوبا ،رةتا بالعمل لئهم إلى الحديثة الغربية المرأة تسعى الذي ،المزعوم الفراغ أما
. .أخرى رةتا"  حتفالاتالا"  و اللهو وأماكن المنتديات في والفساد. .تارة"  يالاجتماع" 

 سيةنف وتوجيهات ،فاسدة واجتماعية اقتصادية نظم إقامة من أولا نشأ .مفتعل فراغ فهو
 عدد تقليل ثم .الأطفال إنجاب وتأخير الزواج تأخير إلى كلها  تتجه .فاسدة وخلقية

 الأم غير أحد أي بأن لخاطئا الظن من ثانياً  ونشأ .للفطرة نافيالم. .الفراغ فينشأ. .الأطفال
 !للفطرة فيالمنا. .الفراغ فينشأ. .منها الأم ويعفي بالتربية يقوم أن يستطيع

 ناقصة منحرفة شاذة أجيالا تخرج أشبهها وما المحاضن في"  بالجملة"  التربية إن
 ثم !الحقة الأمومة من محرومات وهن عيةالصنا الأمومة بدور فتيات تشغل إنها ثم. .الآدمية

 على الإنفاق لتستطيع لتكسب المرأة تعمل :الهدف عاقلة غير مجنونة بهلوانية بحركة تقوم
                                      

 [.19سورة النساء ] (93)
 [.195سورة آل عمران ] (94)
 رواه الترمذي. (95)
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 وتحرم ،الحقيقية أمه من الطفل يحرم :الطريق وفي! !العمل أثناء في طفلها لها تربي التي الحاضنة
 !!الأمومة من الحاضنة

 سهايمار  التي"  !الحضارة"  قمة في إلا تحدث لا. .تالاختلالا من عجيبة مجموعة
 !!العشرين القرن في الغرب

 لإرضاء ،الاختلالات هذه في يقع أن حاشا - الأرض إلى الله كلمة  - والإسلام
 !مجانين عند مجنونة مشاعر

*      *      * 
 :الرابعة القضية إلى الآن ننتقل

 ."ونساء ا  كثير   رجالا منهما ثوب ،زوجها منها وخلق واحدة نفس من خلقكم"

 ةالواحد النفس من الأصل في مشتقين ،ونساء رجال من المكون المجتمع قضية إنها
 .الله خلقها التي

 داخل في نسينالج لعلاقة تعرضنا حين سبق فيما القضية هذه من جزءا أخذنا وقد
 .الجنس علاقة سوى فيما عنها الحديث نكمل فالآن .المجتمع

 ةحقيق لىإ تستند نهالأ ثابتة قضية ،والنساء الرجال من :الأفراد من تمعالمج تكون إن
 .التاريخ تطورات ولا العلم تطورات تغيرها لا ثابتة

 ردالف بين أي .الأفراد وبقية الفرد بين ثابتة معينة علاقات وجود وجودها استلزم وقد
 .والمجتمع

 الذي"  الجمعي العقل"  سطورةأ. .دركايم زعمها التي الأسطورة تلك بمناقشة ونبدأ
 الاجتماعي القهر بطريقة فيه يرغبون لا ما عليهم ويفرض ،فطرتهم مقتضى بغير الأفراد يحكم
 فقد خبيثة كذلك  نقل لم إن عجيبة أسطورة إنها .فيه التصرف ولا رده الفرد يملك لا الذي
 - الجنسية الفوضى هوو  - البديل أن أي] فطرة ليست الأسرة أن إلى رأينا كما  منها انتهى
 البديل أن أي] فطرة ليس والدين ![الجمعي العقل ذلك أراد إذا طبيعية بصورة الحدوث ممكن

 الجريمة وأن [الجمعي العقل أراده إذا طبيعية بصورة الحدوث ممكن - الديني التحلل وهو -
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 كتاب]! !معللمجت ومفيدة طبيعية اجتماعية ظاهرة هي وإنما !معتلة اجتماعية ظاهرة ليست
 الجريمة تكون تكاد ثم ومن"  :(العربية الترجمة من 118 ص) الاجتماع علم في المنهج قواعد

 ص"  السليمة الظاهرة أعراض جميع على الشك تقبل لا بصفة تنطوي التي الوحيدة الظاهرة
 لسلامة منه بد لا عامل الجريمة أن أخرى جهة من نؤكد أننا أيضا ذلك معنى ولكن"  119

 .![" سليم مجتمع كل  من يتجزأ لا جزء وأنها .لمجتمعا

 أثناء في قومي الفرد الإنسان أن :واحد شيء على تقوم كلها  الأسطورة هذه إن
 لاخ إذا يستنكرها دق بل .فيها يرغب أو عنها يرضى لا قد بأعمال"  الجماعة"  في وجوده
 !بعد فيما لنفسه

 !؟دلالتها ما ولكن !حقيقة - شك ولا - وهذه

 ازدواج هي ،كبيرة"   فطرية"  حقيقة عن يغفلون الكبار"  العلماء"  السادة هؤلاء إن
 يتمحلون ثم ومن ،الآخر دون جانبيه بأحد دائما الإنسان ويفسرون (96) الإنسانية الطبيعة

 !الإنسان كيان"   خارج"  آخر بتفسير فيفسرونه - دائما الموجود - الآخر للوجه الأسباب
 !...يكون وتارة .المجتمع يكون وتارة .ادةالم يكون فتارة

  .ابيةوالإيج والسلبية .ةوالجماعي الفردية :البشرية النفس في المتقابلة الخطوط من إن
 نسانالإ على فروضام أحدهما ليس .أصيل كلاهما  .الإنسان في فطريا وجودا موجود كلاهما

 طرف من لا ،فطرية صورةب طرفيه كلا  من للتأثر قابل وهو .فيه يؤثر وكلاهما .كيانه  خارج من
 .فحسب واحد

 ايستنكره بل ،دكفر   عنها يرضى لا بأعمال يقوم المجتمع في الإنسان يجعل والذي
 نم كثير  في هو اوإنم ،حالة كل  في"  الاجتماعي القهر"  هو ليس ،نفسه إلى يخلو حين

 على لوو  الآخرين مشاركة في - الفطرية - الرغبة أي !" الوجدانية المشاركة"  الحالات
 !الوقت كل  وليس الوقت من لفترة ،الفردي الكيان حساب

 من كثير  في حقيقة وهو - الاجتماعي القهر أن ،دركايم دعوى يهدم والذي
  وإن .الإنسان فطرة .الفرد فطرة يلغي أن وضغط قوة من أوتي مهما يستطيع لا - الحالات

 !للتملك الفردية النزعة إلغاء يستطع لم يةالشيوع مارسته الذي الضغط فكل .حين إلى كبتها
 الخضوع رفض عن الدائم التعبير هي"  الثورات"  أن كما  !التراجع إلى الشيوعية فاضطرت

                                      
 انظر فصل " طبيعة مزدوجة " في كتاب الدراسات. (96)
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 بل .الأفراد نفوس من تتجمع شك ولا أنها إلا"  جماعية"  ظاهرة ذاتها الثورة أن ومع .للقهر
 رضاهم عدم من .فطرتهم داخل من ميجمعه .الآخرين حوله يجمّع ،ثأئر واحد بفرد تبدأ قد
 .القهر عن

  ،قهرال على حياناأ تسكت التي والسلبية .الفرد على أحيانا تطغى التي فالجماعية
 كانت  ءسوا .فطرية يةالنها في الاجتماعية الظواهر كل  تصبح ثم ومن .فطرية نزعة كلتاهما
 نشأت افاتهاوانحر  الاتهااعتد ومن .للاعتدال وعرضة للانحراف عرضة فالفطرة .معتلة أو سليمة

 .وانحرافاته كذلك  المجتمع واعتدالات ،وانحرافاته الفرد اعتدالات

*      *      * 
 بتةثا كذلك  والمجتمع فردال بين والعلاقة .الثابتة الفطرة .الفطرة من جزء"  المجتمع" 

 يةفرد صورة أخذتف ،الشمال وذات اليمين ذات العصور شتى في تقلبت وكونها .عمومها في
 وإنما .تثاب غير مقياس نهأ ولا الفطرة من مقياس لها ليس أنه يعني لا ،حادة جماعية أو حادة
 .لللاعتدا كقابليتها  لانحرافل قابلة - البشرية الفطرة في شيء ككل  - أنها فقط يعني

 معا انناشئ أنهما وه ،بالمجتمع الفرد علاقة يحكم أن ينبغي الذي الثابت والقانون
 من أكثر رماتح لأحدهما وليس ،الآخر من"  أقدس"  أحدهما فليس .الواحدة النفس من

 !الآخر

 .الجميع وحقوق الجميع حرمات تصان الأساس هذا وعلى

 .الله من المحددة عقوباتال أي الحدود نظرية - الإسلام في - نشأت ذلك ومن
 .الحدود هذه ثبات كذلك  ونشأ

 لرجالا أن وهي :تةالثاب الحقيقة لهذه تخضع ،تهاثبا وفي ،طبيعتها في العقوبة إن
 " حقوقهمف ثم ومن .دةالواح النفس ذات من منبثون [للمجتمع المكوّنين] والنساء الكثيرين
 .واحدة وحرماتهم واحدة جميعا"  الإنسانية

 تغيرها لا .وثابتة .متساوية حرمات ،المال وحرمة ،العرض وحرمة ،الدم حرمة
 .التطورات
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 هاتغير  لا بتةثا عقوبات كذلك  والمال والعرض الدم حرمات على العدوان وعقوبات
 .التطورات

 .والسرقة زناوال [جراح من دونه وما] القتل عقوبات الإسلام في جاءت ثم ومن
 أمنهم في الناس تنةف عليها ويزيد جميعا السابقة الجرائم يشمل الذي الأرض في والإفساد
 .وعقيدتهم

 في وثابت دائم كذلك  عنصر وهي .الله في بالعقيدة مرتبطة هيف الردة عقوبة أما
 .البشرية حياة

 وهم كثيرون  وتحذلق ،العقوبة إلى النظر في"  التطور"  عن كثيرون  تحدث وقد
 علم اثوأبح ،الجريمة طبيعة في - خاصة والتحليلي - الحديث النفس علم أبحاث إلى يشيرون

 ..الميدان هذا في تبحث أخرى كثيرة  وعلوم ،الاجتماع

 !ثيرةك  جهالات ةالإسلامي العقوبات عن وقالوا. .كثيراً   وتحذلقوا كثيرا  تحدثوا

 ظرةالن لا اميةالانتق النظرة .الفرد إنسانية احترام عدم .تأخر .رجعية .قسوة
 .الخ. .الخ. .العلاجية

  فيو  .والعقاب يمةالجر  عن كامل  فصل"  والإسلام المادية بين الإنسان"  كتاب  وفي
 لكأم ولا ." اتبالشبه الحدود ادرءوا"  بعنوان آخر فصل"  الرسول من قبسات"  كتاب

 .سطور في الفكرة تلخيص إلا هنا

 لفكرة ديداً ج يضيف أن يستطع لم"  والتحضر" "  والتقدم" "  التطور"  كل  إن
 .وجيهيةوالت التربوية ونظرته ،الإسلام عدالة إلى بعد يصل لم بل !الإسلام

 !بالعقوبة يبدأ لا سلامالإ إن

 !الجريمة أسباب من المجتمع بوقاية يبدأ ولكن

 لمعقو  دافع هناك يعود لا أن بعد .المطلوبة الوقاية يهيء أن بعد - ذلك بعد ثم
 !العقوبة تطبيق في يأخذ - للجريمة
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 كاملا  استحقاقا للعقوبة المتهم استحقاق من التأكد عدم من فاحتياطاً  - ذلك ومع
 يخطئ لأن"  :ويقول !المتهم صالح في الشك يفسر :أي ،بالشبهات الحدود ادرءوا :يقول -

 !" (97) بالعقوبة يخطئ أن من خير بالعفو الإمام

 بل .العالية قممال تلك إلى والتحضر والتقدم التطور أضاف وماذا !..عدالة فأية
 !؟يبلغ أن يمكن وماذا ،بلغ ماذا بل! ؟يضيف أن يمكن ماذا

 مبه فأتى ،مزينة من لرجل ناقة سرقوا بلتعة أبي ابن حاطب لابن لماناغ أن روي" 
 أني ولال والله أما :الق ثم .رده ولى فلما ،أيديهم بقطع الصلت بن كثير  فأمر ،فأقروا ،عمر
 ،له لحل عليه الله حرم ما أكل لو أحدهم إن حتى وتجيعونهم تستعملونهم أنكم أعلم

 ذلك علأف لم إذ الله وأيمن :فقال بلتعة أبي ابن حاطب بنلا القول وجه ثم .أيديهم لقطعت
 الق .بأربعمائة :قال ؟ناقتك منك أريدت بكم مزني يا :قال ثم !توجعك غرامة لأغرمنك

 !" ثمانمائة فأعطه اذهب :حاطب لابن عمر

 هو " المجتمع"  أن رأى حين - السارق على العقوبة يوقع لم إنه !الإسلام هو ذلك
 صاحب في ممثلا الظالم لمجتمعا هذا على الواقع في العقوب وقع بل - السرقة إلى يدفعه الذي
 كثربأ الاقتصاديةو  الاجتماعية والبحوث النفسية بالبحوث التشدق قبل وذلك !المال رس
 !عام ألف من

 بأسبا من ولاأ المجتمع وقاية .النظرة هذه فيها منظور كلها  الإسلام وعقوبات
 .هافي لجريمةا دوافع من كدللتأ مفردة حالة كل  في النظر ثم .معا التوجيهو  بالتشريع .الجريمة
 .بالشبهة العقوبة ودرء

 فيها ام مع .ثابتة املعو  على ترتكز لأنها ،ثابتة الحدود هذه أن نثبت أن هنا والمهم
 ابتالث العدالة مقياس إلى اوترده ،الحالات لجميع تتسع تجعلها التي الإسلامية"  المرونة"  من
 .الأحوال جميع في

  ،وأخوتها لبشريةا وحدة قضية :الثانية القضية عن الحديث في قبل من بنا مر وقد
 في المتداخلتين تينالقضي ظل في به نذكر أن فيحسن ،والمجتمع الفرد قضية في يدخل كلام

 :الأمر حقيقة

 :بوالحر  الخصام علاقة ليست - واحدة نفس من الناشئة - المجتمعات علاقة إن
                                      

 حديث ذكره صاحب مصابيح السنة في الصحاح. (97)
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 السلم هو .التعارف هو الأخير فالهدف (98)"  لمتَ عَارفَُوا وَقَـبَائِلَ  شُعُوباً  وَجَعَلْنَاكُمْ " 
 .إليه تؤدي التي الوسائل بكل التعارف .كافة  الناس فيه يدخل الذي

 .فرد دون لفرد ولا طائفة دون لطائفة لا الناس لجميع تصان والحرمات

نَا  ذَلِكَ  أَجْلِ  مِنْ "   في  فَسَادٍ  أوَْ  نَـفْسٍ  بغَِيْرِ  نَـفْساً  قَـتَلَ  مَنْ  أنََّهُ  إِسْرائيلَ  بَنِي  لَىعَ  كَتـَبـْ
اَ الْأَرْضِ  يعاً  النَّاسَ  قَـتَلَ  فَكَأَنمَّ اَ أَحْيَاهَا وَمَنْ  جمَِ يعاً  النَّاسَ  أَحْيَا فَكَأَنمَّ  كذلك  وهو] (99)"  جمَِ

  [المسلمين على مكتوب

  أيا الواحدة النفس أبناء كل  تشمل القضاء في العدالة وضمانات التحقيق وضمانات
 علاقة .المسلمين وبين بينهم العلاقة كانت  وأيا .قبيلتهم أو شعبهم أو دينهم أو لونهم كان

"  :العام والتوجيه .اليهودي الرجل لنصفة نزلت التي الآيات بنا مرت وقد .سلام أو حرب
 (100)"  للِتـَّقْوَى أقَـْرَبُ  هُوَ  اعْدِلُوا تَـعْدِلُوا أَلاَّ  عَلَى قَـوْمٍ  شَنَآنُ  يَجْرمَِنَّكُمْ  وَلا

*      *      * 
 .لبشريةا للحياة اتهوتنظيم ،وتوجيهاته الإسلام تشريعات في الثابتة الأمور هي تلك

 لك  شيئا منها غيري لا ،الإنسان كيان  في ثابتة جوانب على تقوم لأنها ثابتة وهي
 .والنفسية والسياسية جتماعيةوالا والاقتصادية العلمية التطورات

 ..تغيير كل  من وأثبت .تطور كل  من الفطرة في أعمق إنها

 فسيرفت. .البشري قعالوا في الثابتة الصورة هذه تأخذ لا أنها يخدعنا أن يجوز ولا
 .تطورها في لا الفطرة انحرافات في كامن  ذلك

 .إليها نهمام كل  يؤدي التي النتائج من يتبين والتطور الانحراف بين والفرق

                                      
 [.13سورة الحجرات ] (98)
 [.32سورة المائدة ] (99)
 [.8المائدة ] سورة (100)
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 - افالانحر  أما .صالحة نافعة نتائج إلى يؤدي - الفطرة مع يتمشى الذي - التطور
 والعصبية .لاجتماعيةوا النفسية الأمراض إلى فيؤدي - الفطرة اتجاه ضد يسير الذي

 .الدمار وإلى .الخ. .والعقلية

 نع نشأ ما ءبجلا لنا بينت فقد ؛غناء فيه ما العشرين القرن شهادة لنا قالت وقد
 مقاييسو  الجنس لاقاتع في وخاصة .التطور تقبل لا التي الثابتة الأمور في الفطرة انحراف

 !الأخلاق

*      *      * 
 لتشريعا وعن ،البشري الكيان من الثابت الجانب عن نتحدث كنا  هنا إلى

 ..ويغطيه يقابله الذي الإسلامي

 .الإسلام واجههي كيف  لنرى ،لإنسانا حياة في المتطور الجانب إلى ننتقل والآن

 كاكالاحت نتيجة حين كل  في المدى واسع تغيرا تتغير البشرية الحياة"  صورة"  إن
 .وأحوال ديدةج تنظيمات ذلك عن وينشأ. .المادي والكون البشري العقل بين الدائم

 لا - المدى واسع بأنه هنصف الذي - التغير هذا أن السابقة الفقرات في بينا وقد
 في قةعمي أسس إلى ترتكز لأنها ،البشرية والحياة البشري الكيان من معينة جوانب يشمل
 الآنف .لدمارل ويعرضها ،ارالأضر  بأشد يصيبها الذي بالانحراف إلا. .للتغير قابلة غير الفطرة
 .الإنسان في الأخرى الجوانب كل  يشمل إنه نقول

 .نتاجالإ أساليب وتطور والعلمي المادي التقدم يشمل

 أو .اعيصن أو .زراعي أو .رعوي مجتمع هو هل. .المجتمع"  صورة"  ويشمل
 ..أو. .ذري

 الكينالم بين قاتوالعلا الروابط وطبيعة .المجتمع هذا اقتصاديات بالتالي ويشمل
 .المالكين وغير

 .اوتنظيماته الحكومة شكل أي .للمجتمع السياسية الصورة يشمل كما
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 رابطت - قبل من ثبتناأ كما  - يكن لم وإن ،ببعض بعضها طمرتب كلها  الأمور وهذه
 .بادلالمت والتأثير والمصاحبة المواكبة ترابط وإنما .المباشرة السببية

 .جميعاً  يشملها الذي الطابع هو هذا. .متغيرة كلها  ولكنها

 إلى مولده منذ أبداً  المهمة هذه عن يكف ولم .الدوام على ويخترع يكتشف العلم
 نع ويكف ويعقم يخمل ينح الانحراف فترات في إلا - دائما نماء ينمو فهو .حظةالل هذه

 .المعرفة من جديدة حصيلة دائماً  ويضيف - التجدد

 كوتل .اجالإنت اليبأس أي. .والأدوات والعدد الآلات يطور واكتشافاته وباختراعاته
 ههذ إليها تؤدي التي"  الصورة"  ولكن .فطرة - هكسلي جوليان كلام  من رأينا كما  -

 .الدوام على متغيرة الفطرة

 من ديدةج وصورة .جديدة اقتصادية نظم تنشأ الإنتاج أساليب تتطور وحين
 كيان  في لفطريةا النمو سنة على ذلك كل  ويسير. .الحكومة من جديدة وصورة .المجتمع

 .الإنسان

 على تماح قفيتو  لا جديدة اقتصادية نظم إنشاء أن ننسى أن ينبغي لا. .ولكن
 اً نظام لامالإس أنشأ يفك  رأينا فقد .للتاريخ المادي التفسير زعم كما  الإنتاج أساليب تغير

 ضرورة أي على مقائ غير ذاته الوقت في وهو ،قبل من مسبوق غير ،متفرداً  اقتصادياً 
 ،للمجتمع يدةجد صورة أنشأ وكذلك !الإنتاج أساليب في تطور أي على ولا اقتصادية

 ..للحكومة ةجديد وصورة

 عنها وينشأ. .وتتصاحب هاكل  التطورات تتواكب أن - المعتاد في - يحدث إنما
 موقف لنرى ،الفقرة ههذ في نناقشه الذي هو وهذا .البشرية الحياة صورة في دائمة تغيرات
 .التطورات هذه من الإسلام

*      *      * 
 تناسبه وتوجيهات ريعاتبتش البشري الكيان من الثابت الجانب الإسلام واجه كما

 بطبيعة الانحراف حالات عدا فيما] لحظة كل  في كاملا  انطباقاً  ينطبقان بحيث ،معه وتتلاقى
 .التطور بسبب لا الانحراف بسبب الواقعة الصورة عن المطلوبة الصورة تفترق حيث :الحال

 الجانب مالإسلا يواجه كذلك.  [.الصحيح وضعه إلى الأمر إعادة الحالة تلك في وينبغي
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 كل  في كاملا  انطباقاً  ينطبقان بحيث ،معه وتتلاقى تناسبه وتوجيهات بتشريعات المتطور
 !الانحراف حالات عدا ما. .لحظة

 عملية ،اسيوالسي والاجتماعي والاقتصادي ،والمادي العلمي النمو عملية إن
 كوني يحدث تغير لك  أن هذا معنى ليس ولكن .وطبيعي فطري فيها الدائم والتغير .فطرية

 كتتر  ينح أو] وجيههات يساء حين للانحراف دائما عرضة فالفطرة !للفطرة وملائما طبيعيا  
 قبسا موني الذي كالطفل  .منحرفاً  نمواً  تنمو ولكنها ،حقيقة تنمو وعندئذ ![صالح توجيه بلا

 !؟سليم نموه إن وليق من ولكن - ينمو أن الفطرة تقتضي كما  -ينمو إنه .معوجة

 ام وهذا .لفطرةا على النمو واستقامة. .النمو :الوقت ذات في معا أمران إنهما
 !الإسلام يراعيه

 هنا نحتاج هامة قةحقي"  الإنسان كيان  في والمتغير الثابت"  فصل في قبل من بينا
 ولا"  لصورةا"  تتغير - سانالإن من المتغير الجانب في حتى - أنه هي ،شديدة حاجة إليها
 يتجه ،رباط كل  من امنفلت سائباً  يكون لا"  التطور"  أن ذلك ومؤدى ." الجوهر"  يتغير

 طربا .الفطرة من رباط له يكون أن ينبغي إنما .الظروف تقوده ما بحسب أو ،هواه بحسب
 في نحرافوالا لخللا يمنع رباط .السوية الفطرة اتجاه مع يتفق بانياً  راشداً  صالحاً  هدفاً  له يجعل
 .الفطرية النمو عملية أثناء

 ترعويخ يكتشف ريالبش والعقل .المعرفة في الفطرية الرغبة تدفعه العلمي التقدم
 لعلما لحقائق لعمليا التطبيق ولكن .المعرفة طاقة من عليه ويفتح الله يوفقه ما بمقدار
 .رالش لىإ هيتج أن ويمكن ،الخير إلى يتجه أن يمكن فالتطبيق !محايداً  أمراً  ليس. .المحايدة

 لأن .الشر سبيل في تستخدمه ولا ،فقط الخير سبيل في العلم تستخدم السوية فطرةوال
 .يخدمها لا الشر

 أو .متقابلين ينوجه له ولكن .فطري نمو والسياسي والاقتصادي الاجتماعي والنمو
 لسبي في وتنم السوية ةوالفطر  .للشر والآخر للخير أحدهما .اتجاهين تحت تندرج شتى وجوهاً 
 .الشر سبيل في المنحرف النمو بىوتأ الخير

 .كذلك  النفسي والنمو
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 ينبغي ثم ومن .السليمة الفطرة تحكمها أن فينبغي ،فطرية هذه النمو حركات كل
 ما طبالضب وذلك .فالانحرا من ويمنعها ،النمو عملية يشمل"  عام إطار"  هناك يكون أن

 !الإسلام يصنعه

*      *      * 
 عَلَيْكُمْ  وَأتَْممَْتُ  دِينَكُمْ  لَكُمْ  أَكْمَلْتُ  الْيـَوْمَ "  :للبشرية النهائية الله كلمة  الإسلام إن

 لعهد ولا .وحدها العربية الجزيرة لمجتمع يكن ولم .(101)"  دِيناً  الْأِسْلامَ  لَكُمُ  وَرَضِيتُ  نعِْمَتِي 
 .الأرض وجه على محدد جيل أو بيئة لأي ولا .وسلم عليه الله صلى وحده الرسول

"  و " للعالمين ةرحم إلا أرسلناك وما"  :أعصرها جميع وفي .كافة  للبشرية نماوإ
 !حدود بلا .اتساع أقصى على والمكان الزمان يشمل لفظ"  العالمين

 .تفصيلية اماأحك - المتغيرة الأمور في - الإسلام يضع لم لذلك

 لا التي .الفطرة عماقأ في الثابتة الأمور في الثابتة التفصيلية التشريعات وضع لقد
 شهادة عراج] البشرية ياةبح ضار انحراف هو فيها تغير كل  لأن .تتغير أن ينبغي لا أي .تتغير
 ![العشرين القرن

 فيها ترد فلم - وتشملها بها يطتح العامة الشريعة مبادئ أن ولو - المتغيرة الأمور أما
 !محالة لا حادث وهو. .المجتمع في يحدث نمو أول عند تتحطم لأن عرضة تفصيلية أحكام

 لنموا لحطمها ،يالقبل الرعوي للمجتمع ثابتة تفصيلية اقتصادية تشريعات وضع لو
 فسهن الوقت في لكذ ولكان .للاستعمال صالحة غير وجعلها ،الصناعي النمو ثم ،الزراعي

 .الصحيح الفطري النمو عن المجتمع يعوق قيدا

 مدينة"  دينةالم"  الحكومة قد على مفصلة ،الحكومة لشكل محددة صورة وضع ولو
 الم ،لقبليا بالنظام لعهدا القريبة العربية الجزيرة قد على أو ،وسلم عليه الله صلى الرسول

 توحالف بعد ،لزمانا من واحد جيل بعد ذاته العربية الجزيرة لمجتمع الحكومة هذه صلحت
 ..الحاجات ونمو ،والحضارات النظم بشتى والاحتكاك ،والامتداد

                                      
 [.3سورة المائدة ] (101)
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 ..الاضطرابات لهذه عرضة الدائم نظامه يكون أن لله وحاشا

 ةالكامل لمطابقةا. .أمر كل  في موقفه هو ،الأمر هذا من الإسلام موقف كان  وإنما
 !الفطرة مع

 تحدد ةعام وأسس .الصحيح الفطري النمو أنواع بكل يسمح ثابت"  إطار" 
 ليةالك واعدالق على لهاك  تقوم متعددة بأشكال وتسمح .الانحراف وتمنع الطريق وتعين الاتجاه

 عن وتميزه هتفرق التي ،الإسلامي للنظام المميزة الخصائص على تقوم كما  ،الثابتة والمبادئ
 .لأنفسهم البشر وضعها التي الأنظمة

 والنمو ،ميالعل النمو من الإسلام موقف كان  كيف  ،التفصيل من بشيء ،وسنرى
 .الالإجم وجه على"  الحضاري"  والنمو ،والسياسي والاجتماعي الاقتصادي

 هذه في الطيبة النوايا يذو  لبعض يحلو كما  - القرآن يكن فلم ،العلمي النمو فأما
 ةوالذر  لكوالف والكيمياء لطبيعةا في ،علمية"  نطريات"  ليحوي يكن لم -! يتصور أن الأيام

 !!يفعل أن شأنه من وليس .والصواريخ

 حدث ما وذلك ..ويلائمها الفطرة ينفع بما لعلميا النمو يوجه أن شأنه إنما
 .بالفعل

 إلى وأشار (102)"  كُلَّهَا  الْأَسْماَءَ  آدَمَ  وَعَلَّمَ "  :المعرفة طاقة إلى القرآن أشار لقد
نْسَانَ  خَلَقَ  ،خَلَقَ  الَّذِي رَبِّكَ  بِاسْمِ  اقـْرَأْ "  :التعلم وجوب  ،رَمُ الْأَكْ  وَرَبُّكَ  اقـْرأَْ  ،عَلَقٍ  مِنْ  الْأِ
ن سَانَ  عَلَّمَ  ،بِالْقَلَمِ  عَلَّمَ  الَّذِي  .(103)"  يَ ع لَم   لمَ   مَا الأ م

 السَّمَاوَاتِ  خَلْقِ  في  إِنَّ "  :عليها والتعرف الكون في الله آيات تدبر أوجب ثم
فَعُ  بماَ الْبَحْرِ  في  تَجْريِ الَّتِي  وَالْفُلْكِ  وَالنـَّهَارِ  اللَّيْلِ  وَاخْتِلافِ  وَالْأَرْضِ   مِنَ  اللََُّّ  أنَْـزَلَ  وَمَا النَّاسَ  يَـنـْ
 الرّيَِاحِ  وَتَصْريِفِ  دَابَّةٍ  كُلِّ   مِنْ  فِيهَا وَبَثَّ  مَوْتِهاَ بَـعْدَ  الْأَرْضَ  بهِِ  فأََحْيَا مَاءٍ  مِنْ  السَّمَاءِ 

مٍ  لَآياتٍ  وَالْأَرْضِ  السَّمَاءِ  بَيْنَ  الْمُسَخَّرِ  وَالسَّحَابِ   .(104)"  يَ ع قملُونَ  لمقَو 

                                      
 [.31سورة البقرة ] (102)
 [.5 - 1سورة العلق ] (103)
 [.164سورة البقرة ] (104)
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 الْأَرْضَ  لَكُمُ  جَعَلَ  الَّذِي هُوَ "  :فيها الله رزق عن والبحث الأرض في المشي وأوجب
 .(105)"  رزِْقِهِ  مِنْ  وكَُلُوا مَنَاكمبمهَا فيم  فاَم شُوا ذَلُولاً 

 تحويان بما - والأرض السماوات أن - كله  التوجيه هذا ظل في - الإنسان وأعلم
 في  وَمَا السَّمَاوَاتِ  في  مَا لَكُمْ  وَسَخَّرَ "  :الله بأمر نسانللإ مسخرة - وطاقات موجودات من

يعاً  الْأَرْضِ   بالعلم :بالفعل التسخير هذا تحقيق إلى يسعى أن إذن فعليه .(106)"  مِنْهُ  جمَِ
 الأرض مناكب في المشي] والتطبيق [بمقتضاها الله يسيره التي الكون قوانين على التعرف]

 .[ ٍ رزقه من والأكل

 .لكونا يرتاد السليم العقل انطلق .التوجيه هذا من .النقطة تلك ومن

 ينظم أن همه لك.  .إطلاقا العلم إلى يتجه لا العرب جاهلية في كان  الذي العقل
 عالم في انطلق. .ةالنظري"  الحكم"  بعض الأكثر على يضمنه ،رصينا مصقولا جزلا شعراً 
 أن ويكفي. .ديثالح العصر قبل ما إلى رضالأ تاريخ في علمية حركة أكبر ينشئ الواقع
 !:الحديث صرالع فتوحات كل  عليه تقوم الذي التجريبي المذهب أنشأ الذي هو يكون

 :Making of Humanity"  الإنسانية بناء"  كتاب  في"  بريفولت"  يقول

ولكن  ،على العالم الحديث (107)" لقد كان العلم أهم ما جادت به الحضارة العربية 
لم تنهض في  ،. إن العبقرية التي ولدتها ثقافة العرب في أسبانيا.ه كانت بطيئة النضجثمار 

ولم يكن العلم  ؛عنفوانها إلا بعد وقت طويل على اختفاء تلك الحضارة وراء سحب الظلام
بل إن مؤثرات أخرى كثيرة من مؤثرات الحضارة  .وحده هو الذي أعاد إلى أوربا الحياة

على الرغم من أنه ليس ثمة ناحية فإنه  .ورة أشعتها إلى الحياة الأوربيةالإسلامية بعثت باك
واحدة من نواحي الازدهار الأوربي إلا ويمكن إرجاع أصلها إلى مؤثرات الثقافة الإسلامية 

في نشأة تلك  ،وأهم ما تكون ،فإن هذه المؤثرات توجد أوضح ما تكون ،بصورة قاطعة
أي في  :وفي المصدر القوي لازدهاره ،ديث من قوة متمايزة ثابتةالطاقة التي تكون ما للعالم الح

 .وروح البحث العلمي ،العلوم الطبيعية
                                      

 [.15سورة الملك ] (105)
 [.13سورة الجاثية ] (106)
يقصد الحضارة الإسلامية كما قال فيما بعد. ذلك أن التاريخ لم يعرف للعرب حضارة متميزة إلا  (107)

سلام ذاته تاج الإنانت الحضارة الإسلامية لم تكن قط حضارة للعرب كجنس. إنما ك بالإسلام. كما أن
ب. والعرب بع العر  طامن جميع العناصر المسلمة التي دخلت في الإسلام. وهي تحمل طابع الإسلام لا

 عنصر واحد من العناصر الكثيرة التي صنعت هذه الحضارة.
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 مدهشة كشوف  من إلينا قدموه فيما ليس العرب لعلم علمنا به يدين ما وإن ...
 :هذا من بأكثر ![الإسلامية يقصد] العربية الثقافة إلى العلم هذا يدين بل .مبتكرة لنظريات

 وعلم .وجود فيه للعلم يكن لم - رأينا كما  - القديم فالعالم .نفسه بوجوده لها يدين إنه
 وأخذوها ؛بلادهم خارج من استجلبوها ،أجنبية علوما كانت  ورياضياتهم اليونان عند النجوم

 نظم وقد .اليونانية بالثقافة كليا  امتزاجا فتمتزج ،الأيام من يوم في تتأقلم ولم ،سواهم عن
 ،وأناة دأب في البحث أساليب ولكن .النظريات ووضعوا الأحكام وعمموا المذاهب اليونان
 ،المستمرة الدقيقة والملاحظة ،للعلم التفصيلية والمناهج ،وتركيزها الإيجابية المعلومات وجميع

 فقد"  العلم"  ندعوه ما أما .اليوناني المزاج عن تماما غريبا كان  ذلك كل.  .التجريبي والبحث
 طرق من ،مستحدثة الاستقصاء من ولطرق ،جديدة البحث من لروح نتيجة أوربا في ظهر

 ،الروح وهذه. .اليونان يعرفها لم صورة إلى الرياضيات ولتطور ،والمقاييس والملاحظة التجربة
 " (108) الأوربي العالم إلى العرب أدخلها ،العلمية المناهج وتلك

 :نفسه المؤلف ويقول

 على"  أكسفورد"  سةمدر  في العربي والعلم العربية اللغة درس"  روجربيكون"  وإن" 
"  بيكون رنسيسف"  سميه ولا"  لروجربيكون"  وليس .الأندلس في العرب معلميه خلفاء
 يكن فلم ،لتجريبيا المنهج ابتكار في الفضل إليهما ينسب أن في الحق ،بعده جاء الذي

 يمل لم وهو .المسيحية باأور  إلى سلاميينالإ والمنهج العلم رسل من رسولا إلا روجربيكون
 عرفةللم الوحيد ريقالط هو العرب وعلوم العربية للغة معاصريه تعلم بأن التصريح من قط

 ائلاله التحريف نم طرف هي التجريبي المنهج واضعي حول دارت التي والمناقشات .الحقة
 اانتشار  انتشر قد"  نبيكو "  عصر في العرب منهج كان  وقد .الأوربية الحضارة لأصول
 .أوربا ربوع في تحصيله على لهف في الناس وانكب ،واسعا

 ؟العلوم من حصله ما"  روجربيكون"  استقى أين ومن

 (Cepus Majus) كتابه  من الخامس والقسم .الأندلس في الإسلامية الجامعات من
ظر لابن هو في حقيقة الأمر نسخة من كتاب المنا ،الذي خصصه للبحث في البصريات

 ." (109)الهيثم 

                                      
 - 149سلام " تأليف محمد إقبال وترجمة عباس محمود ص عن كتاب " تجديد الفكر الديني في الإ (108)

150. 
 .148المصدر السابق ص  (109)
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 :ن "والدي لعلماويقول دريبر الأستاذ بجامعة نيويورك في كتابه " النزاع بين 

وأن  ؛مالتقد إلى " تحقق علماء المسلمين من أن الأسلوب العقلي النظري لا يؤدي
ان كمن هنا  و  .االأمل في وجدان الحقيقة يجب أن يكون معقودا بمشاهدة الحوادث ذاته

 .أبحاثهم الأسلوب التجريبي والدستور العملي الحسيشعارهم في 

وإن نتائج هذه الحركة العملية تظهر جلية في التقدم الباهر الذي نالته الصنائع في 
وإننا لندهش حين نرى في مؤلفاتهم من الآراء العلمية ما كنا نظنه من نتائج العلم  ،عصرهم

الذي يعتبر  - للكائنات العضوية ومن ذلك أن مذهب النشوء والارتقاء .في هذا العصر
وذلك  .وقد ذهبوا فيه إلى أبعد مما وصلنا إليه .كان يدرس في مدارسهم  - مذهبا حديثا

ووصلوا في  ،. وقد استخدموا علم الكيمياء في الطب.(110)بتطبيقه على الجوامد والمعادن 
ارفين كل المعرفة بعلم وكانوا ع .علم الميكانيكا إلى أنهم عرفوا وحددوا قوانين سقوط الأجسام

ووصلوا في نظريات الضوء والإبصار إلى أن غيروا الرأي اليوناني القائل بأن الإبصار  .الحركة
وكانوا يعرفون في نظريات  .وقالوا بالعكس ،يحصل بوصول شعاع من البصر إلى الجسم المرئي

نحني الذي يأخذه وقد اكتشف " الحسن ابن الهيثم " الشكل الم .انعكاس الأشعة وانكسارها
 .الشعاع في سيره من الجو

وكذلك نراهما  ،وأثبت بذلك أننا نرى القمر والشمس قبل أن يظهرا حقيقة في الأفق
 .(111) "بعد أن يغيبا بقليل في المغرب

*      *      * 
 حوى والتي ،سلاموهذا يكفي لإثبات طبيعة الحركة العلمية التي نشأت في ظل الإ

 .واملى الدة عولم يكن ليحوي تفاصيلها لأنها متغير  ،التوجيهي القرآن " إطارها "

 ،الإسلام كان يوجه الحركة العلمية في طريق الخيرإنما يهمنا فيها أن نشير إلى أن 
حيث تستغله الشياطين  ،ويعصمها من الانحراف الذي يمارسه العلم في ظل الحضارة الغربية

وحل روابطهم وإشاعة التفاهة في  ،مقدساتهموتدمير  ،في إفساد أخلاق الأمم والأفراد
. ثم يستغل في إنتاج الدمار على .بتأثير السينما والإذاعة والتليفزيون والصحافة ،نفوسهم

هي  - التي تستخدم للدمار - والطاقة الذرية ،بينما العالم يهدده الفناء بالجوع ،نطاق واسع
                                      

 .28راجع الهامشة في ص  (110)
 عن كتاب الإسلام دين العلم الخالد لفريد وجدي. (111)
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د إنتاجية الأرض من الغذاء لسد الأفواه التي كان يمكن أن تزي - في الوقت الحاضر - وحدها
 !الجائعة المسكينة

*      *      * 
 ..وفي النمو الاجتماعي والاقتصادي والسياسي كذلك

 !رةولكنه لا يسمح بانحراف الصو  .إطار عام يسمح بانفساح الصورة

" أمُة "  رة إلىتناحأشار القرآن إلى نمو " الأمة " الإسلامية من قبائل متفرقة م
 :موحدة الهدف مترابطة الكيان

تُمْ أَعْدَاءً  يعاً وَلا تَـفَرَّقُوا وَاذكُْرُوا نعِْمَتَ اللََِّّ عَلَيْكُمْ إِذْ كُنـْ " وَاعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللََِّّ جمَِ
تُمْ عَلَى شَفَا حُفْرَةٍ مِنَ  هَا فأَلََّفَ بَيْنَ قُـلُوبِكُمْ فأََصْبَحْتُمْ بنِِعْمَتِهِ إِخْوَانًا وكَُنـْ النَّارِ فأَنَْـقَذكَُمْ مِنـْ

ُ لَكُمْ آيَاتهِِ لَعَلَّكُمْ تَهتَْدُونَ  ُ اللََّّ  ." (112)كَذَلِكَ يُـبَينِّ

 .وأسس حياتها وخصائص نظامها ،وأشار إلى مقومات هذه الأمة

هَوْنَ عَنِ الْ  تُمْ خَيْرَ أمَُّةٍ أخُْرجَِتْ للِنَّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَتَـنـْ مُنْكَرِ وَتُـؤْمِنُونَ بِاللََِّّ " كُنـْ
(113) ". 

هَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَأوُلئَِكَ "  وَلْتَكُنْ مِنْكُمْ أمَُّةر يدَْعُونَ إِلَى الخَْيْرِ وَيَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَيَـنـْ
 .(114) " هُمُ الْمُفْلِحُونَ 

 ." (115)لَى الْأِثمِْ وَالْعُدْوَانِ " وَتَـعَاوَنوُا عَلَى الْبرِّ وَالتـَّقْوَى وَلا تَـعَاوَنوُا عَ 

َ وَأَطِيعُوا الرَّسُولَ وَأوُلي الْأَمْرِ مِنْكُمْ   ." (116)" يَا أيَّـُهَا الَّذِينَ آمَنُوا أطَِيعُوا اللََّّ

                                      
 [.103سورة آل عمران ] (112)
 [.110سورة آل عمران ] (113)
 [.104سورة آل عمران ] (114)
 [.2سورة المائدة ] (115)
 [.59سورة النساء ] (116)
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اَ الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةر   ." (117)" إِنمَّ

نـَهُمْ   ." (118)" وَأمَْرهُُمْ شُورَى بَـيـْ

 ." (119)فَخُذُوهُ وَمَا نَهاَكُمْ عَنْهُ فاَنْـتـَهُوا " وَمَا آتَاكُمُ الرَّسُولُ 

ُ وَلا تَـتَّبِعْ أهَْوَاءَهُمْ  نـَهُمْ بماَ أنَْـزَلَ اللََّّ  ." (120)" وَأَنِ احْكُمْ بَـيـْ

ُ فأَُولئَِكَ هُمُ الْكَافِرُونَ   ." (121)" وَمَنْ لمَْ يَحْكُمْ بماَ أنَْـزَلَ اللََّّ

دُوا في أنَْـفُسِهِمْ " فَلا وَرَبِّكَ لا يُـؤْمِنُونَ حَ  نـَهُمْ ثُمَّ لا يجَِ تىَّ يُحَكِّمُوكَ فِيمَا شَجَرَ بَـيـْ
 ." (122)حَرَجاً ممَّا قَضَيْتَ وَيُسَلِّمُوا تَسْلِيماً 

تمعاً مرة مجو  .تكون مرة مجتمعاً رعوياً  .ثم لم يحدد " صورة " الأمة كيف تكون
 نموه فيتمع لا يتقيد المج ..رة. وم.ومرة .صناعأو  .ومرة مجتمع تجار ،ومرة مجتمع مدينة .زراعياً 

ات توجهه في توجيه ئماإنما يجد دا ،ولا يجد عائقاً واحداً يعوقه عن النمو ،بصورة معينة
 .عملية النمو وتمنعه من الانحراف

 لغ الذروةبمي قد سلاثم يشهد التاريخ أن النمو الاجتماعي والحضاري في المجتمع الإ
 وجدوها رية التيلتنظيمات الإدال المسلمون جهداً في الاستفادة بكل افلم يأ - في عصره -

و الشام أو أ مصر اء فيولا الحصيلة الحضارية التي وجدوها عندهم سو  .عند الأمم المفتوحة
طلعوا على اكما   .انيةفيما لا يعارض عقيدتهم وتصورهم الخاص لغايات الحياة الإنس ،فارس

رض مع الأصل  يتعالاما  واقتبسوا بحرية كل ،غريقية والهنديةأسس الحضارات الرومانية والإ
قبلون على يالذي  يزانجاعلين عقيدتهم وتصورهم الم ،الذي ابتعثهم الله ليقروه في الأرض

 .أساسه ما يقبلون ويرفضون ما يرفضون

                                      
 [.10سورة الحجرات ] (117)
 [.38سورة الشورى ] (118)
 [.7سورة الحشر ] (119)
 [.49سورة المائدة ] (120)
 [.44سورة المائدة ] (121)
 [.65سورة النساء ] (122)
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قمة  - فةلأسباب مختل رغم كل ما أصابه من تدهور - وقد كان المجتمع الإسلامي
فكري  ن تقدمدث محم الحروب الصليبية نشأ من احتكاك الصليبيين بها كل ما عالية أيا

 .يينالغرب كتاببشهادة من مرّت شهادتهم من ال ،واجتماعي وحضاري في الغرب الحديث

*      *      * 
ية داخل مو بحر ين ثم تركه ،أما النمو الاقتصادي فقد وضع القرآن له إطارا ثابتا

 .رشيدالح الالص أو يعوقه بقيد واحد عن النمو ،ه صورة معينةدون أن يضع ل ،الإطار

ف استخل حانهالنظرية العامة للاقتصاد الإسلامي تقوم على أساس أن الله سب
 ،لفة فيهية مستخوالجماعة الإنسان ،وأن المال فيها مال الله ،في الأرض - كنوع  - الإنسان

لأولى وا - ةت جزئيشريعامبادئ كلية أو تسواء في صورة  ،وفق شروط الله الواردة في شريعته
ردية لجانب ية الفى أساس الملكتقوم وظيفته عل ،وأن الفرد موظف في هذا المال - هي الأكثر

 بما يعود على - وبشرط حسن التصرف في هذه الملكية ،من هذا المال مقابل جهد يبذله
 فإن هو .لخيرتحقق ا يلاونها وفي حدود شروط الله التي بد ،نفسه وعلى الجماعة كلها بالخير

 ،اعة الجما إلىوعاد حق التصرف هذ ،سفه وأساء استخدام حق الملكية قيد حق التصرف
لملكية اقاعدة بل يخوهذا لا  .صاحبة الحق الأول المستمد من خلافتها عن الله في الأرض

لكنه فقط يحيط و  - قتصادي وحدهلا النظام الا - الفردية التي يقوم عليها نظام الإسلام كله
قها حجماعة لل ويحفظ ،هذه القاعدة بالقيود التي تكفل حسن التصرف في هذه الملكية

 مع الإبقاء ،بحسبهاو مة المقرر في مال الأفراد بالزكاة وغيرها من التكاليف بقدر حاجة الأ
 :امةلكية عقى مفيما عدا بعض الموارد العامة العامة التي تب ،على ملكية الأفراد

 .(123)توُهُمْ مِنْ مَالِ اللََِّّ الَّذِي آتَاكُمْ " " وَآ

ُ  أَم وَالَكُمُ " وَلا تُـؤْتوُا السُّفَهَاءَ   .(124)قِيَاماً "  لَكُم  الَّتِي جَعَلَ اللََّّ

 :ثم يجعل هناك قاعدة عامة لتوزيع المال في الجماعة

 .(125)" كَيْ لا يَكُونَ دُولَةً بَيْنَ الْأَغْنِيَاءِ مِنْكُمْ " 

                                      
 [.33سورة النور ] (123)
 [.5سورة النساء ] (124)
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 الأيدي كيته فيمل يجب أن توزع .ينبغي أن تحتكره أيدي الأغنياء في أية صورة فلا
 .ةن الأمدد معوكي تتم دورة المال الطبيعية في أيدي أكبر  ،الكثيرة كي تتداوله

 عه علىتوز و  ،تتقاضاه الجماعة حقا مفروضا ،وهناك حق المعوزين والمحرومين
 :المحتاجين إليه

 .(126)قٌّ للِسَّائِلِ وَالْمَحْرُومِ " " وَفي أمَْوَالِهمِْ حَ 

أموال  جدت منما و ووراءه التكاليف الطارئة التي يؤخذ بحسبها كل .هو حق الزكاة
 .الأغنياء

ذا ه يتم ولا ،فلا يجيء هذا الكسب .ثم هناك قواعد لكسب المال والتعامل فيه
الغصب   يحرمثممن و  .التعامل بطريقة فيها مضارة من أي وجه لفرد أو أكثر في الجماعة

 :اً ل جميعوسائكا يحرم الربا وهو أبشع هذه ال  .والنهب والسرقة والغش والاحتكار

تُمْ مُؤْمِنِينَ  فإَِنْ لمَْ تَـفْعَلُوا  ،" يَا أيَّـُهَا الَّذِينَ آمَنُوا اتّـَقُوا اللَََّّ وَذَرُوا مَا بقَِيَ مِنَ الرّبا إِنْ كُنـْ
تُمْ فَـلَكُمْ رُؤُوسُ أمَْوَالِكُمْ لا تَظْلِمُونَ وَلا تُظْلَمُونَ فأَْذَنوُا بِحَرْبٍ مِنَ اللََِّّ  " "  (127) وَرَسُولهِِ وَإِنْ تُـبـْ

مُْ الَّذِينَ يَأْكُلُونَ الرّبا لا يَـقُومُونَ إِلاَّ كَمَا يَـقُومُ الَّذِي يَـتَخَبَّطهُُ الشَّيْطاَنُ مِنَ الْمَسِّ ذَلِكَ بأَِ  نهَّ
اَ الْب ـَ ا يْعُ مِثْلُ الرّبا وَأَحَلَّ اللََُّّ الْبـَيْعَ وَحَرَّمَ الرّبا فَمَنْ جَاءَهُ مَوْعِظةَر مِنْ رَبهِِّ فاَنْـتـَهَى فَـلَهُ مَ قاَلُوا إِنمَّ

رْبي يَمْحَقُ اللََُّّ الرّبا وَي ـُ ،سَلَفَ وَأمَْرهُُ إِلَى اللََِّّ وَمَنْ عَادَ فأَُولئَِكَ أَصْحَابُ النَّارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ 
ُ لا يحُِبُّ كُلَّ كَفَّارٍ أثَيِمٍ "   .(128)الصَّدَقاَتِ وَاللََّّ

قُوا  .وهناك أمر بالمعاونة " النظيفة " " وَإِنْ كَانَ ذُو عُسْرةٍَ فَـنَظِرةَر إِلَى مَيْسَرةٍَ وَأَنْ تَصَدَّ
تُمْ تَـعْلَمُونَ "   .(129)خَيْرر لَكُمْ إِنْ كُنـْ

. .ائقبلا ع سلاميالذي ينمو فيه الاقتصاد الإوذلك هو الإطار  .تلك قواعد عامة
 .إلا العوائق التي تمنع الانحراف

                                                                                               
 [.9سورة الحشر ] (125)
 [.19سورة الذاريات ] (126)
 [.279 - 827سورة البقرة ] (127)
 [.276 - 275سورة البقرة ] (128)
 [.280سورة البقرة ] (129)
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وعي إلى من ال طردامولقد نما الاقتصاد الإسلامي في ظل هذه المبادئ العامة نموا 
نما و  . وقت واحديعاً فياع جمإلى تداخل هذه الأنو  [البسيطة]الزراعة إلى التجارة إلى الصناعة 

 .ا البشريةفخر بهتروة ثمي في جوانب " المعاملات " نموا هائلا حتى كون معه الفقه الإسلا
ت الاقتصاد  أصابالتي وفي الوقت ذاته حالت تلك المبادئ العامة دون كثير من الانحرافات

 ،ح للأرضد الفلاستعبتفحالت دون الإقطاع في صورته الأوربية البشعة التي كانت  .الغربي
ية القضائو عية تمع في يده في وقت واحد السلطات التشريولهوى السيد الذي كانت تج

ية لو عات الرأسمالون بشاول دوكان قمينا أن يح ... مما لم يكن له مثيل في الإسلام.والتنفيذية
له هأولم يتهاون  ،كانمولم توجه إليه الضربات القاصمة من كل  ،بقي حياً عاملا في الأرض

 .وجه التحديد فيه كما حدث في القرون الأخيرة على

النمو" قيوداً على " يضع - وهو يحرم الربا - وهنا قد يبدو لبعض الناس أن الإسلام
 في لمسلمينعض اب.. وقد كانت تلك الشبهة تلذع .تمنع التقدم والانطلاق ،الاقتصادي

لى الإفتاء سعون إو يأ !مبادئ هذا القرن فيسعون إلى الاعتذار عن الإسلام في هذا الأمر
وما زالت  !لقرآناه في الربا للضرورة أو جوازه لأنه اليوم شيء آخر غير المنهي عنبجواز 

 !الشبهة تلذع بعض المسلمين حتى اليوم فيصنعون هذا وذاك

 وهي ،يةث في ويلات الرأسمالأن نطيل الحدي - في هذا العصر خاصة - ولا نحتاج
 .تكارإلى الاحويضيف إليه أو ينتهي  ،النظام الذي يقوم على الربا أساسا

بل  - اؤهاأعد وقد قال فيها .إن بشاعات الرأسمالية الربوية غنية عن البيان
لتي الأداة الام أن يبيح ولا يطلب عاقل من الإس .ما فيه الكفاية - أصدقاؤها أنفسهم

 !تتسبب في كل هذا الظلم وكل هذا الدمار

لصناعي فمبحث أما كيف يدار الاقتصاد المسلم بغير الربا في ظل التقدم ا
فألف السيد أبو الأعلى  .وقد ألف فيه بعض العلماء المسلمين .متخصص لا نتعرض له هنا

" أسس الاقتصاد الإسلامي  :المودودي أمير الجماعة الإسلامية بباكستان ثلاثة بحوث رئيسية
ية وألف سيد قطب كتاب " العدالة الاجتماع ." و " الربا " و " ملكية الأرض في الإسلام "

ونشر غيرهما بحوثا متفرقة عن الموضوع في أولها بحوث الأستاذ عيسى عبده  .في الإسلام "
. ولكن الأمر الذي ينبغي .وما زال الأمر متسعا لمزيد من البحث ،إبراهيم في صحف شتى

 !أن يحرم الله شيئاً فيه مصلحة للناس لا تتحقق بغيرهأنه لا يمكن أن يستقر في أذهاننا بداءة 
وكلما تقدم العلم وتقدمت تجارب  .أثبت التطبيق العملي صدق ذلك مرة بعد مرة وقد

ثم بعد ذلك  !توجب تحريم ما حرم الله ،ظهرت أسباب كانت مجهولة [وانحرافاتها]البشرية 
لأنه  .على المسلمين أن يستنبطوا النظم والتنظيمات التي تنفع الناس ولا تحل ما حرم الله
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"  :د للناس الخير ولا يريد بهم الضر ويريد بهم اليسر ولا يريد لهم الحرجلأنه يري .حرمه لسبب
ركَُمْ وَليُِتِمَّ نعِْمَتَهُ عَلَيْكُمْ "  " وَمَا  (130)مَا يرُيِدُ اللََُّّ ليَِجْعَلَ عَلَيْكُمْ مِنْ حَرجٍَ وَلَكِنْ يرُيِدُ ليُِطَهِّ

 .(131)جَعَلَ عَلَيْكُمْ في الدِّينِ مِنْ حَرجٍَ " 

يرحب   نه لادي لأكذلك قد يقال إن الإسلام يضع قيوداً على " النمو " الاقتصاو 
 .كب ذل" والتقدم " الصناعي الحديث قد استوج ؛كثيرا بخروج المرأة للعمل

إن كان و  ،ضاءالاقت خروج المرأة للعمل عندلا يمنع وقد بينا من قبل أن الإسلام 
 .لنسوية الخاصةحقيقة لا يرحب بذلك كثيرا في غير الوظائف ا

لها إلى ن تحويمرأة أنه تبين لنا أولا مدى الضرر الذي يصيب الم :ولكنا نضيف هنا
ادي يمكن أن اج الملإنت.. ضرر لا يوازي قط أي زيادة في ا.رجل يعمل في السوق وفي المصنع

 .يحدثها اشتراك المرأة في العمل

ل تلك  مقابفيبي مع الغر وتبين لنا ثانياً مدى الضرر الأخلاقي الذي أصاب المجت
 !ذلك الإنتاجحتى ب فيد. فلا تست.وهو ضرر يوشك أن يدمر الدنيا كلها .الزيادة في الإنتاج

ة الآلة الضخموني و لكتر . إن الإنتاج في سبيله أن يتولاه الإنسان الآلي والمخ الإ.ثم
. إلا .ملفي الع لى إشراك المرأةإ - في الغد القريب - . فما الحاجة غدا.السريعة الإنتاج
 ،والملايين لألوفبالون فها نحن أولاء نرى الرجال يتعط ،! وحتى من قبل ذلك؟شهوة الإشراك

ل الرجال ن يتعطأتم تحفهل هي مصلحة الإنتاج التي  .وبينما تفتح الأبواب لتشغيل النساء
 ؟أم إنه أمر آخر تعرفه برتوكولات صهيون ؟ويضطلع النساء بالعمل

ن يبيح أسئولا ميس ل. ولكنه .لنمو الطبيعي الصالح الراشد البنّاءوالإسلام يبيح ا
 !انحرافات البشرية

*      *      * 
الدائم  للنمو لاتوترك التفصي ،وفي الكيان السياسي وضع الإسلام القواعد العامة

 .يقتصادوالا الذي يلائم كل مرحلة من مراحل النمو العلمي والحضاري والاجتماعي

                                      
 [.6سورة المائدة ] (130)
 [.78سورة الحج ] (131)



 

 (201) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

هُ ذَلِكَ الدِّينُ الْقَيِّمُ " " إِنِ الحُْ   .(132)كْمُ إِلاَّ للََِِّّ أمََرَ أَلاَّ تَـعْبُدُوا إِلاَّ إِياَّ

ُ فأَُولئَِكَ هُمُ الْكَافِرُونَ "   .(133)" وَمَنْ لمَْ يَحْكُمْ بماَ أنَْـزَلَ اللََّّ

 .(134)" وَمَا آتَاكُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهاَكُمْ عَنْهُ فاَنْـتـَهُوا " 

 " يَا أيَّـُهَا الَّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا اللَََّّ وَأَطِيعُوا الرَّسُولَ وَأوُلي الْأَمْرِ مِنْكُمْ فإَِنْ تَـنَازَعْتُمْ في 
تُمْ تُـؤْمِنُونَ بِاللََِّّ وَالْيـَوْمِ الْآخِرِ "   .(135)شَيْءٍ فَـرُدُّوهُ إِلَى اللََِّّ وَالرَّسُولِ إِنْ كُنـْ

 .(136)تُمْ بَيْنَ النَّاسِ أَنْ تَحْكُمُوا بِالْعَدْلِ " " وَإِذَا حَكَمْ 

نـَهُمْ "   .(137)" وَأمَْرهُُمْ شُورَى بَـيـْ

والعدل من  .اهاوالحكم بشريعة الله دون سو  .الحاكمية لله وحده :هذه القواعد
. هي .الحكامومين و لمحكاوالشورى بين  .والطاعة من المحكومين في حدود شريعة الله .الحكام
ه في ة تقرر لمسلماأما شكل الحكومة فهو متروك بكليته للأمة  .الحكم في الإسلامأسس 

 كم بغيرحكل و  .فكل حكم بغير شريعة الله فهو حكم غير إسلامي .حدود هذه القواعد
 .سلاموكل حكم لا عدل فيه فهو حكم ينكره الإ .شورى فهو حكم غير إسلامي

 ترة الخلافة في ف إلاياسية والحكم كاملاوربما لم يكن التطبيق الواقعي في عالم الس
أت ذا أخط وإ" إذا أحسنت فأعينوني :التي وضعت القواعد السليمة للحكم ،الراشدة

لا طاعة لي سوله ف ور فإن عصيت الله ." أطيعوني ما أطعت الله فيكم [.أبو بكر]فقوموني " 
 .. ثم في فترات متقطعة أخرى[.أبو بكر]عليكم " 

خما اً " ضنمو  لامي على أي حال قد شهد في عصوره المختلفة "ولكن الفقه الإس
 واستنبط ،وارمن أط لاميفي النظرية السياسية ـ استفاد فيه من كل ما جد على المجتمع الإس

 .لكل ما جد أحكاما من الإسلام

                                      
 [.40سورة يوسف ] (132)
 [.44سورة المائدة ] (133)
 [.7سورة الحشر ] (134)
 [.59سورة النساء ] (135)
 [.58سورة النساء ] (136)
 [.38سورة الشورى ] (137)
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لامي في ع الإستشريوالذي يعنينا هنا أن نثبت المرونة الكبيرة التي يتسم بها ال
 التطبيق فينحراف ب الاأما أسبا .في الأصول الشرعية]الحيلولة دون الانحراف مع  ،السياسة

م الموازين الإسلا يضع والقيمة الكبرى هي أن ![وهي انحراف على أي حال .فليس هنا مجالها
 !افويوصم بأنه انحر  ،التي يتبين في مواجهتها كل انحراف عند التطبيق

*      *      * 
 .الجانب المتغير في حياة الإنسانذلك موقف الإسلام من 

وتمنع  الخير إلى ولكنه يضع المبادئ التي توجه .بل يدفع إليه ؛لا يعوق التقدم
 ...شكالور الأوتط ثبات القواعد .فيتمثل فيه الثبات والتطور في وقت واحد .الانحراف

عي جتماي والاتصادوقد رفضت أوربا وصاية الدين على التطور العلمي والتطور الاق
 ؟. فماذا كانت النتيجة.والسياسي

لأنها لا  لكن لاو  .يةتقدم العلم حقا تقدما باهراً في ظل النهضة الأوربية اللادين
قل ليستديم لى الععيود ! وإنما لأن الدين الكنسي هناك كان يحارب العلم ويفرض الق!دينية

هادة شنا من ا مر بمك  - ولكن هذا التقدم العلمي ذاته مأخوذ !الجهل أطول مدى مستطاع
ت تح - االحياة كلهو  - العلم الذين كانوا يضعون ،من المسلمين - بريفولت ودريبر وغيرهما

 ..ويستمدونها من قواعد الدين ،وصاية الدين

 ؟..ثم

. .لشياطيناابط فوقع في غواية ضبلا  - المنفلت من وصاية الدين - ثم انطلق العلم
. .ضحالةية والالسطحويشيعون به التفاهة و  ،المجتمعويحلون روابط  ،يفسدون به الأخلاق

 .ويدمرون به وجه الأرض

لذي حل فساد ان ال. فيكفي الإقطاع والرأسمالية ثم الشيوعية لبيا.أما الاقتصاد
ف مع اختلا ،يددة وعب سافساد يحيل البشر إلى !بالاقتصاد الأوربي حين أبى وصاية الله عليه

 !لاستعبادفقط في صورة السيادة وصورة ا

والتي  ،. تكفي المفاسد الاجتماعية والخلقية التي يعانيها المجتمع الغربي.وفي الاجتماع
ولا يتعاطف بنوه كما يتعاطف  .ردته مجتمعا حيوانياً هابطا لا يفيق من متعة الجسد ولا يشبع
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ات أمه " فردية انفصالية لا تجمع شت .وإنما يعيش الغرب في فردية بغيضة كريهة .بنو الإنسان
يعاً وَقُـلُوبُهمُْ شَتىَّ "  ويعيش الشرق الشيوعي في جماعية آلية لا تعرف طعم  .(138)تَحْسَبُـهُمْ جمَِ

في المزارع الجماعية والمصانع الجماعية  ،وإنما تحكمها الدولة بالإكراه ،المودة الإنسانية الحقيقية
 .التي يسيطر عليها الإرهاب

ستغلال مار واستعا. من .تي تملأ وجه الأرض اليوم. تكفي المظالم ال.وفي السياسة
التعذيب  أنواع بشعوأ ،ومن دكتاتوريات بشعة تستخدم الحديد والنار والتجسس .واستعباد

فهي  ،المه المظهذ . تكفي.لتحتفظ بسلطانها الجبري على الجماهير ،التي يتصورها العقل
 .ليست في حاجة إلى بيان

 الله رسول ة البيضاء " كما عبرفهو " المحج - كلها  في هذه الأمور - أما الإسلام
 .لفسادن اعوالصلاح  ،المحجة التي تفرق النور عن الظلمة .صلى الله عليه وسلم

 .فلانحراانع والصلابة الكاملة التي تم .المرونة الكاملة التي تسمح بالنمو

 ،الجوهر ثابتةلاطرة وهو يستمد مزيته الكبرى في هذا الشأن من مطابقته التامة للف
 .المتغيرة الأشكال

*      *      * 
لا إيصدر  لا . موقف.ذلك موقف الإسلام من الثابت والمتطور في حياة الإنسان

 !عن تدبير إله

لم و  .مالالش فكل النظم التي صدرت عن تدبير البشر انحرفت ذات اليمين وذات
 .... لأنها لم تهتد إلى " الفطرة ".تهتد إلى الصواب

 - هلبهذا الج - احتر ثم  ،جهلا مطبقا - كما قال ألكسس كاريل  - تهاجهل
 !تشرع للإنسان

لبشرية يداً في كل مفاهيم ايقف موقفا فر  - كلمة الله إلى البشر  - والإسلام
 .وتطبيقاتها العملية لهذه المفاهيم والتصورات ،وتصوراتها

                                      
 [.14سورة الحشر ] (138)
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 .انبالجو  بقيةفلا يركز على جانب ويهمل  جميعهاإنه يشمل جوانب الفطرة 

أعطاه  ،بتانها ثان مفما كا .ويعطيها غذاءها الحق ،ويساير الفطرة في جميع جوانبها
 .وما كان منها متغيراً سمح له بالتغير المطلوب ،التشريع الثابت

 ..وبذلك فهو دين الفطرة

 ." وهو كذلك دين البشرية كلها في جميع عصورها وجميع " تطوراتها

لحق موقف التطور ن ا. ولا يقف م.لتطور الصاعد الراشد البنّاءدين يدفع ذاته إلى ا
 هي ،ب التطورراف ثو لانحالتي تضفي على ا ،إنما غيره من النظم المنحرفة .الجمود والرجعية

 !التي يمكن بحق أن تسمى رجعيات
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 الإسلام والرجعيات
ومها ليقم لإسلاا. هي رجعيات جاء .كل انحرافات البشرية التي تلبس ثوب التطور

 !ويصححها

 !ولأول وهلة قد تبدو هذه القضية بعيدة عن التصديق

الذي  "لتطور " ا و " النمو " و ؟! وهذا " التقدم " كله الذي أحرزه العلم؟كيف
 ؟حدث في النفس والمجتمع

قد جاء  -  الزمنالسابق في - وكيف يكون الإسلام ؟كيف يكون هذا كله رجعية
 !؟ليقومها ويصححها

      **      * 
دم ا للتققياسمينبغي أن نضع  ،من أجل الحكم فـي تلك القضية الغربية المظهر

 .والرجعية

 !؟عيةوكل " قديم " رج ،كل " جديد " تقدم  ؟هل هو مقياس الزمن وحده

ثل لعلم يمانيا دفكل جديد في  .إن هذا المقياس يصلح حقا لقياس التقدم العلمي
إنه يفقد ليها فإضف ي. وإن لم .وة السابقة ويضيف إليهاخطوة تقدمية لأنه يبدأ مـن الخط

 .مبرر وجوده

. .لقيي والخنفسوال ،. الاجتماعي والاقتصادي والسياسي.أما بقية أنواع التحول
 ؟فيصبح الزمن وحده هو المقياس ،فهي ينطبق عليها المقياس ذاته

 ..نريد أن نرد الأمور إلى مقياسها الصحيح

 . أم ".تقدمياس الو مقهة والطائرة والصاروخ والمخ الإلكتروني هل الثلاجة الكهربائي
 !؟الإنسان " هو المقياس

 ؟ترونيالإلك المخأو ليس الإنسان هو الذي صنع الطائرة والصاروخ و  :سيقول قائل
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 .هذا هو المقياس ؟كيف يستخدمها  :ولكن .ولا شك .بلى

ة البشرية ه بأخو عور ليكون ش ؟ليشر بمشاعر " إنسانية " أكثر ؟يستخدمها ليرتفع بها
 ؟ع عدوهمنسانا ن إليكو  ؟ليحب أخاه ؟ليكون شعوره برباط " النفس الواحدة " أشد ؟أعمق

. أو .صراعشية اله وحأم ليصبح وحشا ساحقاً ماحقاً يحكمه البغض وتوجهه الأنانية وتعمي
 ؟تفاهة الصراع

 ؟أيهما المقياس

ن التقدم أ - ن يبدوأكما ينبغي   - هل بدا لنا ؟. هل اتضحت الفكرة أكثر.الآن
علم هي نسان ثمار الا الإدم بهإنما الروح التي يستخ .العلمي في ذاته لا يرفع إنسانا ولا يخفضه

 ؟وتقربنا من الحيوان أو تقربنا من الإنسان ،التي تخفض وترفع

 ؟. هل اتضح لنا المقياس.الآن

 ؟رةاد حضاتعبوالاس ؟ضارةوالتفرقة العنصرية ح ؟هل نعتبر حرب الإبادة حضارة
تمع رة والمجلأسوتحطم ا ؟والجنون والمرض والانتحار حضارة ؟والفوضى الخلقية حضارة

 !؟والشقاء الشامل حضارة ؟حضارة

 لمرتكسة إلىالنظرة د وافي ظل التوجيه الفاس ،أي خير قدمه العلم للبشرية في النهاية
 !؟" الإنسان "

*      *      * 
 ..ولن نسقطه من ميزان التقدم ،بطبيعة الحالولن نلغي العلم 

 ..فسي. والنمو الن.ولن نلغي النمو الاجتماعي والاقتصادي والسياسي

 ..كل واحد منهما له وزن في الميزان

 .. وموازين الإنسان.. في الكفة الأخرى نضع " الإنسان ".لكن

اسي إلى رفع ننظر هل يهدف هذا العلم وهذ التطور الاجتماعي والاقتصادي والسي
 ؟.." القيم الإنسانية " أم إلى تحطيمها وإبادتها
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 .لا في جزئيات متفرقة .وننظر في مجموع الأمر

" لخدماتن "اموالعلم بمخترعاته وكشوفه قد يسر كثيراً  .فالطب تقدم ولا شك
ضارة في ذه الحم هوكل ذلك ينبغي أن نحسب حسابه ونحن نقوّ  .وحقق خيراً كثيراً للناس

 .انالميز 

 ؟عماق الأفيأم ذاك الشر الواغل  ؟هذا الخير على كثرته ؟. يرجح.لكن مَنْ 

 ؟لتهاة دلاكيف نلوي عيوننا عن مواجه  ؟كيف نهرب من شهادة القرن العشرين

من  نا قدرلقق ليتح ،إنه إما أن نقبل هذه الشرور كلها :من ذا الذي يقول .ثم
 ؟. وإما لا خير على الإطلاق.الخير

اء ته إشقريبوض ؟وضريبته إفساد الأخلاق ؟الخير ضريبته التدمير مـن قال إن
 !؟البشرية

"  لبشرية" ا . ولكنها ليست الصورة.إن هذه هي الصورة " الغربية " للحضارة
 !للتقدم

قت ما ات الو  ذفيونقوّم  ،والمطلوب أن نبقي كل الخير الذي حققه العلم والتقدم
 .أحدثه التوحيه الفاسد من شر

 !. وذلك مقياس الرجعية والتقدم.ن " الإنسان " الحقذلك شأ

*      *      * 
 !المقياس هو " الفطرة "

 !المقياس هو الإنسان

فهو  .ولكن الواقع هو عكس ذلك ." يجب أن يكون الإنسان مقياساً لكل شيء
عملية لأنه لا يملك معرفة  ،إنه لم يستطع أن ينظم دنياه بنفسه .غريب في العالم الذي ابتدعه

هو إحدى  ،. ومن ثم فإن التقدم الهائل الذي أحرزته علوم الجماد على علوم الحياة.بطبيعته
. إن .لأننا ننحط أخلاقيا  وعقليا ،إننا قوم تعساء. .الكوارث التي عانت منها البشرية
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هي على وجه  ،الجماعات والأمم التي بلغت فيها الحضارة الصناعية أعظم نمو وتقدم
اعات والأمم الآخذة في الضعف والتي ستكون عودتها إلى البربرية والهمجية الدقة الجم

 [.ألكسس كاريل] أسرع من عودة غيرها إليها "

 .شهادة واضحة حاسمة لا تحتاج إلى تعليق

ع ففكل نظام ير  .عية" الإنسان " هو المقياس الذي ينبغي أن نقيس به التقدم والرج
نه الإنساني يث كياحمن  نظام يرتد بالإنسان إلى الوراء وكل ." الإنسان " فهو نظام تقدمي

لتي الآلات انت اكوأيا   ،أيا كانت درجة الحضارة المادية التي يشتمل عليهارجعي فهو 
 !يستخدمها من الدقة والجبروت

ولكنها  .أصيلة انيةوحقا إن استخدام العدد والآلات والسعي إلى تحسينها مزية إنس
 !ووحدها لا تصلح مقياسا لتقدم الإنسان !نوحدها لا تنشئ الإنسا

سيح لجسم كة ا. وبقي.وأصبحت لها قوة جبارة ،ماذا لو تضخمت يد الإنسان جداً 
 تطيع أن تمتدلا تس وهي ما قيمة اليد القوية الجبارة ؟مقعد لا يستطيع أن يتحرك من مكانه

 !؟بقوتها خطوات

يد  !لعشرينن اادية في القر ذلك هو وضع التقدم العلمي والصناعي والحضارة الم
 "موع لمجسبة وفضلا عما في هذا الوضع من اختلال بالن !جبارة في جسم مقعد كسيح

 .لجبارلية من هذا التقدم ايذهب بالفائدة العم - في النهاية - فإنه ،الإنسان "

 .ولكن هذا القول المجمل يحتاج إلى نفصيل

ته التي نحرافاا ام ؟القرن العشرين ما هي مواضع الاختلال في الكيان الإنساني في
 ؟لمطافاية انهفي  "ترجع به إلى الوراء في سلم " الإنسانية " وتجعل حصيلته " رجعية 

 ،ليهاعافظ ما خصائص " الإنسان " التي ينبغي أن يح :. من ناحية أخرى.أو
 ؟وركائزه الرئيسية التي دمرتها حضارة القرن العشرين
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هَا زَوْجَهَا وَبَثَّ " يَا أيَّـُهَا النَّاسُ  اتّـَقُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَـفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنـْ
هُمَا رجَِالًا كَثِيراً وَنِسَاءً "  من عجب أن تكون كل القضايا الثابتة هي التي اختلت  (139)مِنـْ

 !وانهارت في هذا القرن العشرين

 !..دةالواح انيةقضية الإنس .الجنسينقضية  .قضية النفس الواحدة .قضية العقيدة
 !دمير البشريةتها بتلالا. وتلك بالذات التي تنذر اخت.تلك بالذات التي حدث فيها الاختلال

*      *      * 
حين  .هورهمظراء حين جعلوها و  .حين انحرف الناس عن العقيدة في القرن العشرين

ضمائر  لا باهتا فيظ - تهاأحسن حالا في - وصارت ،نحوها من حياتهم العملية تنحية كاملة
 !؟. هل ارتفعوا في سلم الإنسانية أم انحدروا هابطين.الناس

وكما رأينا من كلام جوليان  ،كما رأينا في بحثنا من قبل  - إن العقيدة المدركة الواعية
 .(141)ركيزة من ركائز " الإنسان " تميز بها عن الحيوان  (140) - هكسلي نفسه وهو ملحد

 !ورجعة إلى الوراء ،ارتداد عن خاصية الإنسان بحتة - أو إهمالها - ؤهافإلغا

 .وقد لمسنا بالفعل آثارها في حياة هذا الجيل من البشرية

اجة حالتمزق بين  .لإنساناذلك التمزق في نفس  - أول ما أنتجت - فقد أنتجت
. .ري "الحضا "ي و وحاجتها إلى الأمن الاجتماعي والسياس ،النفس الفطرية إلى خالقها

 ! اللهفييدة الذي يأبى الغرب في موجته الملحدة الكافرة اليوم أن يربطه بالعق

ذلك القلق النفسي والروحي الذي يفسد أعصاب  - فيما أنتجت - وأنتجت
ففي وسط هذا الصراع المدمر الرهيب الذي يخوضه الناس في في كل لحظة  .الناس في الغرب

صراع في عالم المادة وصراع في عالم الأفكار وصراع في عالم  :اةوفي كل جانب من جوانب الحي
. في وسط هذا الصراع .السياسة وصراع في داخل المجتمع وصراع في داخل النفس المفردة

يحتاج إلى من يمسح  .يحتاج إلى قوة ثابتة يرتكن إليها .المدمر الرهيب يحتاج الإنسان إلى سند

                                      
 [.1سورة النساء ] (139)
 من هذا الكتاب. 83ص  (140)
 انظر كتاب الدراسات. (141)
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يحتاج إلى اليد الحانية التي تمسك به في أزمته وتقوده إلى  .على قلبه المتعب وضميره الحيران
 ..الطمأنينة والهدوء

 ...يحتاج إلى الله

نهاه أن ت !لجأ إلى اللهيأن  - بتوجيهاتها وتنظيماتها - و " الحضارة " الغربية تنهاه
جأ إليه أو يل .تمعظيم المج تنفيأو يلجأ إليه  .أو يلجأ إليه في الاقتصاد ،يلجأ إليه في السياسة

ذا إ - إليه ا يلجأإنمو .. .أو يلجأ إليه في الفن .في وضع دستور للآداب والأخلاق والسلوك
بقية عمره و يومه   يعيش بقيةثم .في سويعة عابرة في الصلاة في الكنيسة - شاء بعد هذا كله

 !واقف لها بالمرصاد ،في جو مضاد للعقيدة

 ... ويضطرب ويحتار.فيتمزق ويقلق

 ..في ميزان " الإنسان " ويهبط

ليوم منون بايؤ  ولا ،. فحين لا يؤمن الناس بالله الإيمان الحق.وليس هذا وحده
لتي صة المتاحة ا الفر فيذها . ينتهبون لذائ.. فليس في حسهم إذن إلا هذه الحياة الدنيا.الآخر

 !. ولن تعود.لن تتكرر

متاع لقوة و ع اومتا  .س. متاع الجنس ومتاع الح.ويتكالب الناس على متاع الأرض
 ..السلطان

اب عذ .ذابلى جحيم من العإ - بدلا من المتعة الزائدة المرجوة - وتنقلب حياتهم
 !لى الدوامتلهف عنه موعذاب السعار الذي لا يشبع لأ .القلق الدائم على الفرصة الذاهبة

 ..ويهبط الناس في ميزان " الإنسان "

الغريزية  لفطريةبط افالحيوان يملك الضوا .وانيهبطون إلى مستوى أدنى حتى من الحي
 ..التي تقف به قبل نقطة الهلاك وتصون طاقته عن الدمار

لا و . .وابطلأنه يصبح بلا ض .انيرتد أسوأ من ذلك الحيو  - بلا عقيدة - والإنسان
 :أهداف
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لَهمُْ آذَانر لا يَسْمَعُونَ بِهاَ " لَهمُْ قُـلُوبر لا يَـفْقَهُونَ بِهاَ وَلَهمُْ أعَْيُنر لا يُـبْصِرُونَ بِهاَ وَ 
 .(142)أوُلئَِكَ كَالْأنَْـعَامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ أوُلئَِكَ هُمُ الْغَافِلُونَ " 

ع " اخترا  "اً . هل هي حق.. فبمقياس الزمن ذاته.ومع ذلك !. رجعية.إنها نكسة
 !؟جديد في القرن التاسع عشر أو العشرين

 !ما أقدمها في التاريخ !كلا

 !. ما أقدمها.ليست أول كفر بالله وإلحاد !أول وثنية ليست

بعث كيف ي  ؟وحيكيف ينزل ال  ؟كيف يرسل الله الرسل  ؟ما الدليل على وجود الله
 ؟..كيف  ؟الموتى

ُ أَوْ تَأتْيِنَا آيةَر  لمهمم  كَذَلمكَ قاَلَ الَّذمينَ ممن  قَ ب  " وَقاَلَ الَّذِينَ لا يَـعْلَمُونَ لَوْلا يُكَلِّمُنَا اللََّّ
لهممم  تَشَابَهَت  قُ لُوبُهمُ     (143)قَدْ بَـيـَّنَّا الْآياتِ لقَِوْمٍ يوُقِنُونَ "  ممث لَ قَ و 

نْـيَا نَموُتُ وَنَحْيَا وَمَا يُـهْلِكُنَا إِلاَّ الدَّهْرُ "   (144)" وَقاَلُوا مَا هِيَ إِلاَّ حَيَاتُـنَا الدُّ

عُوثوُنَ " " أإَِذَا كُنَّا عِظاَماً وَرفُاَتاً أإَِناَّ لَ   (145)مَبـْ

نبغي ين إنه عشريإنك حين تقول للناس اليوم في القرن ال !بل أبلغ من ذلك وأدق
. .سياسةإله للو  .ادوإله للاقتص .وإله للعلم .فلا يكون إله للعبادة .توحيد الألوهية

 :ويقول القرآن حكاية لقول الكفار القدماء !يستنكرون

 .(146)حِداً إِنَّ هَذَا لَشَيْءر عُجَابر " " أَجَعَلَ الْآلِهةََ إِلَهاً وَا

هي ذاتها التي جاء  ،التي يمارسها القرن العشرون في عالم العقيدة الرجعيةوهذه 
. وما زال موقفه منها هو ذات .ويرد البشرية فيها إلى الصواب ،الإسلام ليصححها ويقومها

 !الموقف في القرن العشرين
                                      

 [.179سورة الأعراف ] (142)
 [.118سورة البقرة ] (143)
 [.24سورة الجاثية ] (144)
 [.49سورة الإسراء ] (145)
 [.5سورة ص ] (146)
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 ..ق ". بما فيها " الأخلا.وقضية الجنسين

يعتها ولا عن طب لا .. ولا نحتاج إلى حديث جديد.لقد تحدثنا عنها بما فيه الكفاية
 ..عن آثارها في حياة البشرية

هذا الشرود  ..فهذا الشقاء البالغ الذي أحدثته في نفوس الشباب من الجنسين
وانية وهذه الحي. .النفوسمع و . هذا التدمير في الأسرة والمجت.الخطر الذي لا يجعل أحداً يستقر

 ... وهذا السعار المجنون الذي لا يشبع.التي يأنف منها الحيوان

ويشرد  ،لهكلهبوط  ذا اه. فما خلق الله الإنسان ليهبط .إنها ردة بمقياس " الإنسان "
ثلة مأالذي رأينا  ،لشراوما كان " التقدم " ليصيب الناس بكل هذا  ،ويقلق ويحل به الدمار

 .ةعاد عن الفطر الابت من .. إنما الشر ينتج من الانحراف.القرن العشرين بارزة منه في شهادة
 ..من عدم ملاءمة هذا النظام " للإنسان "

 !؟. هل هو تقدم أم رجعية.. فبمقياس الزمن ذاته.ومع ذلك

ديداً جيُحدث و  .نسلقد قال القرن العشرون إنه " يتطور " في مسائل الأخلاق والج
رفته . ع.التاريخ وغل فيمداً ثم قالت شهادة التاريخ إنه أمر قديم ج .بللم تعرفه البشرية من ق

 ..اليونان القديمة وروما القديمة والهند القديمة وفارس القديمة

 فيلداخل ن الا فرق م !. لا فرق.. أو في صور مختلفة.عرفته على نفس الصورة
ه دي إلى نتائجأن يؤ  بد اف لا. انحر .ولا فرق من الخارج في واقع البشرية .نفس " الإنسان "

فرع  . عنها تت.انالإنس ريخ. وهي الحقيقة الحتمية الوحيدة في تا.المحتومة لأنه يخالف الفطرة
 !كل الحتميات

إلـى  ة فيهابشريويرد ال ،التي جاء الإسلام ليصححها ويقومها الرجعيةإنه ذات 
 .الصواب

ا ويشغل فيه ،إغرائهل و لفتنة الرج إنها الجاهلية التي كانت تتبرج فيها المرأة وتقعد
ع الناس ليرف موجاء الإسلا .جهاسواء في الجزيرة العربية أو في خار  ،الرجل بتلك الفتنة والإغراء

يمية جسد بهتكون  ن أنويقر في ضمائر الناس قيما عليا ترفع علاقة الجنس ع ،من بهيميتها
 نْـفُسِكُمْ أزَْوَاجاً كُمْ مِنْ أَ لَقَ لَ  خَ آيَاتهِِ أَنْ " وَمِنْ  :يرفعها إلى السكن والمودة والرحمة .مسعور

نَكُمْ مَوَدَّةً وَرَحمَْ  هَا وَجَعَلَ بَـيـْ  .نسانلتنظيم " الذي يليق بالإعها إلـى " اويرف .ةً "لتَِسْكُنُوا إلِيَـْ
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نسان " س " الإقياسواء بمقياس " الزمن " أو بم ،وهذا الذي يصنعه القرن العشرون
 !يصححها الإسلام ،هابطةرجعية أن لا يزيد على 

*      *      * 
 ..وقضية الإنسانية الواحدة .وقضية النفس الواحدة

الطاغية  لفرديةف اانحرا :من أبرزها .إن القرن العشرين ينحرف فيها انحرافات شتى
ن نحراف العدواوا ،ردالف وانحراف الجماعية الطاغية التي تطغى على ،التي تطغى على المجتمع

 .المستمر من بني الإنسان على " إخوتهم " في البشرية

ور رب إنه " تطنه الغعقول يانحراف الفردية الطاغية يمثله اليوم النظام الرأسمالي الذي 
 ؟ن قبلميل له  مث. فهل هو " تطور " لا.ويمثله الدكتاتوريون الطغاة في كل الأرض !"

 ؟. أما من حيث الجوهر.من حيث " الصورة " نعم

  صورةور فين " رأس المال " في صورته الطاغية تطور في نوع الملكية وتطإ
! ؟لبشريةاا على حق . هل هو جديد.لكن طغيان المالك واستغلاله لمن لا يملك .الاستغلال

هل كان  ؟لمات الظ ذوتؤدي إلى ،أو ليست هي ذات " الدوافع " في النفس البشرية المنحرفة
 الرأسمالي في معدنه غير اً آخرشيئ أو في الدولة الرومانية أو الفارسية ..الغني في الجزيرة العربية

 ؟الحديث الذي يطغى بسلطان رأس المال

 لسلطانذ اجاء ليأخ ؟أو ليس هو الانحراف ذاته الذي جاء الإسلام لتصحيحه
لى الله إتشريع رد الو  .الذي يستعبد به الناسبسلبه حق التشريع  ،الطاغي من هذا الفرد

 دث في العالميحه كما طبقتفلم يعد الحاكم يشرع لنفسه ولا ل .ي لا يحابي أحداً من البشرالذ
 ... وفي كل مكان في الأرض لا يقوم على هدى الإسلام.الرأسمالي

وجودة مجعية كانت ر  - لجديدةرغم صورتها الظاهرية ا - فالفردية الرأسمالية الطاغية
ه منها ال وضعز ما و  .لإسلام ليصححها ويقوّمهاوجاء ا ،قبل الإسلام في صورة من الصور

 !اليوم هو وضعه منها قبل مئات السنين

 - التي عرف هذا القرن العشرون نماذج طاغية منها - أما فردية الدكتاتور الطاغية
وجاء الإسلام ليرفع هذا الطغيان عن كاهل البشرية  .فقد عرفتها البشرية كثيراً قبل الإسلام
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ومن ثم عاد  .ولا عبودية لأحد من البشر على الإطلاق ،لله وحدهية واحدة بأن يجعل العبود
وصار الحكام أشخاصاً عاديين لا سلطان لهم إلا  .الطغاة المقدسون بشراً عاديين بلا قداسة

قال  :وإنما التقويم أشد التقويم .فأما إن اعوجوا فلا طاعة لهم على الناس .تنفيذ شريعة الله
" والله لو وجدنا فيك  :أعدل حاكم في تاريخ الأرض ،مر ابن الخطابسلمان الفارسي لع

الحمد لله الذي جعل في رعية عمر من يقوم  :اعوجاجا لقومناه بحد السيف " فقال عمر
 !عمر بسيفه

في  لطغيانا .يوم. وهو موقفه منه حتى ال.من قبل ذلك موقف الإسلام من الطغيان
خ البشرية  تاريفيدده . الذي يح.رية إلى ما قبل الرشدترجع بالبشرجعية أية صورة من صوره 

 ..نوقد جاء الإسلام ليصحح وضع البشرية من هذا الطغيا .مولد الإسلام

قتصاد الم الاعتطور " في  "آخر  - أما الطغيان الجماعي الذي تمثله اليوم الشيوعية
 ؟أما الجوهر .نعم .فهو صورة جديدة - والاجتماع

يتبعه أن  ..طيعويجعله مجرد واحد من الق .يذيب كيان الفردهذا الطغيان الذي 
 ته في وقت منس بذايز يحولا له كيان متم ،ولا الإشراف عليه ،. لا رأي له في تقويمه.يسير

لطغيان اذلك  ،سلام. هل يختلف من حيث الجوهر عن طغيان " القبيلة " قبل الإ.الأوقات
 :الذي أنطق الشاعر الجاهلي بهذا البيت

 !؟. غويت وإن ترشد غزية أرشد.هل أنا إلا من غزية إن غوتو 

 بأن جعله .. جاء ليرد " للفرد الإنساني " كيانه إزاء طغيان المجموع.ثم جاء الإسلام
قوة توجه  .ويستلهم هداه ،ويعبده حق عبادته ،قوة هائلة حين يتصل بالله - وهو الفرد -

تَكُنْ مِنْكُمْ أمَُّةر يدَْعُونَ إِلَى الخَْيْرِ وَيَأْمُرُونَ " وَلْ  .المجتمع إلى الصلاح وتصده عن الفساد
هَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ "  وتُشَاوَر في شأن الحكم  ،وتوجه الحاكم إذا اعوج (147)بِالْمَعْرُوفِ وَيَـنـْ

 .. ومن ثم يرفع عنها العبودية للمجموع.وسياسة المجتمع

أن يكون  يد علىيز  لا ،دول الجماعيةوهذا الطغيان الجماعي الجديد الذي تمارسه ال
نها اليوم  وقفه مل موما زا .رجعية من تلك الرجعيات التي جاء الإسلام ليصححها ويقومها

 !كموقفه منها يوم جاء

                                      
 [.104سورة آل عمران ] (147)
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ويستمد  .لا ذاكو غى لا هذا يط .إن الإسلام ينصب الميزان الحق بين الفرد والمجتمع
 ..احدة "" خلقكم من نفس و  :ميزانه من الحقيقة الثابتة

 .وبذلك يقوّم الرجعيات

*      *      * 
. في .شرلى البر ع. عدوان البش.أما العدوان المستمر الذي يمارسه القرن العشرون

لتفرقة ا. .رادأف وأفراد على .وأمم على أفراد .عدوان أمم على أمم .الحرب وفي السلم
ندوا حكمهم اة ليسلطغارسه اوالتعذيب الوحشي الذي يم .والاستعمار والاستعباد .العنصرية

ل فيه جديد ه ؟جعيةم ر أتقدم  ؟ما اسمه في ميزان " الإنسان " ؟ما اسمه .ضد ثورة الجماهير
 ؟إلا الزيادة في الوحشية والضراوة في القتل والتعذيب

ححها اء ليصفج .ولقد واجه الإسلام يوم جاء به صنوفاً مختلفة من هذا العدوان
من ناحية  لعدوانانع ووضع التشريعات التي تم ،البشري من ناحية بتهذيب الضمير .ويقومها

الإنسان أو  ل أخيه قتنظف النفس من " الغل " الأحمق البشع الذي يدفع إنساناً إلى .أخرى
 علاء كلمة اللهلإ .رب للهوجعل الحرب الوحيدة التي يبيحها هي الح .تعذيبه أو العدوان عليه
 .تعذيبيل واللتمثط " إنسانية " تمنع القتل الوحشي واوبشرو  .لا كلمة بشر من الناس

لتي جاء اتها اة ذهو الرجعي ،إن ما يمارسه " التقدم " العصري في القرن العشرين
 !م جاءا يو . وما زال موقفه منها اليوم كموقفه منه.الإسلام ليصححها ويقومها

 فيطوراً تيست ل. كلما تتبعنا شيئاً من " تطورات " الغرب وجدنا أنها .وهكذا
 .س الزمانبمقيا جعيةانحراف بمقياس " الإنسان " ور  .وإنما هي انحراف ورجعية .الحقيقة

 ..إنها نكسة حيوانية إلى الوراء

. .حالتصحيو يم موقف التقو  :وموقف الإسلام منها هو موقفه من الرجعيات جميعاً 
 .حيحموقف القوة التقدمية الهادية التي تشير للناس إلى الطريق الص

 ..وهكذا كان ينبغي أن يكون موقفنا نحن من الغرب

 !؟. أين نحن.ولكن
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 نحن والغرب
 ..يحةفينبغي أن تؤدي إلى نتيجة صح ،حين تكون المقدمات كلها صحيحة

. وما دامت .لصحيحاريق وما دام الإسلام هو القوة التقدمية الهادية المرشدة إلى الط
ن . فقد كا.وان الحيعالم لقدر من الانحراف والردة إلىالحضارة الغربية تشتمل على كل هذا ا

 ،طانة والسلمكن والتقدم والحضار في مقعد القوة والت - المسلمين - ينبغي أن نكون نحن
  مكان الضعفلغرب فياون ويك ،والترابط في المجتمع ،والنظافة الكاملة في التعامل والأخلاق

 " متحضراً " وليس ،فقط فالغرب ليس قوياً  .عكس. ولكن الأمر الواقع هو ال.والذلة والهوان
. قلما .ةة واضحقاممستقيم است ،بل إنه في معاملاته الفردية نظيف نظافة ملحوظة ،فحسب

ال التعامل في مج ليهعأو يكذب  .أو يحاوره أو يداوره ،أو يغشه ،يخدع الإنسان منهم غيره
 -! المسلمين - ننح. بينما .جهدهوفوق ذلك يخلص في عمله ويتقنه ويضع فيه كل  ،اليومي

نضع جهدنا  نه ولانتق ولا نخلص في عملنا ولا ،ونكذب وننافق ،ونحاور ونداور ،نغش ونخدع
 .الحقيقي فيه

 !. ونظافة بلا دين.دين بلا نظافة

صرفها عن مي فتلإسلاتلك هي الصورة التي تربك أفهام الأجيال الناشئة في العالم ا
 !الإسلام

وما  ضي كلهالما . وإنما بذل جهد جهيد خلال القرن.عنه تلقائياً وهي لا تنصرف 
 ..يزال يبذل في هذا القرن للوصول إلى هذه النتيجة

سلمون " الم يذهم. ثم تلقفه منهم " تلام.جهد جهيد بذله المبشرون والمستشرقون
 ليصلوا فيدها ن تردين مولا يملو  ،فأخذوا يرددون الأسطوانة ذاتها ،في الشرق الإسلامي (!)

يجة تنلتصل إلى ال ..أذهان الأجيال الناشئة إلى الربط بين هذه " الحقائق " الظاهرية
 ..المطلوبة

خر ل التأدليب. .المبشرون بادئ ذي بدء كانوا يقولون إن الإسلام رجعي متأخر
 فيقدم الموجود ة والتضار . بدليل الح.والمسيحية تقدمية متحضرة .والرجعية المخيمة على أهله

 .الغرب المسيحي
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فوا " ليخ لعلمياوهم بقية منهم لبسوا مسوح البحث " ]والمستشرقون على آثارهم 
 - ذاتهب - هوف .اتهذلام قالوا إن سر التأخر والرجعية كامن في الإس [وراءها مسوح التبشير

ولعلهم ] !لتطورمح بالأنه جامد لا يتطور ولا يس ،الذي قاد أهله إلى الانحطاط والتأخر
  [!!يقولون أيضا إنه يدعو إلى الجهل وعدم الأخذ بأسباب القوة

الأدب و افة . من " قادة " الفكر والصح.ثم جاء تلاميذهم من " المسلمين "
ي كل .. لكي نتحضر.أخرهلم ننبذ تعاليم هذا الدين الرجعي الجامد المت :والسياسة يقولون

 .لسلطاننصبح مثل أوربا لكي ننال العلم والقوة والتقدم وا

 ،لإسلاميعالم ا الفيوالتقت تلك الإيحاءات السامة كلها في نفوس الأجيال الناشئة 
 !ت مسلمةا ليسلأنه نحن متأخرون لأننا مسلمون وأوربا متحضرة :لتؤدي إلى نتيجة معينة

جبوا عن قد احت. ف.ثم دار الزمن دورة واختفت من الأفق أقوال المبشرين المباشرة
أنوا واطم ، منهموة بدلالدعد أن اطمأنوا إلى قيام تلاميذهم " المسلمين " باالعمل المباشر بع

 بيده مقاليد ذي كانر الإلى سياسة الدولة التعليمية التي أوحوا بوضعها عن طريق الاستعما
ه لمهم بدلا مننما تعوإ ،. سياسة لا تعلم الناشئة شيئاً عن حقيقة الإسلام.الحكم والتوجيه

 رب إلىم يتس. وتعلمهم كذلك شبهات حول الإسلا.وتفوقها الساحقأوربا وحضارتها 
ا الأجنبية وم لمدارسور اواطمأنوا كذلك إلى د .أفهامهم تأثيرها المسموم بوعي أو بغير وعي

لحضارة " و " ا ورباأولّي أعناقهم إلى  ،تحدثه من آثار سامة في تحطيم عقائد المسلمين
دة الفكر هم قا بحواكبير تلاميذهم وتضخيمهم حتى يص. واطمأنوا أخيراً إلى ت.الأوربية

 ..هوالتوجيه ويصبح في أيديهم من السلطان ما يكفي لتثبيت ذلك التوجي

ت على تي كانال ،واختفت كذلك من الأفق حملة المستشرقين المباشرة على الإسلام
عملية أنها الربة لتجباإذ ظهر للمستشرقين  ،أشدها في النصف الثاني من القرن التاسع عشر

رهم شاعمووجهت  ،إذ أيقظت المسلمين من سباتهم ،أدت إلى عكس الغرض المطلوب
فع عن ات تداو مئأفظهرت عشرات من الكتب  .وعقولهم وأقلامهم إلى الدفاع عن الإسلام

طر خ .شراقلاستاوكان في هذا خطر عظيم على الهدف المنشود من وراء حركة  .الإسلام
ريخ المعاصر  التافيلام عاصر " ولفرد كانتول سميث " في كتابه " الإسصرح به المستشرق الم

Islam in Modern History ة التيلمتحرر اإن الحركة  :" حيث يقول في أكثر من مكان في كتابه 
ولا ل .اراً طيبةؤتي ثمتن بأكانت كفيلة   ،والتي اتجهت إلى نقد الدين ،قادها الكتاب المتحررون

 !!" عن الإسلام قد حالت دون هذه الثمارأن حركة " الدفاع 
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ن توقظها  من أبدلا تنوّم المشاعر للسموم ،لذلك اتجه المستشرقون إلى وسيلة أخبث
إذا  حتى ،فلمنصوإعطائه حقه ا ،وهي البدء بتمجيد الإسلام وتعظيمه ،للخطر الماثل

الضمير قصد و لهة اواطمأنت نفسه إلى " نزا ،استرخت أعصاب القارئ المسلم على المديح
ديح ل المخلا ووضع في ،دس له السم في العسل ،" في هذا المستشرق أو ذاك !العلمي

 - الإيحاء ..ثم !كيدوهو مطمئن إلى مفعوله الأ ،والتمجيد ما يشاء من التشويه والتشكيك
 فهو عقبة في اليوم أما !م زمانبأن الإسلام كان عظيماً ونافعاً وتقدمياً أيا - بل التصريح

ر كل كتب انظ]ء ل شيكولا مجال لهذا التقدم إلا بالأخذ بوسائل الغرب في   ،بيل التقدمس
 فييثة وبصفة خاصة كتاب " جب " " الاتجاهات الحد !المستشرقين المعاصرين

ب سميث .. " وكتا." وكتاب " جرونيباوم " " الإسلام Modern Trends in Islamالإسلام
 .[" Islam in Modern Historyالمشار إليه " 

زال تتي ما ال هي ،اختفت الحملة الأولى والثانية وظهرت في الأفق دعوة جديدة
 ." !لمينعلى يد أولئك " التلاميذ " المخلصين من " المس ،قائمة حتى اليوم

 !. وهي ليست متدينة.إن أوربا اليوم متقدمة

 !طانلقد طرحت الدين جانباً فتقدمت وتحضرت ووصلت إلى القوة والسل

 .(!ونحن متدينون )

 !وفي الوقت ذاته متأخرون

حضر نتقدم ونتف - أوربا كما فعلت  - . ننبذ ديننا.فينبغي أن نسلك الطريق القويم
ع إلى ن نسار أب إنما يج !وليس من الضروري أن نكفر ونلحد !ونصل إلى القوة والسلطان

 !فصل الدين عن كل ما له علاقة بواقع المجتمع وواقع الحياة

 !!تعمارالاسهي خلاصة السموم كلها التي وضعها التبشير والاستشراق و  وتلك

*      *      * 
فإن  ،. بغض النظر عن هذه القصة الطويلة التي استغرقت قرنين من الزمان.ولكن

واقع القوة والتمكن و " النظافة " الحسية والمعنوية في  :هناك واقعاً ملموساً ينبغي تبين أسبابه
ووقائع الضعف والتخلف و  ![بصرف النظر عن شئون الجنس]عاملات اليومية الغرب في الم
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بالإضافة إلى انتشار الفساد الخلقي في ]" القذارة " الحسية والمعنوية في الشرق " الإسلامي " 
 [!!شئون الجنس

تضح وت ،هاقيقتلتتضح القضية في أذهاننا على ح ،هذا واقع ينبغي تبين أسبابه
 قيقية وأصبحتها الحلالتد. وإلا فقدت .مات التي قدمناها كلها وبين الواقعالصلة بين المقد

 !غير ذات موضوع

*      *      * 
 !. حقيقةر مضللة.هذا الواقع

في ] لا دينفة بونظا [في الشرق]هناك دين بلا نظافة  :وظاهر هذه الحقيقة يقول
 [.الغرب

 !وباطن الحقيقة ليس كذلك

 ...والمرجع هو التاريخ

 ،معواقع المجت  يحكملا .ة. بمعنى أن الدين لا يحكم الحيا.ن أوربا اليوم ليست متدينةإ
 نوإن كا .لناسفكري له الولا يحكم التوجي ،ولا يحكم التعليم ،ولا يحكم الاقتصاد والسياسة

ل لاحتفااأو  ،خل الكنيسةقد يسيطر على مشاعر الناس لحظات في دا - فيما عدا هذا -
 !!. في التأثر ببعض الأساطير.يسين أوبقديس من القد

 ..ولكنها دون شك لم تكن كذلك قبل قرون

 ..وتوجيهها للحياة أشد ،يومئذ كانت العقيدة في النفوس أرسخ

في  قد ظلتف .مةأوربا في يوم من الأيام مسيحية بكل معنى الكل لم تكنوربما 
ناني كر اليو ة من آثار الفعميق رواسب - تحت القشرة المسيحية - أعماق الضمير الأوربي

. ولكن .وعي و بغيرأوعي بيوجهان جوانب من الحياة الأوربية  ،والحضارة الرومانية الوثنيين
 .سطىهذا لا ينفي أن العقيدة المسيحية كانت هي الغالبة في القرون الو 

 :ثم ضاق الناس بكنيستهم لأسباب عدة
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من  ترهقهمو ور تاوات والعشكانت الكنيسة قوة طاغية غاشمة تفرض على الناس الإ
 .أمرهم عسراً 

 .وكانت تفرض عليهم الخضوع المذل لرجال الدين

بت العلم إذا أثف .ءباسم أنها كلمة السما ،وتفرض عليهم أفكاراً " علمية " مزيفة
كوس كوبرنيبعلت فالتجريبي والنظري كذبها راحت الكنيسة تحرق العلماء وتعذبهم كما 

 .ها من الكونومركز  لأرضنو لأنهم لم يوافقوا على نظريتها في شكل اوجاليليو وجوردانو برو 

 ،ةية ضخملاه إلى جانب ذلك مهزلة صكوك الغفران التي تحول الدين إلى سخرية
 ارسه " رجاليمي كان الذ . وكذلك الفسد الخلقي الذريع.وتنزع عنه كثيراً من جديته وقداسته

بأهداب  لمتمسكير اغا يعف عنه الفرد العادي مم ،" متسترين وراء مسوح الرهبان !الدين
 !الدين

لحي واقع ان ال. وعزل الدين م.كل ذلك أحدث انفصاماً بين الدين وحياة الناس
 .إلى داخل الوجدان

وهو  .طورةة الخثم حدث حادث ضخم في الحياة الأوربية ترتبت عليه آثار في غاي
 .الحروب الصليبية

وفي  ،اكل حرب تقريب  في - المسيحيون - ا الأوربيونففي تلك الحروب التي انهزم فيه
حياتهم  كون فيلا بد أن ي :تيقظ أولئك الغربيون إلى أمر حاسم - النهاية الحاسمة كذلك

سلمين من اة الم حيولا بد أن يكون في ،أخطاء واختلالات أدت بهم إلى الهزيمة المنكرة
 .أسباب السلامة والقوة ما مكنهم من الانتصار

 .. في كل مجال.هذه اليقظة تولدت " النهضة " الأوربيةومن 

 .. الخ.وروحية ،وفكرية ،واقتصادية ،وسياسية ،واجتماعية ،نهضة علمية

ولكن  ،على العالم الحديث (148)" لقد كان العلم أهم ما جاءت به الحضارة العربية 
لم تنهض في  ،سبانيا. إن العبقرية التي ولدتها ثقافة العرب في أ.ثماره كانت بطيئة النضج

ولم يكن العلم  .عنفوانها إلا بعد وقت طويل على اختفاء تلك الحضارة وراء سحب الظلام

                                      
 سلامية.. الخ ".من هذا الكتاب: " يقصد الحضارة الإ 178راجع الهامشة ص  (148)
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بل إن مؤثرات أخرى كثيرة من مؤثرات الحضارة  .وحده هو الذي أعاد إلى أوربا الحياة
ناحية  ليس ثمةفإنه على الرغم من أنه  .أشعتها إلى الحياة الأوربيةالإسلامية بعثت باكورة 

واحدة من نواحي الازدهار الأوربي إلا ويمكن إرجاع أصلها إلى مؤثرات الثقافة الإسلامية 
في نشأة تلك  ،وأهم ما تكون ،فإن هذه المؤثرات توجد أوضح ما تكون ،بصورة قاطعة

أي في  :وفي المصدر القوي لازدهاره ،الطاقة التي تكون ما للعالم الحديث من قوة متميزة ثابتة
 Making ofبريفولت في كتاب " بناء الإنسانية ] .وروح البحث العلمي " ،لوم الطبيعيةالع

Humanity ".] 

لالة ا من دما لهذو  - وروح البحث العلمي ،وعلى الرغم من اهتمام الرجل بالعلوم
 يس ثمة ناحيةنه " لسع مدى وهي أفإنه لم يغفل الحقيقة الأو  - في النهضة الأوربية المعاصرة

الإسلامية  لثقافةارات ة من نواحي الازدهار الأوربي إلا ويمكن إرجاع أصلها إلى مؤثواحد
 ." بصورة قاطعة

 .اريخ. فذلك تتولاه بحوث الت.وليس هنا مجال التفصيل في هذا الشأن

نشاء إلى إ ورباأولكنا نقول في إيجاز شديد إن الحروب الصليبية هي التي وجهت 
لسلطة اشخصه  ل فيإقطاعيات يحكم كلا منها إقطاعي تتمث نظام " الأمة " بعد أن كانت
 ون في العالملصليبياجد . وقد و .ويستعبد الناس في الأرض ،التشريعية والقضائية والتنفيذية

لى طبق عي دقانون واحالإسلامي " أمة " تحكمها حكومة مركزية موحدة ويسري فيها 
 .انت إقطاعياتد أن ك بعفصارت أمما ودولا . فنقلوا هذا النظام إلى بلادهم.الجميع بالسوية

 .مينوتحطم النظام الإقطاعي وتحرر عبيد الأرض ليصيروا أحراراً كالمسل

سلامية هي فة الإلثقاوالحروب الصليبية وما تلاها من الاحتكاك بالفكر الإسلامي وا
 . أوربافيكالفن و وثر التي قام بها مارتن ل ،التي أدت إلى الثورة الدينية على الكنيسة

تا وإعلان نا كار لماجاوهي كذلك التي أدت إلى الحركات التحريرية الكبرى ومن بينها 
 .حقوق الإنسان

فقد أخذ  .في الأخلاق الأوربيةذات أثر كبير  - إلى جانب ذلك - وكانت
كثيراً من أخلاقهم الشخصية من   - الظافرين - عن المسلمين - المنهزمون - الصليبيون

في  - . وقد كانوا.إخلاص وتماسك وترابط وتحاب ومودة وتعفف عن الدناياصدق وأمانة و 
يرون كيف كان التاجر المسلم إذا جاء وقت الصلاة  - أثناء إقامتهم مع المسلمين في الشام

 !ويذهب إلى المسجد يؤدي فريضته ثم يعود فلا يسرقها سارق - مفتوحا   - يترك متجره
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وكيف يتفشى " السلام " بين الناس سواء بالتحية بالفم أو  ،ويرون كيف يحترم الصغير الكبير
 ،. كما كانوا يرون دقة أصحاب الصنايع وإتقانهم أعمالهم والإخلاص فيها.في واقع المجتمع

 !يعد ويفي ويضبط الميعاد ،وكيف كانت " ذمة " التاجر المسلم رأس ماله الأول

ت ى التي نشأة الكبر لميب الحركة العبهذه الأمور كلها تأثرت الحياة الأوربية إلى جان
 ...بيالأور  لغربمن انتقال المذهب التجريبي من مدارس الأندلس ومدارس الشرق إلى ا

لى لامي عوإس أن الأخلاق الأوربية ذات أصل ديني مسيحيوخلاصة هذا الأمر 
 !السواء

 .اهذكرنا لتيا. للأسباب .... ولقد وقعت الفجوة بين الدين والحياة في أوربا

القرن  نهاية ا فيوكانت جفوة تدريجية بطيئة استغرقت بضعة قرون حتى وصلت ذروته
 .التاسع عشر وبداية القرن العشرين

 ! الحياةافعة فيالن وفصلوه عن كل القيم ،وفي أثناء هذه الجفوة تنكر الناس للدين

س سأل على . ب.. فنشأت حركة إحياء العلوم على أساس لا ديني.فصلوه عن العلم
 .مناهضة للدين

ني  ديلا. فجاء النمو الاجتماعي الحديث على أساس .وفصلوه عن المجتمع
(secular) إن لم يكن على أسس معادية للدين. 

 !وفصلوه عن الأخلاق

يم ن تعالها م. ولكن ليس من الضروري أن نأخذ.إن الأخلاق جميلة نعم :قالوا
الضمير  و من "أل " قع " أو من " العقتستمد من " الوا ،الدين فلنجعلها قائمة بذاتها

. .سيةق الجنلأخلااولا يدخل في هذا الشأن ] !أو من أي معين إلا الدين .الاجتماعي "
 .![فهذه قضوا عليها نهائياً بتوجيه الشياطين

 !. لكن بغير عنوان الدين.وهكذا بقيت لأوربا أخلاق

. .ين الدين والأخلاقوقد كانت الجفوة من الشدة والعنف بحيث لم تفصل فقط ب
. بل إلى إنكار وجود .بل قد نفّرت الناس تنفيراً من أن يربطوا أي ربط بين الدين والأخلاق
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. بل إلى الإصرار على رفض الأخلاق إن كانت تلبس ثوب .رابط بينهما على الإطلاق
 !وعدم قبولها إلا أن كانت مفصولة عن الدين واقفة له بالمرصاد ،الدين

إلا و  .ين. ولكن حذار حذار من ربطها بالد.تكون لنا أخلاق يجب أن ،نعم
 !ينيينكما أصبحنا من قبل لا د  !تركناها لكم بأجمعها وصرنا لا أخلاقيين

" من  لأخلاق" ا وزيادة في التحذير والتنفير تنشأ " مذاهب " كالوجودية تناقش
  !اً فهو شرراه شر أما و . .فما أراه " أنا " خيراً فهو خير !لا أخلاق :وتقول ،حيث المبدأ

*      *      * 
 !ولكن هذه مرحلة في " التطور "

يرة من قعة صغلى ر إوالذين يظنون أنها يمكن أن تقوم إلى الأبد هم الذين ينظرون 
نه لا يتحرك ولون إيق ثم ،الذين ينظرون إلى عقرب الساعات في الساعة بضع دقائق !التاريخ

 !من مكانه ولا يريم

زمن وهي يت فترة من البق - النابعة من المعين الديني - الأخلاق الأوربية لقد بقيت
 .لدينابغير عنوان  ،تسير بقوة الدفع الذاتية ،منفصلة عن معينها الأصلي

دعك يخ. لا .قامةتتعامل على است ،ظلت أوربا فترة من الزمن " نظيفة " الأخلاق
 لا .ماً آخرقصد كلاا ويلا يقول لك كلام .الغربي ولا يغشك في المعاملات اليومية الفردية

 !سةإلا في السيا.. .لا يعطيك الوعد ويخلفه .يقدم لك البضاعة المزورة

. .اسةلى الغرب بالسيلا تحتجوا ع :-هنا في الشرق الإسلامي  - وقال الناس
تنسبونها  ق التيخلاإنها بالضبط الأ .ولكن انظروا إلى التعامل الشخصي !فالسياسة خدعة

 !تمع فيصونهيه المجعل ويربى ،يربى عليه الطفل فيتشربه .ولكنها هناك واقع عملي !لإسلامل
بوية ائق تر حق إنها !ليست مواعظ !إنها ليست نظريات كالتي تقدمونها باسم الإسلام

 ،اه في المنزلا والدليهيربيه ع .يبذل فيها جهد دائب لتربية الطفل عليها منذ مولده .ضخمة
 .. فتتأصل.والواقع الخارجي في المجتمع ،المدرسة والمدرسون في

. لا تكذب الأم أمام الطفل ولا الأب فلا يشاهد الطفل .الوالدان بذاتهما قدوة
ثم يذهب إلى المدرسة فلا  .فيتعود الصدق من الواقع الموجود في الأسرة .الكذب أمام عينيه
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. فينشأ صادقا لا .دق حقيقةويخرج للمجتمع فيجد الص .تكذب عليه المدرسة ولا المدرس
 .يكذب

اس في لا النو  .رسولا المدرسة ولا المد .لا تغش الأم ولا الأب .والأمانة كذلك
 .اقعالو  . حقيقة ذات رصيد من.فتصبح الأمانة في نفس الطفل حقيقة .المجتمع

 ..وكذلك كل آداب السلوك

إنها  .مي "لإسلااوبهذه الصورة تنشأ كل " الفضائل " التي نفتقدها في الشرق " 
 !هناك حقيقة ولدينا نحن خواء ومواعظ دينية

. .دينسم البايها ونحن هنا نعظ إل !. وتفلح.وهم هنالك يصنعونها لا باسم الدين
 !فلا تنجح

 ... هذا هو الوجه الظاهر من القضية.حقا

 !تمية. الح.اائجه. ولها بعد نت!.ولكن هذه كما قلت مرحلة من مراحل " التطور "

 ؟صارت كيفف .معين الدين .د انفصلت الأخلاق في الغرب عن معينها الأصليلق

 !قامت السياسة بادئ ذي بدء على غير أساس أخلاقي

 ب بقيةحسا . صارت " الطبقة " التي تحكم تشرع لصالحها هي على.في الداخل
يست ول !دية "قتصااوظن " علماء " السياسة والاقتصاد هناك أن هذه حتمية "  .الطبقات

. .لدينبادئ امعن  ولكنها تصبح حتمية حين تنفصل السياسة .حتمية اقتصادية في الواقع
ة تشرع ة حاكمطبق وحين كان المسلمون مسلمين لم تكن هناك !فتصبح السياسة بلا أخلاق

 !ميعين الجلة بوإنما كان الحكام ينفذون مبادئ الدين التي تقضي بالعدا .لصالحها

لسياسة الغربية كلها خداعا واحتيالا وغشا ونصبا وسرقة . كانت ا.وفي الخارج
وظن " علماء " السياسة والاقتصاد هناك أن هذه أيضاً حتمية  !وغصباً وامتصاصاً للدماء

وحين كان المسلمون  !وإنما هي نتيجة حتمية لانفصال السياسة عن مبادئ الدين !اقتصادية
 .والأمانة في السلم وفي الحرب سواءمسلمين كانت " السياسة " الخارجية هي الصدق 

يقول " ت. و. أرنولد في   !ومحافظة المسلمين على عهودهم ومواثيقهم مضرب المثل في التاريخ
من الترجمة  58ص  ،ترجمة حسن إبراهيم حسن وآخرين]كتابه " الدعوة إلى الإسلام " 



 

 (225) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

مع بعض أهالي المدن " كذلك حدث أن سجل في المعاهدة التي أبرمها أبو عبيدة  [:العربية
. فلما علم أبو عبيدة قائد ." :فإن منعناكم فلنا الجزية وإلا فلا " ثم قال :المجاورة للحيرة
كتب إلى عمال المدن المفتوحة في الشام يأمرهم بأن   (أي بتجهيز هرقل لمحاربته)العرب بذلك 

إنما رددنا عليكم  :وكتب إلى الناس يقول ،يردوا عليهم ما جنى من الجزية من هذه المدن
وإنا لا نقدر  ،وإنكم قد اشترطتم علينا أن نمنعكم .أموالكم لأنه بلغنا ما جمع لنا من الجموع

ونحن لكم على الشرط وما كتبنا بيننا إن  .وقد رددنا عليكم ما أخذنا منكم .على ذلك
 !وهذا هو الإسلام .نصرنا الله عليهم "

 !ر"ا "تطو ن هذقال الناس هنا وهناك إو  !ثم انفصل السلوك الجنسي عن الأخلاق

نحتاج أن  ولا .لنحلااوقد بينا في كل الفصول السابقة أنه ليس " تطورا " وإنما هو 
. .لمجتمع الغربية في اوانينعيد هنا ما قلناه من قبل من آثار الهبوط الجنسي والإباحية الحي

ا فيها من وشكو  ،سهمون أنفالتي أدلى بها الغربي ،فيكفينا في هذا شهادة القرن العشرين
فصال لناشئة من انا ،مرةلمستإنما يعنينا أن نبرز حركة " التطور " ا .انحطاط تلك " الأخلاق "

نها بعد زءاً مجساد وكيف يشمل الف .. معين الدين.الأخلاق في الغرب عن معينها الأصلي
 !. هو أنها انفصلت عن ذلك المعين.. لسبب واحد.جزء

 - نسئون الجشفي  . أن هذا الفساد الخلقي.صار الناس هنا وهناكإن الذي يزيغ أب
ولم يسر  ،الحد قف عند هذاو قد  - الذي نشأ من ابتعاد المفاهيم الخلقية عن مفاهيم الدين

تطوراً "  - لنسمه الفسادو  - ما دام هذا - فماذا علينا إذن !إلى بقية شئون الأخلاق
ا م ،قف في وجههه أو نوِّملفساد الذي لن نستطيع أن نقماذا علينا أن نبيح هذا ا ،" !حتمياً 

 !؟ه السوء يمسساً لموالتعامل مستقيما ونظيف ،دامت بقية الكيان الخلقي ما زالت سليمة

 ![نحن يسنابمقاي]إن الشاب والفتاة في الغرب منحلان خلقيا في شأن الجنس 
 .ق والضمير الخلفيمة واستقا .ولا كذب ولا خداع .لا غش .ولكنهما ما زالا نظيفي التعامل

وع إلى ى الرجدعو  . فماذا نخسر لو جاريناهم وماذا نكسب من.وإخلاص في العمل وإتقان
 !؟الدين

 !. نعود إلى شهادة القرن العشرين.حتى في هذا

 !؟أين هي " الأخلاق " في الجيل الناشئ في الغرب اليوم

هل  .الحشيش والأفيون. وعصابات .عصابات الخطف والنهب والسرقة والإجرام
 !؟هذه هي الأخلاق
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 تضبطهم ثم ،زناة الالتي توقع الأزواج أو الزوجات في جريم ،عصابات تيسير الطلاق
بها أطباء   يقومالتيو  .لتيسر على الطرف الآخر أن يطلب الطلاق ويقدم الأسباب ،متلبسين
 !؟. هل هذه هي الأخلاق.ومحامون

هذه هي  . هل.يلجنسائها مقابل تلبيـة الشذوذ ابيـع أسرار الدولة العسكرية لأعد
 !؟الأخلاق

إنها  !لأنظاراليه إنها ليست " حالات فردية " مما يوجد في كل مجتمع ولا يلفت إ
 !رتهاخطو  وتنبه إلى .تجتمع لها المؤتمرات لتدرسها وتحققهاظاهرة اجتماعية 

 !هي آخذة في الازدياد. .ثم

مانة " الأ :لغرباالتي كانت مضرب الأمثال في  ..حتى الأخلاق " البسيطة " جداً 
ئ الجيل الناش صار !ههذ حتى !" في الترام والأتوبيس وعدم " التزويغ " من دفع أجرة الركوب

 !في أوربا يهرب منها ويخالفها

 !. هذا أثر الحرب.قالوا

 !الغربي للمجتمع الغالبةرة الصو  - بعد - وحقاً إن هذه ليست !وربما كان كذلك
 .تهاومن هنا دلال .. ومن هنا خطورتها.كنها في طريقها إلى الازديادول

 !ليست الحرب !كلا

 حرب فيول . ولقد عاش نصف القرن الأ.لقد خاض العالم الإسلامي حروبا جمة
ت فيها  ترسخالتي ومع ذلك فقد كان نصف القرن هذا بالذات هو الفترة !دائمة لا تفتر

 !مكان وطئته جنود الإسلاموانتشرت في كل  ،أخلاق الإسلام

لي الأصا عينهمهو فصل الأخلاق عن  !إنما هو الابتعاد عن الدين !ليست الحرب
 !الذي لا معين سواه

بعيداً  يظلوا ن أنلقد خُدع الناس في الغرب خديعة ماكرة حين ظنوا أنهم يستطيعو 
 !ويظلوا على خلق قويم ،ثم يظلوا ناجحين ،عن الدين

 !؟لمنزلقلى اعكيف يثبت الناس   !. لا تثبت.ل " التطور "إنها مرحلة من مراح
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 ." ثم بقية " الأخلاق .ثم شئون الجنس .لقد بدأ الفساد بالسياسة

ق وفي  الشر اس فيومظاهر القوة والتماسك والصعود والتقدم التي تزيغ أبصار الن
. .ناجحين لوايظ ثم في أي شيءفيحسبون أنهم يستطيعون أن يبتعدوا عن قانون الله  ،الغرب

 !. ولنسأل خروشوف.ولنسأل كنيدي !هذه المظاهر خداعة ماكرة

سا طفلين هما ليو  !ياإنهما يخشيان نتيجة الانحلال الحالي على مستقبل أمريكا وروس
ا الكتاب صره هن يب. يبصران ما لا.. إنما هما جادان أشد الجد.. وليسا هازلين.صغيرين
 .. التقدميون التطوريون.المزيفون

الأخلاق   من "صيداً ر . لأنه ما زال يملك .إن الغرب يملك قوة حقيقية جبارة وهائلة
بدأ  - دينعن معين ال حين فصلها - . ولكنه." التي كانت في أصلها مستمدة من الدين

ة على الصيح طلق. الذي أ.ووصل الهبوط إلى الحد المنذر بالخطر .. في كل مجال.يهبط
 .لسان كنيدي وخروشوف

 !. في أيام أو سنوات.ينهار الغرب غداً ولن 

 !وإنما تقاس بالأجيال !لا تقاس أعمار الأمم بالأيام والسنوات

 !ولكن يتضح الخط الصاعد والخط الهابط من خلال الأجيال

 هذا الجيل في :ورةإنها تقول في أوضح ص !وشهادة القرن العشرين تقدم لنا الجواب
 !طريقه للانحدار

 لىإلم تصل بعد  ..! إنما هي مرحلة من مراحل الانزلاق! دين. لا نظافة بلا.كلا
  الهبوط علىلغرب فيادأ ب. وقد .. في أجيال.لأن الأمم تنزلق في بطء شديد ،القذارة الكاملة

 !. وشهد بذلك الناس هناك.المنزلق

*      *      * 
 !. فلسنا مسلمين.أما نحن

 !. باطلة.كل دعوى بأننا مسلمون
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 !؟مونالمسل كنها! مسلمون بسكنانا في الأرض التي " كان " يس؟ائنامسلمون بأسم

 !؟! ماذا فينا يحكمه الإسلام؟أين نحن من الإسلام

 !؟مينون مسلنك . فكيف.. ولا سلوكنا الفردي.الإسلام لا يحكم واقع حياتنا كله

ن عدنا عيف ب" بينت فيه ك ؟ولقد كتبت كتابا كاملا سميته " هل نحن مسلمون
 !وما أحتاج أن أعيده هنا في هذا الكتاب .م وجافيناهالإسلا

ماذا  : نفسهان فيولكني فقط أقول هذه البديهية التي يستطيع أن يراجعها كل إنس
 !؟فينا يحكمه الإسلام

ورة صوم في ص .ات "إن تلك البقية الباقية من العقيدة الإسلامية في صورة " عباد
 !ليست إسلاما !. كلا.و " حج مبرور " ،وصلاة ومسابح

وْمِ " ليَْسَ الْبرَّ أَنْ تُـوَلُّوا وُجُوهَكُمْ قِبَلَ الْمَشْرقِِ وَالْمَغْرِبِ وَلَكِنَّ الْبرَّ مَنْ آمَنَ بِاللََِّّ وَالْي ـَ
ى وَالْمَسَاكِيَن الْآخِرِ وَالْمَلائِكَةِ وَالْكِتَابِ وَالنَّبِيِّيَن وَآتَى الْمَالَ عَلَى حُبِّهِ ذَوِي الْقُرْبَى وَالْيـَتَامَ 

اهَدُوا وَابْنَ السَّبِيلِ وَالسَّائلِِيَن وَفي الرّقِاَبِ وَأقَاَمَ الصَّلاةَ وَآتَى الزَّكَاةَ وَالْمُوفُونَ بعَِهْدِهِمْ إِذَا عَ 
 ،(149) هُمُ الْمُتـَّقُونَ " وَالصَّابِريِنَ في الْبَأْسَاءِ وَالضَّرَّاءِ وَحِيَن الْبَأْسِ أوُلئَِكَ الَّذِينَ صَدَقُوا وَأوُلئَِكَ 

دُوا فـِي أنَْـفُسِهِمْ حَرَجاً ممَّ  نـَهُمْ ثُمَّ لا يجَِ ا " فَلا وَرَبِّكَ لا يُـؤْمِنُونَ حَتىَّ يُحَكِّمُوكَ فِيمَا شَجَرَ بَـيـْ
 .(150)قَضَيْتَ وَيُسَلِّمُوا تَسْلِيماً " 

كل   .معتكل شئون المج .في كل لحظة وكل عملالإسلام هو أن نكون مسلمين 
 .لمينبمس . وإلا فلسنا.كل السلوك الشخصي  .كل التعامل الفردي  .شئون الحياة

ير ا غ. لأنن.. مخادعون غشاشون.. كذابون منافقون.ونحن ضعاف متخلفون
 .مسلمين

 !ناخلاقأ. لم يكن شيء من ذلك كله في واقعنا ولا في .ويوم كنا مسلمين

                                      
 [ 177سورة البقرة ] (149)
 [ 65سورة النساء ] (150)
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ظل  ملة فية كاإنما كانت تربي !نولم تكن " الأخلاق " يومئذ وعظا باسم الدي
الواقعي في  رصيدهاو  ،هويجد قدوتها في والدي ،تربية ينشأ عليها الطفل منذ مولده .الدين

 .المجتمع

 !..ولكننا انحرفنا عن الإسلام في المدى الطويل

حربين  حدة أووا إن حرباً  !وما بي هنا أن أدافع عن الإسلام أو أدافع عن الغرب
لفردية التي  اخلاق الأ . حتى.تا من المجتمع الغربي ما أفسدتاه في كل مجالمتلاحقتين أفسد

التتار و ليهود ا :توالعالم الإسلامي قد لاقى صنوفا من الويلا !كان يفاخر بها الغرب
 والحكام .قينلمستشر ن واوتلاميذ المبشري ،والصليبيين والمستعمرين والمبشرين والمستشرقين

لانهيار اخذ في أتى . ح.. وظل متماسكا ألف سنة.داء من الخارجوالأع ،الطغاة من الداخل
 !بعد كل هذه الويلات

فقد  !نلا دي هو . وإنما.والموجود عندنا اليوم على أي حال ليس دينا بلا نظافة
 !وكل مقومات الدين ،انحرفنا عن كل مفاهيم الدين

 !. فهناك فرق رئيسي بين انحرافنا وانحراف الغرب.ومع ذلك
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 رافنا وانحرَافهم  انح
 !عدة أجيال ..وطال علينا الأمد في الانحراف !. وانحرفنا.لقد انحرف الغرب

 ن بعدةمسكو . فهم على الأقل ما يزالون يست.وحالنا ولا شك أسوأ من الغرب
. .صوصلى الخرب الثانية عوإن كانت في طريقها إلى التفكك والانحلال بعد الح - فضائل

 : التعاملفيفردية ل الما زالوا يستمسكون ببعض الفضائ .لى تمامهاولكنها لم تتفكك بعد ع
"  عية فيلجماوبعض الفضائل ا .من استقامة وصدق وبعد عن الغش والنصب والاحتيال

امل فالع ،ة خاصة" بصف عمل. وفي " ال.التنظيمات " المختلفة التي يقوم عليها المجتمع الغربي
موعها ساعة غ في مجة تبلمع فترات من الراحة القصير )ة أو الموظف يعمل ثماني ساعات متوالي

 مله فين ععولا يتشاغل  ،ولا يقص القصص ،لا يتحدث ،بجد كامل وإخلاص (أو أكثر
مية والقوة ة العلالقو ومن أجل ذلك كله يملك الغرب القوة " المادية " و  .صورة من الصور

 ..التنظيمية التي يملكها اليوم

 ...ائلونحن لم تعد لدينا فض

كالقرود   اليوم قلده. ولا فضائل الغرب الذي ن.لا فضائلنا نحن الإسلامية الأصيلة
 !تارة وكالعبيد تارة

 . ولا.ةو نيلا نحن في تعاملنا الفردي نصدق أو نخلص أو يستقيم لنا وعد أ
خى اليد ا تترامان وسرع ،تنظيماتنا تتماسك إلا بمقدار ما تخشى السلطة القائمة عليها

نتاج " هو " الإ " و وحالنا في " العمل !وسرعان ما تتفكك التنظيمات ،سكة بالسلطةالمم
 .لإنتاجملية اعلى عولا صبر  ،لا صدق ولا إخلاص :حالنا في التنظيمات والتعامل الفردي

 ..ديث الحومن أجل ذلك نتخلف في عملية السباق الجبار الذي يصطرع فيه العالم

 !ن انحرافنا وأمعن في الضلال. فانحرافهم أخطر م.ومع ذلك

*      *      * 
 !وللوهلة الأولى لن نصدق هذه الحقيقة

فقد ربّانا الاستعمار الصليبي في الجيل الماضي على أن أوربا عملاق ضخم لا ينهار 
وكل ما يأتي  ،فكل ما يفعله صواب .. ولا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه.ولا يقهر
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. فقلدناهم في .. كالقرود والعبيد.ومن أجل ذلك انسقنا في التقليد ..من عنده فضيلة
. في " موضات " الأزياء وموضات الأفكار ." !الانحلال الخلقي والتفاهات " والتقاليع

لأن " العبيد " لا يقلدون "  ،. ولم نقلدهم في الصبر على العمل والصبر على التنظيم.سواء
 !. التي تنساب العبيد.إنما يقلدون في مظاهر الأشياء ،والجهدالسادة " فيما يحتاج إلى الهمة 

 ةوصرنا " ساد ،مارثم ولد جيل جديد ظللنا نقول له إننا تحررنا من سيطرة الاستع
نيه يعولكنه رأى ب ... ولمس هذا الجيل بالفعل بعض مظاهر القوة وبعض مظاهر السيادة."

. .ون تمييزدكلها   تناونتخلى عن مكونا ،يزأننا نأخذ وسائل الحياة الغربية كلها دون تمي
حتى ونحن  ،با للغر نفسن. أي أننا في الحقيقة نستعبد أ.نتخلى عن مقدساتنا لنصبح تطوريين

وفي  !..منه تحرروندخل في نطاق تأثيره حتى ونحن نحاول ال ؛نصطرع معه على السيادة
لعلمية دية والقوة اة المالقو ب في اوهو احتذاء الغر  :النهاية لا ننال الغرض الحقيقي على تمامه

طاقة فد النوشبابنا مست ،ليد. لأننا مشغولون في عملية تحطيم الدين والأخلاق والتقا.والتنظيم
 !وأقاصيص الجنس المحموم ،في السينما والتلفزيون

ب ف الغر راأن انح :لذلك لن يصدق هذا الجيل أو ذاك لأول وهلة هذه الحقيقة
 !غم أننا الضعفاء وهم الأقوياءر  ،أخطر من انحرافنا

*      *      * 
 .حياتنا وحياة الغرب قائمتان على أسس منحرفة

ن نملك هذا ونح ،تقويمأنهم لا يملكون أساسا لل ،لكن الفرق بين انحرافنا وانحرافهم
 !الأساس

ة والرفعة لحقيقي" ا نحن نملك الأساس السليم للقوة والتقدم والحضارة " الإنسانية
لك سر . وذ.ملسليا. وعيبنا أننا لا ننشئ حياتنا وحضارتنا على ذلك الأساس .عودوالص
 .وسر ما فينا من ضعف وانحراف ،تخلفنا

فكلما سار  ..ا. عيبه ناشئ من حضارته ذاته.أما الغرب فلا يملك أساس التقويم
ى عل - قوة الفيبل كلما زاد  .زاد في الانحراف ،على خطوطها المنحرفة ،فيها شوطا

 !زاد في الهبوط - خطوطها المنحرفة
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بلغت فيها  م التيالأمو إن الجماعات  .لأننا ننحط أخلاقيا وعقليا ،" إننا قوم تعساء
ة في الآخذ لأممهي على وجه الدقة الجماعات وا ،الحضارة الصناعية أعظم نمو وتقدم

 ولكنها ،ليهاها إير دة غوالتي ستكون عودتها إلى البربرية والهمجية أسرع من من عو  ،الضعف
 [.ألكسيس كاريل] ." لا تدرك ذلك

نحرفون عن نهم يلأدون . والناس هناك لا يفس.إن الحضارة الغربية ذاتها هي المنحرفة
وط سيرون على خطي - قةعلى وجه الد - ولكن لأنهم ،الخطوط الأصلية للحضارة الغربية

 !ويتبعونها بصدق وإخلاص ،تلك الحضارة

ن فلم لغربيو اما أ. .. ففسدنا وضعفنا وتخلفنا.رفنا عن الإسلامنحن المسلمين انح
 ،رافهمانح فكانت هي السبب في ،لقد اتبعوها صادقين .ينحرفوا عن وحي حضارتهم

 .مجية والضياعإلى البربرية واله - كما يقول " كاريل "  - وانحدارهم

  !فأنه لا يدرك ما في حضارته من انحرا ،الانحراف الغربي الأكبر

*      *      * 
 فبنفس الأهدا ،قديمةة التقوم الحضارة الغربية الحالية على أسسها الإغريقية الروماني

 ..ونفس الروح

 .ة. التجريدية بصفة خاص.الحضارة الإغريقية مدتها " بالأفكار "

لبحث عن وا ،يةلعملاوالبحث عن الفائدة  ،والحضارة الرومانية مدتها " بالتنظيم "
 .المتاع

ت عليه  ذي قامال ،قد أخذت عن العالم الإسلامي " المذهب التجريبي " في العلمول
لكنها مزجت و . .هاتتجاكما أخذت عنه كثيراً من الأفكار والا  ،كل الحركة العلمية الحديثة

لى عداء مع ع - ءدئ ذي بدبا - لأنها قامت ،ذلك كله بالروح الإغريقية الرومانية الوثنية
 ..لدينالكنيسة ونفور من ا

 !. بادئ ذي بدء.لذلك انحرفت

 !وظل الانحراف يزداد
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 صمتفف ،والأرض من روابط ما بين السماء - ابتداء - لقد فصمت هذه الحضارة
  كبتتثم ،نهما على حدةمفجعلت كلا  ،جانبين ممتزجين في كيان الإنسان - مقابلها -

 !ةونمت الآخر بكل وسائل التنمي ،أحد الجوانب بكل وسائل الكبت

 .بعاتى متتالأخر االتي تلتها الخطايا  ،تلك هي الخطيئة الأولى في هذه الحضارة

 رض فين الأوفصل السماء ع .والسماء والأرض وحدة .إن النفس البشرية وحدة
لا بد  ،لإنسانامن  وما يقابله من فصل الجانب الروحي عن الجانب المادي ،الحس البشري

 ،منذ البدء ذي كبتء السوا ،فكلا الجانبين المعزولين ."أن تترتب عليه نتائجه " الحتمية 
ى وذلك مغز  !نمنفصلا ما. لأنه.. لا بد في النهاية أن يذبلا معاً .والذي نمى أكثر من طاقته

ي " وكيد " العلماع التأنو  ويؤكدها في كتابه بشتى ،الكلمة الصادقة التي يقولها ألكسس كاريل
 .القائم على الدراسة والمشاهدات

 ؟تيجةفماذا كانت الن .فصمت الحضارة الغربية ما بين الإنسان والله

. وخيل للناس هناك أن .ونظمت الحياة على الأرض أرقى أنواع التنظيم .تقدم العلم
 !(151)هذا التقدم والرقي هو حصيلة ذلك الفصام 

 !ذلك وهم أنشأته الظروف والملابسات هناك

 !رضتنظيم الحياة على الأ وكذلك .فالتقدم العلمي ليس عدوا للدين

ولكنه  .كنيسةوال قد يكون هذا وذاك عدوا للمفهوم الكنسي للدين أو لرجال الدين
 ، سبيل البشرفين يقف أكن فدين الله لا يم .ليس عدواً لدين الله .ليس عدواً " للدين " ذاته

 .وهو الذي نزل لإصلاح البشرية

 !والدليل هو الإسلام

 ،يث في أوربام الحدلعلا. أو .ى التي نشأ عنها المذهب التجريبيفالحركة العلمية الكبر 
 !بل نشأت من وحي الإسلام وتوجيه الإسلام ،قد نشأت في ظل الإسلام

                                      
 اقرأ فصل " الفصام النكد " في كتاب " المستقبل لهذا الدين ". (151)
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والعلوم اليونانية التي أخذ المسلمون عنها  .لم يكونوا أهل علم - من قبل - فالعرب
كما قال بريفولت ودريبر   ،يبوتتلمذوا عليها بادئ الأمر لم تكن في ذاتها تنحو نحو التجر 

إنما التوجيه الإسلامي هو الذي حولها من  .تحدث تلك النهضة - بذاتها - ولم تكن ،(152)
 .. ومن ثم تقدمت تقدما كبيرا بحساب ذلك الزمان.التأمل إلى التجريب

سابقة في رات اللحضاو " التنظيم " بكل أنواعه أخذ المسلمون أشكاله وأجهزته من ا
ه وبين العداوة بين لم تقمف ،هومزجوه بروح الإسلام وأضافوا إلي ،ئ الإسلامية الثابتةظل المباد

تمكن في سلم المروحه المب - بل كان الخليفة الراشد عمر بن الخطاب هو الذي سارع .الدين
 .إلى " تدوين الدواوين " - الإسلام

صيلة حي هما ار ضفالوهم الباطل الذي خيل للغرب أن التقدم العلمي والتنظيم الح
 !ريةشبوليس حقيقة  ،ناكه. وَهْمر أنشأته ملابسات خاصة .الفصل بين الدين والحياة العملية

 !ةولكنه كان أخطر ما جنت به الحضارة الغربية على أجيال البشري

 !لقد أنشأ مسخا مشوها في مكان " الإنسان "

. وضمرت فيه .دمسخا نمت فيه الجوانب الفكرية والجوانب المادية إلى أقصى ح
 !لدمارياع والض. ينذر با.. فصار كريها منفراً مخيفا.الجوانب الروحية إلى أقصى حد

فذة " ناخل من ا يدمهذا المسخ المشوه قد أغلق على نفسه نوافذ المعرفة كلها إلا 
 .وألغى ما يدخل من نافذة " الروح " .الذهن " ونافذة " الحس "

ضواء د أن تدخل الأبلا  - عمل هائل دقيق التركيبإذا شبهناه مؤقتا بم - والإنسان
ه ئي " الخاص بل الضو تمثي. ليستطيع أن يقوم " بال.إلى ظلماته من جميع النوافذ في آن واحد

"  الضوء يب "أو كل نقص يص ،وكل خلل يصيب جهازا من أجهزته !على طريقة الإنسان
 ... سامة.طرةخركبات ج مد يجعلها تنتوق ،يجعل الحصيلة النهائية ناقصة ،النافذ إلى ظلماته

 !مدمرة لكيان الإنسان

 - يصاب .وهذا المسخ المشوه الذي لا يؤمن إلا بما تدركه الحواس ويدركه الذهن
 .جانباً من الحياة .فلا يبصر أمامه إلا جانبا من الشاشة .بالعمى النوعي - أول ما يصاب

 .ى الإطلاق. أو لا وجود له عل.وبقية الشاشة في نظره مظلم

                                      
 .179 - 177راجع ص  (152)
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 !وتأثير ذلك في إدراكه وفي سلوكه خطر وشديد الخطورة

ه  حياتفيير . ثم يس.وتتكون في حسه الصورة مشوهة ،فهو يدرك الأشياء ناقصة
 .فإذا كل خطوة اضطراب ،على هدى هذه الصورة المشوهة

ا لنعرف نشخصه ج أن. وإنما نحتا .ولا نحتاج هنا أن نعيد كل شهادة القرن العشرين
 .لاجهاع

نب  الجاا إلاولا نرى منه ،فحين تعمى روح الإنسان عن حقيقة الحياة والكون
حجبت  وكب لوالك . يختل التوازن في داخل كيان الإنسان كما يختل مسار.الظاهر للحس

نسان في ازن الإل تو وقد اختل بالفع !عنه فجأة بعض عناصر الجاذبية وترك لبعضها الآخر
 !حين انقطع عن جاذبية السماء ،ض بكل عنفهافجذبته الأر  ،هذا العصر

والاتصال بروح الكون  ،واستمدادها النور منه ،. في اتصالها بخالقها.نشاط الروح
هذا النشاط لم يودعه  .والاتصال بروح البشرية على إخاء ،اتصال المحبة والتفاهم والتعاون
" وَمَا خَلَقْنَا السَّمَاوَاتِ  :قصدتعالى الله عن العبث وعدم ال ،الخالق كيان الإنسان اعتباطا

نـَهُمَا لاعِبِيَن "  اَ خَلَقْنَاكُمْ عَبَثاً " (153)وَالْأَرْضَ وَمَا بَـيـْ تُمْ أنمَّ وإنما أودعه   .(154) !؟" أفََحَسِبـْ
وهي عنيفة شديدة تحتاج دائماً إلى ما  ،كيان الإنسان ليعادل به جواذب الأرض وهواتفها

 .يوازنها ويعادلها

. .اةوالحي لدينابين  .حدث " الفصام النكد " في الغرب بين الإنسان واللهفلما 
لا هدى ب. .قوةوال . باحثا عن اللذة والمتعة.انكفأ الإنسان على وجهه يهيم في الأرض

 .يعصمه من السعار

 .ذلك الفصاملتمية ة الحوالسعار المحموم الذي يغشى المدنية الغربية اليوم هو النتيج

ة اتها في ذرو ربية ذالغ . إنما هو الحضارة.رافا عن أصول الحضارة الغربيةإنه ليس انح
 !. ما دام الأساس ذلك الأساس.إنه لا يمكن أن يتُقى !اللمعان

                                      
 [.38سورة الدخان ] (153)
 [.115سورة المؤمنون ] (154)
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على  - ربيةالغ و " الطيبون " الذين يظنون أنهم يستطيعون أن يأخذوا الحضارة
 ..بون " جداً م " طي. ه.ضرارهاأ .أو يمتنعوا عن.ثم يحولوا دون انحرفاتها - أصولها الغربية
 !شياءائع الأطب . شيئاً ضد.. لأنهم يتخيلون شيئاً لا يمكن أن يحدث.مضَّللون جداً 

 .المادية راق فيلإغ. ا.هذا السعار المحموم الذي يتجلى في " الإغراق " في كل شيء
 اق في البحثر الإغ .لجنسالإغراق في متاع ا .الإغراق في وحشية الصراع .الإغراق في الآلية

ضارة صول الحب لأ. إنه ليس شيئاً عارضاً نشأ عن مخالفة الناس في الغر .عن السلطان
 .ئجهاونتيجة حتمية من نتا ،إنما هو شيء في صميم تلك الحضارة ،الغربية

 !نتيجة حتمية لطمس الجانب الروحي في الإنسان

وهو ليس ]للتاريخ  . سخر منها التفسير المادي.ولقد سخر الغرب كله بحقيقة الروح
 [(155)فقد رأينا أن الغرب الرأسمالي محكوم بمفاهيمه  ،ملكا للشيوعية وحدها في الحقيقة

وسخر منها التفسير الجمعي للإنسان  .وسخر منها التفسير الجنسي للسلوك البشري
 . أو في القليل.وسخر منها طائفة كبيرة من الكتاب والعلماء والصحفيين والفنانين [دركايم]

 !تجاهلوها فلم يجعلوها في الحساب

 .وكانت النتيجة الحتمية هي ذلك الانحراف المجنون

 يحكم  جاداً يماناإ. أو لا يؤمن بهما .حين لا يؤمن الإنسان بالله واليوم الآخر
. عالم .حدهو لعالم ذا اه. فالنتيجة الحتمية هي أن يرى .السلوك والمشاعر والحياة العملية

أو  .المادة و يعبدأ .تمعأو يعبد المج .يعبد الدولة :*** القوى الأرضية. وأن يعبد .الأرض
 !أو يعبد الشيطان .يعبد ذاته

 .. يتكالب على متاع الأرض كله.ثم

 ..يتكالب على الفرصة الوحيدة المتاحة للمتاع

 فيارضاً عراً ومن هنا لا يكون شيء من التكالب الذي يدمر البشرية اليوم أم
 !نتائجها مية منحت ونتيجة ،إنما هو شيء في صميمها .ية يرجى له الصلاحالحضارة الأورب

                                      
 راجع شهادة ول ديورانت الأمريكي في فصل شهادة القرن العشرين. (155)
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ن ة الناشئة مالسلط كيزوتر  ،تكالب الفرد الرأسمالي في الغرب على تركيز المال في يده
ه ليس . إن.نغياواستعمار وط ،وامتصاص دماء ،. وما يتبع ذلك من استغلال بشع.المال

 نوالانصراف ع ..لأرضذه اإنه نتيجة " التفرغ " له .ربيةخللا " اقتصاديا " في الحضارة الغ
 .هدى الله

 ..من المال لناشئةالطة وتكالب الدولة الشيوعية على تركيز المال في يدها وتركيز الس
س . لي.لى آلاتيلهم إتحو و  ،ونزع آدميتهم ،وإذلالهم ،وما يتبع ذلك من استعباد الدولة للناس

ل في تصور اختلا ،اماإنه مثلها تم .بل لاختلال الرأسماليةمجرد اختلال " اقتصادي " مقا
اف عن الانصر . و .. اختلال نشأ من التفرغ لهذه الأرض.الكون والحياة وتصور الإنسان

 .هدى الله

لالا " يس اخت. ل.بالصورة التي تنذر بالتدمير ،وتكالب الشرق والغرب على القوة
 .م الحياةتي تحك" ال في النظرة إلى " القيم. وإنما هو اختلال أصيل .سياسياً " عارضاً 

 (156) !. لا يحتاج إلى تعليق.والتكالب الجنسي

 !كلها اختلالات

ذلك  ء من. ولكنها نشأت بادئ ذي بد.اختلالات لها ظروف محلية في أوربا
 .الفصام النكد بين الدين والحياة

 ،يحية المسميرتدهذا الفصام هو الذي أتاح للتوجيه اليهودي أن يدخل المعركة ل
 .وتدمير " الأمميين " بصفة عامة

لتي لا االصة ة الخوهذا الفصام هو الذي أقام الانقلاب الصناعي في صورته المادي
 .تراعي قواعد الأخلاق ولا قواعد " الإنسانية "

ع والمتجر المصن إلى وهذا الفصام هو الذي أخرج المرأة من وظيفتها الفطرية الأولى
ط . والهبو .فعةوية ور ن علم. لتحطيم ما بقي في الحياة .جها للإغراء والغواية. وأخر .والطريق

 .بها إلى حمأة الجنس المسعور

                                      
 اقرأ فصل " تخبط واضطراب " من كتاب " الإسلام ومشكلات الحضارة "  (156)
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ن مؤديه إلى جانب ما ي]وهذا الفصام هو الذي سخر العلم في طريق الشر 
 .فأفسد الأمم والأفراد [خدمات للبشرية

نظم  امت. فق.وهذا الفصام هو الذي جعل صورة " الإنسان " مشوهة ممسوخة
 لممسوخة وتمدالصورة ذه اهالتربية ونظم السياسة ونظم الاقتصاد ونظم المجتمع والفنون تغذي 

 !لها في التشويه

 !وفي اختصار هو الذي أنشأ كل ما في الغرب من الفساد

*      *      * 
 !وهو فساد خطر لأنه لا يملك السبيل إلى التوقف أو العلاج

 ..لصحيح على الأشياءلا يملك مقياس الحكم ا

لكان  ،عنها ناسانحرف ال ،لو كانت للحضارة الغربية مقاييس " إنسانية " صالحة
 .ادلفساورجوعهم عن  ،هناك الأمل في عودة الناس إلى المقاييس " الصحيحة "

 !؟ولكن ما هي المقاييس " الصحيحة " لهذه لحضارة

الإخاء و لحرية ا"  والإنسان "  لقد " قالت " هذه الحضارة كلاما كثيراً عن " حقوق
. .. و.نسانية " وظمة الإالع "والمساواة " و " الكرامة الإنسانية " و " الرفعة الإنسانية " و 

 ..و

ذا لتحقيق ه - يلةعلى خطوطها الأص - مخلصة - ثم عملت هذه الحضارة
 !الكلام

وهي  !ن "في صورة " الحيوا وهي ترى " الإنسان " في الحقيقة - مخلصة - عملت
ل الدنيا وتفص ،لروحاوتفصل المادة عن  .وتفصل الحياة عن الدين .تفصل الإنسان عن الله

 !عن الآخرة

 !وكانت النتيجة أن عملها أوصلها إلى غايتها المحتومة
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والرفعة  ،سانيةلإناوالكرامة  ،والحرية والإخاء والمساواة ،فانقلبت حقوق الإنسان
نها في سنا جانباً ملتي لمعة ا. إلخ إلى هذه الصورة البش.. إلخ،.ةوالعظمة الإنساني ،الإنسانية

ة ها في التفرقباً منجانو  ،ولمسنا جانباً منها في هيروشيما ونجازاكي ،شهادة القرن العشرين
 !كانم. وجانباً منها في كل مجال وفي كل .العنصرية في أمريكا وأفريقيا

 ! البوارتهم إلىأوصلفإنما اتبعوها  !يةلم ينحرف الناس عن " أصول " الحضارة الغرب

باقية من قية الالبو  ،و " الطيبون " الذين يرون الوجه اللامع من الحضارة الغربية
ثم  ،لحضارةالهذه  كالحعليهم أن يروا كذلك الوجه الأسود ال ،الفضائل الموجودة في الغرب

 :يتذكروا شهادة كاريل

ها لتي بلغت فيلأمم اوا إن الجماعات .وعقلياً  لأننا ننحط أخلاقياً  ،" إننا قوم تعساء
ة في الآخذ لأممهي على وجه الدقة الجماعات وا ،الحضارة الصناعية أعظم نمو وتقدم

 ." إليها يرهاغوالتي ستكون عودتها إلى البربرية والهمجية أسرع من عودة  ،الضعف

 .. خط الانحراف.إنها نهاية الخط

انحراف  طرأ من يلم .ارة لم يطرأ عليها من خارجهاولكنه انحراف أصيل في هذه الحض
ول لحظة على منذ أ امهاوإنما نشأ من طبيعة قي .الناس في تصور مفاهيمها أو تمثل حقائقها

 .شارد من الله ،أساس معادٍ للدين

 ..اهنأسوأ من الغرب في وضعه الر  - كما أسلفنا  - ونحن

 .فاسدو الأخلاق . وكذلك نحن.نحن أضعف منه قوة وعلماً وتنظيما

عدم ولية و لمسئ. وهي النفور من ا.أخلاقنا هي الغش والنفاق والكذب والخديعة
 .الصبر على التنظيم وعدم الجد في الإنتاج

جيه  التو ة فيوالبرك !وأخلاقنا في شئون الجنس لم تعد في شيء أنظف من الغرب
" " " "الموهوبين فنانينال صة "المستمر من الصحافة والإذاعة والسينما والتليفزيون وكتاب الق

 !المبدعين "

و أن اتجاهنا ع - ؤقتام - بصرف النظر ،ولكننا مع ذلك نملك السبيل إلى التقويم
 !عدم اتجاهنا إلى السبيل
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 ..نحن نملك الإسلام

 ..نملك أكبر قوة إصلاحية على وجه ارض

 ..وانحرافاتنا كلها هي الانحراف عن الإسلام

ا لإنقاذ طريقن بل .ود والتمكن والتقدم والحضارة والإنسانيةوطريقنا للقوة والصع
 .. هو الرجوع إلى الإسلام.البشرية كلها

 ..روالدما لا طريق الضياعإ - على خطوطه الحالية - . فلا طريق أمامه.أما الغرب

 !؟فأي الطريقين هو الذي يكتب مستقبل البشرية



 

 (241) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

 مستقبل البشرية
"لقد  :1950 سنة برتراند راسل " نبوءته الصادقة حين أطلق الفيلسوف المعاصر "

قانونًا من  بد ليسالأ وبقاء تلك السيادة إلى .انتهى العصر الذي يسود فيه الرجل الأبيض
ة ها خلال أربعتي لقيك الوأعتقد أن الرجل الأبيض لن يلقى أياما رضية كتل .قوانين الطبيعة

عينة مسية " سيا "ن يشير إلى ملابسات . " حين أطلق نبوءته الصادقة هذه لم يك.قرون
 ي إلا المظهرهقة إن لحقيا. فالسياسة في .تنهي دور الرجل الأبيض في تاريخ الحضارة البشرية

ة ة والاجتماعيالنفسيية و الأوضاع الفكرية والروح :الخارجي لحقيقة الأوضاع الداخلية للأمم
 - سفيةه الفللى طريقتع - يدلي - سوفالفيل - وإنما كان الرجل !. سواء.والعلمية والمادية

 !بنصيبه في شهادة القرن العشرين

على خطوطها  - لأن حضارته قد وصلت إلى غايتها ،انتهت سيادة الرجل الأبيض
ن بينها وم ،هان جميع جوانبم. تلك شهادة القرن العشرين .فأخذت في الانهيار - المنحرفة

 .نبوءة ذلك الفيلسوف

وينقذ  ،ينقذ به نفسه - من حضارته الحالية - بيض طريقوليس أمام الرجل الأ
 !(157)ويتولى كذلك هلاكها  ،البشرية التي يتولى اليوم قيادتها

اقة في هذا ه من طوسع . وهو منطلق بأقصى ما.فطريقه الذاتي المملوء بالحفر المدمرة
 !. طريق الشيطان.الطريق

*      *      * 
 !البشرية ومع ذلك فلسنا متشائمين بمستقبل

على التقدم العلمي الجبار الذي سييسر  - بطريقة صبيانية - ولسنا نبني تفاؤلنا
ولا على دعاوى " الإنسان " في السيادة على البيئة  !وسيصنع الأعاجيب ،الحياة في المستقبل

. إلى آخر هذه الدعاوى الفارغة .والتحكم في الظروف والتحرر من العجز والتحرر من القيود
الذين يحسبون أنفسهم من " الرواد  ،يرددها كتاب الغرب المفتونون وتلاميذهم في الشرق التي

 . فقد رأينا من شهادة ألكسيس كاريل أن التقدم العلمي ذاته." حين يلوكون هذه الأقاويل

                                      
 اقرأ فصل " انتهى دور الرجل الأبيض " في كتاب " المستقبل لهذا الدين ". (157)
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وأن تحكم  ،هو الذي سيسرع بالناس إلى العودة للبربرية والهمجية - على خطوطه الحالية -
هو ذاته الذي يجعله ينشئ حضارة لا  - بتصوراته الحالية - البيئة وسيادته عليهاالإنسان في 

 !وتؤدي به إلى الدمار ،تلائمه

لحضارة  ظل افييوم وإنما نبني تفاؤلنا على الواقع السيئ الذي تعيشه البشرية ال
 !والذي يأخذ طريقه إلى الازدياد !الغربية

 !ية إلى الصوابفهذا الواقع السيئ هو الذي سيهدي البشر 

*      *      * 
 !..لم يعد لدى حضارة الغرب رصيد طيب تعطيه

وهو من  ..يةإن التقدم العلمي هو الرصيد الوحيد الذي سيسلمه الغرب للبشر 
. .ق والهنودالإغريو ماء . بدأه المصريون القد.الأصل رصيد البشرية كلها على مدار الأجيال

. وستسلمه .واسعة وحاً . وسلموه لأوربا ففتحت فيه فت.هوأخذه المسلمون منهم وأضافوا إلي
 .اللأجيا. دورة دائمة تتداولها .أوربا غداً لمن يحمل الراية في المستقبل

 !لا يملك الكثير - فيما عدا هذا - ولكن الغرب

التي  . هي.كلا شهناك فضائل نفسيه واجتماعية وتنظيمية ما زال يحملها الغرب و 
لجنسية الفوضى  افي. .اللحظة أمام هذا السيل الجارف من المدمرات تحفظ كيانه إلى هذه

 .كل المعنوياتلقيم و اكل   الانفلات من ،وتفكيك روابط الأسرة والمجتمع ،والإلحاد ،والخلقية

ص مة تنقأز  . كل حرب وكل.ولكن هذه الفضائل هي التي تتضاءل يوماً بعد يوم
 ..معين الدين :لدواملى االذي يصونها ويجددها ع . لأنها فقدت معينها الأول.منها وتزلزلها

 .الصلة الحقة بالله

. .خرشوفي و . وصيحة كنيد.. والشباب المهدد بالضياع.وشهادة القرن العشرين
ها إلى  طريقفيائل . كلها تشير إلى أن هذه الفض.. وغير هؤلاء وهؤلاء.وبرتراند راسل

 !والانهيار .التضاؤل
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 .(158)لَّذِينَ خَلَوْا مِنْ قَـبْلُ وَلَنْ تجَِدَ لِسُنَّةِ اللََِّّ تَـبْدِيلاً " " سُنَّةَ اللََِّّ في ا

*      *      * 
رة الحضا نوع ولا حضارة من ،وإذن فلن يكون الخلاص على يد الحضارة الغربية

 !الغربية

  .جديد  بناءإلى . في حاجة.البشرية في حاجة إلى تحول جذري في مجالاتها جميعاً 

لى عيسير  علم. فال.طوط ستظل بلا شك دون تغيير أو حاجة إلى التغييروهناك خ
أن  - ة ومناهجهاحين تتغير نظم البشري - ولا خوف عليه .خط صاعد وسيظل كذلك

 ه أمة من أمةتتسلم نماوإ .وتاريخ البشرية كله يومئ إلى أنه لم يتوقف قط !يتوقف أو يضيع
دأت با حين وسير فقد كانت  .شواهد على ذلك وفي التاريخ الحديث .لتزيد عليه وتنميه

 في - هيلعالذي تتلمذت  - . ثم إذا هي تسبق الغرب.ثورتها تكاد تكون أمية في دنيا العلم
ل وسيا كن ر مواستعارت  !والصين بدأت من تحت الصفر !أبحاث الذرة وأبحاث الفضاء

ا إلى تهاذيلجئ روسيا  ،ثل. إذا هي خطر ما.. ثم.. العدد والأدوات والفنيين والأموال.شيء
 ...محاولة التفاهم مع الغرب للوقوف أمام الخطر الأصفر

و لم أع. ولن يقف ال.ليةلا ارتباط إذن بين التقدم العلمي وبين الحضارة الغربية الحا
 !ينهار إذا انهارت في القريب أو البعيد حضارة الرجل الأبيض

. إنما يحتاج إلى تعديل " الآلية " .خرو " التنظيم " العلمي للحياة لا يتوقف هو الآ
 .(159)و " فردية " الإنسان ،وتقتل منه الروح ،والتي تأخذ اليوم برقاب الغرب ،المسيطرة عليه

 !لبشريةيق اوفيما عدا هذا ينبغي أن يشمل البشرية تغيير جذري يغير كل طر 

*      *      * 
                                      

 [.62سورة الأحزاب ] (158)
لكن عالم فرد لا يتماثل مع غيره من الأفراد، وإن تشابه مع الجميع. و  -كما خلقه الله   -كل إنسان   (159)

ج اهزة كالإنتا جقوالب  س فيالآلية التي يعكسها العلم اليوم على الغرب تفقد الفرد فرديته، وتصب النا
 المادي! ]انظر كاريل: الإنسان ذلك المجهول[.
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 ؟ما صورة هذا التغيير

ف إلى ذي يهد اللنعرف كيف يكون التغيير ،الحالية فلننظر في انحرافات البشرية
 !معالجة الانحراف

و ه. أو .طيراً رياً خ جذهنالك نقطتان رئيسيتان تنحرف فيهما البشرية الحالية انحرافاً 
 ..انحراف أصلي نشأ عنه انحراف آخر لا يقل عنه خطورة

لها على كلحياة  ة ا. وإقام.. النفور من الدين.الانحراف الأصلي هو البعد عن الله
 .(secular)أساس لا ديني 

من  و يقومفه ."والانحراف الذي نشأ عنه هو تشوه التصور الإنساني " للإنسان 
جزئية" "أساس  على ومن ناحية أخرى ،ناحية على أساس التصور المادي الحيواني للإنسان

 .الإنسان

نسان تصور الإ وهو تصحيح .ءهو العودة إلى الله بادئ ذي بد - إذن - والعلاج
 .ة أخرىن ناحيمسان الإن " شمول "و  .الإنسان من ناحية إنسانية " على أساس " .لنفسه

 ياة الغربيةسس الحلى أالعودة إلى الله لا تعني مجرد إضافة قدر من " الروحانية " ع
قاً يناس إلا تمز زيد اليلن و  !فهذا المزيج المتنافر لن يصلح الحياة البشرية في شيء !الحالية

 !واضطراباً وحيرة في مواجهة الحياة

*      *      * 
 ! ذاتهلإنساني" ا . شيء يصنع تغييراً جذريا في " التوجه.إنما المقصود شيء آخر

 !لا إلى أحد سواه !فيتجه بادئ ذي بدء إلى الله

 !لا مجرد تلهية وعبث وزخرفة !شيء جاد .إنه شيء حقيقي

معناه  .معناه حاكمية الله وحده .بالألوهية - سبحانه - التوجه إلى الله معناه إفراده
هو الذي يضع للناس  .صاحب الأمر الحقيقي بين الناس - سبحانه - أن يكون هو

هو الذي  .هو الذي يخطط لهم سياسة مجتمعهم وسياسة أموالهم .شريعتهم ومنهج حياتهم
وعلاقة الأمة  .ة الرجل بالمرأةوعلاق .وعلاقة الناس بالدولة .يحدد لهم علاقة الفرد بالمجتمع

 .وعلاقة " الإنسان " " بالإنسان " .بالأمم
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 !. لا مجرد تلهية وعبث وزخرفة.شيء حقيقي جاد

وقات جية لأتز  ولا ،ولا سبحات روحية مرفرفة ،ليس مجرد صلوات لله في المعابد
 !الفراغ

ستنكاف من عدم الاو  !إنما هو إقامة الحياة كلها على أساس العبودية الحقة لله
 !عبادة الله على هذا المنوال

دأ بلخطرة التي النقطة اان فقد ك ،أما المزج بين الحياة الحالية وبين " قدر " من التدين
 !والاضطراب ،والحيرة ،والتمزق ،عندها الانفصام الحالي

 !ة في الأرضمتعدد آلهةو أو إله في السماء  .إن الحياة لا تصلح بعبادة إلهين مختلفين
 .ايتها الحتمية هي ما وصلت إليه أوربا اليوم من تمزق وفسادنه

عطب ا ما يَ ريعس ،فكل إله غير الله باطل .ولا تصلح كذلك بعبادة إله غير الله
 !نسانُ ذاتهبد الإعين ح. .وآخر هؤلاء الآلهة المزيفين هو الإنسان ذاته .ويعُطب عبَّادَه

 !البوارو لهلاك لى اإوأسرع بنفسه  ! تعبدهفسريعا ما عطب ذلك المعبود وأعطب نفسه التي

 .(160)" أإَِلَهر مَعَ اللََِّّ بَلْ هُمْ قَـوْمر يَـعْدِلُونَ! " 

 .(161)"  !" أإَِلَهر مَعَ اللََِّّ بَلْ أَكْثَـرهُُمْ لا يَـعْلَمُونَ 

 .(162)"  !" أإَِلَهر مَعَ اللََِّّ قلَِيلاً مَا تَذكََّرُونَ 

ُ عَمَّا يُشْركُِونَ " أإَِلَهر مَعَ اللََِّّ تَـعَالَى   .(163)"  ! اللََّّ

تُمْ صَادِقِينَ   .(164)"  !" أإَِلَهر مَعَ اللََِّّ قُلْ هَاتوُا بُـرْهَانَكُمْ إِنْ كُنـْ

                                      
 [.60سورة النمل ] (160)
 [.61سورة النمل ] (161)
 [.62سورة النمل ] (162)
 [.63سورة النمل ] (163)
 [.64سورة النمل ] (164)
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تماع الاجو وعبادة الله الواحد معناها نقض الأسس الحالية كلها للسياسة 
 .. وتغيير صورة الحياة بأكملها.والاقتصاد

لفرد اعبادة و  .معوعبادة المجت .عبادة رأس المالو  .معناها إلغاء عبادة الدولة
 .. وما يترتب على كل هذه العبوديات من انحراف.الإنساني

ية التي الفرد . والنظم.و المعبوده - أو الزعيم - النظم الجماعية التي تجعل الدولة
هي ر الناا الآمرتكازهاور . والنظم التي تقدس المجتمع وتجعله مح.تجعل رأس المال هو المعبود

. . القطيعرداً فيفونه كفلا يتبقى له إلا   ،وتلغي بذلك كيان الفرد وتسحق وجوده ،المسيطر
لها نظم ك  .تمعلمجافتفكك  ،والنظم التي تقدس الفرد فتنفخ في كيانه على حساب المجتمع

 !اللهغير . منشأ بطلانها هو " العبادة " المنحرفة التي تتوجه بها ل.باطلة

 لا بنقض هذهإلُها يَـعْدِ النظم إلى " التوازن " الذي يوازن انحرافاتها و ولن تصل هذه 
كلها   ظم والمناهجاد النستمد. أي ا.إلى عبادة الله الحقيقيةوالعودة  ،العبادات المنحرفة كلها

 !لا مجرد التسلي بالتوجه إليه في ساعات الفراغ ،منه

 ،ن العشرينة القر هادمنها في ش والانحرافات الاجتماعية والخلقية التي رأينا جانبا
 بنفض ذلك إلاكزن  . لن تتوا.والتي تخصصت كتب " غربية " كاملة لشرحها والإفاضة فيها

ة إلى لعوداو  !أي لشهواته ..تهومن بينها عبادة المجتمع وعبادة الإنسان لذا ،العبادات المنحرفة
 .الذي يضع الضوابط المنظمة للحياة البشرية ،عبادة الله

   *   *      * 
لذي الأصلي اراف . وهو فرع من الانح.أما انحراف التصور الإنساني " للإنسان "

 . أما.الخلقيماعي و لاجتفانفلت قيادها التصوري كما انفلت قيادها ا ،بعد بأوربا عن الدين
 .هذا الانحراف فقد أخذ طريقين رئيسيين

 .إقامة الحياة كلها على أساس حيوانية الإنسان وماديته

 .وإقامتها على أساس المفهومات الجزئية للإنسان

 ..وكلاهما أنشأ ألوانا من الفساد الخطر في حياة البشرية
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حيوانية الإنسان وماديته ترتب عليها في التصور الأوربي إقامة مجتمع لا تسيره 
 إنما تسيره في مكان ذلك كله .ولا سلوكه ،ولا مشاعره ،مفاهيم " الإنسان " ولا تصوراته

وانفلتت  ،ومن ثم تضاءل مكان العقيدة في حسه !ومفاهيم " الآلة " !مفاهيم " الحيوان "
وهبطت علاقة الجنسين عنده إلى علاقة جسدية "  ،ضوابطه الخلقية في مجال الجنس

هو  - بصفة خاصة - وذلك .والإغراق في المتاع ،" همها الحصول على اللذة !بيولوجية
كما ترتب عليها تحويل الإنسان   !كما قالت شهادة القرن العشرين  الذي يسرع بتدمير البشرية

 .(165). ولا " تحس " إلا على مستوى الحيوان.. تنتج وتنتج وتنتج.إلى " آلة " إنتاجية

نب جوا أما جزئية الإنسان فقد ترتب عليها تضخيم جوانب منه على حساب
اسدة فى أسس عل نسان جديدومحاولة " إنشاء " إ ،أو تجاهل الكيان الكلي عامة ،أخرى

 .تصطدم مع الفطرة وتفسد كيان الإنسان

 ،والتفسير الجمعي للحياة ،والتفسير الجنسي للسلوك ،فالتفسير المادي للتاريخ
الذي يفسر السلوك البشري ]. والتفسير الآلي للسلوك .(166)والتفسير " الرجالي " للمرأة 

. كلها قائم على أخذ جزء من .غيره وغيرهوغيره و  [على أنه صادر عن " الآلة " البشرية
 !وتصور الحياة كلها على هذا الزعم ،الإنسان والزعم بأنه هو " الإنسان "

 .ضوحيد الو ح شدوانعكاس هذا الانحراف وذاك على الحياة البشرية المعاصرة واض
 لجانباتضخيم و  .يفتضخيم الجانب المادي من الحياة على حساب الجانب الروحي والعاطف

انب الج وتضخيم الجانب الجماعي على حساب .الجنسي على حساب الجانب الخلقي
وى " لى مستفكر ع. ومحاولة " صياغة " إنسان جديد لا يحس ولا ي[.أو العكس]الفردي 

أة ليست " امر  نشاءإ. ومحاولة " .الإنسان " وإنما على مستوى الآلة أو مستوى الحيوان
لا علاج و  ،نسانللإ ت نشأت من انحراف التصور الإنساني. كلها تهوسا.. الخ.. الخ.أنثى

 !لها إلا العودة للتصور الشامل للإنسان

 قبضة من طين :ملةالتصور الشامل الذي يتصور الإنسان في حقيقته الشاملة المتكا
 .جزاءوحد الأماحد و يتكون منهما كيان  ،ممتزجين مترابطين ،ونفخة من روح الله ،الأرض

 .حقيقة واحدةالجسم والروح 

 .الجانب المادي والجانب الروحي حقيقة واحدة
                                      

 " كاريل ": الإنسان ذلك المجهول، و " ول ديورانت ": مباهج الفلسفة.راجع  (165)
 .212 - 218راجع شهادة الطبيبة النمسوية ص  (166)
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 .دةواح الجانب الاقتصادي والاجتماعي والجانب الخلقي والمعنوي حقيقة

 .. وحقيقة مترابطة ممتزجة.كل نشاط الإنسان حقيقة

ن  صلين ممنف لأن هذا وهذه جزءان غير ،لا ينفصل النشاط الجنسي عن الأخلاق
 .كيان " الإنسان "

 التقدمو . .ج. وتحسين أساليب الإنتا .. والإنتاج المادي.لبحث عن الطعاموا
 لأنها جميعاً  .سانيةالإن. كلها لا تنفصل عن النشاط الروحي و " القيم " الخلقية و .العلمي

 .من كيان واحد شامل متكامل - مترابطة - جوانب متعددة

 .قه عن سلوكهوأخلا .ومن ثم لا تنفصل في حياة الإنسان عقيدته عن واقعه
. لأنه لا انفصال .ونشاطه المادي عن نشاطه المعنوي .ونشاطه الجنسي عن نشاطه الروحي
خزانة  :وليست نفس الإنسان " خزائن " منفصلة .في نفس الإنسان بين هذه وتلك

وخزانة  ،خزانة للنشاط المادي .وخزانة للأخلاق ،خزانة للجنس .وخزانة للواقع ،للعقيدة
 - وإن برزت ،وإنما يواجه الإنسان الحياة بكيانه المتكامل ونشاطه الشامل .حيللنشاط الرو 

بحال من الأحوال  لا تنفصل. فهي .بعض جوانبه وانحسرت جوانب أخرى - في لحظة
(167)! 

ا فيها من تنجو ممو رية تتوازن الحياة البش ،وبهذا التصور المبني على حقيقة الإنسان
 .انحراف

*      *      * 
وفساد  ،الله عن البعد :هما الانحرافان الأساسيان في حياة القرن العشرين ذانك

 .التصور " للإنسان "

 .يةلجزئومن هذين الانحرافين الرئيسيين نشأت كل الانحرافات الأخرى ا

ون ستمر دن تألا يمكن  !ووصل الانحراف إلى درجة من السوء لا يمكن أن تستمر
 !تدمير البشرية

                                      
 راجع كتاب " الدراسات ". (167)
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 !التي ينشأ منها التغييروهذه هي النقطة 

 .اويةة اله. حين تقف على حاف.فحين تحس البشرية بالخطر على كيانها ذاته
 !وتسعى إلى التغيير !تستيقظ

 !وستسعى للتغيير !وستستيقظ البشرية من هوستها المجنونة لا شك

 .نحرافلنظام يتجنب ما وقعت فيه من ا - ولا بد - ستعود

 .ر الصحيح للإنسانوإلى التصو  .ستعود إلى الله

 !ستعود إلى الإسلام

 !سلاملا الإله إكفليس في أفكار البشرية كلها فكرة واحدة تُصلح هذا الانحراف  

وهو  .الحياة يستمد من الله منهجو  ،بالله - ربطاً جاداً  - فهو الذي يربط الإنسان
 .الذي يتصور الإنسان على حقيقته الشاملة المتكاملة المتوازنة

. .الهاوية ها إلىيوصلو البشرية إلا طريقها المنحرف الذي تسير فيه اليوم  وليس أمام
 .أو الرجوع إلى الإسلام

إلى  وتفيء ،يق من غشيتهاأنها ستف - من واقع البشرية الحالي - ونحن نعتقد
 !غد غير بعيد ليه فيذي يما لم يكتب الله لها التدمير في هذا الجيل أو الجيل ال !الإسلام

. .لغد القريبهذا ا غوايتها في في - ر إيماناً برحمة الله من أن يدمر البشريةونحن أكث
 !قبل أن تستجيب

*      *      * 
 !ولكن هذه لن تكون مسألة سهلة

 !حقا لقد بدت بوادر توحي بعودة الإنسان في الغرب إلى الدين

لهم العلمية بدأوا واحدا إثر واحد يصلون بعقو  - أنبياء البشرية اليوم - فالعلماء
 !البحتة إلى وجود الله من وراء الدقة المعجزة التي يدار بها الكون
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شكلات ن مإ"  :قال جيمس جينز العالم الفلكي الذي بدأ حياته ملحدا شاكسا
 ." !العلم الكبرى لا يحلها إلا وجود إله

 Man Does Not "في كتابه  ،وقال أ. كريسي موريسون رئيس أكاديمية العلوم بنيويورك

Stand Alone إن وجود الخالق تدل عليه  :" العلم يدعو للإيمان " :" المترجم بعنوان "
 ،وإن وجود الإنسان على ظهر الأرض .تنظيمات لا نهاية لها تكون الحياة بدونها مستحيلة

إن الإنسان  ...(168)إنما هي جزء من برنامج ينفذه بارئ الكون  ،والمظاهر الفاخرة لذكائه
 غير أن تحطيم ذرة دالتون .داً لا حد له من التقدم الحسابي في كل وحدة للعلمليكسب مزي

إلى مجموعة نجوم مكونة من جرم مذنب  - التي كانت تعد أصغر قالب في بناء الكون -
ولم يعد  .قد فتح مجالا لتبديل فكرتنا عن الكون والحقيقة تبديلا جوهريا ،وإلكترونات طائرة

وإن المعارف الجديدة التي كشف  .الجامدة يربط تصورنا بما هو ماديالتناسق الميت للذرات 
  .(169) "وراء ظواهر الطبيعة ،عنها العلم لتدع مجالا لوجود مدبر جبار

. .ءالفضا إلى وكان أول انعكاس في نفس جاجارين رائد الفضاء الروسي حين خرج
بعد  ه بذلكريحن تصوإن كانت " الدولة " الشيوعية قد انزعجت م !هو البحث عن الله

لثالث الرائد الى فأوحت إ ،وخشيت على ما جهدت في نشره من الإلحاد ،عودته إلى الأرض
 !" تيتوف " أن يقول إنه بحث عن الله في السماء فلم يجده

أبحاثهم و املهم مع . في داخل.. أن رجال " العلم " بدأوا يلوذون بحمى الله.المهم
 !ريق. وذلك أول الط.العلمية البحتة

ت ي داومهإن  ثم إن صيحات الخطر تنطلق في كل مكان تنذر بسوء مصير البشرية
عودة وال ،العلاج  هيلى الله. وكلها تنادي أن العودة إ.السير على ما هي فيه اليوم من انحراف

 !إلى التفسير الشامل للإنسان

 !ناكهولكن الأمر ليس هينا بحيث تكفي فيه صيحات متفرقة من هنا أو 

نهج وعن ال ،لغرب عن اللهاتصد الناس في  - حقيقية وخطيرة - أسبابا جمة إن
 .القويم للحياة

                                      
يلاحظ تأثر الكاتب برواسب الحضارة المادية حتى وهو يستشرف بعقله إلى النور الإلهي.. " برنامج  (168)

 لإدارية!!ية.. والعملاتعبير مثقل برواسب الحضارة المادية وأساليبها  ينفذه بارئ الكون ".. إنه
 .54 - 44العلم يدعو للإيمان. ترجمة محمود صالح الفلكي ص  (169)



 

 (251) 

 التطور والثبات في حياة البشرية

*      *      * 
تكن شيئاً  ولم !ةريخيإن الحماقات التي ارتكبتها الكنيسة الأوربية كانت حماقات تا

 !عارضا في حياتها أو حياة البشرية

 .لناسى اه الكنيسة عليستوي في هذه الحماقات الطغيان البشع الذي مارست
ة التي لقية الشنيعاسد الخلمفوا .والجهالة المخرفة التي عاش فيها رجال الدين في القرون الوسطى

هزلة صكوك وم .اتلشهو ارتكبوها في ذات الأمكنة المخصصة للعبادة والقداسة والترفع عن ا
 !اةيالح. ثم تقتيل العلماء وتعذيبهم حين يكتشفون حقائق الكون و .الغفران

من  . ليس.كارههذه الحماقات كلها قد حفرت آثاراً عميقة في مشاعر الغرب وأف
 !. وهي حصيلة أجيال.الهين إزالتها

أن  لكنيسةدى افلم يكن لزاما على الغرب حين عا !حقا إنها حصيلة غير منطقية
ولكن  .مهن تحطيمدلا وكان بوسعه أن يصحح مفهومه الديني ب .ينفر من الله ويعادي الدين

يها من فا كان ميًا أوهو الذي يواجهنا بنتائجه اليوم  ،هذا هو الأمر الذي وقع بالفعل
 !أخطاء

رى سبما نح - ستكون - مهما كانت بوادرها ظاهرة اليوم - والعودة إلى الدين
 وما أسهل !لكذ غير ا لم يرد اللهم] !بطيئة بطيئة تحتاج إلى أجيال - بمنطقنا البشري المحدود

ف إلى موق ،د مع اللهلعنااوما أسهل ما ينقلب الإنسان فرداً وجماعة من موقف  .يد اللهما ير 
 ![اتلأزماخاصة في أوقات  ،وهي حالة لها نماذج مكرورة في البشرية !التسليم

 .. فقد لابسته كذلك ظروف وملابسات.وليس هذا هو السبب الوحيد

يقف  ،"لمادي اطق أو " المن ،بإن " المنطق العلمي " الذي يسيطر اليوم على الغر 
 !عثرة في سبيل العودة إلى الدين والعودة إلى الله

 !ويفسد توجهه إلى الله ،. يفسد تفكير الغرب.إن الإيمان " بقوانين الطبيعة " وثبوتها
ولا إمكان  - " فالعلم " كله في الغرب قائم على أساس ثبوت هذه القوانين وعدم تعرضها

فلم يكن العلم ليتقدم خطوة واحدة لولا  .وهذا حق من أحد جوانبه !للتغيير - تعرضها
وتستمد منها النتائج  ،التي تبنى عليها المشاهدات والتجارب ،افتراض ثبوت السنن الكونية

 ..والقوانين
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 !. يريد أن يقيد بها قدرة الله.ولكن الغرب

ذه هن لكو قد أودع ا - مع التسليم بوجوده - ومن ناحية أخرى يتصور أن الله
 ،يات الكونكل عملو ق " القوانين ثم تركها تعمل بطريقة آلية فتؤدي إلى كل عمليات " الخل

 !دون تدخل منه سبحانه

امتها ة واستقاطة العقيدة الإسلامياجتذبته بس -! مسلماً  - وقد لقيت فتًى ألمانيا
عجزات " " الم لن أجومع ذلك فهو يجد أزمة عنيفة في نفسه م ،وشمولها فآمن بأنها الحق

 !لأنها تخالف قوانين الطبيعة

أن من ششر في لمباولا تدخل الله ا !إنه لا يستطيع أن يتصور حدوث المعجزة بحال
 !يها علبعدما أودعها " القوانين " التي تسير ،شئون الخلق أو شئون الحياة

لفة " وحين قلت له إنه يخطئ في تصور أن تدخل الله المباشر لا يحدث إلا في " مخا
قوانين الطبيعة وإنما يحدث هذا التدخل المباشر في كل لحظة للمحافظة على ثبوت هذه 

هذا وهو  !. كانت هذه مفاجأة ضخمة لتفكيره.وإلا ما ثبتت على ما هي عليه ،القوانين
ا إِنْ أمَْسَكَهُمَا مِنْ أَحَدٍ إِنَّ اللَََّّ يُمْسِكُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ أَنْ تَـزُولا وَلئَِنْ زاَلتََ ) :يقرأ في القرآن

 (170) (مِـنْ بَـعْدِهِ 

 !؟فكيف بغير المسلمين في الغرب الذي أفسدته هذه التصورات

في ظل و  ،ميةلإسلاالقد نما المذهب التجريبي في العالم الإسلامي في ظل العقيدة 
مع و  [" !لطبيعةاوانين ه " قالتي يسميها الغرب جهلا وعناداً من]الإيمان بثبوت " سنة الله " 

 !تشاء اء حينا تشذلك لم يصطدم في حسهم بقدرة الله المطلقة التي تستطيع أن تغير م
نهج وهذا هو الم !تفكير الفي بساطة بلا تعارض ولا تمزق في ؛وآمنوا بالمعجزة ،فآمنوا بالعلم

نفهم  بني علىب الم الغر " في ولكن " العلم .الصائب في تفهم الحقيقة الإلهية والحقيقة الكونية
 !يصد الناس عن السبيل ،قاصر

 ...والمتاع الزائد عن الحد

 ..إنه " الأزمة " الحقيقية في حياة الغرب

                                      
 [.41سورة فاطر ] (170)
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. .و بعيدأريب قلقد يمكن أن يصطلح " العلم " مع الإيمان " بالغيب " في يوم 
رب ما ي " وقالماد ون "وخاصة بعد البحث في قلب " الذرة " الذي غير النظرة كلها إلى الك

 .بين المادي واللامادي في أفكار الغربيين

 ..ولكن المتاع الزائد عن الحد مشكلة ضخمة

 !؟من ذا الذي يستمع في لذة هذا المتاع إلى صوت الدين

 ؟ورلمسعاالشبان والفتيات الذين يقضون أوقات فراغهم أكواما من اللحم 

 !؟نرو مدمَّ  كيف تصدق أعصابهم الملتذة بهذا المتاع أنهم  ؟كيف يفيقون

لنار قون باتر . وهم يح.. أما هم.قد يرى " الحكماء " ما هم فيه من دمار محقق
 !؟أنهم يحترقون - أو يبالون - . هل يحسون.المحببة

زيُِّنَ للِنَّاسِ حُبُّ الشَّهَوَاتِ مِنَ النِّسَاءِ وَالْبَنِيَن وَالْقَنَاطِيِر الْمُقَنْطَرةَِ مِنَ الذَّهَبِ )
نْـيَاوَالْفِضَّ   .(171) (..ةِ وَالْخيَْلِ الْمُسَوَّمَةِ وَالْأنَْـعَامِ وَالْحرَْثِ ذَلِكَ مَتَاعُ الْحيََاةِ الدُّ

 !. وفنون.والمتاع الزائد عن الحد اليوم فنون

  !لغرب. ولكنه كل شيء في حياة ا.إنه ليس ساعات اللقاء الجنسي وحده

ة كابت للحيوي  ،لأعصابلمرهق  - على طريقة الآلة الإنسانية - العمل هناك
. ولكن .لحيايانهم لى كعليزيحوا الكبت الواقع  ،. ينطلق الناس من أعمالهم.ثم .والانطلاق

 !ينطلقون على طريقة الحيوان

 .. ذلك تصور القرن العشرين.حيوانية الإنسان وآليته

. .لآخرانب ا الجتوضع أشد المشهيات في ،ومن أجل احتمال الآلية المملة الرتيبة
 !انب الحيوانج

ولكنه " ضرورة " في هذا التصور  .ولم يكن هذا ضرورة " حتمية " في حياة الناس
 .المنحرف المجنون

                                      
 [.14سورة آل عمران ] (171)
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 !ير. تنتهز الفرصة المواتية للتدم.. تدخل اليهودية العالمية.ثم

 ... في كل صورة.الإغراء

. .طئا الشمغرية في ..رح. مغرية في المس.. مغرية في السينما.المرأة مغرية في الشارع
 !. عارية في كل مكان.مغرية في الغابة

 !لإغراءت ل. مجالا.. والشارع والمكتب.والسينما والمسرح والنادي والملعب

 .. الموسيقى والأدب والرقص والغناء.والفن

 ..وترف الحياة ونعومتها

 !؟تاع. ليحد من هذا الم.. أو في الأخلاق.من ذا الذي يفكر في الدين

     *      * * 
رح الغرب والتي ف (secular)وكل تنظيمات الغرب القائمة على أساس لا ديني 

 ؟ساس من العقيدة في اللهأفيقيمها على  - بسهولة - كيف يعود  !بفصلها عن الدين

من  .و .و .عيةجتماوالتنظيمات الا .والتنظيمات السياسية .التنظيمات الاقتصادية
وتضبط  ،عينالطام طامعالتي تحد من م ،يدة في اللهذا الذي يرحب بإقامتها على أساس العق

 ؟شهوات " أصحاب المصالح " في كل هذه الميادين

 !؟عودكيف ت  !يال. والمرأة التي " تحررت " من كل قيد قيدتها به الأج.والمرأة

لء " ليوم مها اكيف تعود إلى مهمتها الفطرية وتقصر نفسها عليها وهي ترى نفس
لء مشاعر . م.لهكلك  ذ. وأهم من .انع والمتاجر والدواوين والشوارعوملء المص ،المجتمع "

 !؟. كل رجل.الرجل

ى " تر  وهي اليوم ،كيف تقبل أن ينحصر سلطانها في بيت واحد ورجل واحد
ة عابرة لو لحظو ا بهفيعجب  ،يشمل كل رجل يقع عيناه على فتنتها ،وجودها " واسع الآفاق

 !ن لها " الحياة ". وتتجمع اللحظات لتكوّ .في الطريق
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*      *      * 
التي  ة كلهابشريولا ترجع ال !لا يرجع الناس في الغرب بسهولة إلى الدين !كلا

 ..وأنماط السلوك ،وتنتشر منه إليها المفاهيم ،يحكمها الغرب اليوم

 !لا يرجعون إلا بقارعة

 !ولكن القارعة على الأبواب

 !إنهم ليسوا مخيرين

هج الله  ومنى اللهحم. وبين العودة إلى .الدمار الشامل الرهيببين  !أو هم مخيرون
 !ود "من " القي - في تصورهم المنحرف اليوم - مهما يكن فيه

لخوف وا ![له]عب . انتهاء سيادة الرجل الأبيض ر .والدمار يفتح فاه في كل لحظة
 !يعممل الجوالحرب الذرية رعب يش [لهما]على المستقبل في روسيا وأمريكا رعب 

 .ن جديدطل مت. عادت الأزمة .وكلما هم العالم أن يستريح لإبعاد خطر الحرب

 لى الله وبينإلعودة ين اب. أو هم مخيرون .. والناس ليسوا مخيرين.القارعة على الأبواب
 .الدمار الرهيب

 .. فتعود إليه.سهاوستجد البشرية ذات يوم أن الله أكرم لها وأشفق عليها من أنف

 !ذا صباح الغدولن يكون ه

عد جيلا ب يشتد الفساد بالناس في المعتاد حين - أو الصحوة - إنما تقع القارعة
 !أجيال

د نرقب هذا الغ لا - حين نقول إن مستقبل البشرية هو العودة إلى الله - ونحن
 !القريب الذي يحوي أعمارنا وأعمار هذا الجيل

 !أجيال ال بعدجيبأ. إنما يقاس .فعمر البشرية لا يقاس بعمر فرد أو أفراد في جيل

 !نراه بوضوح كأنه الغد - مع ذلك - ولكنا
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 .سنة الله .. لأنة سنة " حتمية ".نراه

 ...ستعود البشرية غدا إلى الله

 !؟. ماذا يكون يا ترى دور المسلمين.ولكن
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 دور المسلمين
 .الزمام مم مقديديهأأن يمسكوا في  .دور المسلمين هو أن يكونوا دائما في الطليعة

هُوَ اجْتـَبَاكُمْ وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ في الدِّينِ مِنْ حَرجٍَ مِلَّةَ أبَيِكُمْ إِبْـراَهِيمَ هُوَ سَمَّاكُمُ )
 (وَتَكُونوُا شُهَدَاءَ عَلَى النَّاسم الْمُسْلِمِيَن مِنْ قَـبْلُ وَفي هَذَا ليَِكُونَ الرَّسُولُ شَهِيداً عَلَيْكُمْ 

(172). 

وَيَكُونَ الرَّسُولُ عَلَيْكُمْ  لمتَكُونوُا شُهَدَاءَ عَلَى النَّاسم كَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُّةً وَسَطاً وكََذَلِ )
 .(173) (شَهِيداً 

رمجَت  لملنَّاسم ) تُم  خَير َ أمَُّةٍ أُخ  هَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَتُـؤْمِنُونَ  كُن   تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَتَـنـْ
 .(174) (بِاللََِّّ 

شهداء على  - ذابه - ويكونوا ،أن يكونوا خير أمة في الأرض :ور المسلمينذلك د
 .الناس وقادة للبشرية

 .ملزماولكن الموقف اليوم أن المسلمين في ذيل القافلة لا في مقدم ا

 !ذلك لأنهم ليسوا مسلمين

م  وَعَدَ اللََُّّ الَّذمينَ آمَنُوا ممن كُ "  :ووعد الله للمسلمين وعد صادق لا يتخلف
اَتم  لُوا الصَّالحم ليََسْتَخْلِفَنـَّهُمْ في الْأَرْضِ كَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِينَ مِنْ قَـبْلِهِمْ وَليَُمَكِّنَنَّ لَهمُْ  وَعَمم

رمكُونَ بيم شَي  دِينـَهُمُ الَّذِي ارْتَضَى لَهمُْ وَليَُـبَدِّلَنـَّهُمْ مِنْ بَـعْدِ خَوْفِهِمْ أمَْناً  وَمَنْ  ئا  يَ ع بُدُونَنيم لا يُش 
 .(175)كَفَرَ بَـعْدَ ذَلِكَ فأَُولئَِكَ هُمُ الْفَاسِقُونَ " 

 !الشرط أن يكونوا مسلمين

                                      
 [.78سورة الحج ] (172)
 [.143سورة البقرة ] (173)
 [.110سورة آل عمران ] (174)
 [.55سورة النور ] (175)
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فليس لهم إلا وعد  ،وحين ينحرفون عن الإسلام كما انحرفوا بالأمس وينحرفون اليوم
هَا وَمِنْ كُلِّ كَرْبٍ ثُمَّ  :الله الصادق الذي لا يتخلف يكُمْ مِنـْ قُلْ  ، أنَْـتُمْ تُشْركُِونَ " قُلِ اللََُّّ يُـنَجِّ

عَثَ عَلَيْكُمْ عَذَابًا مِنْ فَـوْقِكُمْ أوَْ مِنْ تَحْتِ أرَْجُلِكُمْ أوَْ يَـلْبِسَكُمْ شِيَع اً هُوَ الْقَادِرُ عَلَى أَنْ يَـبـْ
 .(176)وَيذُِيقَ بَـعْضَكُمْ بَأْسَ بَـعْضٍ انْظرُْ كَيْفَ نُصَرِّفُ الْآياتِ لَعَلَّهُمْ يَـفْقَهُونَ" 

شقى تة التي شرية المنحرفة الضالدوراً لهذه الب - حين يكونون مسلمين - ولكن لهم
 !اليوم بانحرافها وضلالتها

نهج . الم.ج الصالح للحياةالذين يملكون المنه - وحدهم في كل الأرض - إنهم
 .الهادي من الضلال

ا رافاتهع البشرية ويداوي انحالذين يملكون المنهج الذي يرأب صد  - وحدهم - هم
 .المدمرة

 .ين والحياةين الدب !المنهج الذي يرأب الفصام الذي أحدثته أوربا بين الإنسان والله
 .بين الواقع والمثال .بين الجسم والروح .بين الدنيا والآخرة

تعبد إلهاً  :المنهج الذي يلم شتات النفس البشرية بتوحيد وجهتها وتوحيد عبادتها
نشاطها الاقتصادي والاجتماعي  .في نشاطها الروحي والمادي .وتتجه وجهة واحدة ،واحداً 

وبذلك يقف  .. كل لون من ألوان النشاط.(177)نشاطها العقلي والفني  .والسياسي
ويفسد الشباب ويدمر  ،الاضطراب القلق الذي يمزق النفس البشرية اليوم ويأكل نشاطها

 !والصغرى على السواءويفزع المسئولين عن التوجيه في الدول الكبرى  ،المجتمع

 لق ولالا قبالمنهج الذي يكفل للنفس البشرية أن تنشط كل نشاطها الطبيعي 
ركة حتحركا م ،بموزونا بين الشد والجذ ،كما يسير الكوكب في مداره الصحيح  ،تصادم

 .اتزان

 .تنشط في دنيا العلم بلا تصادم مع العقيدة ولا نفرة من الدين

 .الضابطة لفراملاة من مثقلة بالكوابت المعوقة ولا منفلتوتنشط في دنيا الواقع غير 

                                      
 [.65 - 64سورة الأنعام ] (176)
 انظر كتاب " منهج الفن الإسلامي ". (177)
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تشبع  افةفي نظ ،بما في ذلك نشاط الجنس ،وتمارس نشاطها " الحيوي " كله
 .الرغبات ولا تفسد الأعصاب

 .وتنظم مرافق الحياة كلها في تعقل واتزان

 ..ذلك هو المنهج الذي يملكه المسلمون

ن الدمار منقذها وي ،شرية لينقذها من انحرافهاوهو هو المنهج الذي تحتاج إليه الب
 .الرهيب

بغي أن نما ينإ. .هفلن يكفي أن تقرأ عنه وتفهم ،ولكي تهتدي البشرية إلى حقيقته
 ! للبشريةلمسلمينر ا. وذلك دو .. صورة منفذة في واقع الأرض.تراه في صورة عملية واقعية

*      *      * 
وجه  ين علىسلم. والمعادية للإسلام والم.ينولكن البشرية المعادية اليوم للد
 !لعلويةيقته ات حقلن تترك لهم فرصة إثبا !الخصوص لن تتركهم ينفذونه في واقع الأرض

  !ستحاربهم حرب الإفناء

 .يطوالحرب قائمة بالفعل في العالم الإسلامي من المحيط إلى المح

. وتساندها .تزال الحرب الصليبية الجديدة التي بدأت في القرن الماضي وما
 .الصهيونية

ي " تصادبالاستعمار " الاق .بالسلاح والجيوش .حرب بجميع وسائل الحرب
دة ب الجالشباا. بتدمير اهتمامات .. بإفساد الأخلاق.والاستعمار الفكري والروحي

ومباريات  ،لمحمومنس اوأقاصيص الج ،وتحويلهم إلى فتات يتهافت حول السينما والتليفزيون
 .يويةقته الحا طا. يستهلك فيه.وسائر ما ابتدعته الشياطين ،ومعارض الأزياء الجمال

نموّنكم  :ل الخيراتنعطيكم من ك - أيها المسلمون - تنسلخون من دينكم
. .كملى دينن ع. وتصرو .ونعطيكم قروضا ومشروعات وأدوات وآلات وإمكانيات ،ونحضركم

 !فلن نسمح لكم بالحياة
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نة ولا لا هداو يها فحرب لا هوادة  .التي يواجهها الإسلام تلك هي الحرب المسعورة
عض بها ب صرحيحرب  .حرب تشمل حركات البعث الإسلامي من المحيط إلى المحيط .فتور

ن حرب ع قال حين ،الصرحاء أحيانًا كما صرح بها " بيدو " وزير خارجية فرنسا السابق
 .آخرون يها. ويخف.غايتها الجزائر إنها حرب الهلال والصليب ويجب أن تمضي إلى

*      *      * 
ؤدوا ا أن يطيعو والمسلمون في حاجة إلى فترة طويلة من الجهاد والجهد لكي يست

 .دورهم للبشرية

 !. فإنهم لا يفهمونه.في حاجة أولا إلى تفهم دينهم

تي شنها ويه اللتشاوحرب  .الجهالة الطويلة التي رانت على قلوبهم منذ عصر الركود
والفتنة  .يل" الج اتذةوتلامذتهم من " أس ،شرون والمستشرقون والمستعمرون الصليبيونالمب

ا في دينهم كم وربيونالتأثر بما قاله الأو  .المعادية للدين - ذات السيادة - بالمذاهب الغربية
عف قف الضمو  ثم .والظن بأنه ينطبق على كل مفهوم " الدين " ،صورته لهم الكنيسة

ويسهل  ،ذاتيةم الالذي يشككهم في كل قيمه ، والاقتصادي إزاء الغربالسياسي والحربي
 !عليهم تصديق كل نقيصة في أنفسهم وكل فضيلة في الأقوياء المتمكنين

ا يعودو  فلم هذه الأسباب كلها مجتمعة قد غشت على قلوب المسلمين وأبصارهم
 .فصارت المهمة الأولى لهم أن يعرفوه .يعرفون حقيقة هذا الدين

 !وهم في حاجة ثانياً إلى أن يعيشوه

إنما  !اءالأشي ء منلا تعطي الطعم الحقيقي لشي !فالمعرفة النظرية وحدها لا تكفي
 .لحياةااقع و ويتفاعل معها في  ،يعرف الإنسان حقيقة الفكرة حين يعيشها بالفعل

 !ةربغو أشد أ .دأبوالإسلام غريب اليوم على قلوب المسلمين وضمائرهم غربته يوم 

ل طرتها كفواجه نفوسا لم تفسد ولكنه كان ي .يوم بدأ - حقيقة - لقد كان غريباً 
وصفت  لفاسدةاشرة فسرعان ما انجابت الق .أو لم تكن عميقة الغور في الفساد .الفساد

 .النفوس للنور الحق
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 وسا توغل فيهانف - مفيمن يسمون " المسلمين " ذاته - واليوم يواجه الإسلام
 .لغرباوب من لوالفساد المج .ساد الذي أحدثه الجمود والانحسار والتوقفالف :الفساد

كما   .لديناع إلى لرجو االذي يصرف الغرب عن  ،والتحلل الخلقي والاستمتاع الزائد عن الحد
ن يعيشوا أ - عمار الصليبيبحكم الأمر الواقع تحت توجيه الاست - يواجه مسلمين تعودوا

سلوك لافي الأخلاق و  - وأن تحكم حياتهم كلها .يع الإسلامبعيداً عن روح الإسلام وتشر 
 .مفاهيم غير إسلامية - والتفكير والتنفيذ

 .لذلك فالغربة اليوم عن الإسلام أشد

 .ياةيعيشوه في واقع الح أن - بعد أن يعرفوا الإسلام - والمسلمون في حاجة

يواكب سلامي لوا الفقه الإأن ينمّ  - بعد أن يعيشوه بالفعل - ثم هم في حاجة
 .الحياة الحاضرة في القرن العشرين ويحكم كل جزئياتها

هد نما الجإ !رولكنه ليس الجهد الأول ولا الأخط .وهو جهد ضخم ما في هذا شك
 -  وتدريجياً لقائياً تنمو وبعد ذلك سيجيء ال !الأول والأخطر هو أن يعرفوا الإسلام ويعيشوه

 .اء المجتهدينعلى يد الفقه - سلاميفي ظل الحياة الإسلامية والمفهوم الإ

ته باب قو وأس وفي أثناء ذلك كله هم في حاجة إلى التعرف على علم الغرب كله
التي فقدوها  - لةلأصياحتى يستعيدوا حاستهم العلمية  .المادية من تنظيمات وبحوث وخبرات

 في - يفةية النظلى طريقتهم الإسلامع - ويشاركوا مشاركة حية فعالة - في الأجيال الأخيرة
 .تلك التنظيمات والخبرات والبحوث

*      *      * 
 .كل ذلك يحتاج إليه المسلمون أولا حتى يؤدوا دورهم للبشرية

كي هم لضروري للمسلمين أنفس .. ولكنه مع ذلك ضروري.وهو جهد ضخم شاق
زن تحضر المتوالمنور المتاالإنسان  .يعيشوا على مستوى " الإنسان " كما علمهم الله بالإسلام

لحي للفكرة اواقعي ج الوضروري كذلك للبشرية لكي ترى النموذ  .النظيف المتطلع إلى الأمام
دمار الذي تقي الوت ،لظلمات إلى النورلتخرج بها من ا - راضية - فتتبعها ،النظيفة السليمة

 .ينذر بإفناء البشرية
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 !هدالج ون بهذاولكن العداوات المحيطة بالإسلام لن تدع المسلمين يقوم

 .لن تفتر .الحرب الدائرة المسعورة لن تهدأ

 .لن يدع أعداء الإسلام المسلمين يفهمون دينهم أو يعيشونه

ساجد لوات ومشايخ ومص - إذا شاء - إنه لا مانع لديهم من أن يبقى الإسلام
 !للبركة

ربية في غهيم اللمفاولا مانع لديهم من " تطوير " الدين وتعديل مفاهيمه بإدخال ا
 !صلبه

هذا ف. .فعلبال أما قيام مجتمع مسلم واع فاهم مثقف نام يفهم الإسلام ويعيشه
ونه بكل دولوا يحي أن . والذي ينبغ.أعداء الإسلام بالذات هو الأمر المرهوب الذي يرهبه

 !سبيل

 ! لن يدع الأعداء الفرصة لنماء هذا الدين !كلا

هذا  لمة فية مست بالنسبة لقيام جماعولقد قاموا بالفعل بقتل جميع الإمكانيا
 !الجيل

*      *      * 
 !ولكن البشر ليسوا هم المحكّمين في دين الله

ُ غَالِبر عَلَى أمَْرهِِ وَلَكِنَّ أَكْثَـرَ النَّاسِ لا يَـعْلَمُونَ "  .(178) !" وَاللََّّ

وقتلوا  جللحجا  فينةسذات يوم في التاريخ توغل الصليبيون في البحر الأحمر وقلبوا 
 .لمدنسةامهم وساروا بالفعل نحو الأرض المقدسة بأقدا ،ونزلوا في جدة ،من فيها

 ،ستورغيب المبال مقطوع الصلة ،لو أن إنسانًا وقف يرصد التاريخ في تلك اللحظة
 ..لك شيءد ذ. فليس بع.لقال إن الإسلام قد انتهى ولن تقوم له قائمة بعد اليوم

                                      
 [.21سورة يوسف ] (178)
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. .دينلاح الصومة ذه الحادثة بالذات هي السبب في قولكنا نعلم من التاريخ أن ه
 !قاهر الصليبيين

 ..واليوم يخنق الصهيونيون والصليبيون الإسلام في كل الأرض

لتي تبعث لدول ان وا. ثم ينتشر الإسلام في أفريقيا بصورة تزعج أعصاب المبشري.ثم
 !المبشرين

 ضطهدهمتلتي السجون ا. في داخل .وينتشر الإسلام في زنوج أمريكا المضطهدين
 !وتشردهم

 !تلك إشارة إلى المستقبل

 !وهي إشارة موحية للأجيال القادمة من المسلمين

ُ غَالِبر عَلَى أمَْرهِِ وَلَكِنَّ أَكْثَـرَ النَّ   !"عْلَمُونَ  لا ي ـَاسِ " وَاللََّّ

 .صدق الله العظيم
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 الجزء الأول
  

 )في النظرية(
 

 
 

 محمد قطب
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 منهج التربية الإسلامية
 

 المحتويات
 الجزء الأول
 في النظرية
 

 ة الطبعة الثالثة مقدم
 مقدمة الكتاب 

 تمهيد: الوسائل والأهداف 
 خصائص المنهج الإسلامي 

 منهج العبادة 
 تربية الروح 
 تربية العقل 
 تربية الجسم 

 خطوط متقابلة في النفس البشرية 
 الخوف والرجاء 

 الحب والكره 
 الواقع والخيال 

 الحسية والمعنوية 
 لحواس ما تدركه الحواس وما لا تدركه ا

 الفردية والجماعية 
 الالتزام والتطوع 

 السلبية والإيجابية 
 من وسائل التربية 
 التربية بالقدوة 

 التربية بالموعظة 
 التربية بالعقوبة 
 التربية بالقصة 
 التربية بالعادة 
 تفريغ الطاقة 
 ملء الفراغ 

 التربية بالأحداث 
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 المجتمع المسلم 
 ثمرة المسلم 

 ثال بين الواقع والم
 

 الجزء الثاني
 في التطبيق

 
 مقدمة 

 كيف تربت الجماعة الأولى 
 موضوع القدوة في جماعة الرسول صلى الله عليه وسلم 

 مع الطفولة حتى الصبا 
 من الصبا إلى الشباب الباكر 

 من الشباب الباكر إلى النضج 
 مرحلة النضوج 



 

 (3) 

 منهج التربية الإسلامية
 

 بسم الله الرحمن الرحيم
 مقدمة الطبعة الثالثة

القلق و إلى غايته،  الفزع يهاففي هذه الفترة الحرجة التي تمر بها البشرية: الفترة التي يصل 
جه عن منهو  اللهبطت البشرية حين شردت عن إلى أقصاه. يتبدى واضحًا إلى أي مدى تخ

 .للحياة

تمية تاريخية والحمية اللحتالقد تخبطت البشرية ما بين عبادة العقل وعبادة المادة، وعبادة 
لناس في هذا اعبدها يلتي الاقتصادية والحتمية الاجتماعية. إلى آخر هذه الآلهة المزعومة ا

وس، وكان والنف عصابنت الشقوة التي تفسد الأالجيل ليهربوا بها من عبادة الله!.. فكا
 !رهيبر الالعذاب الذي يمس الأفراد والجماعات، وكان الفزع الدائم من الدما

 الله، عود إلىن تأوليس للبشرية علاج من هذه الشقوة المفسدة والعذاب المفزع إلا 
 .ياةلتجد الأمن والرعاية في حماه، وتجد التوجيه الراشد في منهجه للح

رباني لهو المنهج ا -ا الكتاب بعض جوانبهالذي يشرح هذ-ومنهج التربية الإسلامية 
 .لحياةافي  لتقويم البشرية وتوجيهها، لترشد وتتوازن، وتسلك سلوكها المستقيم

الذي -زء الثاني ن الجه بأواليوم إذ أقدم الطبعة الثالثة من الجزء الأول من الكتاب، أنو 
لكتاب أصبح افعل، قد صدر بالف -عة الأولى منذ سنوات عديدةتحدثت عنه في مقدمة الطب

 .تطبيقل الاليوم في جزءين: هذا الجزء يتناول النظرية، والجزء الثاني يتناو 

 .والله الموفق إلى سواء السبيل

 محمد قطب
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 (1)  مقدمة الكتاب

 !القرآن؟ وجود فيج مكيف غفلنا عن أن هناك منهجًا إسلاميًا للتربية، وأن هذا المنه

 .إنني أتحدث عن نفسي

 !لقد ظللت زمنًا أقرأ القرآن دون أن أفطن إلى هذه الحقيقة

توجيهات ذه اللهأن لقد أحسست بطبيعة الحال أن في القرآن توجيهات تربوية كثيرة، و 
فكير معين عين وتملوك أثراً في النفس, وأن الإنسان حين يتدبرها ويتأثر بها، يصبح له س

 .نسانيةأكثر إو افية هو أقرب إلى الصلاح والتقوى، ويصبح الإنسان أكثر شفوشعور معين، 

 .أحسست هذا لأنه بديهية واضحة لا تحتاج إلى تفكير

أين ينبع  سان منلإناولكن هناك فرقاً كبيراً بين هذا الإحساس المبهم الذي لا يعرف 
 يء عرضًا فيتجناثرة مت يةليست توجيهات تربو  اعلى وجه التحديد، وبين الإدراك الواعي بأنه

ه لمة فيكل كو سياق الآيات، وإنما هو منهج شامل متكامل، كل جزئية فيه مقصودة، 
 !بحساب

ل الشام نهجوقد لا يكون من الضروري لكل إنسان أن يدرك بوعيه وجود هذا الم
 مته، يؤدي مهسامعه ه أوالمتكامل المفصل، فإن الإحساس المبهم الذي يثيره القرآن في قارئ

ا لا حصر لها من ولا شك أن أعدادً  .في توجيه النفس إلى الخير وتعويدها على الصلاح
 لمباشر، الذيطريق اا الالمسلمين في العصور الأولى أو الأخيرة قد أخذت انطباعاتها من هذ

 .كونتيصل مباشرة إلى أعماق النفس، ويحركها ويوجهها إلى حيث ينبغي أن 

 .تهومع ذلك فلهذا الوعي قيم

 .سالنفو  في له قيمته في أنه يسند الإحساس الوجداني المبهم ويزيد من تأصله

لطائرة، انات اوجدوله قيمته لدى الدارسين والباحثين، الذين يصعب عليهم إمساك ال
 .فيريدونها مناهج ثابتة تخضع للبحث والتحليل

                                      
 .1960كتبت هذه المقدمة سنة   (1)
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ناس التي تفتن الو لشرق، وا وله قيمته أخيراً في مواجهة الفتنة بالمناهج الشائعة في الغرب
لحة لمجرد  نها صايظنو بأنها "مناهج" مفصلة مدروسة، فيغفلون عما فيها من انحراف خطر، و 

 !كونها مدروسة مفصلة

*     *     * 

 .ولقد ظللت زمنًا أقرأ القرآن دون أن أفطن إلى هذا المنهج

ن للإسلام وضوح أه بوحتى حين ألفت كتاب "الإنسان بين المادية والإسلام" وأبرزت في
 أساسها تلف فية، تخنظرة خاصة إلى "الإنسان"، وطريقة خاصة في معاملة النفس الإنساني

ت ذ لم أكن فطن حينئ. حتىعن الطريقة المادية التي يمارسها الغرب المادي: شرقه وغربه سواء
ة ، وبالنظر تابلك الكذفي  إلى منهج التربية الإسلامية، لأني كنت مشغولًا بالدراسة النفسية

 .العامة إلى الإنسان

ر من مل أكثتح وقد أوردت في ذلك الكتاب صفحة واحدة عن التربية الإسلامية، لا
ا لهذه التربية، ثم كتبت عنها فصلًا واحدًا في ك عن سياسة   ينشرلمتاب خطوط عريضة جدًّ

 .التعليم. وكنت في هذا وذاك أعالجها في حذر ومن بعيد

 !حسي قد اتضحت بعدذلك أنها لم تكن في 

 .فيه لكتابة اومرت سنوات وأنا لا أزداد قربًا من موضوع التربية ولا أتجه إلى

ربع أثر من أك حتى كانت ليلة عجيبة ما زلت أذكرها كأنها الأمس، وقد مر عليها
 !واتنس

 كنت في ضائقة نفسية شديدة لا يبدو في ظلمتها بصيص من النور. 

 .الذي نقرأ فيه وكان القرآن كتابنا الأوحد

ظة من يه كل لحو أربعًا، وعشت فثلاث مرات أ -كله-وكنت إلى تلك الليلة قد قرأته 
 .النهار والليل، وعشت منه كل آية وكل حادثة وكل خبر وكان توجيه

ذهني وروحي غير معتاد. وفجأة كذلك  أحسست بصفاء -ةفي تلك الليل-وفجأة 
 !وظفسي متتابعة كأنها درس محفأحسست بمجموعة من الخواطر تنثال على ن
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 !قبل دًا منأب يا عجبًا! هذا منهج متكامل للتربية الإسلامية لم يخطر في نفسي

يرها، بحذاف لهامنهج متكامل لا يترك صغيرة ولا كبيرة. يشمل النفس الإنسانية ك
 !ويشمل الحياة البشرية بالتفصيل

 !كيف كان هذا المنهج غائبًا عني.. لا أدري

 !وضوحه وبساطته يشبه البديهياتإنه في 

 !ومع ذلك فقد كان غريبًا عن نفسي قبل ذلك بلحظات

، يسواعيًا في ح ومنذ تلك اللحظة أصبح منهج التربية الإسلامية واضحًا في نفسي،
 .يه وسلم عللى اللهأجد له الشواهد في كل توجيه قرآني، وفي كل حديث أو عمل للرسول ص

سئلت عائشة  ن. وقدقرآ عليه وسلم هو الترجمة الواقعية لللقد كان رسول الله صلى الله
 .رآنرضي الله عنها عن خلقه صلى الله عليه وسلم، فقالت: كان خلقه الق

اء بأخلاقه هج، سو لمناومن ثم كان هو النموذج الحي للتربية الإسلامية، والمفسر لهذا 
 .الذاتية أو بتوجيهاته للناس

 .تابكالنحو، وصح في عزمي أن أسجلها في   وأخذت أدرس المسألة على هذا

*     *     * 

لتفصيلات اها في بعضومنهج التربية الإسلامية فريد في كل مناهج الأرض، وإن التقى ب
ة وكل فكرة ل خالجة وكوالفروع. فريد في شموله ويقظته لكل دقيقة من دقائق النفس البشري

لك الأمة تأثره  ن مناقع الحياة. فقد كاوكل شعور. وفريد في أثره في داخل النفس وفي و 
التي قامت ماء. و الس العجيبة في التاريخ. الأمة التي انتفضت من تراب الأرض فوصلت إلى
ماسكة لا لبة متمة صمن شتات متناثر لا يكاد يلتقي على غير الصراع والحرب، فإذا هي أ

من  ة غير معهودةإنسانية و خلاقيمثيل لها في الأرض، تفتح وتغزو، وتعمر وتبني، وتقيم مثلًا أ
 ةوتنشئ الحيا الهدى،ور و قبل ولا من بعد، وتنتشر في سنوات قليلة في رقاع الأرض، تنشر الن

 .بإذن ربها من جديد

بمشاعرها وأفكارها، ، هذه الأمة كلها من نتاج هذا المنهج. كلها، بمادياتها ومعنوياتها
 .أمة فريدة في التاريخ .وسلوكها وأعمالها.
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أكثر  ستغرقتة اولئن كان الزمن قد مزق هذه الأمة وشتت كيانها، على مراحل بطيئ
سلامية، ية الإلتربمن ألف عام، فقد كان سبب التمزيق على أي حال هو البعد عن منهج ا

عنها  انًا، والبعدية أحيلخاو وعن الحياة الاجتماعية الإسلامية مع المحافظة على بعض المظاهر ا
 .لأحيانجهرة في بعض ا

ويبعثهم  هم،فإذا كان هذا الكتاب يستطيع أن يكشف للمسلمين عن نواح من منهج
 .على فهمها والإيمان بها، فقد أدى مهمته كاملة، ومن الله التوفيق

سية، ر النفلنظوقد خصصت هذا الجزء من الكتاب لشرح النظرية، مأخوذة من وجهة ا
ر، والنضج، المبك شبابفولة، والمراهقة، والعلى أن يخصص جزء آخر للتطبيق، في مراحل الط

مية لنظرية الإسلااة بين وازنواستعراض ما كتبه المسلمون في التربية في العصور المختلفة، والم
 .والنظريات الغربية في التربية

 .اللهم وفقني إلى ما فيه الخير، إنك سميع مجيب الدعاء

 محمد قطب
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 تمهيد

 الوسائل والأهداف
  مناهج التربية بالوسائل أم الأهداف؟هل العبرة في

 .يلجإن بعض الوسائل على الأقل يتغير من عصر إلى عصر، ومن جيل إلى 

 !لإطلاقاا على دفً هثم إن الوسيلة الواحدة يمكن أن تخدم أهدافاً عدة، أو لا تخدم 

 ا ولاجً لا تحدد منه -في ذاتها-الرياضة البدنية مثلًا وسيلة من وسائل التربية. ولكنها 
 .ترسم طريقة

، حيث كان لنازيةايا فهي يمكن أن تربي الطاعة والحرص على النظام كما كانت في ألمان
. ولكن ة فحسبقوي الشباب يدرب على الرياضة البدنية تدريبًا عنيفًا، لا لخلق أجسام

ة هتلر  شخصيفيناء لتعويد الشباب على طاعة الأوامر، والفناء في شخصية الدولة. والف
 .قائد المتحكم صاحب السلطانال

 .شمالدول الو ا ويمكن أن تربي التعاون والروح الجماعية كما يقصد بها في إنجلتر 

يث ندنا حعين ويمكن أن تنقلب إلى أنانية فردية كما هو الحال في بعض الرياضي
ث الروج صل لب الأيوجهون همهم إلى البروز الشخصي، حتى في كرة القدم، التي أنشئت في

 !ماعية المتعاونةالج

بجمال" "ة، أو بحتويمكن أن تنقلب إلى عبادة الجسد, والافتتان بالقوة الجسمية ال
 .الأجسام، كما كان الحال عند الرومان

لات، لا تحس ة العضتلئويمكن أن تنقلب إلى مجرد تربية "عجول آدمية" منتفخة الرقبة مم
 وان! من الروح الرياضية شيئًا، ولا ترتفع عن محيط الحي

كن ألا دة، ويمعا والتربية بالقصص وسيلة من وسائل التربية، ويمكن أن تخدم أهدافً 
 !تخدم هدفاً على الإطلاق

 .يمكن أن تربي في الناس الروح الفنية والحساسية المرهفة للجمال
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برة من بر العتد ويمكن أن تربي فيهم التفكر في الأنفس وفي الآفاق، وتوجههم إلى
 .طلع إلى الهدى، والبعد عن الضلالالحوادث، والت

 ."ويمكن أن تكون مجرد "تسلية

 .ويمكن أن تشيع في الناس التفاهة والانحلال

 .ريقوهكذا كثير من الوسائل، لا يحكم بذاته على منهج، ولا يبين الط

 .ولكن هذا ليس معناه أن نهمل الوسائل ونسقطها من الحساب

لعناية اينبغي و ، فقيق ما نؤمن به من الأهداكلا. فالوسائل هي أداتنا الوحيدة لتح
ن علصالح وتحيد لهدف ااضيع تالكاملة بها، والتدقيق في بحثها واختيارها، إذ الوسيلة الفاسدة 

 .الطريق

  تفترقان. لالابية.. لتر ومن ثم فالوسائل والأهداف ترتبطان ارتباطاً كاملًا في مناهج ا
ن عوسائل بمعزل ويم الن تق تؤدي إلى تحقيقه، ولا يمكيمكن تقويم الهدف من غير الوسيلة التي

 .الأهداف

*     *     * 

هر يلفت شكل ظابفه ومنهج التربية الإسلامية منهج متميز متفرد في وسائله وفي أهدا
 .لتاريخار االنظر، ويدعو إلى التفكر في مصدر هذه العقيدة التي تفردت على مد

هج الحياة، ة ومنابيالإسلام وغيره من مناهج التر  ولا شك أن التقاء عرضيًا يحدث بين
بشرية لم أن ال . هيسواء في الوسائل أو الأهداف. ولكن هناك حقيقة تظل قائمة بعد ذلك

يند عنه  يث لاة، بحتعرف في تاريخها كله نظامًا بهذه السعة وهذا الشمول وهذه الإحاط
ق. وتظل الدقي لشاملامحيط منهاجه شيء في حياة الإنسان ولا لحظة من حياته، لا تقع في 

لهدف اوحدة  ه عنبله مزية أخرى فوق ذلك: هي أن هذه السعة وهذه الإحاطة لا تخرجان 
لنفس في يجذب اة, و ووحدة الطريق. فهو ليس طرائق قددًا كل منها يؤدي إلى غاية منفصل

تات شكل   مع، تجاتجاه، فتتمزق بين الشد والجذب، وإنما هو طريق واحد وغاية واحدة
خلها في من دا لنفسالنفس وتوحدها. فتستقيم على النهج، وتتجمع على الغاية. فتلتقي ا

 .سلام بعضها مع بعض، وفي سلام من خارجها مع الكون والناس والحياة
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 .ومنذ اللحظة الأولى يحس الإنسان بذلك التفرد

ختلفت في ا، وإن هابفبينما تلتقي مناهج التربية الأرضية كلها تقريبًا على هدف متش
م منذ ، نجد الإسلاية إلخسياسوسائل تحقيقه متأثرة بالبيئة والظروف التاريخية والاجتماعية وال

 .البدء مفترقاً عنها في هذا الهدف، مغايرا لها في الاتجاه

 ."الحطن الصواتلتقي مناهج التربية الأرضية على أن هدف التربية هو إعداد "الم

ندي هو الج كونيفي تصور هذا المواطن وتحديد صفاته. فقد  وتختلف الأمم بعد ذلك
د يكون ان. وقلعدو االشاكي السلاح، المتأهب في كل لحظة للوثوب سواء للعدوان أو لرد 

ه, وقد حد علياء أهو الرجل الطيب المسالم الذي لا يحب الاعتداء على أحد, ولا اعتد
ريه. وقد رض الكالأ ا وينصرف عن صراعيكون هو الناسك المتعبد الذي يهجر الحياة الدني

ك كلها في ها تشتر لكنو  ..وقد يكون ..يكون هو العاشق لوطنه المجنون بعنصريته. وقد يكون
 ."شيء واحد، في إعداد "المواطن الصالح

واطن" د "المعداأما الإسلام فلا يحصر نفسه في تلك الحدود الضيقة، ولا يسعى لإ
 .لصالحاف أكبر وأشمل، هو إعداد "الإنسان" الصالح، وإنما يسعى لتحقيق هد

عماقه. أمن في لكااالإنسان على إطلاقه، بمعناه الإنساني الشامل. الإنسان بجوهره 
في  رض أون الأالإنسان من حيث هو إنسان، لا من حيث هو "مواطن" في هذه البقعة م

 .ذلك المكان

 .لمسلمينوذلك معنى أشمل ولا شك من كل مفهوم للتربية عند غير ا

*     *     * 

  لة مطرودة منقفراد. لأبامنذ الخطوة الأولى، في العهد المكي، والمسلمون قلة قليلة تعد 
دعوة ية العالم يقرر القرآن ..كل حمى إلا حمى الله، محرومة من كل قوة وكل سلطان

 نْ هُوَ إ لَا إ  "ير: لتكو السور: سورة االإسلامية وإنسانيتها، فيقول في سورة مكية من أوائل 
 ".ذ كْرٌ ل لْعَالَم ينَ 
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ولا لأهل مكة، ولا لقريش. للعالمين كلهم في   ،منذ أول خطوة. لا للعرب "ل لْعَالَم ينَ "
وَجَعَلْنَاكُمْ "إلا بالتقوى والهدى:  كل بقاع الأرض، لا فرق بين أعجمي وعربي في ميزان الله

 ".1رَمَكُمْ ع نْدَ اللََّ  أتَْ قَاكُمْ شُعُوبًا وَقَ بَائ لَ ل تَ عَارَفُوا إ نَ أَكْ 

جزاً واحدًا عرف حا تلادعوة لا تعرف حدود الوطن ولا العنصر ولا القبيلة ولا الأسرة. 
خلها على من دا رعونمن الحواجز المصطنعة التي يقيمها الناس لأنفسهم في الأرض، ويتصا

 .الغلبة والسلطان

 قلوبهم نفذ إلىتا وانًا ولا عناصر. وإنمدعوة لا تقسم الناس طوائف، ولا تقسمهم أل
 .يةمباشرة، حيث يكمن "الإنسان". الجوهر الفذ الي تتكون منه الإنسان

*     *     * 

تيه، كل في ال طونوهو في عمله لإعداد "الإنسان الصالح" لا يترك الناس حيارى يخب
وضوح، و  دقة ن فيامنهم يرسم الصورة على هواه, وإنما يحدد لهم "مواصفات" هذا الإنس

 .ويرسم لهذا المنهج الذي يصلون به إلى تحقيق تلك الغاية

 . 2"إ نَ أَكْرَمَكُمْ ع نْدَ اللََّ  أتَْ قَاكُمْ "فهذا الإنسان هو الإنسان "الأتقى": 

نْسَ إ لَا ل يَ عْبُدُون  "وهو الإنسان الذي يعبد الله ويهتدي إليه:  . 3"وَمَا خَلَقْتُ الجْ نَ وَالْأ 
ولكن العبادة ليست مقصورة على المناسك التعبدية المحدودة، وإنما هي معنى شامل جدًّا 
ا، يشمل دقائق الحياة وتفصيلاتها، ويشمل كل عمل وكل فكرة وكل شعور: هو  وواسع جدًّ
التوجه بكل نشاط حيوي إلى الله، ومراعاة ما يرضي الله في هذا النشاط وما يغضبه، وتوقي 

 .ى رضاهغضبه والعمل عل

                                      
 (.13ات )( سورة الحجر 1)
  (.13( سورة الحجرات )2)

  (.56( سورة الذاريات )3)
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فإَ مَا يََتْ يَ نَكُمْ م نيِ  هُدىً فَمَنْ تبَ عَ هُدَايَ فَلا خَوْفٌ "وهو الإنسان الذي يتبع هدى الله: 
مْ وَلا هُمْ يَحْزَنوُنَ  ، فهو يستمد من هذا الهدى منهج حياته ومنهج شعوره ومنهج 1"عَلَيْه 

 .سلوكه، ولا يتلقى من مصدر سواه

وَإ ذْ قاَلَ رَبُّكَ ل لْمَلائ كَة  إ نِي  "يفي بشرط الخلافة في الأرض:  وهو بالجملة الإنسان الذي
نَ  وَلَقَدْ كَرَمْنَا بَني  آدَمَ ". 2"جَاع لٌ في  الْأَرْض  خَل يفَةً  وَحَملَْنَاهُمْ في  الْبَرِ  وَالْبَحْر  وَرَزَقْ نَاهُمْ م 

نَْ خَ  يلًا الطيَِ بَات  وَفَضَلْنَاهُمْ عَلَى كَث يٍر مم  . فشرط الاستخلاف هو العمل بمقتضى 3"لَقْنَا تَ فْض 
هذا التكريم الإلهي، فلا يهبط الإنسان عن مستوى "الإنسانية" ولا يتنازل عن الأفضلية التي 
فضله بها خالقه على كثير ممن خلق. فينشط في عمارة الأرض بما يوحيه حمله "في البر 

الطاقات الممنوحة له في كل اتجاه. ولكن على والبحر" ورزقه "من الطيبات" فيستغل هذه 
 .المستوى الكريم الرفيع، في حدود التقوى والاستمداد من منهج الله

*     *     * 

ولكي يصل إلى هذا الهدف المحدد الواضح السمات، الذي نفصله في الفصول التالية 
نْسَانُ ": من الكتاب، فهو يرد الناس إلى خالقهم ويصلهم به مباشرة وبلا حواجز يَا أيَ ُّهَا الْإ 

، الَذ ي خَلَقَكَ فَسَوَاكَ فَ عَدَلَكَ، في  أَيِ  صُورةٍَ مَا شَاءَ ركََبَكَ  يَا أيَ ُّهَا ". 4"مَا غَرَكَ ب رَبِ كَ الْكَر يم 
نْسَانُ إ نَكَ كَاد حٌ إ لَى رَبِ كَ كَدْحًا فَمُلاق يه   نْسَانَ ". 5"الْإ  وَنَ عْلَمُ مَا تُ وَسْو سُ ب ه   وَلَقَدْ خَلَقْنَا الْإ 

نْ حَبْل  الْوَر يد    .6"نَ فْسُهُ وَنَحْنُ أقَْ رَبُ إ ليَْه  م 

نه بوي كله، ومها التر نهجموهذا الرد إلى الخالق هو محور العقيدة الإسلامية كلها، ومحور 
 .لقويمجها انهة على بشريتتفرع كل التشريعات والتنظيمات والتوجيهات، ومنه تسير الحياة ال

                                      
  (.38( سورة البقرة )1)

  (.30( سورة البقرة )2)

  (.70( سورة الإسراء )3)

  (.8-6( سورة الانفطار )4)
  (.6( سورة الانشقاق )5)

  (.16( سورة ق )6)
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يرتد الناس إلى خالقهم، فيعلمون أنه وحده صاحب القوة والحول، وصاحب الجبروت 
فلا " 1ب يَد ه  مَلَكُوتُ كُلِ  شَيْءٍ "والسلطان. هو المالك لكل ما في الأرض وكل من في الأرض 

يتطلعون لأحد غيره، ولا يتعبدون لأحد سواه. ومن ثم تتحرر قلوبهم وأرواحهم، وينطلقون 
 .ا إلى اللهخفافً 

ج أحد على نه ونويرتدون إلى خالقهم فيهتدون بهديه ويسيرون على منهجه، ولا يسير 
. كلها مضيعة ائعةآخر ولا قوة أخرى من قوى الأرض، لأنها كلها ضعيفة هزيلة، كلها ض

الصحيح  المنهجو انه، سلط الحقيقي زائلة فانية. والقوة الحقيقية هي قوة الله، والسلطان
 .من ثم تصلح نفوسهم وتصلح حياتهم على الأرضمنهجه، و 

ويرتدون إلى خالقهم فيحسون بقوتهم إزاء كل قوى الأرض. قوتهم التي يستمدونها من 
قوة الله، فإذا هم قوة فاعلة موجهة مريدة. قوة تبني وتنشئ وتعمر، وتستغل ما سخر لها من 

نْهُ وَسَخَرَ لَكُمْ مَا في  السَمَاوَات  وَمَ "قوى الأرض:  يعًا م  ، فلا يقعدها العجز، 2"ا في  الْأَرْض  جمَ 
 .ولا تضعف بها الوسيلة، وإنما تظل تحاول حتى تصل، مستمدة عزيمتها من الله

وا من قدرته أويرتدون إلى خالقهم فيحسون أن منه المنشأ وإليه المصير. كلهم نش
مَ "القادرة، وكلهم صائر إليه:  نْسَانُ م  نْ بَيْن  فَ لْيَ نْظرُ  الْإ  نْ مَاءٍ دَاف قٍ، يَخْرجُُ م   خُل قَ، خُل قَ م 

رٍ  لَى السَراَئ رُ، فَمَا لَهُ م نْ قُ وَةٍ وَلا نَاص  ، إ نهَُ عَلَى رَجْع ه  لَقَاد رٌ، يَ وْمَ تُ ب ْ إ نَا " 3"الصُّلْب  وَالتَراَئ ب 
ير نَا الْمَص  نَا يُ رْجَعُونإ نَا نَحْنُ " 4"نَحْنُ نُحْي ي وَنمُ يتُ وَإ ليَ ْ هَا وَإ ليَ ْ ومن ثم  5" نرَ ثُ الْأَرْضَ وَمَنْ عَلَي ْ

 .يتطلعون إليه وحده في كل أمر، ولا يلجئون إلى أحد سواه

ويرتدون إلى خالقهم فيحسون المشاركة في الإنسانية، فهم جميعًا قد صدروا عن إرادة 
نْ نَ فْسٍ يَا أيَ ُّهَا النَ "الله، ثم هم جميعًا خلقوا من نفس واحدة،  اسُ اتَ قُوا رَبَكُمُ الَذ ي خَلَقَكُمْ م 
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هُمَا ر جَالًا كَث يراً وَن سَاءً  ن ْ هَا زَوْجَهَا وَبَثَ م  ن ْ دَةٍ وَخَلَقَ م  ومن ثم تصلح نفوس بعضهم  1"وَاح 
 .تجاه بعض، وتقوم بينهم أواصر الإنسانية والتعاون والمحبة، ولا يقوم بينهم النزاع والشقاق

    * *     * 

وطها تلك خط، و ذلك باختصار هو الأساس الذي يقوم عليه منهج التربية الإسلامية
قيقة حدة: حة واالعريضة التي سيجيء تفصيلها في الكتاب، وهي كلها مستمدة من حقيق

 .الخالق الذي ترجع إليه جميع الأمور

ل، لوسائاف و وسوف يتبين لنا في البحث التفصيلي مدى تفرد الإسلام في الأهدا
قين: فريق حد فريألام غير الإس ولكنه منذ اللحظة الأولى واضح التفرد، فكل النظم الأخرى

لناس يصل ا فريقيصل الناس بخالقهم، ليتركوا الأرض، ومتاع الأرض، وكفاح الأرض. و 
الإسلام .. و ن اللهبالأرض فيستمتعون بها، ويكافحون من أجلها، ويعمرون فيها. ويتركو 

سمه يسير بجفته، ذي يصل الإنسان بالله ليصلح حاله على الأرض وينظم حياوحده هو ال
 .على الأرض، وهو متجه بروحه إلى السماء

                                      
  (.1( سورة النساء )1)



 

 (15) 

 منهج التربية الإسلامية
 

 خصائص المنهج الإسلامي
ئًا تترك منه شي ملة لاشا طريقة الإسلام في التربية هي معالجة الكائن البشري كله معالجة

 .ى الأرضاطه علل نشادية والمعنوية وكولا تغفل عن شيء. جسمه وعقله وروحه، حياته الم

 عليها، اللهخلقه  لتيإنه يَخذ الكائن البشري كله، ويَخذه على ما هو عليه، بفطرته ا
 .لأصيلابها لا يغفل شيئًا من هذه الفطرة، ولا يفرض عليها شيئًا ليس في تركي

هذا الوتر،  نصدر عة تويتناول هذه الفطرة في دقة بالغة فيعالج كل وتر منها، وكل نغم
 .فيضبطها بضبطها الصحيح

ح النغمات ة فتصبحد وفي الوقت ذاته يعالج الأوتار مجتمعة. لا يعالج كلًا منها على
قصة غير نغمة ناح النشازاً لا تناسق فيها. ولا يعالج بعضها ويهمل البعض الآخر، فتصب

 .لإبداعارجة دمعبرة عن اللحن الجميل المتكامل، الذي يصل في جماله الأخاذ إلى 

*     *     * 

 يتناول بة التيعجيوحين يستعرض الإنسان وسائل الإسلام في التربية، يعجب للدقة ال
ا ليس في حسابه ة لها،تفرغبها الكائن البشري. الدقة التي تتناول كل جزئية على حدة كأنها م

 جميعًا، وفي زئياتل الجسواها، ثم الشمول، على هذا المستوى من الدقة. الشمول الذي يتناو 
 .وقت واحد

 .إنها دقة معجزة لا تصدر إلا عن الخالق المدبر العظيم

لَْق  اللََّ  ذَل كَ الدِ ينُ الْقَيِ مُ " هَا لا تَ بْد يلَ لخ   .1"ف طْرَتَ اللََّ  الَتي  فَطَرَ النَاسَ عَلَي ْ

و يستخلص م، ألالإسوالإسلام دين الفطرة. فما من نظام يعالج الفطرة كما يعالجها ا
 من هذه الفطرة بعد تهذيبها وضبط إيقاعاتها ما يستخلصه الإسلام. 

إنه لا يعطي كل جانب من الإنسان غذاءه فحسب, بل يعطيه إياه كذلك بالقدر 
المضبوط الذي لا يجيعه ولا يتخمه، ومن ثم ينطلق الإنسان وقد أخذ حظه من الغذاء 

 .جًا متحركًا على الدوامالصالح، بمقاديره الصالحة، نشيطاً منت
                                      

  (.30( سورة الروم )1)
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 .وما من نظام آخر يعالج النفس البشرية بهذه الدقة وذلك الشمول

راه ته بما ذيتهناك نظم آمنت بجانب واحد من الكيان البشري فراحت تعمل على تغ
 .صالحاً له

قيقة. حس فهو وانظم آمنت بالجانب المحسوس من الإنسان والحياة. كل ما تدركه الح
م بكل ظم تهته النفهو غير موجود، أو ساقط من الحساب. ومن ثم راحت هذوما لا تدركه 

وسع نطاق. أي على لمادمحسوس على الأرض: الزراعة والصناعة والبناء والتشييد والإنتاج ا
 مسكنه،و بسه وتهتم بكل محسوس في الكيان البشري، فحاولت أن تيسر له مأكله ومل

 .ويسرت له قضاء الشهوات

 .يانه جانب الروحثم أغفلت من ك

من مثل  لعقيدةن اأهملت كل ما لا تدركه الحواس. أهملت الله والعقيدة، وما يشع م
 .وأخلاق

  لتنظيمات منادوا باستفوكانت النتيجة أن استمتع الناس بحياتهم الأرضية أعظم متاع، وا
تيجة له نك  لمتاعانهار ا ..ثم ..كل نوع: التنظيمات الاجتماعية والسياسية والاقتصادية والمادية
لى إلى تكالب ع الحلو لسهلاخواء الروح من الإيمان وخواء الحياة من العقيدة. وانقلب المتاع 

يترك فرصة  طع ولاينق شهوات الأرض يقض المضجع ويكدر الحياة، ويجعلها سباقاً دائمًا لا
لا طن النفس، و ا في باراعً للراحة: راحة الجسد أو النفس أو الضمير. تزايد الصراع فما عاد ص

جماعات و أفراد وس و صراع فرد مع أفراد، أو صراع جماعة مع جماعة. وإنما أصبح صراع نف
 .ودول وجيوش وطائرات وصواريخ. ودمار رهيب يهدد وجه الأرض

 .ونظم آمنت بالجانب الروحي من الإنسان

. زبد قةلى حقيت عآمنت بأن هذا الجانب هو الجوهر الحق. وكل ما عداه خداع لا يثب
 .يذهب جفاء

 .وراحت تغذي الروح بما ترى أنه غذاؤها الحق

سد ذا الجر هراحت تتعبد وتتنسك، وترفع الإنسان على ضرورات جسده كلها، وتقه
 .لأنه دنس لا تنبغي إطاعته، ورجس لا ينبغي له أن يكون
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ف من النظي ضرورة،ال واستمتع الناس بحياة الروح. سبحوا في ملكوتها الطليق من أوهاق
تمرد  ..ثم .لام.الأحكأدران الشهوات, وحلقوا في آفاق عليا من الأفكار والمشاعر جميلة  

لتي ية الخاملة االسلب تهم. أو أصاب.الجسد المكبوت على خلق الفطرة، وكفر الناس بمتاع الروح
لا تقيم و اطل بولا تغير ال بني،لا تنتج شيئًا في واقع الأرض، لا تنشئ ولا تعمر، ولا تهدم ولا ت

 .الصحيح من الأوضاع

 .كلاهما انحراف عن السبيل

لٌ إ نِي  جَاع  " م قال:يو  كلاهما ينحرف بالإنسان عن الخلافة الحقة التي أرادها له خالقه
 .الله منهجو . الخلافة الراشدة العاملة بفطرة الله "في  الْأَرْض  خَل يفَةً 

 .ذه وتلكوالإسلام يجمع هذه وتلك، ولا ينحرف كما تنحرف ه

 .لحواسانطاق  ارجخالإسلام يؤمن من الكائن الإنساني بما تدركه الحواس، وبما يقع 

 ."1إ نِي  خَال قٌ بَشَراً م نْ ط ين"يؤمن بكيانه المادي المحسوس وأنه قبضة من طين الأرض: 

 .اتيؤمن بما لهذا الكيان المحسوس من مطالب، ويؤمن بما فيه من طاق

 .هئًا من طاقاتهدر شيلا ياعترافاً كاملًا لا يغض شيئًا من قيمته، و ويعترف بهذا الكيان 

يبه من س، ونصلجنييستجيب لحاجاته ومطالبه، فيوفر له المأكل والملبس والمسكن وا
 .ضاراتالح المتاع. ويجند طاقاته لتعمل في تعمير الأرض وإنشاء النظم وتشييد

فإَ ذَا "من روح الله:  يؤمن بأن فيه نفخةوفي الوقت ذاته يؤمن بالكيان الروحي للإنسان، 
د ينَ  ي فَ قَعُوا لَهُ سَاج  نْ رُوح   ."2سَوَيْ تُهُ وَنَ فَخْتُ ف يه  م 

  ات.يؤمن بما لهذا الكيان الروحي من مطالب، وما يشتمل عليه من طاق
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النفس  ح كيانصلاإفيعطيه ما يطلبه من عقيدة ومثل وصعود وترفع، ويجند طاقاته في 
جوده ووحيه ستمد و يلله، شرور المجتمع، وإقامة الحق والعدل الأزليين. بأن يصله باوإصلاح 
 .من مولاه

 .وليس هذا فقط ولا ذاك

ه المتعددة جوانب من ليست مزية الإسلام أنه يشمل الكيان البشري كله ولا يترك شيئًا
 .الطاقات

 .يةقيقوإنما المزية الحقة أنه يساير الفطرة فيما هو أبعد من هذه الح

 متميزاً ل كياناً لعقإن كيان الإنسان من جسم وروح، أو جسم وعقل وروح إذا اعتبرنا ا
لا علاقة  بذاته قلًا عن هذين، هذا الكيان ليس منفصل الأجزاء. إنه ليس جسمًا وحده مست

ا وح، وليس روحً م أو ر بجس له بالروح أو العقل. وليس عقلًا منفصلًا مستقلًا بذاته لا يرتبط
 .زاءط الأجترابمها هائمة بلا رابط من عقل أو جسم. وإنما هو كيان واحد ممتزج وحد

د أو لجسولقد أغرى الانفصال الظاهري بعض النظم فتخصصت. تخصصت لعبادة ا
 .بلحسااعبادة العقل أو عبادة الروح. ونسيت الكيان المتكامل وأهملته من 

وحًا ر ل، أو عق سان جسمًا بلاوقد أغرى البحث العلمي المتخصص بطبعه، فقسم الإن
ذا هو ه أن هنفس بلا جسم، أو عقلًا بلا روح. وراح يبحث كل واحد على حدة وهو يوهم

 .الإنسان

 .ولكن الواقع المشهود ليس كذلك

 .وحر ظة نعم توجد لحظات كأنها لحظة جسد خالصة أو لحظة عقل خالصة أو لح

 !وليست كذلك في الواقع ..كأنها

ل قائم، لانفصاا ان في لحظة من هذه اللحظات هو الذي يوهمه أن هذواستغراق الإنسا
 .وأنه في حيز الإمكان

لحظة الروح الخالصة.. أروع لحظة على ظهر الأرض في تاريخها كله, أرفع إشراقة لأعظم 
روح. لحظة الوحي الذي تنزل على محمد رسول الله صلى الله عليه وسلم، فأضاء روحه 

 !لأرض كله كما لم يضئ قط. هذه اللحظة لم تكن لحظة روح خالصةالصافية وأضاء وجه ا
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نَا جَمْعَهُ وَقُ رْآنهَُ "  !1"لا تُحَرِ كْ ب ه  ل سَانَكَ ل تَ عْجَلَ ب ه ، إ نَ عَلَي ْ

ا س، حرصً لنفاحتى في تلك اللحظة "الخالصة" تحرك اللسان وهتف هاتف من هواتف 
رفع ظة وأروع لحأالجسم وتحرك العقل في على حفظ القرآن أن يذهب من الذاكرة. تحرك 

 ..إشراقة لأعظم روح

 هملا تنسيه جس ولحظة التفكير الخالصة التي يسهو فيها الإنسان عن جسمه وروحه،
أي  لم فيولو أحس بالأ يح،في الواقع إلا نسيانًا ظاهريًا، لأنه في تلك اللحظة ساكن أو مستر 

 !هجورالم وع أو أحس بالعطش لجسمهجزء من جسمه، لو أحس بالصداع أو أحس بالج

، ليست لجارفةاوة ولحظة الجسد الخالصة التي ينسى فيها الإنسان عقله وتركبه الشه
اع أو مت شهي طويلة الأمد كما قد يخيل لصاحبها, وهو منهمك في طعام شهي أوشراب

و أاكن سلذيذ. وهي فوق ذلك ليست خالصة إلا من الظاهر، فالعقل ساكت لأنه 
لص" "الخا تاعهمح. ولو خطرت للإنسان فكرة مزعجة أو ذكرى غائبة لأيقظته من مستري

 .ولتغير إحساسه في متاعه لحظات

فيها  و يبرزأر، كل ما يحدث أن لحظة من اللحظات يغلب عليها لون معين من المشاع
ولا  لبشري،ايان جانب معين من الإنسان. ولكنه لا ينفصل قط عن ترابطه مع بقية الك

 .قل بعيدًا عنها في اتجاهيست

نب الجوا من وكما يتصل الكيان النفسي الداخلي بعضه ببعض, حتى مع غلبة جانب
د من مل واحوجد عيفكذلك يتصل الكيان الخارجي في واقع الحياة. لا  في بعض اللحظات،

، أو ظهر ر كذلكلظاهأعمال الإنسان منفصلًا في حقيقته عن بقية الأعمال، وإن بدا من ا
 .لبًا في بعض الأحيانغا

 .يةحياة الإنسان المادية لا تنفصل عن حياته العقلية وحياته الروح

 .ومشاعره الروحيه لا تنفصل عن واقعه المادي

 .وتفكيره العقلي مرتبط بالجميع
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طالبهم لناس مق ارى في الظاهر حين تستغر تلك حقيقة الكيان البشري. ولكن الذي يُ 
 ى مؤقتًا فلاتتوار  خرىأن الجوانب الأ ..أو العقلي أو الروحي ..المادية أو جهدهم المادي

 .تبرز على السطح

 !ولكنها لا تقطع الاتصال

 . حدةإن الكيان النفسي للإنسان كيان مرن متحرك لا يجمد على صورة وا

لا  ةمفي حركة دائ إنه دائم البروز والانحسار. يبرز منه جانب ويختفي وراءه جانب.
أن  المستمر دون التشكلئم و ه هي مرونته. المرونة التي تسمح له بالتحول الداتهدأ. ولكن مزيت

ولكنه هو  ا، دائم التشكلكجسم الأميب  -لفارقاوالتشبيه مع -يفقد ترابطه أو يتفكك. إنه 
 .هو في المجموع

عن  نقطاعهااه وحين يحسب الإنسان أن بروز أحد جوانبه في لحظة من اللحظات معن
يحسب   نظم أنن المداخلي. أو حين تريد له عقيدة من العقائد أو نظام بقية الكيان ال

عن  نفصلكذلك، فالذي يحدث أن الجوانب الأخرى تكبت في الداخل. تكبت ولا ت
 !الكيان

فحين توحي عقيدة من العقائد أو نظام من النظم بأنه ليس ثمة روح، أو ليس ثم إله. 
وأن الإنتاج المادي  (1حقيقة العالم تنحصر في ماديته)وأن الواقع المادي هو الحقيقة الوحيدة 

والتنظيم الاقتصادي هو كل حياة البشرية, حين ذلك تكبت مؤقتًا جوانب الإنسان الروحية 
ويصيبها الشلل فتعجز عن النشاط. ولكنها لا تبقى   والوجدانية والفكرية. وقد تذبل وتنحسر

 .حدث لبعض الشعوب في التاريخكذلك إلى الأبد، وإلا مات الشعب وانقرض كما 

قع في هذه كيان تال وكل النظم التي تأخذ جانبًا واحدًا من الإنسان وتفصله عن بقية
 .كلهلااالخطيئة، وتؤدي بشعوبها إلى الهلاك في النهاية بوسيلة من وسائل 

 .نحرافذه الخطيئة ونجا من ذلك الاقد سلم من ه - الأرضكلمة الله إلى-والإسلام 

وروحه، ومطالب   الوقت الذي يؤمن فيه بكل جوانب الإنسان: جسمه وعقله إنه في
كل جانب وطاقاته، يؤمن كذلك بوحدة الكيان البشري واتصاله، واستحالة فصل جانب 

 .منه عن جانب في الفطرة السوية التي تسير على نهجها الذي خلقه الله
                                      

 ذلك شعار المذهب المادي. (1)
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قع الحياة في وا صل. ولا يفومن ثم لا يفصل في داخل النفس بين الجسم والعقل والروح
 ورها على ذلكا دستسم لهبين هذه الطاقات. بل يَخذها بفطرتها السوية ممتزجة مترابطة، وير 

 .الأساس

 .نالروح والعقل والجسم كلها كيان واحد ممتزج مترابط اسمه الإنسا

 .ةوالروح والعقل والجسم كلها تعمل ممتزجة مترابطة في واقع الحيا

ها لا . ولكننحسرتجوانب الكيان في لحظة وتتوارى بقية الجوانب أو ولقد يغلب أحد 
 !تنفصل قط وإلا فإنها تموت

سم. ية الجبق اليد وحدها تعمل وتتحرك وتمسك وتدع. ولكنها لا تعمل مستقلة عن
ى الحياة. درة علالق إنها مرتبطة به بالعروق والدماء والأعصاب. ولو انفصلت لحظة فقدت

وفي الواقع  اهر،ه. كل جزء منه كاليد من الجسم. جزء مستقل في الظوكذلك الكيان كل
 .متصل أوثق اتصال

 .والإسلام يجاري الفطرة في تركيبها جميعه

لعبادة، لساعة  جعليجاريها في السماح ببروز بعض الجوانب أحيانًا وانحسار بعض، في
 .وساعة للتفكر، وساعة للعمل، وساعة للاستمتاع

نب عن فصل جاح بلك في ترابط الجوانب كلها وامتزاجها، فلا يسمولكنه يجاريها كذ
 .اتلأوقابقية الجوانب، أو إبراز جانب بكبت الجوانب الأخرى في أي وقت من 

ساعة العبادة ليست تهويمة روح خالصة، وإنما هي حركة جسم وحركة عقل وإنطلاقة 
م والعقل والروح كلها في روح، والصلاة تظهر فيها بوضوح هذه الحقيقة، فهي تشمل الجس

 .، ثم كل عمل في عرف الإسلام عبادة ما دام يتجه به الإنسان إلى الله1آن

ير فيه. لا الإحساس بالله والتفك لا تنقطع عن -نه وهدفهأياًّ كان لو -وساعة التفكر 
 .تنقطع عن صلتها بالروح

 !وساعة الجسد الخالصة لا يفصلها الإسلام عن الروح

                                      
 ."انظر فصل "العبادات الإسلامية" من كتاب "في النفس والمجتمع (1)
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ا أو شرابًا فهي باسم الله. والصلة بالله هي صلة الروح. وإن كانت متعة إن كانت طعامً 
قرأ عليها اسم الله. ويقول فيها الرسول الكريم: "إن في بضع فهي كذلك، يُ  -حلال-جنس 

أحدكم لأجرًا" , قالوا: يا رسول الله أياتي أحدنا شهوته ثم يكون له عليها أجر؟! قال: 
ان عليه فيها وزر؟ فكذلك إذا وضعها في حلال فله عليها "أرأيت لو وضعها في حرام أك

 ."!1أجر

عالجها . لا يحتةوكذلك نظم الاقتصاد والإنتاج المادي والتنظيمات "الأرضية" الب
تصادية نين اققوا الإسلام منفصلة عن الكيان النفسي في مجموعه. فلا يعترف بأن هناك

 !نين الروحل بقواتتص اك قوانين مادية لامنقطعة عن الصلات النفسية والروحية. أو أن هن

متزجة رية الملبشويقيم تنظيماته كلها على أساس هذه الحقيقة. على أساس الفطرة ا
عض ب في بوانا كيان عن كيان، ولو غلب جانب من الجهالمترابطة التي لا ينفصل في

 .الأحيان

حرب سلام و ي و تشريعاته "الأرضية الخالصة" من زواج وطلاق وإرث وتنظيم اقتصاد
لروح. باالجسم و لعقل ، كلها تقوم على أساس العقيدة، مرتبطة بها ارتباط اإلخ ..وسياسة

 .وكلها تجيء في القرآن ممتزجة بالتوجيه إلى الله وخشيته وتقواه

وتوجيهاته "الروحية الخالصة" ليست مقصودة لذاتها. العبادة الخالصة التي هي غاية 
نْسَ إ لَا ل يَ عْبُدُون  "الخلق كلهم من جن وإنس:  ليست مقصودة  2"وَمَا خَلَقْتُ الجْ نَ وَالْإ 

نْ "لذاتها. فالله سبحانه لا ينفعه ولا يضيره أن يعبده الناس أو لا يعبدوه:  هُمْ م  ن ْ مَا أرُ يدُ م 
ه  ".  3"ر زْقٍ وَمَا أرُ يدُ أَنْ يطُْع مُون   دُ ل نَ فْس  . 4"إ نَ الَلََّ لَغَني ٌّ عَن  الْعَالَم ينَ  وَمَنْ جَاهَدَ فإَ نَماَ يُجَاه 

 هي الوسيلة لإصلاح -التي هي غاية الخلق-وإنما هو كرم الله سبحانه أن يجعل العبادة 
النفوس وإصلاح الحياة في الأرض. ثم كرمه السابغ سبحانه أن يثيب الناس على العبادة وهي 

 !5المينعمل يعمله الإنسان لنفسه، والله غني عنه وعن الع

*     *     * 
                                      

  .( رواه مسلم1)
  (.56( سورة الذاريات )2)
  (.57( سورة الذاريات )3)
  (.6( سورة العنكبوت )4)
  ( انظر فصل "العبادات الإسلامية" من كتاب "في النفس والمجتمع".5)
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ة مترابطة ممتزج روحو هكذا يعالج الإسلام النفس البشرية والحياة البشرية: جسم وعقل 
طة، بممتزجة مترا رض،في كيان واحد. وطاقة جسمية وطاقة عقلية وطاقة روحية عاملة في الأ

 .خرياتز الألا ينفصل عمل هذه عن تلك، ولا تنحسر واحدة انحساراً دائمًا لتبر 

لح" وتبرزه ن الصانساوهو يصل من هذا المزج إلى نتائج معينة هي التي تحدد سمات "الإ
 .حقيقة ملموسة في واقع الحياة

 :ن واحدوفي آ عًافالتوقيع على أوتار النفس كلها، مجتمعة مترابطة، يضمن شيئين م

نتفع ن يأيمكن  حدةالأول: هو استغلال طاقات الإنسان كلها، فلا تهدر منها طاقة وا
روة ثكيان البشري في ال مثلةبها الإنسان في عمارة الأرض والخلافة عن الله. فهذه الثروة المت
- فران لنعمة اللهمن الكا. و ثمينة متفردة في نوعها، عجيبة في النتائج التي يمكن أن تصل إليه

ر  آختغله إلىا منها فلا يسأن يهمل شيئً  -وهو بخس من الإنسان لنفسه في ذات الوقت
 .مداه

لتنقيب عن بالأرض، ارة من الكفر بأنعم الله ألا يستخدم الإنسان طاقته الحيوية في عما
ة وتنميتها، الحيا قيةكنوزها، والتعرف على رزق الله الواسع فيها، واستغلال ذلك كله لتر 

 .والوصول بها كل يوم إلى مستوى جديد

، اللهف على عر وحية في التومن الكفر بأنعم الله ألا يستخدم الإنسان طاقته الر 
على ترقية  لك كلهضى ذوالاتصال به، والاستمداد من قوته، والاهتداء بهديه، والعمل بمقت

ابط شعور بتر لا والتعود على الحياة النفسية وتنميتها، والتعود على الخير، والتعود على الحب،
ع دية، إلى جميه الماطاقتالإنسانية، ومحاولة إيصال الخير المادي الذي يصل إليه الإنسان ب

 .البشر، الخلفاء لله في مجموعهم، الشركاء في كل ثمار الحياة

سرار الكون أعلى  فتعر ومن الكفر بأنعم الله ألا يستخدم الإنسان طاقته العقلية في ال
 ل ذلك كله فياستغلاو ان، وقوانينه، والتعرف على سنن الله في الكون المادي وفي حياة الإنس

 .ياة البشرية وتقويمها، والسير بها على نهجها القويمتنظيم الح

ومن بخس الإنسان لقدر نفسه أن يجهل طاقاته أو يهدر بعضهما لحساب بعض. فهو 
يستطيع دائمًا أن يكون نفسه كلها، وأن يعمل بطاقاته جميعًا في واقع الحياة. يستطيع أن 

نسان المفكر المتعرف على أسرار من هداه، ويكون الإ يكون الإنسان العابد لله، المستمد
الكون وقوانينه، ويكون الإنسان العامل بجهده الحيوي لترقية الحياة وتنميتها. ولن يعطله 
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أن يشبع الجوانب الأخرى، أو  -حين يسير على المنهج السوي-جانب من هذه الجوانب 
تعدد، محققًا لكيانه يستفيد منها إلى غايتها. فهكذا قد خلقه الله قادراً على هذا النشاط الم

 .في الاتجاهات كلها، وبهذه الطاقات المتعددة ذاتها منحه الخلافة في هذه الحياة

وفر جًا وأنتابل الأمر أبعد من ذلك. فهو حين يستغل طاقاته كلها يكون أجود إ
لما فتحت كعيون،  ه الحصيلة. فهذا المخلوق البشري كالنبع الثر. يفيض بقدر ما تتفتح من

ة ى تلك الظاهر اهد علو الشجديدة تدفق المجموع. وهذا واقع الحياة الإسلامية الأولى هعينًا 
تشييد، فكان يم واللتنظالبشرية الفذة، فقد نشطت في كل اتجاه في العلم والعمل والفتح وا

ضارة, ولم هي الح رتهاعلماؤها هم العلماء، وقادتها هم القادة، ونظامها هو النظام وحضا
نعها بادة الله تم أن ع، ولاطها المادي يمنعها من عبادة الله والاستمداد من هديهتشعر أن نشا

العلمي  لتفكيرامن  من الضرب في مناكب الأرض ولا عمارتها، ولا أن هذا وذلك يمنعانها
هي التي  -" وغيره من المستشرقينكما يقول "جب-التجريبي، بل كانت هذه الجماعة 

 . البحث العلميأدخلت الطريقة التجريبية في

فس وواقع خل الندا والأمر الثاني أن استغلال هذه الطاقات مجتمعة يحدث توازنًا في
 .الحياة سواء

 امل يشمل كل نشاطمعنى واسع ش -ات الإنسان الصالحوهو سمة من سم-التوازن 
 .الإنسان

. معنوياتهان و الإنس ياتتوازن بين طاقة الجسم وطاقة العقل وطاقة الروح. توازن بين ماد
يمان وازن بين الإتيال.  الخفيوالحياة  توازن بين ضروراته وأشواقه. توازن بين الحياة في الواقع

عة لفردية والنز النزعة ين ابالواقع المحسوس والإيمان بالغيب الذي لا تدركه الحواس. توازن ب
 .يء في الحياةكل ش  فيزن ة. توايالجماعية. توازن في النظم الاقتصادية والاجتماعية والسياس

. وسطاً في كل شيء، متوازنين في كل ما تقومون به من 1"وكََذَل كَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُةً وَسَطاً"
 .نشاط

في الحقيقة سمة الكون كله الذي تتوازن فيه كل الأفلاك وكل الطاقات،  هو هذا التوازن
ن الصالح الذي يفي لا تختل منها واحدة في الكون على اتساعه. وهو كذلك سمة الإنسا

 .بشروط الخلافة عن الله في الأرض، ويسير حسب منهج الله خالق الكون والإنسان

                                      
  (.143( سورة البقرة )1)
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ينًا ليس أمراً ه -تقات والاتجاهاالمتعدد الطا-نسان لإل إلى التوازن في حياة او والوص
ت ن لحظامظة في الحقيقة. فهو جهد جاهد يستغرق حياة الإنسان كلها، ويشمل كل لح

ب فيق بين ما يجد التو . جه. جهد التوفيق بين الضرورات القاهرة والأشواق الطائرةهذه الحياة
 تعارضة وبينددة الملمتعاأن يكون وما يمكن أن يكون. جهد التوفيق بين مطالب الفرد الواحد 

بين هذه  لتوفيقهد امطالب المجموع. جهد التوفيق بين العمل للعاجلة والعمل للآجلة. ج
, جهد لأجيالجميع او وهذا الجيل وبين جميع اللحظات وجميع الأفراد رد وهذا الفاللحظة 

 !جاهد يستغرق كل طاقة الحياة

في  سانومع ذلك فهو هدف يستحق كل ما يبذل فيه من جهد، لأنه يحقق للإن
لمادي انتاج ل الإالأرض أقصى ما يستطيعه من سلام وسعادة وإنتاج، في كل حقل من حقو 

 .والمعنوي على السواء

اب.  و اضطر أزع جوكل ما يصيب الإنسان في الحياة من شر. كل ما يصيبه من قلق أو 
لنفس، اداخل  ن فيكل ما يصيبه من فساد وبوار وشقوة. هو نتيجة حتمية لفقدان التواز 

 .وفقدانه من ثم في واقع الحياة

ة هوة قو و شحين تطغى على الإنسان شهوة من شهواته: شهوة مال أو شهوة جنس أ
ه في أول بدا ل وإن فذلك اختلال في باطن نفسه، لا يسعده في الحقيقة ..شهوة سلطان أو

ما عنده  لق علىنه قلأفي الواقع في شقوة دائمة  الأمر أنه مستمتع وراض وسعيد. إنما هو
رف تجد لا ن الحعوراغب في المزيد. ثم هو اختلال في واقع الحياة. فكل شهوة زائدة 

لا محالة  عليهم ن يقعتصيب غيره من الناس في الطريق. تصيبهم بعدواصاحبها وحده، وإنما 
 .من هذه الشهوة التي تجاوز الحدود

وحين يجنح الإنسان بطاقة من طاقاته على حساب بقية الطاقات، فذلك اختلال في 
باطن النفس ينتج عنه اختلال في واقع الحياة. حين يجنح بطاقته الحيوية فيسعى إلى المتاع 

ئد عن الحد، أو يجنح بطاقته العقلية فيعيش في برج عاجي بعيدًا عن واقع الحياة. أو يجنح الزا
بطاقته الروحية فيهوم في سبحات روحية سلبية لا تتحول إلى عمل وإنتاج في عالم الحس، 

لأن الثقل يقع -فلن يكون سعيدًا وهو فرد، لأنه يظل يظلع في مشيته وتختل مواقع أقدامه 
ولن يكون سعيدًا وهو مجموع، فلا يمكن أن تستقيم حياة جماعة كل همها  -متوازنعليها غير 

وقد انهارت فرنسا حين وصلت إلى هذا المدى من المتاع. ولا جماعة يشتغل -المتاع الحيواني 
وقد تعرضت أوربا لأعنف الاضطرابات في  -مفكروها بالفلسفة المنقطعة عن واقع الأرض

هت إلى الشيوعية في نهاية المطاف، كرد فعل للفلسفة المثالية التي كانت القرنين الأخيرين، وانت
تحلق في أفكارها النظرية الخاوية وتترك جموع البشر يَكلهم الجوع والحرمان والمذلة المهينة 
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وقد كانت الهند والصين ترزحان -لكرامة البشرية. ولا جماعة تعيش في تهويمة الروح السالبة 
والانكماش والضياع حتى بدأتا تتخلصان أخيراً من هذه التهويمة السالبة تحت وطأة التأخر 

 .وتعيشان في واقع الحياة

يه كل ما يبذل فو ه، لذلك يحرص الإسلام على التوازن ويجعله هدفاً أساسيًا في منهاج
يع مراحل ن في جمنسافي الطاقة من جهد, يبدأ فيه مع الطفل من مولده, ويسير فيه مع الإ

 .ولا يتركه في لحظة واحدة دون معاونة أو توجيهنموه، 

ابطة في آن. عة متر تموطريقته هي تلك التي أسلفنا: التوقيع على أوتار النفس كلها، مج
ه الوسائل توازن المنشود حين تتخذ ليؤدي إلى ال -لفصول التاليةاكما سنرى في -فإن ذلك 

 .الصحيحة التي يرسمها منهج الإسلام

*     *     * 

 -الوقت هي من سمات الإنسان الصالح في ذاتو -ن خصائص المنهج كذلك م
بعض، أن عضها بها بالإيجابية السوية. فمن نتائج المزج بين طاقات الإنسان كلها وربط

التي  ابية السويةا الإيجلكنهيتحول المخلوق البشري إلى طاقة إيجابية عاملة في واقع الحياة. و 
 .لا تتنكب الطريق

 كل اتجاه. فيلسالب اها الإنساني استعدادات مختلفة متباينة فيها الموجب وفي في الكائن
نمو، عن ال توقفوإذا تركت هذه الاستعدادات وشأنها، كل منها ينمو من ناحيته أو ي

 فينسان ا الإفالنتيجة هي اختلال التوازن من جهة، واضطراب السمة التي يتصف به
 .رسوممهدف  أحيانًا، على غير منهج سوي أومجموعه، فهو سلبي أحيانًا وإيجابي 

ة في واقع وجهة مريدة، ومن ثم فهو قوة موجبقوة فاعلة م -كما يريده الله-والإنسان 
 .مارة الأرضا في عتغلهالحياة، قوة دافعة إلى الإمام. قوة تسيطر على القوى المادية وتس

نْهُ وَسَخَرَ لَكُمْ مَا في  السَمَاوَات  وَمَا في  الْأَ " يعًا م  . قوة يغير الله واقع البشر عن "1رْض  جمَ 
ه مْ "طريقها:  نَْ فُس  وُا مَا بأ  ُ مَا ب قَوْمٍ حَتَى يُ غَيرِ  . قوة تنشئ واقعها حسب المنهج "2إ نَ الَلََّ لا يُ غَيرِ 
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تُمْ خَيْرَ أمَُ "الذي تؤمن به، فتأمر بالمعروف وتنهى عن المنكر وتقيم بنفسها نظامها:  ةٍ كُن ْ
للََّ   نُونَ با  هَوْنَ عَن  الْمُنْكَر  وَتُ ؤْم  لْمَعْرُوف  وَتَ ن ْ  ."1أخُْر جَتْ ل لنَاس  تَأْمُرُونَ با 

 .قوة إيجابية ... ولكن بغير طغيان

 .لسهل أمام الإيجابية الفاعلةاهو المنزلق  -بكل أنواعه-والطغيان 

كبت طاقة ي .الآخر يطغى الإنسان على نفسه فيكبت بعض طاقاتها ليبرز بعضها
ه عن ، ويحقق كيانلماديةانبه الروح ليبرز طاقة الجسم أو طاقة العقل. يكبت معنوياته ليبرز جوا

 .طريق الإنتاج المادي

فردًا -فسه عتبر ن. يالإنسان على غيره، فيعطي نفسه حقوقاً لا يعطيها للآخرين ىويطغ
يحق له أن  ويخضعهم لسلطانه.ن عنصر ممتاز يحق له أن يستعبد الآخرين م -أو شعبًا

ه أن لو يحق أ. .خملينتفش بها وحده ويتض يسلبهم كراماتهم وحرياتهم ومقومات حياتهم،
ون كإذا رأى أن ت- يصنع كما يشتهي، يقرر حقوقه كما يتراءى له، ويقرر واجباته بنفسه

ا مكل فرد فيه   عين يصنرابط المجتمع ولا الخلل الذي يطرأ عليه حولا يعنيه ت -عليه واجبات! 
 .يريد حينما يريد

 .تلك نماذج من الإيجابية المختلة

 .وفي مقابلها.. سلبية مريضة

قوة الضابطة لك ال يميكون الإنسان سلبيًا مع نفسه، فيطلق لها عنان الشهوات، لأنه لا
 .ا نوازع الشهوةالتي يضبط به -القوة الموجبة-

زاء ية. سلبيًا إجتماعوالا المادية والاقتصاديةويكون سلبيًا مع غيره. سلبيًا إزاء القوى 
ومن  سيطرة عليه.قوى المو الالعرف والعادات والتقاليد. سلبيًا إزاء سطوة المجتمع أو جموده أ

 .ثم يضيع كيانه الفردي وينسحق تحت ما يقع عليه من ضغوط

 !كلاهما اختلال لا يليق بخليفة الله في الأرض
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بعض أوتار  يع علىتوقالتربية وسوء التوجيه، ينشأ من ال وكلاهما اختلال ينشأ من سوء
 .زلنشاالنفس دون بعضها الآخر. أو ينشأ من التوقيع على بعضها بالنغمة ا

 ..يةفحين يكون التوقيع على النزعة الفردية وحدها أو النزعة الجماع

 .أو حين يكون على الجانب المادي وحده أو الجانب الروحي

 .طاقة المحركة وحدها أو الطاقة الضابطةأو حين يكون على ال

 .فالنتيجة هي الإيجابية المختلة هنا أو السلبية المختلة هناك

بحيث تطغى  ا،لها ينبغي مموكذلك حين يكون التوقيع على إحدى هذه الطاقات بأكثر 
 .على ما يقابلها من طاقات

ا: ا التي أسلفني ذاتههته والإسلام يريد الإنسان قوة إيحابية فاعلة، ولكنها سوية, وطريق
 .التوقيع على الأوتار كلها، مجتمعة مترابطة في آن

*     *     * 

الواقعية  -نسان الصالح في ذات الوقتومن سمات الإ-ومن خصائص المنهج كذلك 
 .المثالية أو المثالية الواقعية

رف طاقاته ويع الإسلام يَخذ الكائن البشري بواقعه الذي هو عليه. يعرف حدود
فاَتَ قُوا الَلََّ مَا ". 1"إ لَا وُسْعَهَامطالبه وضروراته، ويقدر هذه وتلك: "لا يكَُلِ فُ الَلَُّ نَ فْسًا 

نَ النِ سَاء  وَالْبَن يَن ". ويعرف ضعفه إزاء المغريات: 2"اسْتَطعَْتُم زيُِ نَ ل لنَاس  حُبُّ الشَهَوَات  م 
نَ  . وضعفه إزاء 3"الذَهَب  وَالْف ضَة  وَالْخيَْل  الْمُسَوَمَة  وَالْأنَْ عَام  وَالْحرَْث  وَالْقَنَاط ير  الْمُقَنْطَرةَ  م 

نْسَانُ ضَع يفًا"التكاليف:   .4"يرُ يدُ الَلَُّ أَنْ يُخَفِ فَ عَنْكُمْ وَخُل قَ الْإ 
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يعرف كل ذلك فيساير فطرته في واقعها، ولا يفرض عليه من التكاليف ما ينوء به  
. ويجعل 1"هُوَ اجْتَ بَاكُمْ وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ في  الدِ ين  م نْ حَرجٍَ "يعجز عن أدائه: كاهله و 

التكليف الملزم في حدود الطاقة الممكنة. ولكنه مع ذلك لا يتركه لفطرته الضعيفة دون تقويم، 
 .فتظل تهبط وتتراجع عن موقفها إلى موقف دون

ة الضعف مل لحظيش كبر للإنسان، الواقع الذيكلا! إنه في واقعيته يَخذ الواقع الأ
 .ولحظة القوة. لحظة الهبوط ولحظة الارتفاع

يتفوق على  اد لأنتعدإن مزية الإنسان الكبرى هي هذا الاستعداد الدائم للصعود. الاس
ية مرة!  يبلغه في أل قد لاة. بنفسه، ويرتفع على "الواقع" ليبلغ المثال. وقد لا يبلغه في كل مر 

 .الآفاق تلك يرتقي ويرتفع في وفي محاولته -لى الطريقإما دام يوجه -ه يظل يحاول ولكن

لى كل فسه وعنلى وتمر على هذا الإنسان لحظات معجزة يحقق فيها انتصارات رائعة ع
قق  فيحاول أن يح الله، ا لهقوى الأرض المحيطة به، ذلك حين يرتفع إيمانه بالطاقات التي وهبه

 .أراده له اللهكيانه كاملًا كما 

 ."وهذه اللحظات "واقع" وإن كانت هي "المثال

ل عن فلا يغ -قع الفطرة بما فيه من ضعف وطاقة محدودةوهو يجاري وا-والإسلام 
 مل المثال فيعية تشواق تلك الطاقة المكنونة التي تحقق المثال. ومن ثم يسير في نهجه على

 !أطوائها، ومثالية لا تغفل واقع الحياة

    * *     * 

صالح الذي سان اللإنتلك أبرز الخصائص في المنهج الإسلامي، وهي بذاتها أبرز سمات ا
 :يسعى المنهج لتحقيقه في واقع الأرض

 .الشمول والتكامل

 .التوازن

 .الإيجابية السوية
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 .الواقعية المثالية

 .وفيما يلي من الفصول تفصيل لهذه الخصائص وهذه السمات
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 منهج العبادة
نهج تحتاج ذا الم هرز سمات المنهج الإسلامي أنه منهج عبادة، ولكن العبادة فيمن أب

. وإنما وزكاة صيامإلى توضيح. فهي ليست قاصرة على مناسك التعبد المعروفة من صلاة و 
ا. إنها العبودية لله وحده. والتلقي من يا في أمر الدن  وحدهالله هي معنى أعمق من ذلك جدًّ

 ..الصلة الدائمة بالله في هذا كله والآخرة كله. ثم هي

تعود في و ريعات لتفوهذه الصلة في الحقيقة هي منهج التربية كله، تتفرع منه جميع ا
 .النهاية كلها إليه

يح. مجرد  مفاتإلا والصلاة والصيام والزكاة والحج وسائر الشعائر التعبدية، إن هي
لكن الطريق  و لزاد، ن بالطريق يتزودو مفاتيح للعبادة، أو"محطات" يقف عندها السائرون في ا

ما  بادة..عذلك كله عبادة، وكل ما يقع فيه من نسك أو عمل، أو فكر أو شعور فهو ك
ا رسول محمدً  لا الله وأنأن لا إله إ -لا باللسان-ما دام قد شهد حقًّا  .دامت وجهته إلى الله

 .الله، وأقام حياته كلها وواقعه كله على هذا الأساس

 .ة بهذا المعنى تشمل الحياةوالعباد

إنها لا تقتصر على اللحظات القصيرة التي تشغلها مناسك التعبد. وما كان هذا هو 
نْسَ إ لَا ل يَ عْبُدُون  "القصد من الآية الكريمة  . وإلا فما قيمة لحظات 1"وَمَا خَلَقْتُ الجْ نَ وَالْإ 

 ا أثراً وتضيع في الفضاء؟عابرة في صفحة النفس وفي صفحة الكون، لا تكاد تترك له

ك وخطة طة سلو ن خإنما قيمتها أن تكون منهج حياة يشمل كل الحياة. قيمتها أن تكو 
ما  -في كل لحظة-عمل وخطة فكر وخطة شعور، قائمة كلها على منهج واضح، يتبين فيه 

 .ينبغي وما لا ينبغي أن يكون

ودستوره هو  ل أمر،ك  فيع إليه جَ ر ومرد الأمور كلها في ذلك هو الله، هو المرجع الذي يُ 
اقع وفي و  لعقلاالدستور الذي يستشار في كل لحظة، يستشار في داخل القلب وفي وعي 

 .السلوك
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ع لب إلى الرجو فع القتد وإيجاد الصلة بين القلب البشري وبين الله، الصلة الدائمة التي
تي لإسلامية، الاتربية لل سيةلله في كل لحظة، واستشارة دستوره في كل أمر، هو القاعدة الرئي

 .بها يتم كل شيء، ومن دونها يصبح كل شيء خواء

ل وتر من على ك قيعوالإسلام يتخذ لهذا الهدف كل وسيلة من الوسائل الموصلة، بالتو 
تفصيل شامل  لقادمةاصول أوتار النفس كما أسلفنا، وربط هذا التوقيع بالله، وسيأتي في الف

 -ة للمنهجالعام قواعدونحن بصدد ال-"تربية الروح". ولكننا هنا لهذه الطريقة، وخاصة في 
 .هجلمنانقرر هذه الخصيصة التي يتميز بها المنهج الإسلامي على غيره من ا

طه بفرد ها يرببعضبعض مناهج التربية يربط القلب البشري ببقعة من الأرض معينة، و 
مًا على هذه له قائج كيكون المنه من الناس معين، وبعضها يربطه بأسطورة من الأساطير، ثم

ذا الاتجاه، هله في جه كالقواعد، فيصطبغ العمل والشعور والفكر والسلوك بهذه الصبغة، ويت
ا، متمشية فاهيمهممن  ثم نيشأ الفرد على "فضائل" بعينها مستمدة من هذه القاعدة، نابعة

 .مع صالحها

البشرية،  عندها تقيلقة" التي تلولا شك أن في هذه الفضائل قدراً من الفضائل "المط
ق" ر من "الحدتهتدي إلى ق - وهبها الله لهاببصيرتها التي-فمهما ضلت البشرية وانحرفت فإنها 

ينها فضائل بيس من . ولقليل أو كثير. ولكنها غالبا ما تكون فضائل "محلية" أو "إقليمية"
 .لذي ارتضاهاستوره ن دستمدا م"إنسانية" حقًّا إلا ما كان نابعًا من العقيدة في الله، م

ن  نظر كثير ميعًا فيجم بية، وخذ من بينها أفضلهاو وخذ لذلك مثلًا مناهج التربية الأور 
 ولا ينهب ولا  يسرقل: لاالناس: التربية الإنجليزية. إنها تنشئ الفرد على كثير من الفضائ

تثير  مريحة امةتقيغتصب ولا يكذب ولا يغش. استقامة جميلة في الطبع والمعاملة. اس
شيء من ضحية ب" وتالإعجاب. وميل إلى التعاون ونبذ للأنانية وإحساس بالصالح "العام

 .الصالح الخاص في هذا السبيل

 !كل ذلك نعم

 !ولكنه في حدود بريطانيا! في حدود القومية البريطانية

الوثن الذي فإذا انتقل هذا الرجل الإنجليزي قيد شعرة خارج الحدود البريطانية، خارج 
ربي على عبادته، وقام منهج التربية كله على أساسه، فهنا يفجؤك منه شخص آخر لم تعهده 
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الغش والخداع والكذب والدسيسة، والغصب  .من قبل! الأنانية البغيضة والجشع الكريه
 !والسلب والنهب، وإيثار الصالح الخاص على كل قيم إنسانية أو صوت للضمير

 لماذا؟ هل تغير؟

 نسانية" لأنها "للإلص. وإنما هو ما يزال مخلصا للوثن الذي يتعبده؛ ولم يكن قط مخكلا
قي لاتصال الحقيتكن ا ه لملم يترب تربية إنسانية. ولم يكن قط مخلصًا لله، لأن قاعدة ترقيت

 .بالله

غير  لتربيةج اذلك مثل يبين الفارق الحاسم بين منهج التربية الإسلامية ومناه
على  -" عامةلإنسان "اكلمة الله إلى-ويبين في الوقت ذاته لماذا يحرص الإسلام الإسلامية، 

صلة لوعلى أساس ا -مل الواسعبمعناها الشا-أن يقيم منهجه التربوي على أساس العبادة 
 .الدائمة بالله

ين القلب بواصلة ال إنه لا ضمان للخير الحقيقي في هذه الأرض إلا بعقد الصلة الحية
، م عند خالقهمشر كلهالب . لا ضمان لإقامة الحق والعدل الأزليين إلا بالتقاءالبشري والله

 .ومن ثم استشعار الرابطة الإنسانية الحقيقية التي تربط الجميع

ستمد منها ى، ويلكبر وإذ يدرك الإسلام هذه الحقيقة فإنه يجعل العبادة هي القاعدة ا
 .نظام الحياة كله

لتعامل ا وقت ل. فيجمعهم. في وقت التعبد وفي وقت العمالفرد في خلوته. والناس في 
. في كل لخصومةقت افي تجارة أو صناعة أو سياسة أو حرب أو سلم. في وقت المودة وفي و 

ع الله، معامله ، وتحظات يربي الإسلام الفرد على أن تكون صلته باللهللحظة من هذه ال
 .وخشيته من الله، وحبه لله، ورجوعه إلى منهج الله

 .وهذه هي العبادة في مفهوم الإسلام

 .ليس معناها أن يتزهد الإنسان ويتنسك ويترهبن

ته هبت تم صلاخذا وليس معناها أن تستولي التقوى على قلبه في السجود والركوع، فإ
و ضعف عن انة. ألأمبافي داخل نفسه نوازع الطمع والجشع والعدوان. أو تخاذل عن القيام 

 .عن العمل المنتج في عالم الحس نصرة الحق. أو تواكل
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نه لا يسير ة" ولكبادكلا! فما هو إذن موصول القلب بالله. إنه "متسكع" في "محطة الع
 .في الطريق

طريق والقلب في ال سيروالعبادة هي السير في الطريق، مع الترود بين الحين والحين؛ ال
 .املإما إلى ايحمل الشحنة الحية الواصلة، التي تدفع للعمل.. تدفع دائمً 

ون الهادي ب، فتكلقلوالإسلام يحرص حرصًا شديدًا على هذه الشحنة الحية التي تعبئ ا
جسمه، يديه و بعمل يله في الطريق. تهديه وهو في خلوته يفكر ويشعر، وتهديه وهو قائم 

مات الطريق قبس ظلكال  وتهديه وهو يلقى إخوته في البشرية ويتعامل معهم. تهديه وتضيء له
ية امت الشحنة ح، ما ديقوميتعثر. وإن تعثر لا يجثم في عثرته، وإنما ينفض عنه التراب و  فلا

 .تضيء

 .اللهه إلى في والإسلام صريح في اعتبار العمل هو العبادة، ما دام القلب يتجه

َ أنَْ تُ وَلُّوا وُجُوهَكُمْ ق بَلَ الْمَشْر ق  وَالْمَغْر ب  وَلَك نَ الْبر َ " للََّ  وَالْيَ وْم  ليَْسَ الْبر   مَنْ آمَنَ با 
ر  وَالْمَلائ كَة  وَالْك تَاب  وَالنَب يِ يَن وَآتَى الْمَالَ عَلَى حُبِ ه  ذَو ي الْقُرْبََ وَالْيَ تَامَى وَالْمَسَا  ك يَن الْآخ 

مْ إ ذَا عَاهَدُوا  وَابْنَ السَب يل  وَالسَائ ل يَن وَفي  الرِ قاَب  وَأقَاَمَ الصَلاةَ وَآتَى الزكََاةَ  وَالْمُوفوُنَ ب عَهْد ه 
يَن الْبَأْس  أوُلئَ كَ الَذ ينَ صَدَقُوا وَأوُلئَ كَ هُمُ الْمُتَ قُونَ   .1"وَالصَاب ر ينَ في  الْبَأْسَاء  وَالضَراَء  وَح 

ترط فيه ة. ويشبويهذا هو منهج العبادة الذي يرسمه الإسلام ويقيم عليه أسسه التر 
 .الله، والتقوى لله، أي: الصلة الدائمة بالله الصدق مع

 .للهبا وفيما يلي من الفصول بيان لطريقة الإسلام في ربط القلب البشري

                                      
  (.177( سورة البقرة )1)
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 تربية الروح
 ما هي الروح؟

 !شيء مبهم غامض ليست له حدود

نهها، هو دراك كن إعوهذا الإبهام في طبيعة الروح، والغموض الذي يحيط بها، والعجز 
 .ابن الحسمطها اديين في العصور الحديثة أن يهملوها إهمالًا ويسقو الذي أغرى الم

. فهي .لحواسود! والروح لا ترى بافهو غير موج -في نظرهم-كل ما لا تراه الحواس 
 د!إذن شيء ليس له وجو 

كرهم ن، فيذ لديولكن ألدوس هكسلي يرد عليهم في هذا الأمر، رغم أنه لا يؤمن با
شر مزود عض البن ببألون: "إنه لم يعد لنا مناص من الاعتراف بحقيقة ينسونها وهم يجاد

يقة التي بالطر  هلناجبالقدرة على استشفاف المجهول بطريقة خارجة عن نطاق الحواس. وإن 
ا لنا بالطريقة التي تتم بهفإنه لا يزيد على جه .يتم بها هذا الاستشفاف لا يبرر إنكارنا له

؟ أو لإدراكاجزة منا يستطيع أن يعرف كيف تتم مع عملية الإدراك وعملية التذكر. من
 ."لميةقة عالتذكر؟ كذلك نحن لا نعلم كيف يتم الاستشفاف. ولكنه رغم ذلك حقي

يقرر أن  يق.إن ألدوس هكسلي لا يسير معنا الطريق كله. ولكنه يسير نصف الطر 
نه لكُ  هلناج ك أنهناك طاقة مجهولة في الإنسان يقدر بها على الاستشفاف، ويقرر كذل

هي حقيقة و لجهل. ذا اههذه الطاقة لا يعني أنها غير موجودة في الواقع. فهي موجودة رغم 
غم أننا ر أخرى  شريةعلمية. وأهم من ذلك أنه يقرر أننا اعترفنا من قبل بوجود طاقات ب

 .نجهل كنهها تمام الجهل، كعملية الإدراك وعملية التذكر

 ها علىقصر ذه القدرة على الاستشفاف، ثم يوذلك نصف الطريق! فهكسلي يقصر ه
لى الاتجاه نسان إالإ "بعض" الناس فقط، ولا يجعلها طاقة "بشرية" أصيلة. ولكن حين ينظر

عتراف لاايجد أن هذا  تفكير الغرب ومشاعره، المادي الغارق في المادية، الذي يسيطر على
 نسان، الفهمحيح للإالص نحو الفهممن رجل لا يؤمن بالعقيدة، يعد في الواقع تقدمًا كبيراً 

 !الذي قررته العقيدة منذ أقدم الأزمان

 .الروح طاقة مجهولة.. مبهمة، غامضة، محجوبة عن الإدراك

 !ومع ذلك فهي حقيقة
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ذلك  من أجلو "، وإذا كنا نظن أن عملية الإدراك أو عملية التذكر عملية "محسوسة
ة في محسوس ليست الظن، فهي في الحقيقةنؤمن بوجودها الواقعي، فنحن مخطئون في هذا 
لك الظن انا بذأغر  بنتائجها هو الذي سذاتها! وإنما نحن ندرك نتائجها، ووضوح الإحسا

تم التذكر! يوكيف  دراكالخاطئ، كما أنه هو الذي أدخل في وهمنا أننا "نعرف" كيف يتم الإ
ركها تائج التي تدا بالننهمفي مأما الحقيقة فهي أننا لا نعرف كنه هذه العملية ولا تلك، ونكت

 !الحواس

 !ولو تدبرنا الأمر لوجدنا الطاقة الروحية كذلك

يست لائجها نت إنها مجهولة في كنهها، مبهمة، غامضة، محجوبة عن الإدراك. ولكن
 .مجهولة، ولا محجوبة عن الإدراك

ا! سنقول بهشرحها ة نف عملية التذكر، فلن نجد إلا لفظة واحدونحن لو حاولنا أن نعرِ 
 !إنها عملية التذكر

فها، وسنقول ا يرادو مأولو حاولنا أن نعرف عملية الإدراك، فلن نجد إلا اللفظة ذاتها 
 !دراكالإإنها عملية 

لغيب باهول.. لمجولكننا سنقول عن الروح: إنها الطاقة التي يتصل بها الإنسان با
 !المحجوب عن الحواس

 .حالاستشفاف "عملية" من عمليات الرو 

 .والحلم التنبؤي عملية من عمليات الروح

ى بعد داه عل ناكحادثة عمر الشهيرة مع سارية، حين  (التليباثي)والتخاطر عن بعد 
.. هذا .انتصر ين و ألوف الأميال: يا سارية الجبل! الجبل! فسمعه سارية ونجا من الكم

 .التخاطر عملية من عمليات الروح

مبهوتًا  مامها،ا أهرة معجزة.. يقف الإنسان حائرً وهي كلها عمليات جليلة عظيمة با
 !من العجب والإعجاب

 .بالله لاتصالي اهولكنها مع ذلك عمليات جانبية ... إنما الوظيفة الكبرى للروح، 
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 ندري.  بؤي؟ لالتناكيف يتم هذا الاتصال؟ كيف يتم التليباثي، والاستشفاف، والحلم 
 !لتذكر. ولكنه يتم على أي حاكما أننا لا ندري كيف يتم الإدراك وال

*     *     * 

سيلتنا , هي و لهاتلك الطاقة المجهولة التي لا نعرف كنهها ولا طريقة عم ..الروح
 .للاتصال بالله

فإَ ذَا سَوَيْ تُهُ "وهي مهتدية إلى الله بفطرتها. إنها من روح الله التي أودعها قبضة الطين: 
ي فَ قَ  د ينوَنَ فَخْتُ ف يه  م نْ رُوح  . ومن ثم فهي بذاتها تهتدي إلى خالقها، وتتصل 1"عُوا لَهُ سَاج 

مْ "به على طريقتها:  ه  مْ ذُرِ يَ تَ هُمْ وَأَشْهَدَهُمْ عَلَى أنَْ فُس  وَإ ذْ أَخَذَ رَبُّكَ م نْ بَني  آدَمَ م نْ ظهُُور ه 
كل شيء من خلق الله، بفطرته، . تهتدي إليه كما يهتدي  2"ألََسْتُ ب رَبِ كُمْ قاَلُوا بَ لَى شَه دْناَ 

. كل 3"رَب ُّنَا الَذ ي أعَْطَى كُلَ شَيْءٍ خَلْقَهُ ثُمَ هَدَى"دون كد ولا تعب ولا جهد في الاهتداء: 
وَلَقَدْ كَرَمْنَا بَني  آدَمَ وَحَملَْنَاهُمْ في  الْبَرِ  "ما في الأمر أن الله قد كرم هذا المخلوق البشري: 

يلًا وَالْبَحْر  وَرَزَ  نَ الطيَِ بَات  وَفَضَلْنَاهُمْ عَلَى كَث يٍر مم َنْ خَلَقْنَا تَ فْض  . ومن آيات هذا 4"قْ نَاهُمْ م 
فجعل عملية  5"وَجَعَلَ لَكُمُ السَمْعَ وَالْأبَْصَارَ وَالْأفَْئ دَة"التكريم أن جعل للإنسان فؤادًا واعيًا: 

، فتفترق بذلك عن الطاعة التي يمارسها الجماد الهدى عملية واعية يشترك فيها الفؤاد البصير
 .والنبات والحيوان

يضل فلا  ومع ذلك فالإنسان يضل. يضل حين تنحرف فطرته ويصيبها المرض ...
 .اهلى حميهتدي إلى الله، ولا يصل بروحه إليه، ولا يستمد منه، ولا يلجأ إ

يغشيها ركام  ينعلى أنه حتى حين يضل، حين تتغبش روحه فلا تستطيع أن تشف، ح
تتجه إلى  -برغم ضلالها-الشهوات فيحجب عنها النور. حتى حينئذ تظل بقية من الفطرة 

خالقها، كما تتجه العين الكليلة إلى الضوء، لا تراه كله، ولكنها لا تعمى عنه. فيعبد الناس 

                                      
  (.29( سورة الحجر )1)
 (.172( سورة الأعراف )2)

  (.50( سورة طه )3)

  (.70( سورة الإسراء )4)
  (.9( سورة السجدة )5)
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وَلئَ نْ سَألَْتَ هُمْ ". 1"لَى اللََّ  زلُْفَىمَا نَ عْبُدُهُمْ إ لَا ل يُ قَرِ بوُنَا إ  "الله ويشركون به غيره من الكائنات 
أو يعبدون  "2..مَنْ خَلَقَ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ لَيَ قُولُنَ الَلَُّ قُلْ أفََ رأَيَْ تُمْ مَا تَدْعُونَ م نْ دُون  اللََّ  

لا  -فيما عدا الشذوذ الذي لا يحسب له حساب-يزعمون أنها الله. ولكنهم  -ما-قوة 
 .جود خالق لهذا الكون قوي مسيطر مريدينكرون و 

رة في د الفطساعومهمة العقيدة هي مساندة الفطرة وتوجيهها وجهتها. مهمتها أن ت
 .راضه الأما عنالاهتداء إلى الله.. الاهتداء الذي هو كامن في كيانها ولو حجبته

 .مهمتها أن تطلق الروح من إسارها.. لكي ترى الله

*     *     * 

 .عناية خاصة بالروح يعنىوالإسلام 

كيان  تند إليها اللتي يسة اإنها في نظره مركز الكيان البشري ونقطة ارتكازه.. إنها القاعد
لى النور. إلموجه انها إكله ويترابط عن طريقها. إنها المهيمن الأكبر على حياة الإنسان. 

 .يكفي أنها صلة الإنسان بالله

 .و دين الفطرةه -الروح  عنايته الفائقة بتربيةفي-والإسلام 

 لًا وأشدها اتصا فالحق أن الطاقة الروحية في الإنسان هي أكبر طاقاته، وأعظمها،
 .بحقائق الوجود

 .طاقة الجسم محدودة بكيانه المادي وبما تدركه الحواس

ان. بالبدء والمك مانوطاقة العقل أكثر طلاقة، ولكنها محدودة بما يعقل. محدودة بالز 
 .كومة بالفناءوالنهاية. ومح

في كيان الإنسان، هي التي لا تعرف الحدود والقيود. لا تعرف  -وحدها-وطاقة الروح 
الزمان والمكان. لا تعرف البدء والنهاية. لا تعرف الفناء.. هي وحدها التي تملك الاتصال بما 

جود وحدها التي تملك الاتصال بالخلود الأبدي والو  لا يدركه الحس ولا يدركه العقل. هي

                                      
  (.3( سورة الزمر )1)
  (.38( سورة الزمر )2)
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الأزلي.. تملك الاتصال بالله. كما أنها هي التي تملك الاتصال بالوجود كله من وراء حواجز 
 .الزمان والمكان

لها في ياة كالح كيف؟ لا نعلم! لكنا نحس! نحس بإشراقة الروح الصافية التي تشمل
ل تتصلكون و افاق آومضة وتشمل الآباد والآماد. نحس بسبحة الروح الطليقة التي تجوب 

جيبة قة العلدقيبكل حي فيه، والكون كما يقول العلم كله حياة! نحس بتلك اللحظة ا
 !رى اللهنه يالعظيمة الرائعة، التي يرتعش فيها الكيان كله، ويحس في أعماقه أ

أن يهتم  بيعيًاطان وقد كان طبيعيًا إذن أن تهتم العقائد كلها بأمر هذه الروح. وك
لها، شرية كت البوهو الذي جعل منهجه الاهتمام بالطاقاالإسلام خاصة بهذه الطاقة، 

 .وإعطاءها حقها من الرعاية والتوجيه

*     *     * 

ل  كل لحظة وك، في اللهطريقة الإسلام في تربية الروح هي أن يعقد صلة دائمة بينها وبين
 .عمل وكل فكرة وكل شعور

ة، وهو عة الصبح الوليد مر د تشرق روحه لحظة. قد تأخذه رو ق -طبيعتهب-إن الإنسان 
موس، ا المهشعرهبيتنفس كمن يصحو من سباته. قد تأخذ بلبه الليلة المقمرة، فينتشي 

 قة نظامه. قدننه ودسظام وأطيافها الراقصة، وظلالها المسحورة. قد تأخذه ضخامة الكون وانت
ولكنها  .جميل وكل ذلك تروعه حادثة مفاجئة فتهز نفسه وتوقظه لعالم الغيب ومدبر الأمور.
أن تزول.  -بزوال مؤثرها-لحظات منقطعة لا دوام لها ولا استقرار. لحظات خاطفة لا تلبث 

بو. تخنس وتخ نأ لا يريد لها والإسلام لا يريد ذلك. لا يريد لهذه الإشراقة الروحية أن تنطفئ.
كتفي بتلك  لا يمن ثملا يريد أن يغشي صفاءها شيء أو يحجبها عن انطلاقها في الآفاق. و 

لا و ا في النفس، ا أثرً ك لهاللحظات الفائقة التي تجيء عرضًا ولا تلبث أن تزول، لا تكاد تتر 
 .تسيرها على منهج واضح أصيل

ة المقدسة الشعل ذكيإنما يريد الإسلام أن يجعل هذه الإشراقة منهج حياة! يريد أن ي
وح الله، ن من ر نساليها الإفتظل على الدوام مضيئة. يريد أن تظل القبسة التي يشتمل ع

 .مشعشعة واصلة لنبعها الأصيل

 !و الفلتاتهعنها  عوديريد ألا تكون الطلاقة فلتة عابرة، وإنما تكون هي الأصل، والق
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شبه  ما يإلى وحين يصنع الإنسان ذلك فهو لا شك يحقق أرفع ما في كيانه، ويصل
 .المعجزات

ده.. إنه لا يريدهم على المستحيل. وهو ومع ذلك ففي الإسلام تتجلى رحمة الله بعبا
يعلم أن الطلاقة الدائمة الكاملة بالنسبة للبشر مستحيل فقبضة الطين لها ثقلة. ودفعة 

لا ". ويقول: 1"فاَتَ قُوا الَلََّ مَا اسْتَطعَْتُمْ "الشهوة لها قوة. وثقلة المادة لها ضغط. ومن ثم يقول: 
 .2"سْعَهَايكَُلِ فُ الَلَُّ نَ فْسًا إ لَا وُ 

كما تقول المذاهب "الواقعية" المنحرفة، المذاهب التي تؤمن بحيوانية -ولكنه لا يقول 
لا يقول: أيها البشر، ما دامت فيكم ثقلة الطين ودفعة الشهوات وضغط  -3الإنسان وماديته

المادة، فلا فائدة من رفعتكم، ولا أمل في انطلاقكم. فاجثموا حيث أنتم على الأرض؛ كلوا 
 !وتمتعوا كما يتمتع الحيوان

طاقات،  تحتويه الفطرة من يؤمن بكل ما -رةوهو دين الفط-كلا. لا يقول ذلك، لأنه 
 .ويؤمن أولًا بطاقة الروح وقدرتها الفائقة على التحليق والانطلاق

ا عن لا يكف أبدً  -لكاملة التي تحسب حساب الضعف البشريفي واقعيته ا-وهو 
، لوحيد للرفعةطريق او اللنفخ الدائم لإذكاء شعلة الروح. لأن هذا هالمحاولة؛ لا يكف عن ا

 والطريق الوحيد لموازنة ما يهبط بالنفس من أثقال. 

 .ة الدائمة بين الإنسان واللههو عقد الصل -كما أسلفنا-والطريق 

 .ويستخدم لذلك وسائل شتى

 لتحس دائمًا ن،كو فهو من ناحية يثير حساسية القلب بيد الله المبدعة في صفحة ال
 .بوجود الله، وقدرته المطلقة التي ليست لها حدود

أينما كان،  لإنسانع اومن ناحية يثير حساسية القلب برقابة الله الدائمة عليه. فهو م
 .وهو مطلع على فؤاده، عالم بكل أسراره، وبما هو أخفى من الأسرار

                                      
 (.16ابن )( سورة التغ1)
  (.286( سورة البقرة )2)
  ( انظر "معركة التقاليد" فصل "حقائق وأباطيل".3)
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  كل عمل وكلقبته فيرامة لله، ومومن ناحية يثير في القلب وجدان التقوى والخشية الدائ
 .فكرة وكل شعور

 .ومن ناحية يثير فيه الحب لله، والتطلع الدائم إلى رضاه

لتسليم باقدره  قبلومن ناحية يبعث فيه الطمأنينة إلى الله في السراء والضراء، وت
 .والرضاء. والهدف في النهاية واحد: هو وصل القلب البشري بالله

*     *     * 

 .آية الله الكبرى، ومعرض قدرته المعجزة التي تبهر العقول الكون

ياشة جس بها حساولكن الإلف والعادة يفسدان روعة التطلع لآية الكون، وروعة الإ
 .واصلة إلى الأعماق

بحكم -تنسى ، و الحواس تتبلد لما ترى وما تسمع، فتمر بكل شيء كأنه لا وجود له
 .ريدتالمبدعة الخالقة التي تبدع كما  ن كل شيء حولها آية للقدرةأ -التعود

فصول لاف الختباالليل والنهار متعاقبين متكورين على الأرض، مختلفين في الطول 
 .واختلاف المكان

ن ومًا عيكف الشمس الطالعة الغاربة في كل يوم لا تكف يومًا عن الطلوع أو ت
 .الغروب

ى ما بينها اجى علتنالظلمة وت النجوم المتلألئة في ظلمة الليل كأنها عيون توصوص في
 .من أبعاد

نور، ويغمر هه بالوج القمر الذي يبدأ زيقة صغيرة لا تكاد ترى، ويظل يكبر حتى يمتلئ
تكاد  يقة لادأ ز الأرض بنور رائق شفاف حالم هادئ جميل، ثم يتناقص حتى يعود كما ب

 .ترى. ثم يختفي في المحاق

خضر صغير أن ورق ع شققت تفتح الأرض بقوة فتالحياة النابتة في الشطأة الصغيرة التي
 .جميل
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و أقه أو ترضعه مه تزقأاء الحياة النابتة في الطائر الصغير والحيوان الضئيل وهو يدرج ور 
 .تغذوه

ات حية ته طاققيقحالحياة المنبثة في تضاعيف الكون "الميت" لظاهر العين، وهو في 
 .متحركة على الدوام

 يختل منه  له، فلان ك، المذهل في دقته، الذي يسير عليه الكو النظام المذهل في روعته
 ين والبلايينلبلايباقدر يكوكب واحد، ولا يخرج عن مساره قيد أنملة في الزمان الطويل الذي 

 .من السنين

 !الزمن ذاته! كنهه وحقيقته، وطريقة إدراكه

 .المخلوق البشري المعجز بكل ما فيه من أجهزة دقيقة وطاقات

 .لإنساناكيان   ة فيليات" الجسمية، و"العمليات" الفكرية، و"العمليات" الروحيالعم"

 .في كيان بينها وحدامتزاجه وترابطه المحكم الشامل الدقيق الذي يجمع كل طاقاته وي

. كل منها معجز. وكل منها ها . وكل منها مثير .ئلآيات كلها من آيات الله في الكون 
 .ر بها الإنسان دون وعي ودون تفكيرولكنها لطول الإلف والعادة يم

 ه الآيات، فيبث فيها الحياة: يعمد إلى هذ -وحوهو يربي الر -والإسلام 

ن،  الكو في فالقرآن حافل بهذه الدعوة للإنسان أن يفتح بصيرته على آيات الله
بمجامع  ذ يَخذأخا ويستشعر من ورائها يد القدرة القادرة الخلاقة المبدعة. في أسلوب

 .س، ويوقظها من إلفها وعادتها، فتتفتح للكون كأنه جديدالنف

 !رةمة ميسمه وللقرآن في هذا الجانب قدرة عجيبة. فإيقاظ النفس من إلفها ليس

ف لفلا بد أن تأ الإلف جزء من كيان النفس، يؤدي لها مهمة ضرورية لا محيص عنها.
شياء. لكي ن والأماكس والأالنفس والحواس والأعصاب ألوانًا معينة من التجارب والأحاسي

لف ولا الإ. ولتنطلق إلى تجارب جديدة وأحاسيس جديدة وأماكن حديدة وأشياء جديدة
لكتابة أو اءة أو لقراوالعادة لقضى الإنسان حياته كلها يتعلم النطق مثلًا، أو يتعلم ا

 .دديشيء ج تحمللالحساب! أو يشغل أعصابه بالعادي من الأمور، فلا تبقى فيها طاقة 
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 .تلك وظيفة الإلف والعادة في كيان النفس

، فتتلبد النفس احةولكنهما في أحيان كثيرة يتجاوزان وظيفتهما، فيطغيان على كل مس
 !المشاعر، وتغلق البصائر، وتجمد الأفكار

 .لكيانا لعندئذ يصبح الإلف عائقًا عن التقدم، معطلًا عن الطلاقة، مجمدً 

 !اةن سباتها لتتفتح و"تستنشق" الحيوعندئذ لا بد من إيقاظ النفس م

مع -شبه ه يدث أعجب الأثر في الكيان البشري. إنوحين يحدث التفتح فإنه يحُ 
المقفلة  الغرفة لحي الذي يحس به الإنسان في أعضائه حين يخرج مناذلك النشاط  -الفارق

إنه يتجدد,  عماقه.لى أالفاسدة الهواء، فيتلقى النسيم المنعش على صفحة وجهه ويستنشقه إ
 .يتجدد حقيقة, حسًا ومعنى. وينطلق في خفة نشيط الحركات

لنفسي كله الكيان اهز والتفتح النفسي يشبه ذلك الأثر ولكنه أعمق وأشمل وأروع. إنه ي
. وكل ه جديدطر لويوقظه وينشطه ويجدد حياته. كل فكرة تمر به جديدة. وكل إحساس يخ

 .اعنة من النشاط وطاقة من الإشعتجربة يمر بها فهي حية. حية تطلق شح

يقة فر  . كأنها لمسةوما أعجب كل شيء يحدث لأول مرة! إنه تجربة نفسية رائعة حية ..
ها مل وقعبكا تلمس طرف عصب مكشوف، فيتفزز ويتأثر، وينقل اللمسة إلى مركز الحس

 .واما على الدددً ا متجمتاعً وكامل تدفقها. إنها عملية جميلة ممتعة. تملأ الحياة ثراء وسعة و 

أن  ستطاعلا ! إذن..ولو استطاع الإنسان أن يعيش كل شيء كأنما يحدث لأول مرة
 !فناءيحس بالشباب الدائم الذي لا يدب إليه العجز ولا الشيخوخة ولا ال

وفرة و لعمر، ر اولكنها عملية عسيرة. فمطالب العيش الدائمة، وزحمة الحياة، وقص
 .ة وتستنفد الاهتمامالمشكلات.. كلها تستنفد الطاق

 !ومع ذلك فالقرآن يصنع هذه العجيبة

إلفه  لًا مننق إن أسلوبه الساحر، وجوه المشرق، وروحه الصافية، لتنقل الإنسان
ينقلها إلى  كاملة،  شوفة! فتعطيه الشحنةأعصابه المك -برفق-وعادته، وتهزه ليستيقظ، تلمس 

ا تحدث لأول مرة، يعيش الأشياء كأنهومن ثم . .مركز الحس بكامل وقعها وكامل تدفقها
 .ويستمتع بسحر هذه الجدة ومتاعها العجيب
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فس ويمتع لذ النياء والإنسان يعيش في القرآن مع الكون في لقاء دائم جميل حبيب. لق
 .ح للهالحس ويطلق الروح.. نشيطة طليقة تسبِ 

جديد.  عود منين ب أوالقرآن في ذاته كتاب جميل ممتع، لا ينتهي منه قارئه حتى يح
أم، ولا سْ لا يُ و فد، ومن ثم كان اللقاء متجددًا في داخل النفس وفي صفحة الكون، لا ين

 .يزول

اَ"  إ نَ في  خَلْق  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  وَاخْت لاف  اللَيْل  وَالنَ هَار  وَالْفُلْك  الَتي  تَجْر ي في  الْبَحْر  بم 
فَعُ النَاسَ وَمَا أنَْ زَ  اَ وَبَثَ ف يهَا م نْ كُلِ  يَ ن ْ نْ مَاءٍ فأََحْيَا ب ه  الْأَرْضَ بَ عْدَ مَوْته  نَ السَمَاء  م  لَ الَلَُّ م 

 ."1دَابةٍَ وَتَصْر يف  الرِ يَاح  وَالسَحَاب  الْمُسَخَر  بَيْنَ السَمَاء  وَالْأَرْض  لَآياتٍ ل قَوْمٍ يَ عْق لُونَ 

نَ الْمَيِ ت  وَمُخْر جُ الْمَيِ ت  م نَ الحَْيِ  ذَل كُمُ الَلَُّ فأََنََّ إ نَ الَلََّ فاَل قُ الحَْبِ  "  وَالنَ وَى يُخْر جُ الحَْيَ م 
صْبَاح  وَجَعَلَ اللَيْلَ سَكَنًا وَالشَمْسَ وَالْقَمَرَ حُسْبَانًا ذَل كَ تَ قْد يرُ الْعَز يز   تُ ؤْفَكُونَ، فاَل قُ الْإ 

، وَهُوَ الَ  اَ في  ظلُُمَات  الْبَرِ  وَالْبَحْر  قَدْ فَصَلْنَا الْآيات  الْعَل يم  ذ ي جَعَلَ لَكُمُ النُّجُومَ ل تَ هْتَدُوا به 
دَةٍ فَمُسْتَ قَرٌّ وَمُسْتَ وْدعٌَ قَدْ فَصَلْنَا الْآيات   نْ نَ فْسٍ وَاح  ل قَوْمٍ  ل قَوْمٍ يَ عْلَمُونَ، وَهُوَ الَذ ي أنَْشَأَكُمْ م 

راً  يَ فْقَهُونَ، نْهُ خَض  نَ السَمَاء  مَاءً فأََخْرَجْنَا ب ه  نَ بَاتَ كُلِ  شَيْءٍ فأََخْرَجْنَا م  وَهُوَ الَذ ي أنَْ زَلَ م 
وَانٌ دَان يَةٌ وَجَنَاتٍ م نْ أعَْنَابٍ وَالزيَْ تُ  نْ طلَْع هَا ق ن ْ نْهُ حَبًّا مُتَراَك بًا وَم نَ النَخْل  م  نَ ونَ وَالرُّمَانُُْر جُ م 

 ."2نُونَ مُشْتَب هًا وَغَيْرَ مُتَشَاب هٍ انْظرُُوا إ لَى ثَمرَ ه  إ ذَا أثَْمرََ وَيَ نْع ه  إ نَ في  ذَل كُمْ لَآياتٍ ل قَوْمٍ يُ ؤْم  

تَة  أَيَامٍ ثُمَ اسْتَ وَى عَلَى الْعَرْش  " ي إ نَ رَبَكُمُ الَلَُّ الَذ ي خَلَقَ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ في  س  يُ غْش 
مَْر ه  أَلا لَهُ الْخلَْقُ وَا لْأَمْرُ تَ بَارَكَ اللَيْلَ النَ هَارَ يَطْلُبُهُ حَث يثاً وَالشَمْسَ وَالْقَمَرَ وَالنُّجُومَ مُسَخَراَتٍ بأ 

 ."3الَلَُّ رَبُّ الْعَالَم ينَ 

نْ " نْهُ شَراَبٌ وَم  نَ السَمَاء  مَاءً لَكُمْ م  يمُونَ،هُوَ الَذ ي أنَْ زَلَ م  يُ نْب تُ لَكُمْ ب ه   هُ شَجَرٌ ف يه  تُس 
يلَ وَالْأَعْنَابَ وَم نْ كُلِ  الثَمَراَت  إ نَ في  ذَل كَ لَآيةًَ ل قَوْمٍ يَ تَ فَكَرُو  نَ، وَسَخَرَ الزَرعَْ وَالزيَْ تُونَ وَالنَخ 

مَْر ه  إ نَ في  ذَل كَ لَآياتٍ ل قَوْمٍ يَ عْق لُونَ، لَكُمُ اللَيْلَ وَالنَ هَارَ وَالشَمْسَ وَالْقَمَرَ وَالنُّجُومُ مُ  سَخَراَتٌ بأ 
رَ الْبَحْرَ وَمَا ذَرَأَ لَكُمْ في  الْأَرْض  مُخْتَل فًا ألَْوَانهُُ إ نَ في  ذَل كَ لَآيةًَ ل قَوْمٍ يَذكََرُونَ، وَهُوَ الَذ ي سَخَ 

نْهُ لحَْمًا طَر ياًّ وَتَسْتَخْ  نْ ل تَأْكُلُوا م  تَ غُوا م  رَ ف يه  وَل تَ ب ْ لْيَةً تَ لْبَسُونَهاَ وَتَ رَى الْفُلْكَ مَوَاخ  نْهُ ح  ر جُوا م 

                                      
  (.164( سورة البقرة )1)
  (.99-95( سورة الأنعام )2)
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يَ أَنْ تمَ يدَ ب كُمْ وَأَنْهاَراً وَسُبُلًا لَعَلَكُمْ  تَهتَْدُونَ، فَضْل ه  وَلَعَلَكُمْ تَشْكُرُونَ، وَألَْقَى في  الْأَرْض  رَوَاس 
لنَجْم    .1"هُمْ يَ هْتَدُونَ، أفََمَنْ يَخْلُقُ كَمَنْ لا يَخْلُقُ أفََلا تَذكََرُونَ  وَعَلامَاتٍ وَبا 

اَ إ نَ في  ذَل كَ لَآيةًَ ل قَوْمٍ يَسْمَعُ " ونَ، وَالَلَُّ أنَْ زَلَ م نَ السَمَاء  مَاءً فَأَحْيَا ب ه  الْأَرْضَ بَ عْدَ مَوْته 
اَ في  بطُوُن ه  م نْ بَيْن  فَ رْثٍ وَدَمٍ لبََ نًا خَال صًا سَائ غًا وَإ نَ لَكُمْ في  الْأنَْ عَام  لَع بْرةًَ نُسْ  ق يكُمْ مم 

نْهُ سَكَرًا وَر زْقاً حَسَنًا إ نَ في  ذَل كَ لَآ  ذُونَ م  يل  وَالْأَعْنَاب  تَ تَخ  يةًَ ل لشَار ب يَن، وَم نْ ثَمرَاَت  النَخ 
اَ يَ عْر شُونَ، ل قَوْمٍ يَ عْق لُونَ، وَأوَْحَى رَبُّكَ إ لَى  نَ الجْ بَال  بُ يُوتًا وَم نَ الشَجَر  وَمم   النَحْل  أَن  اتخَ ذ ي م 

اَ شَراَبٌ مُخْتَل فٌ ألَْوَانهُُ  نْ بطُوُنه  ف يه   ثُمَ كُل ي م نْ كُلِ  الثَمَراَت  فاَسْلُك ي سُبُلَ رَبِ ك  ذُلُلًا يَخْرجُُ م 
فَاءٌ ل لنَاس  إ نَ في  ذَل كَ   .2" لَآيةًَ ل قَوْمٍ يَ تَ فَكَرُونَ ش 

ئًا وَجَعَلَ لَكُمُ السَمْعَ وَالْأبَْصَارَ " نْ بطُوُن  أمَُهَات كُمْ لا تَ عْلَمُونَ شَي ْ وَالَلَُّ أَخْرَجَكُمْ م 
كُهُنَ إ لَا الَلَُّ إ نَ وَالْأفَْئ دَةَ لَعَلَكُمْ تَشْكُرُونَ، ألمَْ يَ رَوْا إ لَى الطَيْر  مُسَخَراَتٍ في  جَوِ  السَمَا ء  مَا يُمْس 

نْ جُلُود  الْأنَ ْ  نْ بُ يُوت كُمْ سَكَنًا وَجَعَلَ لَكُمْ م  نُونَ، وَالَلَُّ جَعَلَ لَكُمْ م  عَام  في  ذَل كَ لَآياتٍ ل قَوْمٍ يُ ؤْم 
فُّونَهاَ يَ وْمَ ظعَْن كُمْ وَيَ وْمَ إ قاَمَت كُمْ وَم نْ أَصْوَا ف هَا وَأوَْبَار هَا وَأَشْعَار هَا أثََاثًا وَمَتَاعًا إ لَى بُ يُوتًا تَسْتَخ 

نَ الجْ بَال  أَكْنَانًا وَجَعَلَ لَكُمْ سَراَب يلَ تَ  اَ خَلَقَ ظ لالًا وَجَعَلَ لَكُمْ م  يٍن، وَالَلَُّ جَعَلَ لَكُمْ مم  ق يكُمُ ح 
 .3"عْمَتَهُ عَلَيْكُمْ لَعَلَكُمْ تُسْل مُونَ الْحرََ وَسَراَب يلَ تقَ يكُمْ بَأْسَكُمْ كَذَل كَ يتُ مُّ ن  

قُصُهَا م نْ أطَْراَف هَا"  .4"أفََلا يَ رَوْنَ أَنَا نََْتي  الْأَرْضَ نَ ن ْ

نْ نطُْفَةٍ ثُمَ م  " نْ تُ راَبٍ ثُمَ م  نَ الْبَ عْث  فإَ نَا خَلَقْنَاكُمْ م  تُمْ في  رَيْبٍ م  نْ يَا أيَ ُّهَا النَاسُ إ نْ كُن ْ
َ لَكُمْ وَنقُ رُّ في  الْأَرْحَام  مَا نَشَاءُ إ لَى أَ عَلَ  نْ مُضْغَةٍ مُخَلَقَةٍ وَغَيْر  مُخَلَقَةٍ ل نُ بَينِ  جَلٍ مُسَمِىً ثُمَ قَةٍ ثُمَ م 

نْكُمْ مَنْ يُ رَدُّ إ لَى أَ  نْكُمْ مَنْ يُ تَ وَفََّ وَم  لُغُوا أَشُدكَُمْ وَم  رْذَل  الْعُمُر  ل كَيْلا يَ عْلَمَ نُُْر جُكُمْ ط فْلًا ثُمَ ل تَ ب ْ
هَا الْمَاءَ اهْتَ زَتْ وَرَبَتْ وَأنَْ بَ تَتْ  دَةً فإَ ذَا أنَْ زَلْنَا عَلَي ْ ئًا وَتَ رَى الْأَرْضَ هَام   م نْ كُلِ  مَنْ بَ عْد  ع لْمٍ شَي ْ

 .5"زَوْجٍ بهَ يجٍ 

نَ الحَْ " اَ وكََذَل كَ يُخْر جُ الحَْيَ م نَ الْمَيِ ت  وَيُخْر جُ الْمَيِ تَ م  يِ  وَيُحْي ي الْأَرْضَ بَ عْدَ مَوْته 
رُونَ، وَم نْ آيَات ه  أَنْ خَلَ  تَش  نْ تُ راَبٍ ثُمَ إ ذَا أنَْ تُمْ بَشَرٌ تَ ن ْ نْ آيَات ه  أَنْ خَلَقَكُمْ م  قَ لَكُمْ تُخْرَجُونَ، وَم 
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نَ  هَا وَجَعَلَ بَ ي ْ كُمْ أزَْوَاجًا ل تَسْكُنُوا إ ليَ ْ كُمْ مَوَدَةً وَرَحْمَةً إ نَ في  ذَل كَ لَآياتٍ ل قَوْمٍ م نْ أنَْ فُس 
نَت كُمْ وَألَْوَان كُمْ إ نَ في  ذَل كَ  يَ تَ فَكَرُونَ، وَم نْ آيَات ه  خَلْقُ السَمَاوَات  وَالْأَرْض  وَاخْت لافُ ألَْس 

للَيْل  وَالن َ  نْ آيَات ه  مَنَامُكُمْ با  نْ فَضْل ه  إ نَ في  ذَل كَ لَآياتٍ لَآياتٍ ل لْعَال م يَن، وَم  هَار  وَابتْ غَاؤكُُمْ م 
نَ السَمَاء  مَاءً فَ يُحْي ي ب ه   نْ آيَات ه  يرُ يكُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَطَمَعًا وَيُ نَ زِ لُ م  الْأَرْضَ ل قَوْمٍ يَسْمَعُونَ، وَم 

اَ إ نَ في  ذَل كَ لَآياتٍ ل قَوْمٍ يَ عْق لُ  مَْر ه  ثُمَ إ ذَا بَ عْدَ مَوْته  ونَ، وَم نْ آيَات ه  أَنْ تَ قُومَ السَمَاءُ وَالْأَرْضُ بأ 
 .1"دَعَاكُمْ دَعْوَةً م نَ الْأَرْض  إ ذَا أنَْ تُمْ تَخْرُجُونَ 

نَ السَمَاء  مَاءً فأََخْرَجْنَا ب ه  ثَمرَاَتٍ مُخْتَل فًا ألَْوَانُهاَ" نَ الجْ بَال  جُدَدٌ  ألمَْ تَ رَ أَنَ الَلََّ أنَْ زَلَ م  وَم 
نَ النَاس  وَالدَوَابِ  وَالْأنَْ عَام  مُخْتَل فٌ ألَْوَانهُُ   كَذَل كَ ب يضٌ وَحُمْرٌ مُخْتَل فٌ ألَْوَانُهاَ وَغَراَب يبُ سُودٌ، وَم 

نْ ع بَاد ه  الْعُلَمَاءُ إ نَ الَلََّ عَز يزٌ غَفُورٌ   .2"إ نَماَ يَخْشَى الَلََّ م 

نْهُ يََْكُلُونَ، وَجَعَلْنَا ف يهَا جَنَاتٍ  وَآيةٌَ " هَا حَبًّا فَم  ن ْ نَاهَا وَأَخْرَجْنَا م  تَةُ أَحْيَ ي ْ لَهمُُ الْأَرْضُ الْمَي ْ
مْ أفََلا  لَتْهُ أيَْد يه  نْ ثَمرَ ه  وَمَا عَم  ، ل يَأْكُلُوا م  نَ الْعُيُون  ونَ، يَشْكُرُ م نْ نَُ يلٍ وَأعَْنَابٍ وَفَجَرْنَا ف يهَا م 

اَ لا يَ عْلَمُونَ، وَآيةٌَ  مْ وَمم  ه  نْ أنَْ فُس  اَ تُ نْب تُ الْأَرْضُ وَم  لَهمُُ  سُبْحَانَ الَذ ي خَلَقَ الْأَزْوَاجَ كُلَهَا مم 
نْهُ النَ هَارَ فإَ ذَا هُمْ  رُ الْعَز يز  مُظْل مُونَ، وَالشَمْسُ تَجْر ي ل مُسْتَ قَرٍِ لَهاَ ذَل كَ تَ قْد ي اللَيْلُ نَسْلَخُ م 

بَغ ي لَهاَ أَنْ تُدْ  ، لا الشَمْسُ يَ ن ْ ، وَالْقَمَرَ قَدَرْنَاهُ مَنَاز لَ حَتَى عَادَ كَالْعُرْجُون  الْقَد يم  ر كَ الْقَمَرَ الْعَل يم 
يَ تَ هُمْ في  الْفُلْك  وَلا اللَيْلُ سَاب قُ النَ هَار  وكَُلٌّ في  فَ لَكٍ يَسْبَحُونَ، وَآيةٌَ لَهمُْ أنََا حَملَْنَا ذُرِ  

ثْل ه  مَا يَ ركَْبُونَ، وَإ نْ نَشَأْ نُ غْر قْ هُمْ فَلا صَر يخَ لَهمُْ وَلا هُمْ يُ ن ْ  نْ م  ، وَخَلَقْنَا لَهمُْ م  قَذُونَ، الْمَشْحُون 
ينٍ  نَا وَمَتَاعًا إ لَى ح   .3"إ لَا رَحْمَةً م 

لحَْقِ  يكَُ " وِ رُ اللَيْلَ عَلَى النَ هَار  وَيكَُوِ رُ النَ هَارَ عَلَى اللَيْل  خَلَقَ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ با 
نْ نَ فْسٍ  َجَلٍ مُسَمِىً أَلا هُوَ الْعَز يزُ الْغَفَارُ، خَلَقَكُمْ م  وَسَخَرَ الشَمْسَ وَالْقَمَرَ كُلٌّ يَجْر ي لأ 

هَا زَوْجَهَا وَأنَْ زَلَ لَكُمْ م نَ  ن ْ دَةٍ ثُمَ جَعَلَ م   الْأنَْ عَام  ثَماَن يَةَ أزَْوَاجٍ يَخْلُقُكُمْ في  بطُوُن  أمَُهَات كُمْ وَاح 
نْ بَ عْد  خَلْقٍ في  ظلُُمَاتٍ ثَلاثٍ ذَل كُمُ الَلَُّ رَبُّكُمْ لَهُ الْمُلْكُ لا إ لَهَ إ لَا هُوَ فَأَنََّ  خَلْقًا م 

 .4"تُصْرَفُونَ 
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 .1"رَ، وَالصُّبْح  إ ذَا أَسْفَرَ كَلَا وَالْقَمَر ، وَاللَيْل  إ ذْ أدَْب َ "

نَا " نَا الْمَاءَ صَبًّا، ثُمَ شَقَقْنَا الْأَرْضَ شَقًّا، فأَنَْ بَ ت ْ نْسَانُ إ لَى طعََام ه ، أَنَا صَبَ ب ْ ف يهَا فَ لْيَ نْظرُ  الْإ 
نَْ عَام كُمْ حَبًّا، وَع نَ بًا وَقَضْبًا، وَزَيْ تُونًا وَنَُْلًا، وَحَدَائ قَ غُلْبًا، وَفاَك هَةً وَ  ، مَتَاعًا لَكُمْ وَلأ   .2"أَباًّ

، إ نهَُ " نْ بَيْن  الصُّلْب  وَالتَراَئ ب  مَ خُل قَ، خُل قَ م نْ مَاءٍ دَاف قٍ، يَخْرجُُ م  نْسَانُ م  فَ لْيَ نْظرُ  الْإ 
لَى السَراَئ رُ، فَمَا لَهُ م نْ قُ وَةٍ وَلا نَاص    .3"رٍ عَلَى رَجْع ه  لَقَاد رٌ، يَ وْمَ تُ ب ْ

ب ل  كَيْفَ خُل قَتْ، وَإ لَى السَمَاء  كَيْفَ رفُ عَتْ، وَإ لَى الجْ بَال  كَيْفَ " أفََلا يَ نْظرُُونَ إ لَى الْإ 
بَتْ، وَإ لَى الْأَرْض  كَيْفَ سُط حَتْ   .4؟"نُص 

 .5"وَاللَيْل  إ ذَا عَسْعَسَ، وَالصُّبْح  إ ذَا تَ نَ فَسَ "

يش س، ليعلنفارآن الحس لآيات الله في الكون وفي وهكذا ... وهكذا.. يوقظ الق
ة القادرة، اعراً بالقدر شبيرة، ة وكمتفتحًا لها، حفيًا بها، محسًا بعظمتها، متتبعًا لها في كل صغير 

لخالق، تسبح إلى ا لروحامن وراء كل آية، واليد المبدعة من وراء كل تدبير؛ ومن ثم تتوجه 
 .بحمده، وتتطلع إلى حماه

 حد ، إلىاستخدام "الطبيعة" في إيقاظ الحس، وإحياؤها داخل النفسبل يصل 
 :لاقتصاديةعية واجتمااستخدام تشبيهات من الطبيعة الحية لتمثيل المواقف النفسية، والا

ر  فَمَثَ لُهُ كَمَثَل  صَفْ " للََّ  وَالْيَ وْم  الْآخ  وَانٍ عَلَيْه  كَالَذ ي يُ نْف قُ مَالَهُ ر ئََءَ النَاس  وَلا يُ ؤْم نُ با 
اَ كَسَبُوا وَالَلَُّ لا يَ هْد ي الْقَوْمَ  تُ راَبٌ فأََصَابهَُ وَاب لٌ فَتَركََهُ صَلْدًا لا يَ قْد رُونَ عَلَى شَيْءٍ مم 

ه مْ  نْ أنَْ فُس   كَمَثَل  جَنَةٍ ب رَبْ وَةٍ الْكَاف ر ينَ، وَمَثَلُ الَذ ينَ يُ نْف قُونَ أمَْوَالَهمُُ ابتْ غَاءَ مَرْضَات  اللََّ  وَتَ ثْب يتًا م 
يٌر، أَ  اَ تَ عْمَلُونَ بَص  هَا وَاب لٌ فَطَلٌّ وَالَلَُّ بم  ب ْ عْفَيْن  فإَ نْ لمَْ يُص  يَ وَدُّ أَصَابَهاَ وَاب لٌ فَآتَتْ أكُُلَهَا ض 

نْ تَحْت هَا الْأَنهَْ  ارُ لَهُ ف يهَا م نْ كُلِ  الثَمَراَت  أَحَدكُُمْ أَنْ تَكُونَ لَهُ جَنَةٌ م نْ نَُ يلٍ وَأعَْنَابٍ تَجْر ي م 

                                      
  (.34-32( سورة المدثر )1)
  (.32-24( سورة عبس )2)
  (.10-5( سورة الطارق )3)
  (.20-17لغاشية )( سورة ا4)
  (.18-17( سورة التكوير )5)



 

 (48) 

 منهج التربية الإسلامية
 

ُ اللََُّ  لَكُمُ الْآيات   وَأَصَابهَُ الْك بَرُ وَلَهُ ذُرِ يةٌَ ضُعَفَاءُ فأََصَابَهاَ إ عْصَارٌ ف يه  نَارٌ فاَحْتَرقََتْ كَذَل كَ يُ بَينِ 
 .1"لَعَلَكُمْ تَ تَ فَكَرُونَ 

نَ السَمَاء  مَاءً فَسَالَتْ أَ " اَ يوُق دُونَ عَلَيْه  أنَْ زَلَ م  وْد يةٌَ ب قَدَر هَا فاَحْتَمَلَ السَيْلُ زَبدًَا راَب يًا وَمم 
ثْ لُهُ كَذَل كَ يَضْر بُ الَلَُّ الحَْقَ وَالْبَاط لَ فأََمَا الزبََ  لْيَةٍ أَوْ مَتَاعٍ زَبدٌَ م  دُ فَ يَذْهَبُ في  النَار  ابتْ غَاءَ ح 

 .2"عُ النَاسَ فَ يَمْكُثُ في  الْأَرْض  كَذَل كَ يَضْر بُ الَلَُّ الْأَمْثاَلَ جُفَاءً وَأمََا مَا يَ ن ْفَ 

، ألمَْ تَ رَ كَيْفَ ضَرَبَ الَلَُّ مَثَلًا كَل مَةً طيَِ بَةً كَشَجَرةٍَ طيَِ بَةٍ أَصْلُهَا ثَاب تٌ وَفَ رْعُهَا في  السَمَاء  "
اَ يٍن بإ  ذْن  رَبهِ  وَيَضْر بُ الَلَُّ الْأَمْثاَلَ ل لنَاس  لَعَلَهُمْ يَ تَذكََرُونَ، وَمَثَلُ كَل مَةٍ خَب يثةٍَ  تُ ؤْتي  أكُُلَهَا كُلَ ح 

نْ فَ وْق  الْأَرْض  مَا لَهاَ م نْ قَ راَر  .3"كَشَجَرةٍَ خَب يثةٍَ اجْتُ ثَتْ م 

صْبَاحُ في  زُجَاجَةٍ الَلَُّ نوُرُ السَمَاوَات  وَالْأَرْض  مَثَلُ نوُر ه  كَم شْكَاةٍ ف يهَا م صْ " بَاحٌ الْم 
نْ شَجَرةٍَ مُبَاركََةٍ زَيْ تُونةٍَ لا شَرْق يَةٍ وَلا غَرْب يَةٍ يَكَا دُ زَيْ تُ هَا الزُّجَاجَةُ كَأَنَهاَ كَوكَْبٌ دُرِ يٌّ يوُقَدُ م 

يءُ وَلَوْ لمَْ تَمْسَسْهُ نَارٌ نوُرٌ عَلَى نوُرٍ يَ هْد ي الَلَُّ ل نُور ه  مَنْ   يَشَاءُ وَيَضْر بُ الَلَُّ الْأَمْثاَلَ ل لنَاس  يُض 
 .4"وَالَلَُّ ب كُلِ  شَيْءٍ عَل يمٌ 

 وعتها، وتفتحيعة ور لطباوالفنون تعالج أحيانًا مثل هذه الأمور، فتلفت الناس إلى جمال 
حرف فتجعل ما تن يراًالحس لها ليتملاها، ويحس بها جديدة حية متحركة أخاذة, ولكنها كث

لجد في اها عن يصرففدفاً في ذاته، ثم تضل فيصبح الجمال معبودًا تفتن به النفس ذلك ه
 .الحياة

 سبيل في داخلواء السلى أما القرآن فيجعلها رباطاً بين القلب البشري والله، وهاديًا إ
 .النفس وفي واقع الحياة

*     *     * 

صفحة الكون، فكذلك  وكما يوجه القرآن القلب البشري إلى قدرة الله المبدعة في
 .يوجهه إلى قدرته القاهرة التي تمسك بيدها كل أمر، وتدبر وحدها كل تدبير
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نا من قبل ما نقل، كولا نحتاج أن ننقل الشواهد الكثيرة من القرآن على هذا التوجيه
ا ا يبدو تكرارً مين أن لنب الشواهد على التوجيه لآيات الله في الكون. فإنما صنعنا ذلك هناك

. وكل لمسة  موضعفيسة القرآن ليس تكراراً في الحقيقة. وإنما هو تجديد للمسات. كل لم في
 .لها جو من الإشعاع

 :وإنما نكتفي هنا بآيات متفرقة

ير" نْ وَلي ٍِ وَلا نَص  نْ دُون  اللََّ  م   .1"ألََمْ تَ عْلَمْ أَنَ الَلََّ لَهُ مُلْكُ السَمَاوَات  وَالْأَرْض  وَمَا لَكُمْ م 

 .2"بدَ يعُ السَمَاوَات  وَالْأَرْض  وَإ ذَا قَضَى أمَْراً فإَ نَماَ يَ قُولُ لَهُ كُنْ فَ يَكُون"

نَةٌ وَلا نَ وْمٌ لَهُ مَا في  السَمَاوَات  وَمَا في  " الَلَُّ لا إ لَهَ إ لَا هُوَ الحَْيُّ الْقَيُّومُ لا تَأْخُذُهُ س 
مْ وَمَا خَلْفَهُمْ وَلا يحُ يطوُنَ ب شَيْءٍ الْأَرْض  مَنْ ذَا الَذ ي يَشْفَ  عُ ع نْدَهُ إ لَا بإ  ذْن ه  يَ عْلَمُ مَا بَيْنَ أيَْد يه 

فْظهُُمَا وَهُوَ الْعَل يُّ  يُّهُ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ وَلا يَ ؤُودُهُ ح  عَ كُرْس  اَ شَاءَ وَس  ه  إ لَا بم  م نْ ع لْم 
 .3"الْعَظ يمُ 

َ  مَا "  .4"في  السَمَاوَات  وَمَا في  الْأَرْض  وَإ لَى اللََّ  تُ رْجَعُ الْأمُُوروَللَّ 

َ  مُلْكُ السَمَاوَات  وَالْأَرْض  وَالَلَُّ عَلَى كُلِ  شَيْءٍ قَد يرٌ "  .5"وَللَّ 

نَْ " شَاءُ وَتعُ زُّ مَنْ تَشَاءُ تَ  قُل  اللَهُمَ مَال كَ الْمُلْك  تُ ؤْتي  الْمُلْكَ مَنْ تَشَاءُ وَتَ نْز عُ الْمُلْكَ مم 
 .6"وَتذُ لُّ مَنْ تَشَاءُ ب يَد كَ الخَْيْرُ إ نَكَ عَلَى كُلِ  شَيْءٍ قَد ير

 .7"سُبْحَانهَُ إ ذَا قَضَى أمَْراً فإَ نَماَ يَ قُولُ لَهُ كُنْ فَ يَكُون"
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نَْ فُس  " وُا مَا بأ  ُ مَا ب قَوْمٍ حَتَى يُ غَيرِ  مْ وَإ ذَا أرَاَدَ الَلَُّ ب قَوْمٍ سُوءًا فَلا مَرَدَ لَهُ وَمَا إ نَ الَلََّ لا يُ غَيرِ  ه 
نْ وَالٍ   .1"لَهمُْ م نْ دُون ه  م 

دًا"  .2"مَنْ يَ هْد  الَلَُّ فَ هُوَ الْمُهْتَد  وَمَنْ يُضْل لْ فَ لَنْ تجَ دَ لَهُ وَل يًّا مُرْش 

 .3"؟ذُلْكُمْ فَمَنْ ذَا الَذ ي يَ نْصُركُُمْ م نْ بَ عْد ه  إ نْ يَ نْصُركُْمُ الَلَُّ فَلا غَال بَ لَكُمْ وَإ نْ يخَْ "

فُ السُّوءَ وَيَجْعَلُكُمْ خُلَفَاءَ الْأَرْض  أإَ لَهٌ مَعَ اللََّ  قلَ ي" يبُ الْمُضْطَرَ إ ذَا دَعَاهُ وَيَكْش  لًا أمََنْ يجُ 
لُ الرِ يَاحَ بُشْراً بَيْنَ يَدَيْ رَحْمتَ ه  أإَ لَهٌ مَا تَذكََرُونَ، أمََنْ يَ هْد يكُمْ في  ظلُُمَات  الْبَرِ  وَا لْبَحْر  وَمَنْ يُ رْس 

ء  وَالْأَرْض  مَعَ اللََّ  تَ عَالَى الَلَُّ عَمَا يُشْر كُونَ، أمََنْ يَ بْدأُ الْخلَْقَ ثُمَ يعُ يدُهُ وَمَنْ يَ رْزقُُكُمْ م نَ السَمَا
تُمْ صَاد ق ينَ أإَ لَهٌ مَعَ اللََّ  قُلْ هَاتوُا بُ رْ   .4"هَانَكُمْ إ نْ كُن ْ

يعًا"  .5"مَنْ كَانَ يرُ يدُ الْع زةََ فلَ لَه  الْع زةَُ جمَ 

نَ السَمَاء  وَالْأَرْض  لا إ لَهَ إ لَا هُوَ فأََنََّ تُ ؤْفَكُونَ " نْ خَال قٍ غَيْرُ اللََّ  يَ رْزقُُكُمْ م   .6؟"هَلْ م 

لَْقٍ  يَا أيَ ُّهَا النَاسُ أنَْ تُمُ " بْكُمْ وَيََْت  بخ  يدُ، إ نْ يَشَأْ يذُْه  ُّ الْحمَ  الْفُقَراَءُ إ لَى اللََّ  وَالَلَُّ هُوَ الْغَني 
 .7"جَد يدٍ، وَمَا ذَل كَ عَلَى اللََّ  ب عَز يزٍ 

كُ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ أَنْ تَ زُولا وَلئَ نْ زاَلتََا إ نْ أمَْسَكَهُمَ " نْ أَحَدٍ م نْ بَ عْد ه  إ نَ الَلََّ يُمْس  ا م 
 .8"إ نهَُ كَانَ حَل يمًا غَفُوراً

نْ بَ عْد ه  وَهُوَ " لَ لَهُ م  كْ فَلا مُرْس  كَ لَهاَ وَمَا يُمْس  نْ رَحْمَةٍ فَلا ممُْس  مَا يَ فْتَح  الَلَُّ ل لنَاس  م 
 .1"الْعَز يزُ الحَْك يمُ 

                                      
  (.11( سورة الرعد )1)
  (.17( سورة الكهف )2)
  (.160( سورة آل عمران )3)
  (.64-62( سورة النمل )4)
  (.10( سورة فاطر )5)
  (.3( سورة فاطر )6)
  (.17-15( سورة فاطر )7)
  (.41( سورة فاطر )8)
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ةًَ إ نْ يرُ دْن  " نْ دُون ه  آله  ئًا وَلا يُ نْق ذُون   أأََتخَ ذُ م   .2؟"الرَحْمَنُ ب ضُرٍِ لا تُ غْن  عَنيِ  شَفَاعَتُ هُمْ شَي ْ

فَاتُ ضُرِ ه  أَوْ أرََ " َ الَلَُّ ب ضُرٍِ هَلْ هُنَ كَاش  نْ دُون  اللََّ  إ نْ أرَاَدَني  ادَني  قُلْ أفََ رأَيَْ تُمْ مَا تَدْعُونَ م 
كَاتُ رَحْمتَ    .3"ه  ب رَحْمَةٍ هَلْ هُنَ ممُْس 

ثْ لَهُمْ بَ لَى وَهُوَ الخَْلَاقُ " أوََليَْسَ الَذ ي خَلَقَ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ ب قَاد رٍ عَلَى أَنْ يَخْلُقَ م 
ئًا أَنْ يَ قُولَ لَهُ كُنْ فَ يَكُونُ، فَسُبْحَانَ الَذ ي ب يَد ه  مَلَكُوتُ   كُلِ  الْعَل يمُ، إ نَماَ أمَْرهُُ إ ذَا أرَاَدَ شَي ْ

 .4"شَيْءٍ وَإ ليَْه  تُ رْجَعُونَ 

رُ فَ وْقَ ع بَاد ه  "  .5"وَهُوَ الْقَاه 

 .6"وَمَا تَشَاءُونَ إ لَا أَنْ يَشَاءَ اللََُّ "

نُونَ " يبَ نَا إ لَا مَا كَتَبَ الَلَُّ لنََا هُوَ مَوْلانَا وَعَلَى اللََّ  فَ لْيَ تَ وكََل  الْمُؤْم   .7"قُلْ لَنْ يُص 

 .8"صُّ ب رَحْمتَ ه  مَنْ يَشَاءُ وَالَلَُّ يَخْتَ "

يعًا إ نَ الَلََّ عَلَى كُلِ  شَيْءٍ قَد ير"  .9"أيَْنَ مَا تَكُونوُا يََْت  ب كُمُ الَلَُّ جمَ 

سَابٍ "  .10"وَالَلَُّ يَ رْزُقُ مَنْ يَشَاءُ ب غَيْر  ح 

 .1"وَالَلَُّ يَ قْب ضُ وَيَ بْسُطُ وَإ ليَْه  تُ رْجَعُونَ "

                                                                                              
  (.2( سورة فاطر )1)
  (.23( سورة يس )2)

  (.38( سورة الزمر )3)
  (.83-81( سورة يس )4)
  (.18( سورة الأنعام )5)
  (.30( سورة الإنسان )6)
  (.51( سورة التوبة )7)
  (. 105( سورة البقرة )8)
  (.148( سورة البقرة )9)
  (.212( سورة البقرة )10)
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 .2" مَا اقْ تَ تَ لُوا وَلَك نَ الَلََّ يَ فْعَلُ مَا يرُ يدُ وَلَوْ شَاءَ اللََُّ "

عٌ عَل يمٌ "  .3"قُلْ إ نَ الْفَضْلَ ب يَد  اللََّ  يُ ؤْت يه  مَنْ يَشَاءُ وَالَلَُّ وَاس 

نَ اللََّ  ل نْتَ لَهمُْ "  .4"فبَ مَا رَحْمَةٍ م 

 .5"وَمَا رَمَيْتَ إ ذْ رَمَيْتَ وَلَك نَ الَلََّ رَمَى"

 .6"لا تَ بْد يلَ ل كَل مَات  اللََّ  "

َ  غَيْبُ السَمَاوَات  وَالْأَرْض  وَإ ليَْه  يُ رْجَعُ الْأَمْرُ كُلُّهُ "  .7"وَللَّ 

َ  يَسْجُدُ مَنْ في  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  طَوْعًا وكََرْهًا"  .8"وَللَّ 

نَ اللََّ  " نْ ن عْمَةٍ فَم   .9"وَمَا ب كُمْ م 

 .10"ل مَا يرُ يدفَ عَالٌ "

 .11"وَلَنْ تجَ دَ ل سُنَة  اللََّ  تَ بْد يلًا "

                                                                                              
  (.245( سورة البقرة )1)
  (.253( سورة البقرة )2)
  (.73( سورة آل عمران )3)
 (.159( سورة آل عمران )4)
  (.17( سورة الأنفال )5)
  (.64( سورة يونس )6)
  (.123( سورة هود )7)
  (.15( سورة الرعد )8)
  (.53( سورة النحل )9)
 (.16( سورة البروج )10)
  (.62( سورة الأحزاب )11)
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وكلها آيات توجه القلب لهذه الحقيقة الضخمة في بنية الكون وبنية النفس: إن الله 
وحده هو الخالق. والله وحده هو المدبر. والله وحده هو الذي يصرف الأمور. ولا قوة سوى 

عداه مخلوقات هزيلة ضائعة فانية لا تملك لنفسها  قوته. ولا تدبير سوى تدبيره. وكل من
شيئًا فضلًا على أن تملك للآخرين. النفع والضر بيده وحده. لا ينفع أحد إلا بإذنه، ولا 

ب يَد ه  الْمُلْكُ "يضر شيء إلا بإذنه. الرزق بيده. والموت والحياة بيده. والبعث والجزاء بيده. 
 .1"وَهُوَ عَلَى كُلِ  شَيْءٍ قَد يرٌ 

*     *     * 

 علم الله جهه إلىيو  وكما يوجه القلب إلى قدرة الله المبدعة، وقدرته القاهرة، كذلك
 :لنفوسخل االشامل الذي لا يند عنه شيء في السموات ولا في الأرض، ولا في دا

نْ وَرَقَةٍ إ لَا وَع نْدَهُ مَفَات حُ الْغَيْب  لا يَ عْلَمُهَا إ لَا هُوَ وَيَ عْلَمُ مَا في  الْبَرِ  " وَالْبَحْر  وَمَا تَسْقُطُ م 
يَ عْلَمُهَا وَلا حَبَةٍ في  ظلُُمَات  الْأَرْض  وَلا رَطْبٍ وَلا يَاب سٍ إ لَا في  ك تَابٍ مُب يٍن، وَهُوَ الَذ ي 

عَثُكُمْ ف يه   لنَ هَار  ثُمَ يَ ب ْ للَيْل  وَيَ عْلَمُ مَا جَرَحْتُمْ با  عُكُمْ يَ تَ وَفاَكُمْ با  ل يُ قْضَى أَجَلٌ مُسَمِىً ثُمَ إ ليَْه  مَرْج 
تُمْ تَ عْمَلُونَ  اَ كُن ْ  .2"ثُمَ يُ نَ بِ ئُكُمْ بم 

نْكُمْ مَنْ أَسَرَ الْقَوْلَ وَمَنْ جَهَرَ ب ه  وَمَنْ " ، سَوَاءٌ م  عَالم ُ الْغَيْب  وَالشَهَادَة  الْكَب يُر الْمُتَ عَال 
للَيْل   لنَ هَار   هُوَ مُسْتَخْفٍ با   .3"وَسَار بٌ با 

ي" نَ السَمَاء  وَمَا يَ عْرجُُ ف يهَا وَهُوَ الرَح  هَا وَمَا يَ نْز لُ م  ن ْ مُ يَ عْلَمُ مَا يلَ جُ في  الْأَرْض  وَمَا يَخْرجُُ م 
 .4"الْغَفُورُ 

نْ مُعَمَ " ه  وَمَا يُ عَمَرُ م  لُ م نْ أنُْ ثَى وَلا تَضَعُ إ لَا ب ع لْم  رٍ وَلا يُ ن ْقَصُ م نْ عُمُر ه  إ لَا في  وَمَا تَحْم 
يرٌ   .5"ك تَابٍ إ نَ ذَل كَ عَلَى اللََّ  يَس 

 .1"يَ عْلَمُ خَائ نَةَ الْأَعْيُن  وَمَا تُخْف ي الصُّدُورُ "

                                      
  (.1( سورة الملك )1)
  (.60-59( سورة الأنعام )2)
  (.10-9( سورة الرعد )3)
   (.2سبأ ) ( سورة4)
  (.11( سورة فاطر )5)
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ث ْ " تُمْ تَ عْمَلُونَ، يَا بُنَيَ إ نَهاَ إ نْ تَكُ م  اَ كُن ْ عُكُمْ فأَنَُ بِ ئُكُمْ بم  قَالَ حَبَةٍ م نْ خَرْدَلٍ ثُمَ إ لَيَ مَرْج 
اَ الَلَُّ إ نَ الَلََّ لَط يفٌ خَب يرٌ   .2"فَ تَكُنْ في  صَخْرةٍَ أَوْ في  السَمَاوَات  أوَْ في  الْأَرْض  يََْت  به 

رَ وَأَخْفَى"  .3"يَ عْلَمُ السِ 

مَا يَكُونُ م نْ نَجْوَى ثَلاثةٍَ إ لَا هُوَ ألمَْ تَ رَ أَنَ الَلََّ يَ عْلَمُ مَا في  السَمَاوَات  وَمَا في  الْأَرْض  "
نْ ذَل كَ وَلا أَكْثَ رَ إ لَا هُوَ مَعَهُمْ أيَْنَ مَا كَانُ  وا ثُمَ راَب عُهُمْ وَلا خََْسَةٍ إ لَا هُوَ سَاد سُهُمْ وَلا أدَْنََّ م 

لُوا يَ وْمَ الْق يَامَة  إ نَ الَلََّ ب كُلِ  شَيْ  اَ عَم   .4"ءٍ عَل يمٌ يُ نَ بِ ئُ هُمْ بم 

*     *     * 

ا انفعالًا نفعل بهه يفإذا وجه القلب هذه التوجيهات كلها، وهزه بها من أعماقه، وجعل
 لبشري صلة لالقلب اابين حيًّا متجددًا مطردًا لا ينقطع ولا يفتر. فقد انعقدت بين الله و 

ولا جهر.  في سر قطعنتتنقطع في النهار أو الليل. لا تنقطع في عمل أو شعور أو فكر. لا 
 .لا تنقطع في خلوة ولا صحبة, لا تنقطع ما دامت الحياة

 :ويتصل القلب بالله صلات شتى

 .يتصل به خشوعًا وتقوى

 .ويتصل به مراقبة له في كل أمر من أمور الحياة

 .ويتصل به حبًّا وتطلعًا

 .ويتصل به اطمئنانًا إلى قدره، وتسليمًا بما يرضاه

*     *     * 

 :شوع والتقوى هما سمة المؤمن الذي تأثر بالقرآن، واهتز للمساته وانفعل بتوجيهاتهالخ

                                                                                              
  (.19( سورة غافر )1)
  (.16-15( سورة لقمان )2)
  (.7( سورة طه )3)
  (.7( سورة المجادلة )4)
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عُونَ " نُونَ، الَذ ينَ هُمْ في  صَلاته  مْ خَاش   .1"قَدْ أفَْ لَحَ الْمُؤْم 

نْهُ جُلُودُ الَذ ي" َ تَ قْشَع رُّ م  اً مَثاَني  نَ يَخْشَوْنَ رَبَهمُْ ثُمَ الَلَُّ نَ زَلَ أَحْسَنَ الْحدَ يث  ك تَابًا مُتَشَابه 
 .2"تلَ يُن جُلُودُهُمْ وَقُ لُوبُهمُْ إ لَى ذ كْر  اللََّ  ذَل كَ هُدَى اللََّ  يَ هْد ي ب ه  مَنْ يَشَاءُ 

لَتْ قُ لُوبُهمُْ " ر  الْمُخْب ت يَن، الَذ ينَ إ ذَا ذكُ رَ الَلَُّ وَج   .3"وَبَشِ 

مْ آيَاتُ الرَحمَْ " لَى عَلَيْه   .4"ن  خَرُّوا سُجَدًا وَبكُ يًّاإ ذَا تُ ت ْ

 .5"وَيخَ رُّونَ ل لْأَذْقاَن  يَ بْكُونَ وَيزَ يدُهُمْ خُشُوعًا"

 فيلقلب البشري ن مع اقرآوالخشوع والتقوى هما ثمرة هذه الجولات الهائلة التي يجولها ال
ل، وملكه الشام علمهو آيات الكون، وآيات النفس، وقدرة الله القادرة، وقدرته القاهرة، 

تفتح ت وما يملك حين سات المتوالية من كل جانب.مالعظيم. فما يملك القلب أمام هذه الل
كل شيء    فياللهيات بصيرته على القدرة المعجزة والملكوت الهائل. وما يملك وهو يرى آ

 رض يحيط بهافي الأ ائعةحوله. في الدقيق والكبير. في الجامد وفي الحي. في حبة الرمل الض
ملايين  الألوان. في لبديعةايجة م الله.. في النبتة النابتة والشجرة النامية.. في الزهرة الأر عل

ر . وكله مدبادة اللهن إر الملايين من الخلائق. في ملايين الملايين من النجوم. كله صادر ع
 .عظمة اللهلهتز بأمره. وكله صائر إليه.. ما يملك القلب إزاء ذلك إلا أن يخشع وي

ة الله، بإراد علقةيملك وهو يرى آيات القدرة كلها، وهو يحس السموات والأرض موما 
س يحلا أن إلك يموكل ما فيها من كائنات وخلائق خاضع لمشيئته، طائع لإرادته.. ما 

 .بتقوى الله في أعماقه، فيعبده ويخشاه

*     *     * 

                                      
  (.2-1( سورة المؤمنون )1)
  (.23( سورة الزمر )2)
  (.35-34( سورة الحج )3)
  (.58( سورة مريم )4)
  (.109سراء )( سورة الإ5)
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الذي يعلم و  شيء، نهعيند  وحين يتيقظ القلب لعلم الله الشامل المحيط، العلم الذي لا
 يحس ان. حينكنما  السر وأخفى، والذي لا يغفل عن الإنسان لحظة واحدة، ولا يتركه أي

نفس في ال اجسةبمراقبة الله الدائمة له في كل تصرف، وكل فكرة، وكل شعور، وكل ه
غيرة في الص ب اللهيراقمستورة، وكل خائنة في العين خافية. يهتز ويرتعش، ويخر خاشعًا، و 

 .والكبيرة، وفي الجهر وفي الخفاء

 .يراقبه وهو يعمل، ويراقبه وهو يفكر، ويراقبه وهو يحس

لا يعمل  الشر. قصديراقبه وهو يعمل. فلا يعمل شيئًا بغير إخلاص. لا يعمل شيئًا ب
 !اللها لغير ئً ي. ولا يعمل ششيئًا دون تمعن وتفكر. لا يعمل مستهتراً ولا مستهينًا بالعواقب.

ن الله لا يحاسبه على ظاهر عمله. إنما يحاسبه على النية وراء العمل، وعلى الإخلاص إ
 .1فيه: "إنما الأعمال بالنيات وإنما لكل امرئ ما نوى"

جاء رجل إلى رسول الله صلى الله "والله لا يقبل أن يكون شيء من العمل لغير وجهه: 
الذكر. ما له؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: أرأيت رجلًا غزًّا يلتمس الأجر و 

عليه وسلم: "لا شيء له"! فأعادها ثلاث مرات, ويقول رسول الله صلى الله عليه وسلم: "لا 
شيء له"! ثم قال: "إن الله عز وجل لا يقبل من العمل إلا ما كان خالصًا وابتغى به 

 .2وجهه"

 تمناه للناس.ير ولا لشالا يفكر في ويراقبه وهو يفكر. فالله مطلع على أفكاره. يراقبه ف
دة متأصلة له عا لخيراوإنما يفكر فيما ينفع الخلق. يفكر في أن يعمل صالحاً. حتى يصبح 

 .نابعة من أعماق النفس

ويراقبه وهو يحس. فالله يعلم السر وما أخفى من السر. الهاجسة في باطن النفس لم 
ا مطمورة في الأعماق! يراقبه فلا يحس يطلع عليها أحد، ولم تتبين حتى لصاحبها لأنه

بإحساس غير نظيف. يراقبه فينظف مشاعره أولًا بأول. لا يحسد. ولا يحقد. ولا يكره للناس 
الخير. ولا يتمنى أن يحرمهم منه ويستحوذ هو عليه. ولا يتشهى الشهوات الباطلة والمتاع 

يتخلق بها  لتي ينبغي له أنالدنس! إنه ليس وحده! ولا يكون مطلقًا وحده! "والأخلاق" ا
ليست نفاقاً اجتماعيًّا، يلبسها أمام الناس ليقال عنه إنه فاضل، أو لأنه لا يملك الظهور 

                                      
  ( البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي.1)
  ( أبو داود والنسائي.2)
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أمامهم بأدرانه وخباياه. بل هي أخلاق تنبعث من الداخل. من الإيمان بها. والإيمان بالله. إنه 
أن يتنظف. وإنما لأن معه  ينظف سلوكه وفكره وشعوره لا لأن الناس معه وهو مضطر إزاءهم

وهو لا يملك أن يستتر من الله كما يستتر  "وَهُوَ مَعَهُمْ أيَْ نَمَا كَانوُا"دائمًا وفي كل لحظة الله: 
من الناس. لا يملك أن يغلق على نفسه بابًا لا يراه الله من ورائه. ولا أن يقيم حول مشاعره 

فظ الله في قلبه، فليكن قلبه نظيفًا لا يتدنس المنحرفة سياجًا يحميه من علم الله. وما دام يح
 .1بالأدران! قال: وما الإحسان؟ قال: "أن تعبد الله كأنك تراه. فإن لم تكن تراه فإنه يراك"

قيم المجتمع س ويستلنفوحين توجد في القلب هذه الحساسية المرهفة تجاه الله، تستقيم ا
 .وتستقيم جميع الأمور

مل الأنه لا يتع حقاد،الأ الجريمة. نظيفًا من الدنس، نظيفًا من ويعيش المجتمع نظيفًا من
 .في الحقيقة بعضه مع بعض، وإنما يتعامل أولًا مع الله

*     *     * 

حتى  الله، حب وحين يعيش الإنسان في جو الإسلام وجو القرآن، لا يملك نفسه من
 !وهو يخافه ويخشاه

 .إنها عجيبة من عجائب العقيدة

 .هقيدة يتطلع القلب إلى الله بحب دافق وشوق دائم للقيافي ظل الع

 كيف يتم ذلك؟

 .حدةسة وا لمإنه ليس عملًا واحدًا، ولا كلمة واحدة، ولا شعوراً واحدًا، ولا

تحدث هذا  لنهاية اإنما هو مزيج من الأعمال والأقوال والمشاعر واللمسات.. كلها في
 .الحب المتدفق الفياض

 .الله.. في صفحة الكون وباطن النفسالحياة الدائمة مع 

                                      
( أخرجه البخاري من حديث الإيمان: أنظر فصل "تعبد الله كأنك تراه" في كتاب "قبسات من 1)

  الرسول".
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لسر والجهر.. افي . .اطنالتطلع الدائم إلى الله. في السموات والأرض.. وفي الظاهر والب
 .في المعلوم والمجهول

 ..المراقبة الدائمة لله في كل عمل وكل فكرة وكل شعور

 ..الإحساس الدائم بالله في كل لحظة

 ..المصاحبة الدائمة لله في كل أمر

 ..لصلاة والعبادةا

 ..قراءة القرآن

 .والومضات ات،ومئات من المشاعر الخفية، واللمسات اللطيفة، والخفقات، واللمح

لفظ، صفه الن يوفي النهاية يتدفق هذا الحب الواغل في الأعماق.. حب أعمق من أ
 !لألفاظاسكه وألطف من أن يمسكه التعبير. سارب في النفس، مشع في الكون، لا تم

يحتاج  ه، ولاماقه على خفائه ذلك قوي جاهر مبين! يعلمه صاحبه. ويحسه في أعولكن
 !عبيرللت جُ و  أن يعبر عنه بلفظ، فهو ممتلئ به لا يحس الفراغ الذي يحُْ 

، لا من الرضا من وذلك الحب، وهو قمة العبادة هو الكفيل بطاعة الله طاعة منبعثة
ما يفرضه و ضرورة ه الع النبيل فوق ما تفرضالقهر والخوف من العقاب. وهو الكفيل بالتطو 

 .مامإلى أ تقدمالقانون. التطوع الذي يرتقي بالإنسانية إلى أعلى، ويحثها على ال

*     *     * 

 .للهليم بالتساوحين يعيش الإنسان في جو الإسلام وجو القرآن لا يملك نفسه من 

اة والموت. وهو مدبر الأمر، إن الله هو مالك الملك. وهو موزع الرزق. وهو قاسم الحي
لَ لَهُ م نْ "وحده لا شريك له  كْ فَلا مُرْس  كَ لَهاَ وَمَا يُمْس  نْ رَحْمَةٍ فَلا ممُْس  مَا يَ فْتَح  الَلَُّ ل لنَاس  م 

 .1"بَ عْد ه  وَهُوَ الْعَز يزُ الحَْك يمُ 

                                      
  (.2( سورة فاطر )1)
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اذا يملك الناس فلمن يلجأ الإنسان إلا إليه؟ وما قيمة اللجوء لغير الله وما نتيجته؟ م
الله وما نتيجته إلا المذلة  من أمر أنفسهم حتى يملكوا من أمر غيرهم؟ ما قيمة اللجوء لغير

يعًا"للناس، والهوان والضعف، والخسران المبين:  َ  جمَ  تَ غُونَ ع نْدَهُمُ الْع زةََ فإَ نَ الْع زةََ للَّ   .1"أيََ ب ْ

الله؟ أفإن ذهب إلى فلان يحتمي به فلن  وهل يملك الإنسان أنَّ لجأ أن يخرج من قدر
يصل الله إليه ولن ينفذ قدره فيه؟ "واعلم أن الأمة لو اجتمعت على أن ينفعوك بشيء لم 
ينفعوك إلا بشيء قد كتبه الله لك. وإن اجتمعوا على أن يضروك بشيء لم يضروك إلا بشيء 

 .2قد كتبه الله عليك"

 اه؟حم نسان إلى الله ويلجأ إلىأفليس الأسلم إذن والأجمل أن يركن الإ

م بقدره، التسليو  كذلك تصنع العقيدة في النفوس. إنها تولد هذا الاطمئنان إلى الله
 .والرضا بما يرضاه

كذلك فعلت في نفس محمد صلى الله عليه وسلم، فأسلم نفسه لله كلها لم يحتجز 
بقدر الله في السراء والضراء،  لنفسه ولا لغيره شيئًا منها، وعاش مسلمًا لله قانتًا، راضيًا

ئًا وَهُوَ خَيْرٌ لَكُمْ "الله:  مطمئنًا دائمًا إلى أن الخير هو ما اختاره . 3"وَعَسَى أَنْ تَكْرَهُوا شَي ْ
ئًا وَيَجْعَلَ الَلَُّ ف يه  خَيْراً كَث يراً" . فالله وحده هو الذي يعلم. والله وحده 4"فَ عَسَى أَنْ تَكْرَهُوا شَي ْ

يرتب النتائج على الأسباب. يرتبها بحكمته سبحانه، وبقدرته سبحانه. ولا يملك هو الذي 
البشر أن يرتبوا شيئًا على شيء ولا أن يجزموا بنتيجة شيء عن شيء. أو يعرفوا على وجه 
اليقين أين يكمن الشر وأين يكمن الخير. إنما هو الله المدبر. وهو القادر. وهو الفعال لما 

 .يريد

- للهفوسهم نوا في نفوس الصفوة من المؤمنين في صدر الإسلام، فأسلم وكذلك فعلت
الهم، م، وأعملك هو الخير. وأنهم أودعوا نفوسهوأحسوا أن ذ -بقدر ما أطاقت نفوسهم

 .ومشاعرهم، عند الحق الذي لا تضيع عنده النفوس

                                      
  (.139( سورة النساء )1)
  ( حديث رواه الترمذي.2)

  (.216البقرة ) ( سورة3) 

  (.19( سورة النساء )4)
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مئن إلى وكذلك تفعل في كل نفس يتملكها الإيمان الحق، فتسلم أمرها لله كاملًا، وتط
ولا تعود تجزع لما يصيبها من الضراء  .قدره, وتستريح ولا تعود تقلق على الصغيرة أو الكبيرة

أو تطيش بما يصيبها من السراء. لا تقلق على الرزق فهو بيد الله. ولا على الحياة فالموت 
 على ما والحياة في يد الله. ولا على الصحة فالصحة والمرض بيد الله. ولا على المكانة. ولا

يصيبها من أذى الناس. ولا شيء مما يقلق النفوس على الأرض ويصيبها بالجزع والاضطراب 
نْسَانَ خُل قَ هَلُوعًا، إ ذَا مَسَهُ الشَرُّ جَزُوعًا، وَإ ذَا مَسَهُ الخَْيْرُ مَنُوعًا، إ لَا الْمُصَلِ ينَ "  .1.."إ نَ الْإ 

 !باءير. تنطلق خفيفة من الأعوعندئذ تنطلق النفس للعمل بما فيه الخ

.. هو لضعف .و اولقد يغلب على الظن أن هذا التسليم المطلق لله هو التواكل.. ه
 !السلبية.. هو الخنوع

 لا خانعًا ولابيًا و سل كلا! فما كان محمد بن عبد الله صلى الله عليه وسلم ضعيفًا ولا
التي  ما كانت أمتهو مير.. لتع والبناء واقاعدًا عن الجهاد والحركة والاندفاع الدائم نحو الخير

 .رباها على عينه كذلك

 .لواكوتلك هي أمثلة التسليم الحق لله! فلا سلبية إذن ولا ضعف ولا ت

 .المضاء ويمنح يمةإنه التوكل على الله، لا التواكل عليه. التوكل الذي يشحذ العز 

 .صابالتوكل الذي يزيح عن القلب سم القلق المدمر المحطم للأع

هة ن مواجعجز يزيح عن القلب التردد الناشئ عن الخوف، والقعود الناشئ من الع
 .الأحداث

وفيم  وفيم الخوف، لتردد،م االأحداث بيد الله. والنتائج بيد الله. والأعمار بيد الله. ففي
 القعود؟

 !كلا! بل هي عزيمة وقوة وانطلاق

                                      
  (.22-19( سورة المعارج )1)
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فريدة في التاريخ. الأمة التي انتشرت وبهذه العزيمة وهذا الانطلاق وجدت تلك الأمة ال
 .1"خَيْرَ أمَُةٍ أخُْر جَتْ ل لنَاس  "في رقاع الأرض ورقاع التاريخ: 

 .اةلحيالأمة التي كانت تجاهد ولا تهاب, وتحرص على الموت فتوهب لها ا

 .ةي يشمل الحياسع الذلواوالعبادة هي الوسيلة الفعالة لتربية الروح. العبادة بمعناها ا

عبادات المفروضة من صلاة وزكاة وصيام وحج. كلها قد قصد بها تربية الروح، وسند ال
النفس وهي تواجه الحياة الواقعة بما فيها من مشكلات وعقبات، وتواجه ثقلة الجسم ودفعة 

 .2الشهوات

يدة التي ة الشدنايوالصلاة خاصة هي جوهر العبادة وركنها الركين، ومن ثم كانت الع
 :الإسلام يوجهها إليها

تا من اجترح مما والمسلم حين يتوضأ ينظف يديه من الوسخ الظاهر، وينظفهما كذلك"
عن يديه  ه يغسلس أنآثام. ولا يتم وضوؤه الحقيقي الكامل حتى يستشعر هذا المعنى، ويح

لب  يطاللهويتوجه إلى  يديه،نه يتذكر ما اقترفه من الإثم بأحقًّا ما اقترفتاه من الإثم. أي 
 ب..!غفرة.. ولعل هذا التوجه أن يجعله في المرة التالية يتو الم

آثمة  ل نظرةكمن   وهو يغسل عينيه لينظفهما.. من التراب والوسخ.. وينظفهما كذلك"
ن يستحي من الية أالت أو نظرة خائنة.. وحين يستشعر في نفسه هذا المعنى فلعله في المرة

 !الذنوب

نى ر المعستشعييه على هذا النحو ذاته وهو وهو يغسل أذنيه ويغسل ساعديه وقدم"
 .نفسه، فتتم له في كل مرة وفي آن واحد طهارة البدن وطهارة الروح

وقد كان الرسول صلى الله عليه وسلم وهو يوجه المسلمين لهذا المعنى ويكرره عليهم "
ن يكون مرات كثيرة، يقصد إلى ذلك قصدًا، ويرمي لتثبيته في قرارة النفس. "إنه لا يريد أ

"روتينًا" آليًّا يؤديه المسلم بحكم العادة وهو شارد الفكر غير  -وهو مدخل الصلاة-الوضوء 
عابئ الضمير. وإنما يريد أن يتوجه له المسلم بنفسه كلها وكيانه كله, وأن يعبر هذا المدخل 
 إلى الصلاة بقلب خاشع وضمير متيقظ، فيكون ذلك تهيئة نفسية جميلة للحظة التطلع إلى

                                      
  (.110( سورة آل عمران )1)
  ( انظر فصل "العبادات الإسلامية" من كتاب "في النفس والمجتمع".2)
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تلك الذرة الضئيلة الفانية  الله. اللحظة التي تربط الأرض بالسماء، تربط البشر بالخالق. تربط
 ".بقوة الأزل والأبد، فتقيس منها النور والقوة والثبات و"الوجود

 !هولا يريد أن ينصرف الوضوء إلى معناه الحسي الظاهر فيفقد معنا"

 يظل ثمنظيف! تأي  ، فقد يغني إذن عنهإنه إذا انحسر إلى مجرد تنظيف لظاهر الجلد"
داخل، من ال تطهريفقد معناه وحكمته حتى يفقد أثره الروحي في أعماق النفس، أثر ال

 ليه من نظافةعشتملت اما  والتوجه إلى الله بنفس تنظفت حقًّا، ورغبت إلى الله حقًّا، بحكم
تي ة الجميلة اللإشراقالك طفئ توطهور. والرسول المربي لا يريد أن يرين على قلوب الناس ما ي

 فس المتطهرة،ا النبهتز تهتنبعث من الروح الطاهرة. أو يحول دون هذه الانتفاضة الحية التي 
ة وقيود ت ضاغطروراضفتنفض عنها ما علق بها من ركام الأرض ووعثائها، وما هبط بها من 
الأكوان،  لق فيتح.. انعاتية، ثم تنطلق. جديدة.. حية.. شابة.. فتية.. مغسولة من الأدر 

 .وتسبح في ملكوت الله

ى روحه ر وينسلظاهاإن الرسول صلى الله عليه وسلم لا يريد أن يذكر الإنسان بدنه "
رى من تافهًا لا ي ن يكونأله  الباطنة. لا يريد أن يحجبه عالم الظاهر من عالم الخفاء. لا يريد

له  عمقها. يريد ا وكلشموله يَخذ الحياة بكلالأشياء غير ما تدركه الحواس! وإنما يريد له أن 
اق الكون.  وأعملضميرألا يقف عند الظواهر المحسوسة بل ينفذ إلى ما وراءها في أعماق ا

 .يريد له أن يرى الحقيقة الكاملة. يريد له أن يرى الله

 ".ر النو جاليثم يدخل المسلم في الصلاة.. يدخل ذلك العالم الواسع الفياض بم"

 -حين يتفتح-ي لبشر  تلك اللحظات العلوية العجيبة التي يتفتح لها القلب ايدخل في"
 ن حدودقل مفإذا هو ينتقل من حدود الحس الضيقة، وينتقل من حدود الأرض، وينت

ولا  حدود له ترى لذي لالم ا"الواقع"، وينتقل من حدود "المعلوم" كله والمنظور. إلى ذلك العا
دركه تالذي  لنورالم النور الغامر الذي ليست له حدود. غاية تدرك ولا ملمس يحس! عا

بَاحٌ م شْكَاةٍ ف يهَا م صْ كَ لُ نوُر ه   ض  مَثَ رْ الَلَُّ نوُرُ السَمَاوَات  وَالْأَ "الأرواح، وتنهل منه الأرواح: 
يْ تُونةٍَ لا شَرْق يَةٍ وَلا مُبَاركََةٍ زَ  جَرةٍَ وقَدُ م نْ شَ يٌّ يُ رِ  الْم صْبَاحُ في  زُجَاجَةٍ الزُّجَاجَةُ كَأَنَهاَ كَوكَْبٌ دُ 

يءُ وَلَوْ لمَْ تَمْسَسْهُ   ".ر ه  مَنْ يَشَاءُ يَ هْد ي الَلَُّ ل نُو  عَلَى نوُرٍ  نوُرٌ  رٌ ناَ غَرْب يَةٍ يَكَادُ زَيْ تُ هَا يُض 

الصلاة التي تربط الإنسان بخالقه، فإذا هو كائن عجيب لا يشبهه شيء من خلق الله  "
في عجزه وطاقته -يقف بجسمه على الأرض وروحه تسبح في السماء. كائن قادر  كله. كائن

أن يقوم بالمعجزة.. أن يقبس من الروح الخالقة. أن يحطم السدود والحواجز.  -المحدودة الفانية
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أن تنفسح جوانحه فيشمل الكون. أن تنفسح روحه فتشمل الحياة. أن ينفسح كيانه فيتذوق 
 .1"الوجودالخلد. ويتذوق حقيقة 

نْ قَ بْل كُمْ "والصيام..  يَامُ كَمَا كُت بَ عَلَى الَذ ينَ م  يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا كُت بَ عَلَيْكُمُ الصِ 
 .2"لَعَلَكُمْ تَ تَ قُونَ 

متناع  تتطوع بالاعة التيلطاإنها التقوى لله غاية الصيام.. التقوى التي تنشأ من الطاعة؛ ا
 !وات الجسد، في حين تملك ألا تمتنع ولا تطيععن شهوات النفس وشه

ين حراب.. الشو والصيام حين يؤدى على أصوله، ولا يكون مجرد امتناع عن الطعام 
.. حين لى اللهإسان يكون صيام النفس من الداخل لا صيام الأحشاء.. حين يتوجه به الإن

ة وكل ل خالجوك رةيحس أن كل خاطرة في نفسه، وكل إحساس في شعوره، وكل لفتة وكل نظ
والتوجه  ة تصلح للصيام والتبتل،نظيفة متطهر  -خاصة في هذا الشهر-سر، ينبغي أن تكون 

رق ن النور المشالية معفاق الكامل إلى الله.. حينئذ تملأ التقوى القلب، وتنطلق الروح إلى آ
 .الوضيء

بوجودها  تحس تيال والزكاة.. تطهير من شح النفس، وإطلاق للروح من الأثرة البغيضة
 رية الواحدة،ة البشلأسر اوحدها ولا تحس بالآخرين. إنها إحساس بالأخوة النبيلة التي تجمع 

ج بالإنسان تي تخر ة الفإذا كلها قريب من قريب. وكل فرد فيها ذو رحم مع الآخرين. الأخو 
 لناسا الواحدة. وإنمفيما يمتلك. فليس هناك ملك خالص في الأسرة ا "عن الشعور "بالملك

 .شركاء في الخير، أصلاء في رزق الله العميم

يقٍ، "والحج.  رٍ يََتْ يَن م نْ كُلِ  فَجٍِ عَم  لحَْجِ  يََتْوُكَ ر جَالًا وَعَلَى كُلِ  ضَام  وَأذَِ نْ في  النَاس  با 
نْ بهَ يمَة  الْأنَْ عَام  فَكُلُوا ل يَشْهَدُوا مَنَاف عَ لَهمُْ وَيذَْكُرُوا اسْمَ اللََّ  في  أيََامٍ مَعْلُومَاتٍ عَلَى مَ  ا رَزَقَ هُمْ م 

لْبَ يْت   هَا وَأَطْع مُوا الْبَائ سَ الْفَق يَر، ثُمَ لْيَ قْضُوا تَ فَثَ هُمْ وَلْيُوفوُا نذُُورَهُمْ وَلْيَطوََفُوا با  ن ْ ، ذَل كَ م  الْعَت يق 
لَى عَلَيْكُمْ فاَجْتَن بُوا وَمَنْ يُ عَظِ مْ حُرُمَات  اللََّ  فَ هُوَ خَيْرٌ لَهُ ع نْدَ  لَتْ لَكُمُ الْأنَْ عَامُ إ لَا مَا يُ ت ْ رَبِ ه  وَأُح 

للََّ   َ  غَيْرَ مُشْر ك يَن ب ه  وَمَنْ يُشْر كْ با   فَكَأَنَماَ خَرَ الرِ جْسَ م نَ الْأَوْثَان  وَاجْتَن بُوا قَ وْلَ الزُّور ، حُنَ فَاءَ للَّ 
يقٍ، ذَل كَ وَمَنْ يُ عَظِ مْ شَعَائ رَ اللََّ  م نَ السَمَاء  فَ تَخْطفَُ  هُ الطَيْرُ أوَْ تَهْو ي ب ه  الرِ يحُ في  مَكَانٍ سَح 

، لَكُمْ ف يهَا مَنَاف عُ إ لَى أَجَلٍ مُسَمِىً ثُمَ محَ لُّهَا إ لَى الْبَ يْت  الْعَت يق   نْ تَ قْوَى الْقُلُوب  ، وَل كُلِ  فإَ نَهاَ م 
دٌ فَ لَهُ أمَُةٍ جَعَلْنَ  نْ بهَ يمَة  الْأنَْ عَام  فإَ لَهكُُمْ إ لَهٌ وَاح  ا مَنْسَكًا ل يَذْكُرُوا اسْمَ اللََّ  عَلَى مَا رَزَقَ هُمْ م 

                                      
  ( من فصل لم ينشر بعد في كتاب "قبسات من الرسول".1)
  (.183( سورة البقرة )2)
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لَتْ قُ لُوبُهمُْ وَالصَاب ر ينَ عَلَى مَا أَصَابَهمُْ  ر  الْمُخْب ت يَن، الَذ ينَ إ ذَا ذكُ رَ الَلَُّ وَج   أَسْل مُوا وَبَشِ 
اَ رَزَقْ نَاهُمْ يُ نْف قُونَ وَالْمُ   .1"ق يم ي الصَلاة  وَمم 

 .جبًاعيحسون و بًا والذين يذهبون إلى الحج صافية قلوبهم لهذه الفريضة، يحكون عج"

ء الفريضة ة وأداقدسإن حالات "الوجد" التي تستجيشها في وجدانهم زيارة الأماكن الم"
ن وس البشرية عا النففيه ياة. حالات ترتفعفيها لهي حالات عجيبة نادرة المثال في واقع الح

ن أإليه  توجهتملابسات الأرض، ومطامع الأرض، وشهوات الأرض، وتتجرد لله خالصة، 
 .يتقبلها في عباده، ويمنحها مغفرته ورضوانه

 ات اللهصلو  والشفافية التي يحسها الناس هناك، وهم يسيرون حيث سار الرسول"
وحارب  صبر،و ، وحيث تنزل عليه الوحي، وحيث جاهد وسلامه عليه، ويصلون حيث صلى

 .وانتصر

الكيان الخالص  إنها مشاعر عميقة تهز الوجدان هزًّا، وتصل إلى أعماقه ... تصل إلى"
ى من الأدران، إلى الجوهر المشرق المستضيء بنور الله، هنالك حيث أودعه الله ليتصل المصفِ 

 .2به ويلقاه"

 ".. ولكنها ليست كل عبادة الإسلام. تلك هي العبادات "المفروضة

سان إلى ه الإنبجه إن الإسلام يوسع معنى العبادة حتى تشمل كل الحياة. كل عمل يتو 
في  كل شعور نظيفادة. و و عبالله فهو عبادة. وكل عمل يتركه الإنسان تقربًا لله واحتسابًا فه

دة. وكل هو عبا فة اللهباطن النفس فهو عبادة. وكل امتناع عن شعور هابط من أجل مرضا
ا لله لإنسان عابدً يصبح اة. و ذكر لله في الليل والنهار فهو عبادة. ومن ثم تشمل العبادة الحيا

 .حيثما توجه إلى الله

بية تر وتصبح هي ال وبهذا المعنى تصبح العبادة هي الصلة الدائمة بين العبد والرب،
 .الدائمة للروح

*     *     * 

                                      
 (.35-27( سورة الحج )1)
  ( من فصل "العبادات الإسلامية" كتاب "في النفس والمجتمع".2)
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إلى حماه.  اللجوءو ليه إوخشيته وتقواه. التطلع الدائم  هبالله.. حبهذه الصلة الدائمة 
 ها؟الرضى بما يحبه ويرضاه. أي نتيجة تنتج عنها؟ وأي ثمرة تتوصل إلي

 .إنها نتائج شتى وثمار جنية كثيرة في كل اتجاه

والقربَ  لتعاطفالة من ثمارها الإحساس الحي بالصلة الوثيقة بين الإنسان والكون. ص
ات ذرة من صاد ب والإعجاب. الإنسان بضعة من هذا الكون الهائل الفسيح. بضعةوالح

 وصلة القربَ شيجةو المصدر الذي صدر منه الكون. صادرة من إرادة الله. ومن ثم فهناك 
 !شعوربالنسب العريق! هناك الصلة الحية التي تربط قلبًا بقلب، وشعوراً 

تحرك علها توج نها إحياء مشاهد الكونهذا التعاطف يحييه القرآن بوسائل شتى، م
 :حركة الأحياء

نَا طاَئ ع ينَ "  .1"فَ قَالَ لَهاَ وَل لْأَرْض  ائْت يَا طَوْعًا أَوْ كَرْهًا قاَلتََا أتََ ي ْ

اَ وَحُقَتْ، وَإ ذَا الْأَرْضُ مُدَتْ، وَألَْقَتْ مَا ف يهَا وَتخََ " لَتْ، إ ذَا السَمَاءُ انْشَقَتْ، وَأذَ نَتْ ل رَبهِ 
اَ وَحُقَتْ   .2"وَأذَ نَتْ ل رَبهِ 

 .3"وَالشَمْس  وَضُحَاهَا، وَالْقَمَر  إ ذَا تَلاهَا، وَالنَ هَار  إ ذَا جَلَاهَا، وَاللَيْل  إ ذَا يَ غْشَاهَا"

نْسَانُ "  مَا لَهاَ، يَ وْمَئ ذٍ تُحَدِ ثُ إ ذَا زلُْز لَت  الْأَرْضُ ز لْزاَلَهاَ، وَأَخْرَجَت  الْأَرْضُ أثَْ قَالَهاَ، وَقاَلَ الْأ 
نَ رَبَكَ أوَْحَى لَهاَ  .4"أَخْبَارَهَا، بأَ 

بَغ ي لَهاَ أَنْ تدُْر كَ الْقَمَرَ وَلا اللَيْلُ سَاب قُ النَ هَار  وكَُلٌّ في  فَ لَكٍ يَسْبَحُونَ "  .5"لا الشَمْسُ يَ ن ْ

دَةً فإَ ذَا أنَْ زلَْنَا عَلَ " هَا الْمَاءَ اهْتَ زَتْ وَرَبَتْ وَتَ رَى الْأَرْضَ هَام   .6"ي ْ

                                      
  (.11( سورة فصلت )1)
  (.5-1( سورة الانشقاق )2)
  (.4-1( سورة الشمس )3)
  (.5-1( سورة الزلزلة )4)
  (.40( سورة يس )5)
  (.5( سورة الحج )6)
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هَا الْمَاءَ اهْتَ زَتْ وَرَبَتْ " عَةً فإَ ذَا أنَْ زلَْنَا عَلَي ْ  .1"وَم نْ آيَات ه  أنََكَ تَ رَى الْأَرْضَ خَاش 

نْ خَشْيَة  اللََّ  " عًا مُتَصَدِ عًا م   .2"لَوْ أنَْ زلَْنَا هَذَا الْقُرْآنَ عَلَى جَبَلٍ لَرأَيَْ تَهُ خَاش 

رةًَ "  .3"وَجَعَلْنَا اللَيْلَ وَالنَ هَارَ آيَ تَيْن  فَمَحَوْنَا آيةََ اللَيْل  وَجَعَلْنَا آيةََ النَ هَار  مُبْص 

 .4"وَاللَيْل  إ ذَا عَسْعَسَ، وَالصُّبْح  إ ذَا تَ نَ فَسَ "

 :ومنها جمع الخلائق كلها في حكم واحد وميزان واحد

َ  مَا في  السَ "  .5"مَاوَات  وَمَا في  الْأَرْض  وَهُوَ الْعَز يزُ الحَْك يمُ سَبَحَ للَّ 

رُّونَ وَمَا تُ عْل نُونَ "  .6"يَ عْلَمُ مَا في  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  وَيَ عْلَمُ مَا تُس 

 .7"وَلَهُ مَنْ في  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  كُلٌّ لَهُ قاَن تُونَ "

هَا إ نَا عَرَضْنَا الْأَمَانةََ عَلَ " ن ْ لْنَ هَا وَأَشْفَقْنَ م  ى السَمَاوَات  وَالْأَرْض  وَالجْ بَال  فأَبََيْنَ أنَْ يَحْم 
نْسَانُ   .8"وَحَملََهَا الْإ 

 :ومنها رد الإنسان إلى منشئه من تراب الأرض وطينها وتربتها

نَ الْأَرْض  نَ بَاتًا، ثُمَ يعُ يدكُُمْ ف يهَا وَيخُْ "  .9"ر جُكُمْ إ خْرَاجًاوَالَلَُّ أنَْ بَ تَكُمْ م 

هَا نُُْر جُكُمْ تَارةًَ أُخْرَى" ن ْ هَا خَلَقْنَاكُمْ وَف يهَا نعُ يدكُُمْ وَم  ن ْ  .1"م 
                                      

  (.39( سورة فصلت )1)
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بما  لإحساسامق وهكذا ... وهكذا مما يربط وشائج القربَ بين النفس والكون. ويع
 .بينهما من اتصال

لاستمتاع اه. إن دفإلى ه والفنون كما قلنا مرة تعالج هذا الأمر. ولكنها لا تصل به
من  النفس ث فيبجمال الكون جزء أصيل من العقيدة الإسلامية. جزء مقصود، لما يحد

لإحساس ال إلى . يصرحابة أفق وسعة تصور وعمق وإدراك. ولكنه ينبغي أن يصل إلى غايته
ه السعة ان بهذالإنس سريرة تصفوو بالله. فيلتقي الفن بالعقيدة، والمتعة الحسية بالمتعة الروحية، 

 واجز قد زالتن الحا لأالتي يحسها والشمول الذي يقدر عليه، فيصبح إنسانًا صالحاً. صالحً 
 .من نفسه حين وسع أفقه واتصل بالله

*     *     * 

 .ومن ثمارها حب الحياة في جميع الأحياء

في  لحيالعين، ر افإذا أحس الإنسان بالوشيجة الحية بينه وبين الكون الجامد لظاه
 يشعر ء. التيحياحساب الروح، فإنه من باب أولى سيحس بالوشيجة الحية بينه وبين الأ

 .بحياتها الحس والروح على السواء

لنبات أو اعالم  في والحديث الدائم عن الأحياء في القرآن، ولفت النظر إليها، سواء
 الإنسان تولد فيو  ال.الحيوان، ينتج هذا الأثر في النفس، فتحس بصلة القربَ وعمق الاتص

 !حبًّا لكل كائن حي، حتى وهو يصارع ما يضره من هذه الأحياء

اقة س نحوها بالصديح -فيما عدا هذا-إنه يصارعها ليدفع أذاها عن نفسه، ولكنه 
 .والود، ويهفو لها بالوئَم والسلام

 تهذيب يعمل عمله في -صداقة مع الكون الواسعكالإحساس بال-وهذا الإحساس 
هو شعور و  ،الحبو اقة وتطرية خشونتها وإزالة جفوتها. فإن التعود على شعور الصد النفس،

الحسي،  الواقعادي و النفس من مجاهدة "الواقع" الم يزيل التوتر الذي يصيب ،نديِ  رخيِ 
 .والذي يصيبها من الكدح الذي لا بد للإنسان منه لكي يعيش

هو حصيلة خطرة. إنه كالسموم  -الذي ينشأ طبيعيًّا من عملية الكدح -هذا التوتر
 .التي تنشأ في داخل الجسم من عملية الطعام. لا بد أن تطرد. لا بد لها من مزيل

                                                                                              
  (.55( سورة طه )1)
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 .له.وم داخلسموإذا كان الجسم يتخلص من سمومه بطريقة ما، ويمرض إذا تراكمت ا
زيلها كما ي  لنفسفإن النفس كذلك ينبغي لها أن تطرد سمومها. وليس شيء يزيل سموم ا

ة الروح يه نفخفمثل ب. ذلك الروح العلوي الشفيف الذي تتمثل فيه عظمة الإنسان؛ تتالح
 .التي نفخها الله في قبضة الطين

 .الحب على نطاقه الواسع. الحب لكل شيء ولكل موجود

 .وهذا الذي يصنعه الإسلام، ويصنعه القرآن

*     *     * 

 لأذى فياهم لشر ويصيبه منوالحب كذلك للناس ... حتى والإنسان يصارع فيهم ا
 !الطريق

ذا هضاه،.. تحدث ر م إلى دائإن العبادة الدائمة لله، والحياة الدائمة في كنفه، والتطلع ال
 .الشعور الوثيق بالحب لبني الإنسان

 .الناس كلهم من خلق الله. إخوة في الخليقة

 .والناس كلهم من طين الأرض. إخوة في المنشأ

 . الله. إخوة في المصيروالناس كلهم صائرون إلى

 .والناس كلهم في نفس واحدة. إخوة في الإنسانية

 .تجاهفي الا خوةإوالناس كلهم، أو ينبغي لهم، أن يعبدوا الله ويلتقوا في حماه، 

ذيه بكل لام يغلإساومن هنا ينشأ الحب للإنسانية، والصلة بين بني الإنسان. ويروح 
 .انلكيباا من العقيدة حيًّا ممتزجا توجيهاته وكل تطبيقاته حتى يصبح جزءً 

نفس، فإن طن ال باوحين يكون هذا هو المبدأ؛ حين تكون هذه هي الركيزة الموجودة في
لسلام هو يصير ال. و صراع الشر في الناس يكون هو الحالة الطارئة التي لا تلبث أن تزو 

 .الأصل في الحياة، والحرب هي الشذوذ
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لى بني لحقد عااك حتى لو بلغ الأذى مبلغه، فليس هنوحتى لو طال الصراع واستمر، و 
وا يهتدوا ويكف اته أنذوقت الإنسان. إنما هو الكره للشر الذي في نفوسهم، والرجاء لهم في ال

 .عن الطغيان

 لفهو ليس قتا وحتى إذا انقطع الأمل والرجاء فيهم، وصرح الشر، وأعلن القتال.
 .لأحقادعلى ا عليةشاعر البشر المترفعة المستالوحوش ولا بربرية الحيوان وإنما هي م

ذلك كان شعور الرسول وتوجيهه وهو يمنع التمثيل بالقتلى وينهى عنه أشد النهي. 
وكان شعوره وتوجيهه وهو يقول: "إن الله كتب الإحسان على كل شيء, فإذا قتلتم فأحسنوا 

يراً". وكان شعوره وتوجيهه . وكان شعوره وتوجيهه وهو يقول: "استوصوا بالأسارى خ1القتلة"
وهو يقول عن قومه الغلاظ القساة الذين يرمونه بكل شر ويلتوون عليه كل التواء: "اللهم 
اغفر لقومي فإنهم لا يعلمون". وذلك كان شعور المسلمين وسلوكهم في كل حرب دخلوا 

كل   فيها، حتى في الحروب الصليبية حين أمكنهم الله من عدوهم الذي فسق وفجر ونقض
عهود الأمان، ودخل على المسلمين في بيت المقدس فأعمل فيهم السيف وحول المسجد إلى 
بركة بشعة من الدماء. حتى حينئذ تذكر المسلمون إيحاء دينهم. وارتفعوا على أنفسهم وعلى 

 !البشرية كلها، فلم ينتقموا بالمثل من المجرمين

 ة الله للناسهو وصي. و صالحة في الأرضذلك الشعور الإنساني النبيل هو مفتاح الحياة ال
 .في الأرض. وهو ثمرة العبادة الدائمة والاتصال الدائم بالله

 .ل سبيلبك والدعوات "الإنسانية" الأرضية تحاول هذه المحاولة وتدعو إليها

 ..وكل دعوة إلى الخير فهي خير

لم تستطع أن  ولكن الأمر الواقع هو أن كل دعوة إنسانية منقطعة عن الله والعقيدة
تتجاوز حدود دارها، ولم يكن لها رصيد في واقع الأرض. إنها أحلام جميلة ومثل طائرة في 

نه التاريخ، فهو واقع هذه العقيدة ودوِ  الهواء ... أما الواقع الذي تحقق في واقع الأرض
ت تصل الإسلامية التي تستمد كيانها من الله. وهذه دعوة غاندي الإنسانية المرفرفة ما كاد

إلى الواقع حتى تحولت مع جيرانه المسلمين إلى عصبية دينية ووطنية لا ترعى حرمة ولا تخضع 
تؤيد اغتصاب  -الدعوة الإنسانية المزعومة-لمنطق ولا تحتكم لقانون. وهذه هي الشيوعية 

                                      
  ( رواه مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه.1)
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! وتعيش على 1960، وتؤيد فرنسا في الجزائر سنة 1948اليهود لكيان العرب سنة 
 !"" حتى مع "المواطنين"حمامات الدم

*     *     * 

 .ومن ثمارها الاستعلاء على دفعة الجسد وموازنة ثقلة الأرض

إن دفعة الجسد جزء من الكيان الحي للإنسان. جزء مطلوب لذاته، وهو موضع الرضاء 
يترك وحده يهبط بالإنسان عن  ين. ولكنه مع ذلك ح1الكامل، لا الكبت والاستقذار

 .ليفة الله في الأرض. يهبط به إلى مستوى الضرورة وعالم الحيوانمستواه اللائق بخ

 .انطلاقاً ا ولاررً تحويستعبد الإنسان نفسه لشهوته. فلا يملك نفسه منها، ولا يستطع 

لتي العليا ااق وليس في هذه العبودية سعادة للإنسان نفسه، بصرف النظر عن الآف
ا ا سعادته لأنهيس فيهل .نلقاة على عاتق الإنسايعجز عن التحليق فيها، والتبعات الجسام الم

 .حراقوالإ تصبح سعاراً دائمًا لا يهدأ، وشواظاً لا ينطفئ ولا يكف عن اللذع

، لكوت اللهح في مبإطلاق الرو  -لا كبته-من أجل ذلك يعمل الإسلام على موازنته 
لب ض، ونشوة القبالأر  هشبثوصلة القلب الدائمة به، فتهويمة الروح تخلع الإنسان قليلًا من ت

ى كوكب سير علان يكتخفف قليلًا من ثقلة الجسم. فيحس الإنسان بخفة في كيانه كما لو  
 !مخفف الجاذبية، فإذا خطواته رشيقة الحركة وإذا قفزته طيران

*     *     * 

 .ومن ثمارها الاستعلاء على كل قوة في الأرض

 .لى الإطلاقلبتة عيء االله؟ لا شيء. لا شفما وزن هذه القوى الأرضية كلها بإزاء قوة 

 .نوعخوإذن فلا عبودية لقوة من قوى الأرض. ولا ذلة ولا استكانة ولا 

إذن و هداه. ه و كل قوة على الأرض إما أن تكون مهتدية بهدي الله مستمدة من نهج
 .فهي حق. وإذن فينبغي أن تساند بكل ما في طاقة الإنسان من سناد

                                      
  ( انظر الفصل الخاص بتربية الجسم.1)
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إذن داه. و ى همنحرفة عن الله. خارجة على نهجه مستكبرة عل وأما أن تكون ضالة
 .فهي باطل. باطل ينبغي أن يجاهد بكل ما في طوق الإنسان من جهاد

 .ولا هدنة بين الحق والباطل

 .إنه الجهاد الدائم حتى يرث الله الأرض ومن عليها

جهاد. جهاد  جهاد تراعى فيه كل مبادئ "الإنسانية" كما رسمها خالق الإنسان. ولكنه
تُمْ "واستعلاء. لا ضعف ولا استحذاء ولا هوان:  وَلا تهَ نُوا وَلا تَحْزَنوُا وَأنَْ تُمُ الْأَعْلَوْنَ إ نْ كُن ْ

 .1"مُؤْم ن ينَ 

وة ن كل قموى في صميم عقيدة المؤمن أنه خير من كل قوة فاسدة على الأرض. وأق
لو انهزم. أقوى ولو و أقوى  .الباطل فاسدة على الأرض. أقوى ولو ضعفت قوته المادية أمام

لله. وأعز باتصلة ه الملب على أمره. أقوى ولو غلت قوته المادية عن الجهاد. أقوى بروحغُ 
 .بروحه المهتدية بهداه

ة التربيو ية وهذا الاستعلاء على الباطل، وهو عنصر أصيل في العقيدة الإسلام
د عة واحدة، وقيء دفتجقد  صلة بالله. ثمرةالإسلامية، هو ثمرة من ثمار العبادة الدائمة وال

 .انتجيء رويدًا رويدًا وتتمكن، ولكنها عنصر أصيل لا يكون بدونه إيم

*     *     * 

ي هلقصيرة أنها النظرة اظن تومن ثمارها استمداد القوة من الله تجاه "القوى المادية" التي 
 !الواقع الحق وكل ما عداها أباطيل

لها كادية.  الم ىوالقوى الاجتماعية، والقوى السياسية، والقو القوى الاقتصادية، 
رير دها تقا وححقائق. ولكنها حقائق صغيرة هزيلة، ليست لها "حتمية" وليس في يده

 .الأمور

 !حيحةهة الصلوجاوالعقيدة الحية تستطيع أن تصارعها كلها وتتغلب عليها وتوجهها 

 ض؟لأر ان يسنده من كل قوى حين وقف أبو بكر في حروب الردة وحده، من كا

                                      
  (.139ورة آل عمران )( س1)
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. وحده ر وحدهبك الجيوش لا تريد أن تحارب. والأفكار تجزع من حدوث الصدام. وأبو
 !محتى من عمر بن الخطاب، أعنف الناس حماسة في الجاهلية وفي الإسلا

 ر؟ فكيف وقف أبو بكر وانتصر، وضم إلى صفه قوة الجيوش وقوة الأفكا

 هل شيء هو غير الإيمان؟

هو غير تلك الطاقة الروحية العجيبة التي رباها الإسلام، والتي كانت أوثق  هل شيء
َ اثْ نَيْن  إ ذْ هُماَ في  الْغَار  "الطاقات الروحية صلة بنبي الإسلام  ؟ ومن ثم صمدت وحدها 1"ثَاني 

 وغيرت الميزان؟

*     *     * 

ل. لأنها م الأو قامن أجل ذلك يحرص الإسلام على هذه الطاقة الروحية ويضعها في الم
تبني، وتثبت و ئ الواقع المادي وتشكل ظروفه. هي التي تهدم هي التي تنش - حقيقة الأمرفي-

 .وتمحو. هي الجوهر الحق، والمادة مجرد كساء

ر، تو  توقع على كل وتلك طريقة الإسلام في تربية الروح. طريقة عميقة محيطة شاملة،
 يقة لاه. طر البشري كله وتحيط بكل جذور وتلمس كل جانب حي. طريقة تشمل النشاط 

 .تدع شيئًا يفلت ولا شيئًا ينحرف عن السبيل

عمله يل عمل  كفيوهي مهمة دائمة لا تسكن في نهار أو ليل. وإنما تصاحب الإنسان 
 .نور الله ه منوكل سلوك يسلكه. بل تصاحبه في داخل نفسه، وتؤنس مشاعره وتشع علي

                                      
  (.40( سورة التوبة )1)
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 تربية العقل
ينفصل منه جسم  لا .إن الكائن الإنساني وحدة مترابطة ممتزجة الأجزاءقلنا من قبل: 

، لى حدةعاحد عن عقل وعن روح. وقلنا: إننا سنضطر اضطراراً إلى الحديث عن كل و 
 .ولكنها ضرورة بحث لا رصيد لها من الواقع

 ، سيتبين لنا مصداق هذه الحقيقة: حقيقة الترابط1وفي هذا الفصل، والفصل الذي يليه
والامتزاج في الكيان البشري. لقد أفردنا فصلًا خاصًّا بتربية الروح لأنها هي القاعدة التي يقيم 
عليها الإسلام بناءه كله: تشريعاته وتوجيهاته، وتنظيماته الاجتماعية والاقتصادية والسياسية 

بية العقلية والخلقية والفكرية ... ولكننا سنرى في هذا الفصل وفي الذي يليه، كيف تتصل التر 
والتربية الجسمية كلتاهما بالقاعدة الروحية، وتمتزج بها، وتترابط معها، فإذا هي بناء واحد 

 .متكامل موحد الكيان

حية، كأنما ة الرو اعدسيبدو لنا أن منهج الإسلام يستمد كل ألوان التربية من تلك الق
  عذب، حتى وإنها الريججة بأيستنبتها نباتًا من "تربة" الروح، فتخرج مشعة بإشعاعها، متأر 

 .كانت فكرة عقل أو دفعة عضلات

*     *     * 

 .يهالعقل البشري طاقة من أكبر طاقاته، ونعمة من أكبر نعم الله عل

 .2"قُلْ هُوَ الَذ ي أنَْشَأَكُمْ وَجَعَلَ لَكُمُ السَمْعَ وَالْأبَْصَارَ وَالْأفَْئ دَةَ قلَ يلًا مَا تَشْكُرُونَ "

ركة و القوة المدأنسان، الإ د" يستخدم في القرآن بمعنى العقل، أو القوة الواعية فيوالفؤا"
 .على وجه العموم

صها، ك خصائيدر ولقد فتن الإنسان بعقله، إذ استطاع به أن يميز بين الأشياء، و 
لى ظهر عا بها اطً محويستنبط فوائدها، ويشكل صوراً جديدة من "المادة" التي وجد نفسه 

 .في السموات الأرض أو

                                      
  ( تربية الجسم.1)

  (.23( سورة الملك )2)



 

 (74) 

 منهج التربية الإسلامية
 

لتي عات اختر وفي العصور الحديثة خاصة زادت فتنة الإنسان بعقله، حين رأى الم
ة وانطلاق الذري طاقةينتجها، والكشوف التي يقع عليها، وبلغت الفتنة قمتها بانطلاق ال

 .الصواريخ

ل  وتتصللهباوكانت هذه الفتنة على حساب الروح. على حساب الطاقة التي تتصل 
 .بالمجهول

شري ئن البلكااوهي فتنة عمياء. لا تبصر فلو كانت تبصر ما رضيت أن تقص أجنحة 
قدميه في لأرض باد اوتقعده عن الانطلاق، ليجثم على الأرض، في حين أنه قادر على ارتي

 .ذات الوقت الذي يرتاد بجناحيه فسحة السماء

 م الطاقةضخِ  ح، لتُ رو لولو كانت تبصر ما رضيت أن تبدد الطاقة الكونية الكبرى، طاقة ا
ن تطيع أ يسلاالعقلية وتفرش مساحتها، في حين أن هذا العقل البشري على ضخامته 

 .حة الرو طاق يهتدي وحده. ولا بد له من مدد مشع ينير طريقه في الظلمة. مدد من

إنما الذي  كمها،تحتي إن كشوف العلم كلها ومخترعاته ليست هي التي توجه الحياة أو ال
 أم في ل الخير سبيويحكمها هو طريقة الاستفادة من كشوف العلم ومخترعاته: أفييوجهها 

 والشر،  الخيرك بينسبيل الشر، وفي سبيل السلم أم في سبيل الحرب. والعقل يميز ولا ش
ور خطأ ولا ن الأمذا مكولكنه ليس هو الذي يقرر الطريق! فكثيراً ما قرر عقل الإنسان أن  

 !إليه لانحراف روحه وانجرافها مع الشهواتيجوز فعله، ثم اندفع 

 !الروح هي التي تقرر

 .ريقه طالروح الواصلة المهتدية تقرر طريق الخير، وتسخر العقل ليسير في

 .يقلطر اوالروح المنقطعة الضالة تقرر طريق الشر. وتدفع بالعقل في ذلك 

*     *     * 

 .والإسلام دين الفطرة

ه يعطيها ولكن ،هابرية كلها، فهي هبة الله المنعم الو الإسلام يحترم الطاقات البش
ا إلى أقصى جميعً  غلهاأقدارها الصحيحة. لا يبخسها قدرها. ولا يعطيها فوق قيمتها. ويست

 .طاقتها لفائدة المخلوق البشري وصلاح حاله على الأرض
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 .الخير ريقومن ثم فهو يحترم الطاقة العقلية ويشجعها، ويربيها لتتجه في ط

في "تربة"  -بلق كما قلنا من  -كي يصل إلى ذلك فإنه يمزجها بمزيج الروح, ويستنبتهاول
 .الروح الأريجة المشعة، لتستمد من أريجها العذب وإشعاعها الطليق

*     *     * 

بدد لعقلية أن تتالطاقة ن ايبدأ الإسلام التربية العقلية بتحديد مجال النظر العقلي، فيصو 
 . لا سبيل للعقل البشري أن يحكم فيهاوراء الغيبيات التي

. 1وهو يعطي الإنسان نصيبه من هذه الغيبيات، بالقدر الذي يلبي ميله للمجهول
ولكنه يكل أمر ذلك إلى الروح، فهي القادرة على ذلك المزودة بوسائل الوصول. أما العقل 

عقل، ومن ثم يحدد فوسيلته إلى الله وإلى معرفة الحق، هي تدبر الظاهر للحس والمدرك بال
الإسلام مجاله بهذا النطاق، ولا يتركه يغرق في التيه الذي غرقت فيه الفلسفة من قبل 
واللاهوتيات، فلم تصل إلى شيء حقيقي يستحق ما بذل فيها من جهد؛ إن لم تكن قد 

 .2غبشت مرآة الفكر البشري، وشتتت ما ينعكس عليها من أضواء

التعرف على ثمر و الم قة العقلية على طريقة الاستدلالثم بعد ذلك يَخذ في تدريب الطا
 :الحقيقة، فيتخذ إلى ذلك وسيلتين

 .الوسيلة الأولى هي وضع المنهج الصحيح للنظر العقلي

  .باطارتو والوسيلة الثانية هي تدبر نواميس الكون وتأمل ما فيها من دقة 

 :توالوسيلة الأولى يصل إليها بطائفة من التوجيهات والتدريبا

ت ، وإنما قاملى يقينعقم تفهو أولًا يبدأ بتفريغ العقل من كل المقررات السابقة التي لم 
 :على مجرد التقليد أو الظن. فينعي على المقلدين الذين يقولون

                                      
  ( انظر بعد ذلك فصل "خطوط متقابلة في النفس البشرية".1)

  ( انظر فصل "لا تفكروا في ذات الله" من كتاب "قبسات من الرسول".2)
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مْ مُهْتَدُونَ " نَا عَلَيْه   قاَلُوا بَلْ نَ تَب عُ مَا"! 1"إ نَا وَجَدْنَا آبَاءَنَا عَلَى أمَُةٍ وَإ نَا عَلَى آثَار ه  ألَْفَي ْ
ئًا وَلا يَ هْتَدُونَ  إ نْ "وينعي على الذين يتبعون الظن:  2"آبَاءَنَا أوََلَوْ كَانَ آبَاؤُهُمْ لا يَ عْق لُونَ شَي ْ

نَ الحَْقِ  إ نْ يَ تَب عُونَ إ لَا الظَنَ وَإ نَ الظَنَ لا يُ غْني  م  " 3"يَ تَب عُونَ إ لَا الظَنَ وَمَا تَهْوَى الْأنَْ فُسُ 
ئًا  .4"شَي ْ

وَلا تَ قْفُ مَا ليَْسَ لَكَ ب ه  "ثم هو يَمر بالتثبت من كل أمر قبل الاعتقاد به واقتفائه: 
وهي مسئولية ضخمة، يبرز . 5"ع لْمٌ إ نَ السَمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤَادَ كُلُّ أوُلئَ كَ كَانَ عَنْهُ مَسْؤُولًا 

والبصر والفؤاد في مبدأ الأمر ليكون كل منها مسئولًا على التعبير ضخامتها بإفراد السمع 
. "كُلُّ أوُلَئ كَ "حدة، ثم جمعها كلها بعد ذلك، وإشراكها في المسئولية، بهذا الجمع والتوكيد: 

وذلك كله ليحس الإنسان بعظم التبعة وهو يقدم على الأمر، فلا يَخذ الأمور باستخفاف، 
 .سئولولا يَخذها بلا تثبت وهو عنها م

هَؤُلاء  قَ وْمُنَا اتَخَذُوا "والتوجيهات في هذا الباب كثيرة، فأصحاب الكهف مثلًا يقولون: 
 ٍ مْ ب سُلْطاَنٍ بَينِ  ةًَ لَوْلا يََتْوُنَ عَلَيْه  هلا يقدمون دليلًا واضحًا على هذه الآلهة  6"م نْ دُون ه  آله 

عقل قبل اقتفائه؟ وفي حادث الإفك يقول التي يتخذها القوم من دون الله؟ دليلًا يتثبت منه ال
لشُّهَدَاء  فأَُولئَ كَ ع نْدَ اللََّ  هُمُ "القرآن:  رَْبَ عَة  شُهَدَاءَ فإَ ذْ لمَْ يََتْوُا با  لَوْلا جَاءُوا عَلَيْه  بأ 
. والشهادة ضرورية في إقامة الحدود للتثبت في الأمر. فلا تؤخذ الأمور اعتباطاً 7"الْكَاذ بوُنَ 

وهو مبدأ -ا ينبغي الوصول فيها إلى اليقين قبل إصدار الحكم. ودرء الحدود بالشبهات وإنم
يشير إلى هذا الاتجاه، وهو ضرورة التثبت الكامل قبل  -فقهي إسلامي مأخوذ عن السنة

النطق بحكم في أي موضوع. وأن الأمر يظل معلقًا ما لم يصل الإنسان إلى الدليل القاطع، 
 .ريب للطاقة العقلية على طريقة العمل الصحيحة ومنهج التفكير السليموكلها توجيهات وتد

 .لتنظيمطابع من الدقة وابتطبع العقل  -ميس الكونوهي تدبر نوا-والوسيلة الثانية 

                                      
  (.23( سورة الزخرف )1)
  (.170( سورة البقرة )2)
  (.23ورة النجم )( س3)

  (.28( سورة النجم )4)
 (.36( سورة الإسراء )5)
  (.15( سورة الكهف )6)
  (.13( سورة النور )7)
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لقلب ذلك ل حيهإن نواميس الكون تجري في دقة عجيبة ونظام لا يختل. وفوق ما يو 
لنظر قل على دقة اود العه يعإليه في كل أمر، فإن البشري من تقوى الله الصانع المدبر والتوجه

لساعة وطة بامضب وانضباط الأحكام، إن دورة الأرض ودورة الشمس ودورة الأفلاك ليست
 186يقطع  ع الذيلشعا اولكنها مضبوطة بسرعة  .ولا بالدقيقة ولا بالثانية ولا بالثالثة.

لل بسيط في خ! فكل دققيود العقل أن ألف ميل في الثانية! والنظر في هذه الدقة المذهلة يع
فلت عقده ون لانالك التفكير أو التقدير ينتج عنه أخطاء جسيمة، لو كان يحدث مثلها في

 طأن يحاول ضب -لدقة والترابطاحين يرى تلك -وتهاوى ما فيه من أفلاك! والعقل قمين 
 نظام ما يرى فيك  -أفكاره وربطها، والوصول إلى الكليات التي تربط الجزئيات وتحكمها

 .الكون الكبير

يديهم بأا كان قلة م على الرغم من-وقد انطبع تفكير المسلمين بهذه الدقة العلمية 
لتحصيل اشوف علمية تثبت لهم الجد في كفوصلوا إلى   -يومئذ من الآلات والأدوات

اث ين. وأبحك الحبة لذللنسباوالصدق في التفكير، كما ثبت لهم قدراً من الدقة يعتبر مثاليًّا 
لشمس حول ا لأرضابن الهيثم في البصريات، وأبحاث البتاني الذي قاس بالدقة دورة ا

سلامي عقل الإر الوحسب بالدقة مواعيد الكسوف والخسوف، تعتبر شاهدًا على طريقة تأث
 .بمنهج التربية الإسلامية في تربية العقول

*     *     * 

مر دبيره. وهو أ وتة اللهوجهها إلى التأمل في حكميوجه الإسلام الطاقة العقلية أول ما ي
 .أقرب ما يكون إلى مملكة الروح

ك موضع ذل ..قلحالله الخالق المدبر الذي خلق السموات والأرض بالحق، ويدبرها با
 .التأمل

وهو بحر واسع من التأملات لا ينتهي ولا ينفد ... ولقد عالجته الفلسفات من أول 
ن في ذهنيات مجردة جافة لا تنبض بالحياة ولا تصل إلى غاية. بينما ظهورها إلى اليوم. ولك

 .1يمزجها القرآن بنداوة الروح فتنبض، وتسري الحياة إليها فتهز القلب البشري وتربطه بالله

إن هذا التأمل ليس مقصودًا لذاته، ليس مقصودًا به أن يصبح فلسفة! يتعاظل فيها 
 !ينتهون إلى شيءالفلاسفة ويغمضون ويبهمون. ثم لا 

                                      
  ( انظر فصل "لا تفكروا في ذات الله" في كتاب "قبسات من الرسول".1)
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والعدل  ن الحقمسس إنما غايته إصلاح القلب البشري، وإقامة الحياة في الأرض على أ
 .الأزليين الكامنين في بنية الكون وبنية الحياة

 :يكرر القرآن هذه الحقيقة في كثير من آياته

لحَْقِ  "  .1"وَهُوَ الَذ ي خَلَقَ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ با 

لحَْقِ   ألََمْ تَ رَ "  .2"أَنَ الَلََّ خَلَقَ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ با 

لحَْقِ  " نَ هُمَا إ لَا با   .3"وَمَا خَلَقْنَا السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ وَمَا بَ ي ْ

لحَْقِ  تَ عَالَى عَمَا يُشْر كُونَ "  .4"خَلَقَ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ با 

لحَْقِ  إ نَ في  ذَل كَ لَآيةًَ ل لْمُؤْم ن ينَ خَلَقَ الَلَُّ السَمَاوَات  وَالْأَ "  .5"رْضَ با 

لحَْقِ  " نَ هُمَا إ لَا با   .6"مَا خَلَقَ الَلَُّ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ وَمَا بَ ي ْ

نَ هُمَا بَاط لًا "  .7"وَمَا خَلَقْنَا السَمَاءَ وَالْأَرْضَ وَمَا بَ ي ْ

نَ هُمَا لاع ب ينَ وَمَا خَلَقْنَا السَمَاءَ وَالْأَرْضَ "  .8"وَمَا بَ ي ْ

اَ كَسَبَتْ وَهُمْ لا يظُْلَمُونَ " لحَْقِ  وَل تُجْزَى كُلُّ نَ فْسٍ بم   .9"وَخَلَقَ الَلَُّ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ با 

لحَْقِ  وَصَوَركَُمْ فأََحْسَنَ صُوَركَُمْ "  .1"خَلَقَ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ با 
                                      

  (.73( سورة الأنعام )1)
  (.19( سورة إبراهيم )2)
  (.85( سورة الحجر )3)
  (.3)( سورة النحل 4)
  (.44( سورة العنكبوت )5)
  (.8( سورة الروم )6)
  (.27( سورة ص )7)
  (.38( سورة الدخان )8)
  (.22( سورة الجاثية )9)
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ق في كيانه، زج الحامتفن ذاته يوم خلقه الله. فقد خلقه بالحق، الحق إذن في بنية الكو 
 .وارتفع عن الباطل والضلال

 :لإنسانالك فالكون لم يوجد مصادفة، ولم يوجد باطلًا، ولم يوجد عبثاً. وكذ

نَا لا تُ رْجَعُونَ " تُمْ أنََماَ خَلَقْنَاكُمْ عَبَ ثاً وَأنََكُمْ إ ليَ ْ ب ْ  .2"أفََحَس 

ورته في ص ننساابن يربط بين خلق السموات والأرض بالحق، وخلق الإوفي آية التغ
لحَْقِ  وَصَوَرَ "الحسنة:  ن فيجعل خلق الإنسا "كُمْ سَنَ صُوَرَ فأََحْ  كُمْ خَلَقَ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ با 

ربط في ي. كما لأرضعلى صورته التي هو عليها جزءًا من الحق الذي خلقت به السموات وا
قَ الَلَُّ وَخَلَ "بت: ثية بين خلق السموات والأرض بالحق، وجزاء كل نفس بما كسآية الجا

لحَْقِ  وَل تُجْزَى كُلُّ نَ فْسٍ  لجزاء افيجعل  "لا يظُْلَمُونَ  بَتْ وَهُمْ ا كَسَ بم َ  السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ با 
 حقًّا  اللهإلى رجعىالأخروي جزءًا من الحق الذي خلقت به السموات والأرض. كما جعل ال

تُمْ "ينفي به عن الله سبحانه وتعالى العبث في الخلقة:  ب ْ نَا لا عَبَ ثاً وَأنََكُمْ إ   لَقْنَاكُمْ خَ ا  أنمََ أفََحَس  ليَ ْ
، قائمًا ء يوم الجزاءالجزا فيته. وبذلك يكون الإنسان منذ نشأته إلى رجعته، إلى تو "تُ رْجَعُونَ؟

و ولا لهث ولا لا عبو في كل خطوة، لا باطل في خلقته بالحق في كل مرحلة، محاطاً بالحق 
 .انحراف

 توكيده، يلح في زاليهذا المعنى عميق جدًّا في بناء الفكرة الإسلامية. والقرآن لا 
 .ياةليه الحعنشأ والتوقيع على الحس البشري ليتنبه إليه. إنه أساس العقيدة الذي ت

 .ةالحق في السموات وفي الأرض وفي الناس والحيا

 .والقرآن ذاته هو الحق. ونزل بالحق

لحَْقِ  نَ زَلَ " لحَْقِ  أنَْ زلَْنَاهُ وَبا   .3"وَبا 

ها  شعور فيمق وفي هذا الجو المشبع "بالحق" يربي الإسلام النفس البشرية، فيع
 .الإحساس بالحق حتى يصبح هو العقيدة ويصبح هو الحياة

                                                                                              
  (.3( سورة التغابن )1)
  (.115( سورة المؤمنون )2)
  (.105( سورة الإسراء )3)
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. ولقد يعجز .. . كل شيء بالحقإنه لا شيء يحدث باطلًا، ولا شيء يحدث اعتباطاً
يضل فيظن  فيضل. ياتهالذهن البشري أحيانًا عن أن يحيط ببعض الحقائق التي تصادفه في ح

تتناثر، و تنفجر حه و أن الحياة باطل وكل شيء فيها عبث لا حكمة فيه.. ومن ثم تتشتت رو 
 .وتفقد "الحق" الذي يسير كيانها.. فتضيع

دف. لا هبالوهم وشردها وشتت كيانها، فعاشت وكأي من روح ضالة أضلها هذا 
 .شقية معذبة. لا هي تصل إلى غاية، ولا هي تقدر على إنتاج مفيد

نس ا المدأسهكوكأي من روح ضالة أضلها هذا الوهم فغرقت في الشهوات، تغرق في  
 .شقوة العذاب

في  سادوكأي من روح ضالة أضلها هذا الوهم فطغت وتجبرت وراحت تنشر الف
 .ض، والمظالم في الناسالأر 

اية والكون غة بلا ياوألوان من الضلالات شتى، منبعها كلها هذا الوهم الباطل: أن الح
 !بلا ناموس

 فيالحق"  "من أجل ذلك يهتم الإسلام اهتمامًا بالغًا بلفت الحس البشري إلى
 يدة، تقوم بهن العقمءًا السموات والأرض والحياة والإنسان. ويجعل التدبر في هذا الأمر جز 
 دًا وتتيه فيذهب بدتلا  القوة الواعية في الإنسان. وتقوم به في جو من إشراقة الروح، حتى

 :الظلمات

، الَذ ينَ " ُولي  الْألَْبَاب  إ نَ في  خَلْق  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  وَاخْت لاف  اللَيْل  وَالنَ هَار  لَآياتٍ لأ 
وَقُ عُودًا وَعَلَى جُنُوبه  مْ وَيَ تَ فَكَرُونَ في  خَلْق  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  رَبَ نَا مَا خَلَقْتَ يذَْكُرُونَ الَلََّ ق يَامًا 

 .1"هَذَا بَاط لًا سُبْحَانَكَ فَق نَا عَذَابَ النَار  

فأولو الألباب "يتفكرون". يستخدمون قواهم الواعية في تدبر آيات الله في الكون 
يتفكرون فكراً مجردًا ذاهلًا عن الواقع المحسوس، هنالك في الأبراج وتأملها. ولكنهم لا 

العاجية، حيث لا يصلون إلى شيء. ولا يتفكرون كذلك بمعزل عن الله، فيضلوا، إنما 
يتفكرون وهم يذكرون الله قيامًا وقعودًا وعلى جنوبهم، ومن ثم يتصل الفكر عندهم بالله، 

                                      
  (.191-190( سورة آل عمران )1)
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يتفكرون في الله وآياته هكذا بلا هدف. وإنما هم  وهم لا. 1ويتصل "العلم" كذلك بالله
هم أنه الحق. ويلاحظ أن . فيعرفون لتوِ "مَا خَلَقْتَ هَذَا بَاط لًا "يصلون إلى هدفهم سريعًا: 

وَيَ تَ فَكَرُونَ في  "الآية لم تفصل بين التفكر وبين نتيجة التفكر، ولا حتى بكلمة "يقولون": 
. فكأنما التفكر ونتيجته شيء واحد "ض  رَبَ نَا مَا خَلَقْتَ هَذَا بَاط لًا خَلْق  السَمَاوَات  وَالْأَرْ 

متصل متلاحق سريع. ثم هم لا يقفون عند النتيجة "الذهنية" التي انتهوا إليها من التفكر 
ما لم تؤد  .في ذاتها بلا غاية. فالمعرفة ما لم تؤد إلى شيء. لا يقفون عند المعرفة ."وعرفوها"
في حياة الإنسان. فوجودها وعدمها سيان. وإلا فكم من حقيقة "موجودة" في إلى غاية 

الكون. ولكنها ليست موجودة بالنسبة للإنسان، حتى يتفاعل معها، وينتج عن تفاعله معها 
شيء ما في حياته الواقعية على الأرض.. لذلك لا يقفون عند المعرفة الذهنية، وإنما تتحرك 

 ".رَبَ نَا مَا خَلَقْتَ هَذَا بَاط لًا سُبْحَانَكَ "م بالتسبيح: في الحال قلوبهم وأرواحه

م هسبيحه. إنما  وت اللهفيثم لا يقفون عند التسبيح المجرد. لا يقفون عند مجرد الاعتقاد 
والأفكار.  لمشاعرل وايصلون من ذلك إلى الإيمان الكامل الذي يشمل الحياة كلها والأعما

 اة، ويجاهدونع الحي واقفيالذي يعيشون به على الأرض، وينفذونه يصلون إلى المنهج الإيماني 
 :في سبيله

ل  النَارَ فَ قَدْ " رَبَ نَا مَا خَلَقْتَ هَذَا بَاط لًا سُبْحَانَكَ فَق نَا عَذَابَ النَار ، رَبَ نَا إ نَكَ مَنْ تُدْخ 
نُوا ب رَبِ كُمْ فَآمَنَا أَخْزَيْ تَهُ وَمَا ل لظاَل م يَن م نْ أنَْصَارٍ، رَبَ نَا إ ن َ  عْنَا مُنَاد يًا يُ نَاد ي ل لْإ يماَن  أَنْ آم  نَا سمَ 

دْتَ نَا عَلَى رُسُل كَ رَبَ نَا فاَغْف رْ لنََا ذُنوُبَ نَا وكََفِ رْ عَنَا سَيِ ئَات نَا وَتَ وَفَ نَا مَعَ الْأبَْ راَر ، رَبَ نَا وَآت نَا مَا وَعَ 
لٍ وَلا تُخْز نَا يَ وْمَ الْ  يعُ عَمَلَ عَام  مُْ أَنِي  لا أُض  يعَادَ، فاَسْتَجَابَ لَهمُْ رَبهُّ ق يَامَة  إ نَكَ لا تُخْل فُ الْم 

مْ وَأوُذُوا في   نْكُمْ م نْ ذكََرٍ أوَْ أنُْ ثَى بَ عْضُكُمْ م نْ بَ عْضٍ فاَلَذ ينَ هَاجَرُوا وَأخُْر جُوا م نْ د يَار ه  م 
نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ ثَ وَابًا سَب يل ي وَقاَتَ لُوا وَقتُ   لَنَ هُمْ جَنَاتٍ تَجْر ي م  هُمْ سَيِ ئَاته  مْ وَلَأُدْخ  لُوا لَأُكَفِ رَنَ عَن ْ

 .2"م نْ ع نْد  اللََّ  وَالَلَُّ ع نْدَهُ حُسْنُ الثَ وَاب  

وجيه هي التو . إن هذه الآيات هي المنهج الكامل للتأمل الإسلامي في ملكوت الله
 .لكونايوجه العقل في أول مهمة من مهامه: مهمة تدبر آيات الله في  الذي

إنها تبدأ بالتفكر وتنتهي بالعمل. العمل بمقتضى الدستور "الحق" الذي نزل به القرآن.. 
والجهاد في سبيل إقرار هذا الدستور، وتسيير دفة الحياة على نهجه وشريعته. ثم تصل إلى 

                                      
  تاب "قبسات من الرسول".( انظر فصل "طلب العلم فريضة" في ك1)
  (.195-191( سورة آل عمران )2)



 

 (82) 

 منهج التربية الإسلامية
 

ء في الآخرة فتصل الأرض بالسماء، والدنيا بالآخرة. وتصل الغاية القصوى. تصل إلى الجزا
 .البشر بالله

 !منهج مذهل في دقته وتكامله وروعة توجيهه ... كله في ست آيات

 وتدبيره، كمة اللهحبر وحين يقيس الإنسان هذا اللون من التوجيه للطاقة العقلية في تد
الحال عظم  درك فييها، ثة في تضاعيفبالفلسفة قديمها وحديثها، والمعاظلات الذهنية المنب

ل شيء كه خلق  بحانالفرق، وعظمة المنهج الإلهي في تربية العقل البشري. ويعلم أنه س
 .بالحق. وجعله منهجًا لإقامة الحق في الحياة

*     *     * 

بلا  الكون أن وقد كان العقل الأوربي قد شطح وهو يبحث في آيات الكون حتى زعم
 !مصادفة، وأنه لا قاعدة له ولا ناموس خالق، وأنه حدث

والأرض  لسمواته ابثم فاء أخيراً إلى الحقيقة، فاء إلى شيء من "الحق" الذي خلقت 
بتعدين عن محتهم،  شطوالحياة والإنسان. وبدأ علماء الغرب يعرفون أنهم كانوا خاطئين في

 .العلم الصحيح

 :"انيقول أ. كريسي موريسون في كتاب "العلم يدعو للإيم

يلة. وإن ا مستحدونهبإن وجود الخالق تدل عليه تنظيمات لا نهاية لها، تكون الحياة "
ج ينفذه ن برنازء مجوجود الإنسان على ظهر الأرض، والمظاهر الفاخرة لذكائه، إنما هي 

 ".بارئ الكون

ير أن غلعلم. لحدة إن الإنسان ليكسب مزيدًا لا حد له من التقدم الحسابي في كل و "
كونة من موم نجإلى مجموعة  -د أصغر قالب في بناء الكونالتي كانت تع-طيم ذرة دالتون تح

ة تبديلًا الحقيقون و جرم مذنب وإلكترونات طائرة، قد فتح مجالًا لتبديل فكرتنا عن الك
. ولم يعد التناسق الميت للذوات الجامدة يربط تصورنا بم  وإن المعارف مادي. ا هوجوهرياًّ

 ."عةالطبي واهرظتي كشف عنها العلم لتدع مجالًا لوجود مدبر جبار وراء الجديدة ال
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أما الفكر الإسلامي فلم يكن في حاجة إلى هذه الشطحة وهو يتأمل ملكوت الله، أو 
يبحث في العلوم المختلفة نظريها وتجريبيها، يوم كانت أوربا ما تزال غارقة في الظلمات، لأنه 

 .1بعقله المستضيء بإشعاع الروحيفكر مهتديًا بالله، ويفكر 

*     *     * 

 :ويوجه الإسلام الطاقة العقلية إلى النظر في حكمة التشريع

 .2"وَلَكُمْ في  الْق صَاص  حَيَاةٌ يَا أوُلي  الْألَْبَاب  لَعَلَكُمْ تَ تَ قُونَ "

تُمْ تَ عْلَمُونَ "  .3"وَأنَْ تَصُومُوا خَيْرٌ لَكُمْ إ نْ كُن ْ

مَا يَسْألَونَكَ " نْ نَ فْع ه  ر  قُلْ ف يه مَا إ ثْمٌ كَب يٌر وَمَنَاف عُ ل لنَاس  وَإ ثْمهُُمَا أَكْبَرُ م   عَن  الْخمَْر  وَالْمَيْس 
ُ الَلَُّ لَكُمُ الْآيات  لَعَلَكُمْ تَ تَ فَكَرُونَ   .4"وَيَسْألَونَكَ مَاذَا يُ نْف قُونَ قُل  الْعَفْوَ كَذَل كَ يُ بَينِ 

اَ الطَلاقُ مَ " عَْرُوفٍ أوَْ تَسْر يحٌ بإ  حْسَانٍ وَلا يحَ لُّ لَكُمْ أَنْ تَأْخُذُوا مم  رَتَان  فإَ مْسَاكٌ بم 
فْتُمْ أَلَا يقُ يمَا حُدُودَ اللََّ   ئًا إ لَا أَنْ يَخاَفاَ أَلَا يقُ يمَا حُدُودَ اللََّ  فإَ نْ خ  تُمُوهُنَ شَي ْ فَلا جُنَاحَ آتَ ي ْ

يمَا افْ تَدَتْ ب ه  ت لْكَ حُدُودُ اللََّ  فَلا تَ عْتَدُوهَا وَمَنْ يَ تَ عَدَ حُدُودَ اللََّ  فأَُولئَ كَ هُمُ عَلَيْه مَا ف  
 الظاَل مُونَ، فإَ نْ طلََقَهَا فَلا تحَ لُّ لَهُ م نْ بَ عْدُ حَتَى تَ نْك حَ زَوْجًا غَيْرهَُ فإَ نْ طلََقَهَا فَلا جُنَاحَ 

مَا أَنْ يَ   .5"تَراَجَعَا إ نْ ظنََا أَنْ يقُ يمَا حُدُودَ اللََّ  وَت لْكَ حُدُودُ اللََّ  يُ بَ يِ نُ هَا ل قَوْمٍ يَ عْلَمُونَ عَلَيْه 

ُ الَلَُّ لَكُمْ آيَات ه  لَعَلَكُمْ " لْمَعْرُوف  حَقًّا عَلَى الْمُتَق يَن، كَذَل كَ يُ بَينِ  وَل لْمُطلََقَات  مَتَاعٌ با 
 .6"تَ عْق لُونَ 

نَكُمْ كَات بٌ " تُمْ ب دَيْنٍ إ لَى أَجَلٍ مُسَمِىً فاَكْتُ بُوهُ وَلْيَكْتُبْ بَ ي ْ  يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا إ ذَا تَدَايَ ن ْ
لْعَدْل  وَلا يََْبَ كَات بٌ أَنْ يَكْتُبَ كَمَا عَلَمَهُ الَلَُّ فَ لْيَكْتُبْ وَلْيُمْل ل  الَذ ي عَلَيْه  الحَْقُّ وَلْ  تَق  الَلََّ ي َ با 

                                      
 ( انظر فصل "طلب العلم فريضة" في كتاب "قبسات من الرسول".1)
  (.179( سورة البقرة )2)
  (.184( سورة البقرة )3)
  (.219( سورة البقرة )4)
 (.230-229( سورة البقرة )5)
  (.242-241( سورة البقرة )6)
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ئًا فإَ نْ كَانَ الَذ ي عَلَيْه  الحَْقُّ سَف يهًا أَوْ ضَع يفًا أَوْ لا يَسْتَط يعُ أَنْ يمُ   نْهُ شَي ْ لَ رَبهَُ وَلا يَ بْخَسْ م 
نْ ر جَال كُمْ فإَ نْ لمَْ يَكُونَا رَجُ  يدَيْن  م  لْعَدْل  وَاسْتَشْه دُوا شَه  لَيْن  فَ رَجُلٌ وَامْرأََتَان  هُوَ فَ لْيُمْل لْ وَل يُّهُ با 

لَ إ حْدَاهُماَ فَ تُذكَِ رَ إ حْدَاهُماَ الْأُخْرَى وَلا يََْبَ الشُّهَدَاءُ إ   نَْ تَ رْضَوْنَ م نَ الشُّهَدَاء  أَنْ تَض  ذَا مَا مم 
سَطُ ع نْدَ اللََّ  وَأقَْ وَمُ ل لشَهَادَة  دُعُوا وَلا تَسْأَمُوا أَنْ تَكْتُ بُوهُ صَغ يراً أوَْ كَب يراً إ لَى أَجَل ه  ذَل كُمْ أقَْ 

نَكُمْ فَ لَيْسَ عَلَيْكُمْ جُنَاحٌ أَلَا  رةََ تدُ يرُونَهاَ بَ ي ْ  تَكْتُ بُوهَا وَأدَْنََّ أَلَا تَ رْتَابوُا إ لَا أَنْ تَكُونَ تج َارةًَ حَاض 
يدٌ  وَإ نْ تَ فْعَلُوا فإَ نهَُ فُسُوقٌ ب كُمْ وَاتَ قُوا الَلََّ وَأَشْه دُوا إ ذَا تَ بَايَ عْتُمْ وَلا يُضَارَ كَات بٌ وَلا شَه 

 .1"وَيُ عَلِ مُكُمُ الَلَُّ وَالَلَُّ ب كُلِ  شَيْءٍ عَل يمٌ 

حُرِ مَتْ عَلَيْكُمْ أمَُهَاتُكُمْ وَبَ نَاتُكُمْ وَأَخَوَاتُكُمْ وَعَمَاتُكُمْ وَخَالاتُكُمْ وَبَ نَاتُ الْأَخ  وَبَ نَاتُ "
 وَأمَُهَاتُكُمُ اللَاتي  أرَْضَعْنَكُمْ وَأَخَوَاتُكُمْ م نَ الرَضَاعَة  وَأمَُهَاتُ ن سَائ كُمْ وَرَبَائ بُكُمُ اللَاتي  الْأُخْت  

 في  حُجُور كُمْ م نْ ن سَائ كُمُ اللَاتي  دَخَلْتُمْ به  نَ فإَ نْ لمَْ تَكُونوُا دَخَلْتُمْ به  نَ فَلا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ 
نْ أَصْلاب كُمْ وَأنَْ تَجْمَعُوا بَيْنَ الْأُخْتَيْن  إ لَا مَا قَدْ سَلَفَ إ نَ اللَََّ وَ   كَانَ حَلائ لُ أبَْ نَائ كُمُ الَذ ينَ م 

لَ  نَ النِ سَاء  إ لَا مَا مَلَكَتْ أيَْماَنكُُمْ ك تَابَ اللََّ  عَلَيْكُمْ وَأحُ  يمًا، وَالْمُحْصَنَاتُ م  لَكُمْ مَا غَفُوراً رَح 
هُنَ فَآتوُهُ  ن ْ يَن فَمَا اسْتَمْتَ عْتُمْ ب ه  م  ن يَن غَيْرَ مُسَاف ح  مَْوَال كُمْ مُحْص  تَ غُوا بأ  نَ وَراَءَ ذَل كُمْ أَنْ تَ ب ْ

نْ بَ عْد  الْفَر يضَة  إ نَ الَلََّ كَا تُمْ ب ه  م  نَ عَل يمًا أجُُورَهُنَ فَر يضَةً وَلا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ ف يمَا تَ راَضَي ْ
نْ مَا مَلَكَتْ أيَْماَنُكُ  نَات  فَم  نْكُمْ طَوْلًا أَنْ يَ نْك حَ الْمُحْصَنَات  الْمُؤْم  مْ حَك يمًا، وَمَنْ لمَْ يَسْتَط عْ م 

نْ بَ عْضٍ فاَنْك حُوهُنَ بإ  ذْن   نَات  وَالَلَُّ أعَْلَمُ بإ  يماَن كُمْ بَ عْضُكُمْ م  نَ وَآتوُهُنَ م نْ فَ تَ يَات كُمُ الْمُؤْم  أهَْل ه 
نَ فإَ نْ أتََيْنَ  ذَات  أَخْدَانٍ فإَ ذَا أُحْص  لْمَعْرُوف  مُحْصَنَاتٍ غَيْرَ مُسَاف حَاتٍ وَلا مُتَخ  أجُُورَهُنَ با 

نْكُ  يَ الْعَنَتَ م  نَ الْعَذَاب  ذَل كَ ل مَنْ خَش  شَةٍ فَ عَلَيْه نَ ن صْفُ مَا عَلَى الْمُحْصَنَات  م  مْ وَأنَْ ب فَاح 
نْ ق َ  َ لَكُمْ وَيَ هْد يَكُمْ سُنَنَ الَذ ينَ م  يمٌ، يرُ يدُ الَلَُّ ل يُ بَينِ  وُا خَيْرٌ لَكُمْ وَالَلَُّ غَفُورٌ رَح  بْل كُمْ تَصْبر 

 .2"وَيَ تُوبَ عَلَيْكُمْ وَالَلَُّ عَل يمٌ حَك يمٌ 

ُ الَلَُّ لَكُمْ آيَات ه  لَعَلَكُمْ ذَل كَ كَفَارةَُ أيَْماَن كُمْ إ ذَا حَلَفْتُمْ وَاحْفَظوُ " ا أيَْماَنَكُمْ كَذَل كَ يُ بَينِ 
 .3"تَشْكُرُونَ 

مْ " هَْوَائ ه  لُّونَ بأ  ب غَيْر  وَقَدْ فَصَلَ لَكُمْ مَا حَرَمَ عَلَيْكُمْ إ لَا مَا اضْطرُ رْتُُْ إ ليَْه  وَإ نَ كَث يراً ليَُض 
لْمُعْتَد ينَ ع لْمٍ إ نَ رَبَكَ هُوَ أعَْلَمُ   .1"با 

                                      
 (.282رة )( سورة البق1)
 (.26-23( سورة النساء )2)
  (.89( سورة المائدة )3)
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نْ يَ وْم  الْجمُُعَة  فاَسَعَوْا إ لَى ذ كْر  اللََّ  وَذَرُوا الْب َ " يْعَ يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا إ ذَا نوُد يَ ل لصَلاة  م 
تُمْ تَ عْلَمُونَ   .2"ذَل كُمْ خَيْرٌ لَكُمْ إ نْ كُن ْ

 .إلخ. إلخ

*     *     * 

ون البشر أن يك بغيولكن القائمين به هم البشر. وين إن التشريع منزل من عند الله.
 .حيحعه الصى وضواعين لحكمة التشريع، وإلا فلن يطبقوه على تمامه، ولن يطبقوه عل

هناك  وإنما .ليًّااقاً آنطبإن الحياة لا تسير آلية بحيث تنطبق عليها القاعدة التشريعية ا
نة وراء الكام حكمةلإنسان فاهماً للمئات من الحالات للقاعدة الواحدة. وما لم يكن ا

لك الحالات ا في تبيقهالتشريع، وفاهماً لترابط التشريعات في مجموعها، فلن يتمكن من تط
من آيات  و ظاهرما هالمختلفة التي تعرض للبشر في حياتهم الواقعية. وقد عني القرآن ك
عيها، حتى ها، وو فهمو . التشريع التي أوردناها بأن يوقظ العقل البشري لتدبر هذه الآيات

لا يرد  لقرآن،افي  يستطيع تطبيقها على خير وجه. وهناك كثير من آيات التشريع الأخرى
قل لذي يدعو العالعام، امر التوجيه الصريح بالتدبر والتفكير ولكنها محمولة على هذا الأ افيه

 .للفهم والتبين، قبل التطبيق والتنفيذ

ا. انيًّا خالدً  إنسراثاً ضخمًا في ميدان الفقه. يعتبر ت وقد شهد الواقع الإسلامي جهدًا
ستدلال. وقد  ايه من فما  والكثير من هذا الفقه قد بقي حيًّا إلى هذه اللحظة، رائعًا بعمق

بر الآيات م، بتدلحكيالقرآني ا كان انطلاق الفكر الإسلامي في هذا الميدان صدى للتوجيه
 .لتفكيروا بينوالت عدتها الواجبة لها من العلموتعلمها، والنهي عن الخوض فيها بغير 

حالات  -حتى في التشريعات التفصيلية الثابتة المحكمة-ومنذ العصر الأول ظهرت 
تستدعي إعمال الفكر، وفهم الحكمة، وفهم الترابط العام بين جميع التشريعات. ومن ذلك 

حاطب بن أبي بلتعة, لأنه عدم تطبيق عمر لحد السرقة على الفتيان الذين سرقوا ناقة ابن 
اعتبر الجوع الذي يقاسونه شبهة تدرأ عنهم الحد وقال: "والله لولا أنني أعلم أنكم 
تستعملونهم فتجيعونهم حتى إن أحدهم لو أكل ما حرم الله عليه لحل له، لقطعت أيديهم", 
وكانت حكمته في هذا التصرف مستمدة من وعيه بحكمة التشريع الإلهي في مجموعه. 

                                                                                              
  (.119( سورة الأنعام )1)
  (.9( سورة الجمعة )2)
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التشريع الذي يجعل ولي الأمر مسئولًا عن كفاية الفقراء وإتاحة الحياة الكريمة لهم، قبل 
 .مطالبتهم بالتزام الفضيلة، وقبل معاقبتهم حين ينحرفون

ومن جانب آخر فإن التشريعات المتعلقة بأمور متغيرة في الحياة البشرية، وهي سياسة 
الأسس والمبادئ دون  ا أن يشمل التشريعالحكم وسياسة المال قد اقتضت حكمة الله فيه

التفصيلات والأشكال، لأن أية تفصيلات وأية أشكال ستكون موقوتة بفترة معينة، بينما 
الأسس والمبادئ هي الإطار الذي ينبغي أن تسير الأمور في حدوده، متجددة بتجدد كل 

لمجتمع الذي يعيش عصر ودرجته من العلم، ودرجته من التفاعل مع الكون المادي، وصورة ا
فيه؛ ملتزمة مع ذلك بهذا الإطار العام لا تخالفه ولا تخرج عنه. ففي سياسة الحكم مثلًا ورد 

لْعَدْل  "أساسان شاملان هما العدل والشورى:   1"وَإ ذَا حَكَمْتُمْ بَيْنَ النَاس  أَنْ تَحْكُمُوا با 
نَ هُمْ " ريقة تكون عليها الشورى. أهي مجمع من . ولكنه لم يبين أي ط2"وَأمَْرهُُمْ شُورَى بَ ي ْ

أم ... أم.. لأن  .رؤساء القبائل والعشائر؟ أم مجلس برلماني. منتخب أو معين. أم مجلسان
كَيْ لا يَكُونَ دُولَةً "هذه صورة متغيرة بتغير صورة المجتمع وإمكانياته. وجاء في سياسة المال: 

نْكُمْ  حصر المال في يد فئة قليلة يتداولونه بينهم وبقية الأمة فقرر كراهية  "بَيْنَ الْأَغْن يَاء  م 
محرومة منه. أما طريقة اشتراك الأمة في الخير المشترك فقد تركها لكل جيل يصوغها في الصورة 
التي تلائم ظروفه وعلمه وإمكانياته، بحيث لا يخرج على تلك القاعدة الكبيرة، فلا يلجأ مثلًا 

ما فعلت أوربا. ولا يلجأ لنزع الملكية جميعًا كما صنعت إلى الإقطاع أو الرأسمالية ك
 .3الشيوعية

 لسير ، ضماناً برهولهذا وذاك طلب يقظة الإنسان لحكمة التشريع الإلهي. ووعيه وتد
 .اللهفي  الأمور في الأرض على نهج من العدالة والحق المستمدين من العقيدة

 تكاد تخلو ، لااللهلى مًا بالتوجيه إولكن ينبغي لنا أن نلاحظ كيف امتزج التشريع دائ
 .ثوبته ورضاهميب في لترغآية تشريعية في القرآن كله من ذكر الله، والتوجيه إلى خشيته. وا

لقد كان من مزايا هذه العقيدة الكبرى أنها أطلقت العقل البشري يعمل في أوسع 
صبوبة لا فكاك منها. نطاق متاح على الأرض. ولم تغلق عليه الأبواب أو تجمده في قوالب م

بالله لم يقهر العقل بالخوارق القاهرة  وكان من آيات الإسلام الكبرى أنه في دعوته إلى الإيمان

                                      
  (.58( سورة النساء )1)
  (.38( سورة الشورى )2)
  ( انظر فصل "أنتم أعلم بأمور دنياكم" في كتاب "قبسات من الرسول".3)



 

 (87) 

 منهج التربية الإسلامية
 

اه وأيقظه وناقشه. التي يعنو لها الفكر, ولا بأسرار لا حيلة له فيها ولا اختيار. بل خاطبه ووعِ 
 .الذي كرمه الله بالأفئدة والأبصاروجعله يشترك في عملية الإيمان الواعية، الجديرة بالإنسان 

ا أعطاه ه. وإنمبهض ولكنه كما قلنا من قبل لم يدعه يحمل العبء الثقيل وحده فلا ين
 فييمان. وكان نور الإا بدائمًا إشعاعة من قبس الروح المضيئة تضيء له الطريق، وزوده دائمً 

 اقة عن طاقة،طل فيه نفصتلا  ذلك ملبيًا لطبيعة الفطرة. ملبيًا لحقيقة الكيان البشري الذي
 .ولا جزء عن بقية الأجزاء

لسموات ا خلق فيق" وكما أطلقه من قبل يتدبر آيات الله في الكون، ليهتدي إلى "الح
كذلك فقاقه، ل إحوالأرض والحياة والإنسان، ويعمل بمقتضى هذا الحق، ويجاهد في سبي

 .اهفيعمل بمقتض يطلقه هنا يفهم حكمة التشريع ليهتدي إلى ذلك "الحق"

 .جدانيء الو تض ومن هنا يمتزج التشريع بالتوجيه، وتمتزج الأحكام بالتقوى التي

ياسة سبر ولم يكن ذلك تلبية لفطرة النفس الداخلية فحسب، بل كانت كذلك خ
 .بلعقااتضمن سير الأمور في المجتمع بدافع من الرغبة لا بدافع الخوف من 

تمع قوم المج يالحد الأدنَّ من التشريع الذي لا لقد شرعت العقوبات لضمان تنفيذ
عم. نسقوط، ن المبدونه. ولكن ذلك لم يكن كل هدف الإسلام. فهو يكفي لحفظ المجتمع 

ثة من لرغبة المنبعم به اتقو  ولكنه لا يكفي لترقية المجتمع وحثه دائمًا إلى الأمام. فهذا أمر
دها ملقية تقف عنلانون تبحث عن حدود القداخل الضمير. الرغبة النبيلة المتطوعة التي لا 

 تجد لذاتها فييها. و د إلأثقالها، نافضة يديها. وإنما تبحث عن الآفاق العليا تحاول الصعو 
به  الله، ووصله لب إلىالق ذلك الصعود. وهذا لا يجيء بالتشريع. وإنما يجيء بالتوجيه. توجيه

 .والتطلع إلى رضاه

ثم تلازم  ب. ومنطلو لأدنَّ المفروض، والحد الأعلى الموهما أمران متلازمان.. الحد ا
 !قالتشريع والتوجيه في القرآن، وامتزجا فهما شيء واحد عسير التفري

*     *     * 

ج لى منهعمع ويوجه الإسلام الطاقة العقلية كذلك لضمان سير الأمور في المجت
 .صحيح
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شعب، على التشاور بينهما إنه لا بد للمجتمع من سياسة. سياسة ينفذها الحاكم وال
 .1والتضامن و "كلكم راع وكلكم مسئول عن رعيته"

ة ويستولي الدول هاروما لم تكن هذه السياسة واعية، فإن الفساد يتطرق للمجتمع، وتن
 .عليها الأعداء

وكل فرد من الأمة المسلمة مطالب بالرقابة على المجتمع، مسئول عن كل ما يقع فيه، 
يبَنَ الَذ ينَ ظلََمُوا "فلته ولو لم يكن هو ذاته من الظالمين. وإلا أصابه جزاء غ نَةً لا تُص  وَاتَ قُوا ف ت ْ

نْكُمْ خَاصَةً  . وإنما تصيبكم جميعًا جزاء قعودكم عن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر: 2"م 
اَ عَصَوْا وكََانوُا لعُ نَ الَذ ينَ كَفَرُوا م نْ بَني  إ سْرائيلَ عَلَى ل سَان  دَاوُدَ وَع ي" سَى ابْن  مَرْيَمَ ذَل كَ بم 

. "من رأى منكم منكراً 3"يَ عْتَدُونَ، كَانوُا لا يَ تَ نَاهَوْنَ عَنْ مُنْكَرٍ فَ عَلُوهُ لبَ ئْسَ مَا كَانوُا يَ فْعَلُونَ 
. "إن الله 4وهو أضعف الإيمان" .فليغيره بيده، فمن لم يستطع فبلسانه، فمن لم يستطع فبقلبه

ول لكم مروا بالمعروف وانهوا عن المنكر قبل أن تدعوا فلا أجيب لكم، وتسألوني فلا يق
 .5أعطيكم، وتستنصروني فلا أنصركم"

ان افيا ويستلزمعيًا كن و هذا التكافل في المجتمع، والرقابة على سير الأمور فيه، يقتضيا
هو الضمان  ، فهذادانيعقولًا ناضجة. ولا بد من توجيه الطاقة العقلية للعمل في هذا الم

 .لحسن سير الأمور

لذين ائهم اعدرهم بأوالقرآن يوجه المسلمين في ذلك توجيهات شتى. فهو مرة يبصِ 
وتارة  م ودسائسهم.ؤامراته لمروهم، ويكونوا على الدوام متيقظين لهم واعينذَ حْ يَ يتربصون بهم ل  

لأمور. امر من أول حائعات يوجههم لطريقة تلقي الأنباء والتصرف في الأمر حتى تشيع الش
م دار حك إصفيوتارة يوجههم إلى حسن الحكم على الأشياء والأشخاص، وعدم التسرع 

لاء لله اعة هؤ دود طكل خطوطه، وتارة يوجههم لطاعة أولي الأمر في ح  على أمر لم تتبين
 :والرسول, وهكذا وهكذا

                                      
  لبخاري ومسلم.ا( رواه 1)
  (.25)( سورة الأنفال 2)

  (.79-78( سورة المائدة )3)

  ( متفق عليه.4)

  ( رواه ابن ماجه وابن حبان.5)
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ذُوا ب طاَنةًَ " نْ دُون كُمْ لا يََلُْونَكُمْ خَبَالًا وَدُّوا مَا عَن تُّمْ قَدْ يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا لا تَ تَخ   م 
تُمْ تَ عْق   مْ وَمَا تُخْف ي صُدُورُهُمْ أَكْبَرُ قَدْ بَ يَ نَا لَكُمُ الْآيات  إ نْ كُن ْ لُونَ، بدََت  الْبَ غْضَاءُ م نْ أفَْ وَاه ه 

لْك تَاب  كُلِ ه  وَإ ذَا لَقُوكُمْ قاَلُوا آمَنَا وَإ ذَا خَلَوْا هَا أنَْ تُمْ أوُلاء  تحُ بُّونَهمُْ وَلا يحُ بُّونَكُمْ  نُونَ با   وَتُ ؤْم 
نَ الْغَيْظ  قُلْ مُوتوُا ب غَيْظ كُمْ إ نَ الَلََّ عَل يمٌ ب ذَات  الصُّدُور ، إ نْ تَمْسَ  سْكُمْ عَضُّوا عَلَيْكُمُ الْأَنَام لَ م 

بْكُمْ  ئًا إ نَ الَلََّ حَسَنَةٌ تَسُؤْهُمْ وَإ نْ تُص  وُا وَتَ تَ قُوا لا يَضُرُّكُمْ كَيْدُهُمْ شَي ْ اَ وَإ نْ تَصْبر   سَيِ ئَةٌ يَ فْرَحُوا به 
اَ يَ عْمَلُونَ محُ يطٌ   .1"بم 

نْكُمْ فإَ نْ تَ نَازَعْتُمْ "  في  شَيْءٍ يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا أَط يعُوا الَلََّ وَأَط يعُوا الرَسُولَ وَأوُلي  الْأَمْر  م 
ر  ذَل كَ خَيْرٌ وَأَحْسَنُ تَأْو   للََّ  وَالْيَ وْم  الْآخ  نُونَ با  تُمْ تُ ؤْم   .2"يلًا فَ رُدُّوهُ إ لَى اللََّ  وَالرَسُول  إ نْ كُن ْ

نَ الْأَمْن  أَو  الْخوَْف  أذََاعُوا ب ه  وَلَوْ رَدُّوهُ إ لَى الرَسُول  وَإ لَى "  أوُلي  الْأَمْر  وَإ ذَا جَاءَهُمْ أمَْرٌ م 
هُمْ وَلَوْلا فَضْلُ اللََّ  عَلَيْكُمْ وَرَحْمتَُهُ لَاتَ بَ عْتُمُ الشَ  ن ْ هُمْ لَعَل مَهُ الَذ ينَ يَسْتَ نْب طوُنهَُ م  ن ْ يْطاَنَ إ لَا م 

 .3"قلَ يلًا 

 .4؟"فَمَا لَكُمْ في  الْمُنَاف ق يَن ف ئَ تَيْن  "

يِ بُ وَلَوْ أَعْجَبَكَ كَثْ رةَُ الْخبَ يث  فاَتَ قُوا الَلََّ يَا أوُلي  الْألَْبَاب  قُلْ لا يَسْتَو ي الْخبَ يثُ وَالطَ "
 .5"لَعَلَكُمْ تُ فْل حُون

َهَالَةٍ فَ تُصْب حُوا " يبُوا قَ وْمًا بج  قٌ ب نَ بَأٍ فَ تَ بَ يَ نُوا أَنْ تُص  عَلَى يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا إ نْ جَاءكَُمْ فاَس 
 .6"تُمْ نَاد م ينَ مَا فَ عَلْ 

ويلاحظ في هذه الآيات والكثير غيرها مما يجري مجراها، ما لاحظناه من قبل من أن كل 
توجيه تنظيمي يصحبه ويلزمه التوجيه إلى الله والدعوة إلى تقواه. وهذا عدا التوجيهات 

كلها إلى الله، الإيمانية الأخرى في هذا الموضوع بالذات. التوجيهات التي ترد القيم الاجتماعية  
من كل قيمة زائقة من قيم الأرض، سواء كانت هذه القيمة سلطانًا  والإيمان بالله، وتجردها

                                      
  (.120-118( سورة آل عمران )1)
  (.59( سورة النساء )2)
  (.83( سورة النساء )3)
  (.88( سورة النساء )4)

  (.100( سورة المائدة )5)
  (.6( سورةالحجرات )6)
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تن عن الإيمان، أو ترفًا يفسد النفس ويفسد فعاتيًا في الأرض، أو جاهًا كاذبًا، أو مالًا ي
ا في تضاعيف العزيمة، أو إشراكًا بالله قوة من قوى الأرض الهزيلة الفانية. وذلك كثير ج دًّ

القرآن، تستخدم له كل وسائل البيان من موعظة مباشرة، إلى أمر إلى نهي، إلى قصص 
تمثيلي، إلى قصص واقعي. وكلها تهدف إلى هدف واحد: هو إيقاظ القلب البشري للقيم 

ا الحقيقية الواجبة الاحترام الجديرة بالاتباع، وإيقاظ العقل لتدبر هذه القيم ووزن الأمور وزنه
الصائب، لتسير الأمور في المجتمع على هذا النور، ولا ينخدع الناس بالقيم الزائفة فينحرفوا 
عن سبيل الله، ولا تفتنهم قوة زائلة أو جاه زائف أو مال فاتن أو شهوة مندفعة، عن 

 .المصلحة الاجتماعية الحقيقية المتمثلة في توجيه الله ومنهج الله

*     *     * 

مم والشعوب ال الأأحو و الطاقة العقلية إلى النظر في سنة الله في الأرض  ويوجه القرآن
 .على مدار التاريخ

يروُا في  الْأَرْض  فاَنْظرُُوا كَيْفَ كَانَ عَاق بَةُ الْمُكَذِ ب يَن، هَذَا " نْ قَ بْل كُمْ سُنَنٌ فَس  قَدْ خَلَتْ م 
 .1"بَ يَانٌ ل لنَاس  وَهُدىً وَمَوْع ظةٌَ ل لْمُتَق ينَ 

نْ قَ رْنٍ مَكَنَاهُمْ في  الْأَرْض  مَا لمَْ نُمكَِ نْ لَكُمْ وَأرَْسَلْنَ " مْ م  نْ قَ بْل ه  ا ألمَْ يَ رَوْا كَمْ أهَْلَكْنَا م 
مْ فأََهْلَكْنَاهُمْ ب ذُنوُبه  مْ وَأنَْشَ  نْ تَحْت ه  دْراَراً وَجَعَلْنَا الْأَنْهاَرَ تَجْر ي م  مْ م  مْ السَمَاءَ عَلَيْه  نْ بَ عْد ه  أْنَا م 

 .2"قَ رْنًا آخَر ينَ 

يروُا في  الْأَرْض  ثُمَ انْظرُُوا كَيْفَ كَانَ عَاق بَةُ الْمُكَذِ ب ينَ "  .3"قُلْ س 

هَا غَاف ل يَن، وَأوَْرَ " يات نَا وكََانوُا عَن ْ نَهمُْ كَذَبوُا بآ  هُمْ فأََغْرَقْ نَاهُمْ في  الْيَمِ  بأَ  ن ْ نَا الْقَوْمَ ث ْ فاَنْ تَ قَمْنَا م 
سْنَى الَذ ينَ كَانوُا يُسْتَضْعَفُونَ مَشَار قَ الْأَرْض  وَمَغَار بَهاَ الَتي  بَاركَْنَا ف يهَا وَتَمَتْ كَل مَتُ رَبِ كَ الحُْ 

اَ صَبَروُا وَدَمَرْنَا مَا كَانَ يَصْنَعُ ف رْعَوْنُ وَقَ وْمُهُ وَمَا كَانوُا ي َ   .4"عْر شُونَ عَلَى بَني  إ سْرائيلَ بم 

                                      
  (.138-137مران )ع ( سورة آل1)
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مْ بَ ركََاتٍ م نَ السَمَاء  وَالْأَرْض  وَلَك نْ كَذَبُ " وا وَلَوْ أنََ أهَْلَ الْقُرَى آمَنُوا وَاتَ قَوْا لَفَتَحْنَا عَلَيْه 
بُونَ  اَ كَانوُا يَكْس   .1"فأََخَذْنَاهُمْ بم 

نْ قَ بْل كُمْ لَمَا ظلََمُوا وَجَ " نُوا وَلَقَدْ أهَْلَكْنَا الْقُرُونَ م  لْبَ يِ نَات  وَمَا كَانوُا ل يُ ؤْم  اءَتْهمُْ رُسُلُهُمْ با 
مْ ل نَ نْظرَُ كَيْفَ  كَذَل كَ نَجْز ي الْقَوْمَ الْمُجْر م يَن، ثُمَ جَعَلْنَاكُمْ خَلائ فَ في  الْأَرْض  م نْ بَ عْد ه 

 .2"تَ عْمَلُونَ 

رةَ  أَلا لَعْنَةُ اللََّ  عَلَى الظاَل م يَن، الَذ ينَ يَ " لْآخ  غُونَهاَ ع وَجًا وَهُمْ با  صُدُّونَ عَنْ سَب يل  اللََّ  وَيَ ب ْ
ز ينَ في  الْأَرْض  وَمَا كَانَ لَهمُْ م نْ دُون  اللََّ  م نْ أوَْل يَاءَ  هُمْ كَاف رُونَ، أوُلئَ كَ لمَْ يَكُونوُا مُعْج 

رُونَ يُضَاعَفُ لَهمُُ الْعَذَابُ مَا كَانوُا يَسْتَط يعُونَ السَ   .3"مْعَ وَمَا كَانوُا يُ بْص 

رةَ  خَيْرٌ " مْ وَلَدَارُ الْآخ  نْ قَ بْل ه  يروُا في  الْأَرْض  فَ يَ نْظرُُوا كَيْفَ كَانَ عَاق بَةُ الَذ ينَ م  أفََ لَمْ يَس 
 .4"ل لَذ ينَ اتَ قَوْا أفََلا تَ عْق لُونَ 

لَقَو يٌّ عَز يزٌ، الَذ ينَ إ نْ مَكَنَاهُمْ في  الْأَرْض  أقَاَمُوا الصَلاةَ وَليََ نْصُرَنَ الَلَُّ مَنْ يَ نْصُرهُُ إ نَ الَلََّ "
َ  عَاق بَةُ الْأمُُور   لْمَعْرُوف  وَنَهوَْا عَن  الْمُنْكَر  وَللَّ   .5"وَآتَ وُا الزكََاةَ وَأمََرُوا با 

اَت  " لُوا الصَالح  نْكُمْ وَعَم  ليََسْتَخْل فَنَ هُمْ في  الْأَرْض  كَمَا اسْتَخْلَفَ  وَعَدَ الَلَُّ الَذ ينَ آمَنُوا م 
نْ بَ عْد  خَوْف ه   مْ وَليَُمَكِ نَنَ لَهمُْ د ينَ هُمُ الَذ ي ارْتَضَى لَهمُْ وَليَُ بَدِ لنََ هُمْ م  مْ أمَْنًا الَذ ينَ م نْ قَ بْل ه 

ئًا وَمَنْ كَفَرَ بَ عْدَ ذَ  قُونَ يَ عْبُدُونَني  لا يُشْر كُونَ بي  شَي ْ  .6"ل كَ فأَُولئَ كَ هُمُ الْفَاس 

يروُا في  الْأَرْض  فاَنْظرُُوا كَيْفَ كَانَ عَاق بَةُ الْمُجْر م ينَ "  .7"قُلْ س 

هُمْ يذَُبِ حُ أبَْ نَاءَهُمْ " ن ْ يَ عًا يَسْتَضْع فُ طاَئ فَةً م  إ نَ ف رْعَوْنَ عَلا في  الْأَرْض  وَجَعَلَ أهَْلَهَا ش 
د ينَ، وَنرُ يدُ أَنْ نَمنَُ عَلَى الَذ ينَ اسْتُضْع فُوا في  الْأَرْض  وَيَسْتَحْي ي ن   نَ الْمُفْس  سَاءَهُمْ إ نهَُ كَانَ م 
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هُمْ مَ وَنَجْعَلَهُمْ أئَ مَةً وَنَجْعَلَهُمُ الْوَار ث يَن، وَنُمكَِ نَ لَهمُْ في  الْأَرْض  وَنرُ يَ ف رْعَوْنَ وَهَامَانَ وَجُنُ  ن ْ ا ودَهُماَ م 
 .1"كَانوُا يَحْذَرُونَ 

يروُا في  الْأَرْض  فَ يَ نْظرُُوا كَيْفَ كَانَ عَاق بَةُ الَذ ينَ م نْ قَ بْل ه مْ " هُمْ قُ وَةً   أوََلمَْ يَس  ن ْ كَانوُا أَشَدَ م 
لْبَ يِ نَات   اَ عَمَرُوهَا وَجَاءَتْهمُْ رُسُلُهُمْ با   فَمَا كَانَ الَلَُّ ل يَظْل مَهُمْ وَأثََارُوا الْأَرْضَ وَعَمَرُوهَا أَكْثَ رَ مم 

 .2"وَلَك نْ كَانوُا أنَْ فُسَهُمْ يَظْل مُونَ 

مْ كَانوُا هُمْ أَشَدَ " يروُا في  الْأَرْض  فَ يَ نْظرُُوا كَيْفَ كَانَ عَاق بَةُ الَذ ينَ كَانوُا م نْ قَ بْل ه  أوََلمَْ يَس 
هُمْ قُ وَةً وَآثَاراً في  الْأَرْض  فأََخَذَ  ن ْ نْ وَاقٍ م   .3"هُمُ الَلَُّ ب ذُنوُبه  مْ وَمَا كَانَ لَهمُْ م نَ اللََّ  م 

*     *     * 

ظروا في أن ين ناسهذه الدعوة المتكررة تلفت النظر ولا شك. إنها دعوة تلح على ال
تفتحة بصيرة اعية مو اسة تاريخ من قبلهم، ويدرسوا عوامل الفناء والبقاء في المجتمعات، در 

 .ةبرَ تَ عْ مُ 

عوة ليست د! و إنها ليست دعوة "لحفظ" التاريخ من أجل الامتحان فيه آخر العام
 دة منادعوة للاستف بار.للتفكه بدراسة التاريخ والتظاهر بالعلم! إنها دعوة للنظر والاعت

 .تجارب البشرية السابقة. دعوة ذات منهج مرسوم

ليس  -لك في واقع الأمروهو كذ-إن تاريخ الأمم وحياة المجتمعات في نظر الإسلام 
سُنَةَ "أطواراً متعاقبة بغير معنى، ولا هدف، ولا غاية، ولا نظام معروف. إنها تتبع سنة معينة. 

. سنة الله التي تعمل بما أودعه الله في 4"اللََّ  في  الَذ ينَ خَلَوْا م نْ قَ بْلُ وَلَنْ تجَ دَ ل سُنَة  اللََّ  تَ بْد يلًا 
واستعدادات، وما أعطاه من قدرة على الاختيار بين أحد طريقين: الإنسان من طاقات 

 .5"وَنَ فْسٍ وَمَا سَوَاهَا، فأََلْهمََهَا فُجُورَهَا وَتَ قْوَاهَا، قَدْ أفَْ لَحَ مَنْ زكََاهَا، وَقَدْ خَابَ مَنْ دَسَاهَا"

                                      
  (.6-4القصص ) رة( سو 1)
 (.9( سورة الروم ) 2)
  (.21( سورة غافر )3)
  ( انظر "معركة التقاليد" فصل "حقائق وأباطيل".62ة الأحزاب )ور ( س4)
  (.10-7( سورة الشمس)5)
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عباده من ى  علل اللهإنها طريقان لا ثالث لهما: الهدى أو الضلال. الاهتداء بما أنز 
لخير ا الهدى يتبعه بين.منهج، وما وجههم من توجيه، أو الانحراف عن طريق الله الواضح الم

، ولو ظل الفناءلال و يتبعه الفساد والضعف والانح والبركة والتمكين في الأرض. والضلال
 .ارالباطل يقاوم ويعاند، ولو ظل متماسكًا فترة من الوقت يبهر الأنظ

ا في الظاهر هما بدم.. ريخها كله سوى أحد هذين الطورين المتغايرينوليس للبشرية في تا
 .من "تطور"، وتغير، وانتقال

هُمْ "ليست العبرة بالقوة المادية:  ن ْ ليست بإثارة ". لْأَرْض  ثَاراً في  اةً وَآوَ ق ُ كَانوُا هُمْ أَشَدَ م 
ن ْ  كَانوُا أَشَدَ "الأرض واستغلال مواردها. ليست بالتمكين المادي:  رُوا الْأَرْضَ وَةً وَأثاَ ق ُ هُمْ م 

اَ عَمَرُوهَا ع خارج ت بأي شيء يقج. ليسنتا . ليست بتغير وسائل الإ"وَعَمَرُوهَا أَكْثَ رَ مم 
 لأرض الماديةالقوى  تغلةالنفس. إنما العبرة بالنفس من داخلها. مهتدية أم غير مهتدية. مس

 .في سبيل الخير أم في سبيل الشر

زمًا ضئيلًا ق -اقعوكذلك في الو -ير المادي للتاريخ ليبدو في نظر الإسلام إن التفس
اريخ! إنه ب الت.. بايمسك في يده مفتاحًا كلعب الأطفال يحاول به أن يفتح الباب الضخم

 .الأشياء ى ظواهراهر، ويقصر همه علبالبريق الظ -كالأطفال-يغفل الحقائق الكبرى ويهتم 

وقائع للمقرر ي اهي أن وسائل الإنتاج المادي لم تكن قط إنه يغفل حقيقة بديهية ه
ئع لتي تقرر وقا، هي ابها التاريخ. إنما طريقة استخدام وسائل الإنتاج، والروح التي تستخدم

 !التاريخ

في عهد "الزراعة" وجد الإقطاع في أوربا ولم يوجد الإقطاع في الإسلام. لأنه لم تكن في 
المال على الناس. وكانت في الإسلام عقيدة هادية تأمر بتوزيع  أوربا عقيدة هادية في توزيع

نْكُمْ "المال على الجميع  فلم يوجد قط الفلاح المستعبد  1"كَيْ لا يَكُونَ دُولَةً بَيْنَ الْأَغْن يَاء  م 
للأرض، الذي يباع معها ويمتلك معها، ولا يستطيع مغادرتها وإلا أمسك به القانون ورده 

 !يه ما يشاءلصاحبه يفعل ف

 هوكل منهما ل رض،في عهد "الصناعة" وجدت الرأسمالية والشيوعية متجاورتين في الأ
 !طريقته في التوزيع

                                      
  (.7( سورة الحشر )1)
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بحسب ما  ال،وفي كل عهد يمكن أن يستخدم الشيء الواحد ذات اليمين وذات الشم
 .اء"يعتقد" الناس أنه الحق. أو بحسب ما تجرفهم إليه الشهوات والأهو 

ر" التي يرسمها التفسير المادي للتاريخ إلا أطوار الحضارة المادية في وليست "الأطوا
الأرض. ولكنها ليست أطوال التاريخ، ولا أطوار الإنسان. فقد كان الإنسان مهتديًا في كل 
عصر من عصور التاريخ، وكان ضالاًّ في كل عصر من عصور التاريخ، فلم يقيده شيء من 

ولم يرسم له التقدم المادي طريقًا معينة يتحتم عليه المسير  الأطوار المادية بهدى أو ضلال.
فيها، ولا كانت لهذا التقدم في ذاته دلالة معينة في خط سير البشرية. وأوضح الأمثلة على 
ذلك هذا العصر الذي نعيش فيه. العصر الذي وصل فيه التقدم العلمي والمادي إلى ذروته، 

ع أواصر قاتل الوحشي والتخاصم الذي يقطِ ووصلت الإنسانية إلى حضيضها من الت
الإنسانية ويجعلها تعيش في رعب دائم وخوف من الدمار، كما وصلت إلى الحضيض في 

تبعًا -تصورها لأهداف الحياة وغاية الوجود الإنساني وحصرها في اللذة والمتاع، وانحطاطها 
 !1التي يعف عنها الحيوانإلى أحط دركات الانحلال الخلقي والفوضى الجنسية  -لهذا التصور

 يقية فيلحقاوالإسلام يوجه القلب البشري أن يفتح بصيرته على عوامل التطور 
 ا يعرض عليهجها، بمنتائو المجتمعات، ويستخدم طاقته الواعية في تدبرها والبحث في أسبابها 

حين - للمؤمنينمكين نة التة: سمن الأمثلة التاريخية المتعددة التي تحققت فيها سنة الله الخالد
ت وعتوا في عض الوقبى الكافرين ولو استكبروا بباطلهم والتدمير عل -يؤمنون الإيمان الحق

في لحظة من  إن بداو فر. الأرض مفسدين. سنة دائمة لا تتغير. النصر للإيمان. والخذلان للك
 !اللحظات أن الواقع هو النقيض

ئج. فهي لا بد آتية حسب السنة إن القرآن يوجه القلوب والعقول ألا تستعجل النتا
الماضية التي لا تتبدل. وأعمار الأفراد ليست هي المقياس. والجولة العارضة ليست هي الجولة 
الأخيرة. قد ينتصر الباطل فترة من الوقت ويزدهر ويتمكن ويعلو في الأرض. ولكن هذا ليس 

الجوانب. قد يكون لأن الناس نهاية القول ولا نهاية المطاف. إنه جزء من سنة الله المتشعبة 
ه مْ "التغيير:  ضعفوا واستكانوا ولم يطلبوا نَْ فُس  وُا مَا بأ  ُ مَا ب قَوْمٍ حَتَى يُ غَيرِ  . وقد 2"إ نَ الَلََّ لا يُ غَيرِ 

. وقد يكون فتنة للذين ظلموا 3"يكون لأنهم استطابوا الظلم: "كيفما تكونوا يول عليكم

                                      
  ( انظر "معركة التقاليد".1)
  (.11( سورة الرعد )2)

  ( رواه الحاكم.3)
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لُوا أوَْزاَرَهُمْ " لَةً يَ وْمَ الْق يَامَة    ل يَحْم  وقد يكون الله يريد أن يمحص المؤمنين ليحملوا العبء  1"كَام 
ن يَن، إ نْ "على سلامة وتمكن واستعداد:  تُمْ مُؤْم  وَلا تهَ نُوا وَلا تَحْزَنوُا وَأنَْ تُمُ الْأَعْلَوْنَ إ نْ كُن ْ

ثْ لُهُ  وَت لْكَ الْأَيَامُ ندَُاو لُهاَ بَيْنَ النَاس  وَل يَ عْلَمَ الَلَُّ الَذ ينَ آمَنُوا يَمْسَسْكُمْ قَ رحٌْ فَ قَدْ مَسَ الْقَوْمَ قَ رحٌْ م 
صَ الَلَُّ الَذ ينَ آمَنُوا وَيَمْحَقَ الْكَاف   نْكُمْ شُهَدَاءَ وَالَلَُّ لا يحُ بُّ الظاَل م يَن، وَل يُمَحِ  ذَ م   2"ر ينَ وَيَ تَخ 

دائمًا واحدة لا تتبدل. ماضية لا تتخلف ولا ولكن السنة  ..وقد يكون ..وقد يكون
 .تنحرف عن السبيل

 فيدوا منها فية وليلعبر اومن ثم فالمسلمون مطالبون بدراسة التاريخ وتأمله ليحفظوا هذه 
 .تصحيح منهجهم والاهتداء به إلى سواء السبيل

اريخ لتامنهج  عن ومنهج التاريخ الإسلامي وعلم الاجتماع الإسلامي من ثم يفترقان
ي أن له. فهو ينبغن إغفايمك ومنهج الاجتماع الأوربيين في الوقت الحاضر افتراقاً أساسيًّا لا

الله  يدالاهتداء به يكتب وأن يدرس على أساس هذين الخطين الرئيسيين في حياة البشرية:
لذي تغفله عنصر ات الوالانحراف عن سبيل الله، وأثر كل منهما في واقع التاريخ، وهو ذا

 ة الله وواقعفي سن ةلصيوربا عمدًا، وتروح تدرس ظواهر الأشياء المنقطعة عن الحقائق الأأ
 !التاريخ

*     *     * 

 .انالإنس دمةثم يوجه العقل البشري إلى استخلاص الطاقة المادية وتذليلها لخ

نْ طيَِ بَات  مَا رَزَقْ نَاكُمْ "  .3"كُلُوا م 

نْ ر زْق ه  فاَمْشُوا في  مَنَاك ب هَا وكَُلُ "  .4"وا م 

 .5"وَلَقَدْ مَكَنَاكُمْ في  الْأَرْض  وَجَعَلْنَا لَكُمْ ف يهَا مَعَاي شَ "

                                      
  (.25( سورة النحل )1)
  (.141-139ل عمران )( سورة آ2)

  (.160( سورة الأعراف )3)
  (.15( سورة الملك )4)
  (.10( سورة الأعراف )5)
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كُمْ " نْ بَأْس  نَكُمْ م  عَةَ لبَُوسٍ لَكُمْ ل تُحْص   .1"وَعَلَمْنَاهُ صَن ْ

 .إلخ.. إلخ

لق، يوجهه إلى استخلاص الطاقة المادية وقد وجهه من قبل إلى تدبر حكمة الله في الخ
وأنه سبحانه خلق السموات والأرض "بالحق". ووجه إلى حكمة التشريع وأنها إقامة العدل 
والحق بين الناس في الأرض. ووجهه إلى طريقة إقامة المجتمع الصالح وأنها إطاعة الله ورسوله، 

على  وإطاعة أولي الأمر فيما يهتدون بهدي الله ورسوله. ووجهه إلى سنة الله الماضية في الأمم
مدار التاريخ، وأنها التمكين لمن يؤمنون بالله ويستخدمون مواهبه ونعمه في سبيل الخير 

الصَلاةَ وَآتَ وُا  وَليََ نْصُرَنَ الَلَُّ مَنْ يَ نْصُرهُُ إ نَ الَلََّ لَقَو يٌّ عَز يزٌ، الَذ ينَ إ نْ مَكَنَاهُمْ في  الْأَرْض  أقَاَمُوا"
والذل والهوان للذين يكفرون بالله ويستخدمون  2"لْمَعْرُوف  وَنَهوَْا عَن  الْمُنْكَر  الزكََاةَ وَأمََرُوا با  

يروُا في  الْأَرْض  فَ يَ نْظرُُوا كَيْفَ كَانَ عَاق بَةُ الَذ ينَ "مواهبه ونعمه في الفساد في الأرض:  أوََلمَْ يَس 
هُمْ قُ وَةً وَأثََارُ  ن ْ مْ كَانوُا أَشَدَ م  اَ عَمَرُوهَا وَجَاءَتْهمُْ رُسُلُهُمْ م نْ قَ بْل ه  وا الْأَرْضَ وَعَمَرُوهَا أَكْثَ رَ مم 

لْبَ يِ نَات  فَمَا كَانَ الَلَُّ ل يَظْل مَهُمْ وَلَك نْ كَانوُا أنَْ فُسَهُمْ يَظْل مُونَ  . فهؤلاء دمر الله عليهم حين 3"با 
 .مظلومينلم يرعوا نعمته وكذبوا بآياته، وما كانوا في هذا التدمير 

لله وخشيته تباط بالار ويوجهه إلى استخلاص الطاقة المادية وقد وجه روحه من قبل إلى ا
لا شاعر و بها،  فتونوتقواه.. ومن ثم يعمل العقل البشري في استخلاص هذه الطاقة غير م

ا ير مستعبد لهنها، غممره بأنها خلاصة الحياة وجوهرها الأوحد. فينتفع بثمارها وهو مالك لأ
 .لا منجرف في طريقهاو 

 .كارلأفوتلك نقطة حاسمة فيما بين الإسلام وغيره من النظم والعقائد وا

 .لالدلي هو إن الإسلام لا يهمل واقع الأرض ولايهمل عالم المادة. والتاريخ

لقد نشأ الإسلام في البادية العربية، في بلاد لا تعرف من الحضارة المادية إلا القليل 
من أصقاع الأرض مع القوافل الغادية الرائحة. ولا تهتم هي إلا بالشعر الذي يهبط عليها 

والحروب القبلية.. لا تفكر في علم ولا اختراع ولا بحث تجريبي ولا تفكير نظري.. ولكن 
الإسلام بعثها بعثاً عنيفًا متدفقًا كأنما هي سيل يتحدر من ارتفاع شاهق فيملأ السهول 

                                      
  (.80( سورة الأنبياء )1)
  (.41-40الحج ) ( سورة2)
  (.9( سورة الروم )3)
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شط في كل ميدان من ميادين النشاط البشري: في العلم والعمل. والوديان.. بعثها فإذا هي تن
في الحرب والسياسة. في الفقه والتشريع.. وما أسرع ما وقع المسلمون على علوم الإغريق 
والمصريين والهنود، من طب وفلك وطبيعة وكيمياء ورياضيات، فنهلوا منها في نهم، وانطلقوا 

صيلة، تقدمت بالمعرفة الإنسانية أشواطاً هائلة يضيفون في كل فرع منها إضافات حية أ
وعاها التاريخ، ووعتها أوربا بصفة خاصة، إذ قامت كل نهضتها الحديثة عليها، وإن كانت 
الخسة قد أدركتها، فتنكرت للمسلمين الذين تتلمذت على أيديهم في الأندلس وغير 

 .ع استعمارالأندلس، وراحت تحاربهم وتجليهم من الأرض، ثم تستعمرهم أبش

بيين ر باعتراف الأو -و هوالمذهب التجريبي الحديث، الذي قام عليه كل "العلم" الأوربي، 
 ديثة فيأصيل. يقول ه . ر. جب في كتابه "الاتجاهات الح تراث إسلامي -أنفسهم
 :"الإسلام

لباحثون ام بها  قاأعتقد أنه من المتفق عليه أن الملاحظة التفصيلية الدقيقة التي"
طريق هذه  أنه عنة، و لمون قد ساعدت على تقدم المعرفة العلمية مساعدة مادية ملموسالمس

تراف ما ك الاع ذلالملاحظات وصل المنهج التجريبي إلى أوربا في العصور الوسطى". وفي
قت أن كانوا و  -بيهانظريها وتجري-يكفي لإثبات جهد المسلمين الملموس في ترقية العلوم 

 .مسلمين

 يخرج بهم ط ولملم يفتنهم ق -يه أشواطاً عظيمةالذي قطعوا ف-تقدم المادي ولكن هذا ال
 !عن إنسانيتهم! وتلك مزية الإسلام

السير على و بادته وع إن المسلمين لم يفتنهم التقدم المادي فينقطعوا عن الله ومنهجه
 .هداه

 .لم يفتهم فينقطعوا عن عالم الروح

 .شرولم يفتنهم فيستغلوا علمهم في سبيل ال

 .بلغر الم يفتنهم فيحولهم إلى المادية الكريهة التي تسيطر اليوم على 

 !"لم يفتنهم فينبذوا أخلاقهم جانبًا بحجة أنهم "تقدميون
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بل سار العلم في ظلال العقيدة يكشف ويصل كل يوم إلى جديد، وهو ماض في طريق 
 .1الخير، لأنه سائر في طريق الله

*     *     * 

 .شر واللهين الببلا سلمين تلك النفرة الكريهة بين الدين والعلم. و ليس في حياة الم

رومثيوس بسطورة أة، ولقد أثرت في لا شعور الأوربيين تلك الأسطورة اليونانية النكد
 .هداهجه و سارق النار، فشكلت مشاعرهم تجاه الله سبحانه، وانحرفت بهم عن نه

أحقاد. غينة و م وضة علاقة صراع دائهذه الأسطورة تصور العلاقة بين البشر والآله"
شتغل من يا حتى وارهعلاقة لا ترف فيها مشاعر الرحمة أو العطف أو المودة. ولا يهدأ أ

 .جديد

لوا على هذه ن يستو أدون والمعركة قائمة على النار المقدسة: نار "المعرفة". البشر يري"
،  وحشية وعنفبهم في نكلالآلهة تالنار المقدسة ليعرفوا أسرار الكون كلها ويصبحوا آلهة. و 

 !لتنفرد وحدها بالقوة، وتنفرد دونهم بالسلطان

م الأوربيين  أوهاست فيتلك إذن هي طبيعة العلاقة بين البشر والله! العلاقة التي اند"
غير  ! وهمالله وصارت تصرف أفكارهم بغير وعي. العجز وحده هو الذي يخضعهم لمشيئة

يطلبون قوة" و "ال اكتين عنه. فهم في محاولة دائمة يطلبونراضين عن هذا العجز ولا س
بلغتهم -أو  .قوة الطبيعة -بلغتهم-"المعرفة". يحاولون دائمًا أن يقهروا هذا العجز. أو يقهروا 

ون أن كانوا يحاول  يم الذيسرار! ينتزعوها من الإله الوثني القدينتزعوا الأ -اللاشعورية أيضًا
 !ةينتزعوا منه ناره المقدس

يحس  -شعورفي أعماق اللا-وبهذا الدافع الخفي المطبوع في أعماق النفس الغربية "
ه له من عليائنزل الإ، وتالغربيون أن كل خطوة يخطوها "العلم" ترفع الإنسان فوق نفسه درجة

 !بنفس القدر

وتظل "المعركة" هكذا دائرة: كل فتح جديد من فتوحات العلم يخفض الإله ويرفع "
حلب لها ريق الغرب ويتلهف إليها. اللحظة التي نحتى تأتي اللحظة المرقوبة التي ي الإنسان،

 .1"يخلق" فيها الإنسان الحياة، ويصبح هو الله"
                                      

 ( انظر فصل "طلب العلم فريضة" في كتاب "قبسات من الرسول".1)
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 ..هذه واحدة

ث ن الروح، أحدقطعة علمنوفي أوربا التي يسيطر عليها العلم المنقطع عن الله، والمادة ا
 ةن يكون آلأه إلى دى بأان الإنسان. انقلابًا التقدم المادي الضخم انقلابًا خطرًا في كي

 .حيوانية تعمل كآلالات

كلوجية مصدر قوة سي -ة من تاريخ البشريةفي فترة طويل-وقد كانت "الآلة" "
 .للإنسان

ر أنه ان يشعكلة!  كان هناك عامل مهم في الموضوع. كان الإنسان هو الذي يدير الآ"
هو صاحب و سيطر، الم شرافه وتوجيهه. ومن ثم فهوهو القوة الموجهة، وأن الآلة خاضعة لإ

 .السلطان

 .ولكن الآلة تطورت بعد ذلك"

قفها، وإن و ن شاء ا، إلم تعد آلة يدوية، يديرها الإنسان بيده، ويشعر بالسلطان عليه"
 .شاء أطلق لها العنان

 .بيناد يلقد تضخمت حجمًا حتى صار الإنسان بجوارها جرمًا صغيراً لا يك"

ين حباشرة مريقة لها قوة ذاتية تتحرك بها من الداخل. ولا يملك وقفها بطوصارت "
 .يريد

 .وتغير موقفه منها تغيراً كاملًا داخل المصنع"

ه لى آلتعراف فبعد أن كان العامل أو الصانع يصنع العمل كله بيده، أو بالإش"
م بأجزاء  دة تقو لمعقوتوجيهها، صار العامل قطعة صغيرة من مجموع العمل. وصارت الآلة ا

ة دة خامة للآلديم ماو تقأكثيرة متعاقبة. ولم يبق للعامل إلا أن يقوم بدق مسمار أو ربطه، 
 .الضخمة التي تبتلعها في طرفة عين وتطلب المزيد

 .وهنا حدث انقلاب كبير في سيكلوجية الإنسان"

 .سانيتهفقد أخذ رويدًا رويدًا يفقد سيطرته على نفسه ويفقد في الوقت ذاته إن"
                                                                                              

  ب العلم فريضة".( من كتاب "قبسات من الرسول" فصل "طل1)
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لي تمالتي  اهرةلقد توغل شبح الآلة الضخمة في أعماق حسه، وصارت هي القوة الق"
 .عليه إرادتها، وتصرف حياته كما تريد

اته رفرفو أحس الإنسان بالضآلة فانكمش داخل نفسه. انكمشت مشاعره الحية "
 .طليقالمضيئة. انكمشت عواطفه المتدفقة وأشواقه المتطلعة إلى الأفق ال

لتي الصماء دة اويدًا.. رويدًا تصلبت أنسجة نفسه وجفت، فصارت كالآلة البليور "
 .تسيطر على كيانه

 .اء المسهي فيوصارت حياته كلها روتينًا كروتين الآله! يبدأ في الصباح وينت"

تشتغل لة، فط الآزرار واحد أو مجموعة أزرار تفتح في لحظة معينة مضبوطة كانضبا"
يدق لها  .. حتىتعملو بما فيها من وقود مشحون. وتظل تعمل وتعمل  الآلة النفسية مندفعة

ع ين يقطلة حالجرس. وهنا يسكت العمل فجأة كما ابتدأ فجأة. يسكت كما تسكت الآ
 .عنها التيار

 .ثم تشتغل قطع أخرى من الآلة النفسية حين يجيء عليها الدور"

 .أو تقف خامدة بليدة بلا حراك"

من   صورةفينطلق البشرية المكبوتة منذ الصباح لا بد أن تولكن الدفعة الحيوية "
 .الصور، فهي لم تستهلك كلها في النشاط الآلي الجامد البليد

 .وإنها لتنطلق بالفعل. انطلاق البهيمة حين تفك عنها القيود"

 .فورة جسد هائم مجنون. يهفو إلى جسد هائم مجنون"

ة ريثما رة لحظلثائني، فتهدأ الأعصاب اوتندفع الشحنة الحبيسة في متصرفها الحيوا"
 .تشحن في الغد بالطاقة المكبوتة التي تبحث عن التفريغ

و لحية أااطف وتصبح كذلك حياة الإنسان: آلية جافة جامدة لا مكان فيها للعو "
ة عليا أو لى فكر إطلع الأشواق الرفافة، أو اللمسات الدقيقة العميقة، لا مكان فيها للت

 .حيوانية هابطة تستغرق ما بقي من النشاط المذخورإحساس كبير. و 
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وجه الأرض في  وبهذا وذلك يتوارى "الإنسان" ويحل محله الحيوان الآلي الذي يملأ"
 .1العصر الحديث"

 .وهذه واحدة

دي والغلبة ب المالكسثم ذلك الصراع المجنون الذي يمارسه الغرب اليوم. الصراع على ا
 .الأرض بالدمار عليه. الصراع الذي يهدد وجه

 .ان واللهالإنس بينوهذه وهذه وتلك كلها نتائج لانقطاع الصلة بين الدين والعلم، و 

وهو -ل ه العقوجيولذلك يحرص الإسلام أشد الحرص على ربط القلب دائمًا بالله، وت
اب حوآياته في ر   من الخلق,إلى حكمة الله -يعمل في استنباط الطاقة المادية في الأرض

 .الكون

 .طلع والرجاءب والتالحو العلاقة الدائمة بين العبد والرب في الإسلام هي علاقة المودة 

و قد أعطاها فة، فهعر والبشر لا يحتاجون إلى أن يصارعوا الله سبحانه ليحصلوا على الم
لأفئدة" وهو صار واالأبلهم واهبًا منعمًا فياضًا بالإحسان. هو الذي وهب للناس "السمع و 

نْ ر زْق  كُلُو وَ هَا  لَكُمُ الْأَرْضَ ذَلُولًا فاَمْشُوا في  مَنَاك ب  جَعَلَ "الذي  نَ رَزَقَكُ "وهو الذي  "ه  ا م  مْ م 
نْهُ لْأَرْض  جمَ  اا في  وَمَ  سَخَرَ لَكُمْ مَا في  السَمَاوَات  "وهو الذي  "الطيَِ بَات   وهو الذي  "يعًا م 

نْسَانَ " ، عَلَمَ الْإ  لْقَلَم   الجليلة كلها هو الشكر المواهب هذفالرد على ه ."مَا لمَْ يَ عْلَمْ عَلَمَ با 
 .والعرفان، والمودة والحب، وليس العصيان والكفران

 لا يضل ثم. ومن لاموالعلاقة بين العقل والروح قائمة أبدًا لا تنفصم في منهج الإس
 .لشراسبيل  ن طريق الخير.. ولا يستخدم معلوماته فيولا ينحرف ع -وهو يتعلم-العقل 

 فريسة للآلة لا يقعو ة، والعلاقة بين الروح والمادة قائمة.. فلا تستعبد الإنسان الماد
 وهومن ثم يظل  .اللهتستعبده وتسيطر عليه. إنه حافظ لكيانه المتكامل، مستمد قوته من 

 .المسيطر وهو العنصر الإيجابي الفعال

غَةَ "وتلك طريقة الإسلام في تربية العقل.  ب ْ غَةً ص  ب ْ نَ اللََّ  ص   .1"اللََّ  وَمَنْ أَحْسَنُ م 

                                      
  ( من كتاب "في النفس والمجتمع" فصل "الإنسان والآلة".1)
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  (.138( سورة البقرة )1)



 

 (103) 

 منهج التربية الإسلامية
 

 تربية الجسم
ائجه سه ووشحواحين نتحدث عن الجسم في مجال التربية فليس المقصود هو عضلاته و 

اعر النفس. في مش مثلةفحسب. وإنما نقصد كذلك الطاقة الحيوية المنبثقة من الجسم، والمت
 .ع نطاقلى أوسية علات.. طاقة الحياة الحسطاقة الدوافع الفطرية والنزوعات والانفعا

ا لها، بمكفس  ودون أن ندخل في جدل مع علم النفس التجريبي الذي يقول: إن الن
ه، ولا مع هربياته وكفيها من مشاعر وأفكار وتصرفات إن هي إلا انعكاس الجسم بكيماويات

  وثيقًا بينك اتصالًا هنا قول: إننالنظريات الفلسفية التي تقول إن الجسم مجرد وعاء للنفس. 
ل س، ولا انفصا النففيؤثر النفس والجسم، وتفاعلًا مشتركًا، النفس تؤثر في الجسم، والجسم ي

 .بين هذه وذاك

يمكن أن  بطة لاترامولقد قدمنا في الفصول السابقة أن الكائن الإنساني وحدة متصلة 
لى حدة, عل جزء ن كنتحدث ع تحل إلى أجزاء، وإنما هي ضرورة البحث التي تملي علينا أن

 .وإن لم يكن كذلك في الحقيقة

ث ن نتحدع أوهنا بصفة خاصة لا نستطيع أن نفصل بين النفس والجسم. لا نستطي
للمس  لشم واق واعن نشاط جثماني واحد لا يدخل في نطاق النفس. السمع والبصر والذو 

ه. فسي كلالن الكيانكلها حواس. حواس جسمية. ولكنها لا تؤدي وظيفتها منفصلة عن 
ا بها إلى و ذهبنأوجي ولا يمكن الحديث عنها منفصلة إلا إذا تحدثنا عن تركيبها الفسيول
 مجالها فيعنها  تحدثالطبيب ليعالج ما طرأ عليها من اختلال في الوظيفة. ولكننا حين ن

حقق يت ي معيننفس الحيوي الشامل، نتحدث عنها كحاسة موصلة إلى غاية. موصلة إلى أثر
. والذوق  تدبره بلاعن طريق استخدام هذه الحواس. فالرؤية ذاتها بلا وعي. والسمع ذات

 حياة فيقيمة  ي لهوالشم واللمس بلا انعكاس لها في محيط النفس.. ليست هي الشيء الذ
 .الإنسان، ولا هي شيء يربَ لذاته

اَ وَلَهمُْ آذَانٌ لا يَ " رُونَ به  اَ أوُلئَ كَ كَالْأنَْ عَام  بَلْ هُمْ أَضَلُّ وَلَهمُْ أعَْيُنٌ لا يُ بْص  سْمَعُونَ به 
ن حواسهم لا تؤدي وظيفتها النفسية وإن كانت صحيحة أأي:  1"أوُلئَ كَ هُمُ الْغَاف لُونَ 

 .التركيب من حيث هي حواس

                                      
  (.179( سورة الأعراف )1)
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ولكنها  عم.نوكذلك عضلات الجسم وأحشاؤه وعروقه وأعصابه. إنها تركيب جسمي. 
 .رتباطشد اأيوية" مجتمعة متحركة لغاية نفسية مرتبطة بها في النهاية "طاقة ح

والإسلام في تربيته للجسم والطاقة الحيوية يراعي الأمرين معًا. يراعي الجسم من حيث 
هو جسم، ليصل منه إلى الغاية النفسية المرتبطة به. فحين يقول الرسول الكريم: "إن لبدنك 

تقويم، فهو يدعو إلى هذه العناية الشاملة بالجسم  عليك حقًّا": من إطعام وإراحة وتنظيف و 
كله، ليأخذ "الإنسان" بنصيب من المتاع الحسي الطيب الحلال الذي أمر الله به في 

نْ يَا"توجيهاته الكثيرة:  نَ الدُّ يبَكَ م  قُلْ مَنْ حَرَمَ ز ينَةَ اللََّ  الَتي  أَخْرجََ ل ع بَاد ه  " 1"وَلا تَ نْسَ نَص 
أي لغاية نفسية مقامة على قاعدة جسمية؛ ثم ليوفر الطاقة الحيوية  2"بَات  م نَ الرِ زْق  وَالطيَِ  

 .اللازمة لتحقيق أهداف الحياة، وهي أهداف تشمل كل كيان الإنسان

أو الرياضة -ة وسيوكذلك توجيهات الإسلام المختلفة في هذا الباب. فالرماية والفر 
ى الله رسول صلية الإسلامية تنص عليه أحاديث الي جزء من منهج التربه -البدنية عامة

ما يقصد كلجهد.  ذل اعليه وسلم، ويقصد بها تقوية الجسم ورياضته على احتمال المشاق وب
يض لا يَخذ ل المر لهزيابها قوة الأخذ بنصيب الإنسان من الحياة، والاستمتاع به. فالجسد 

حًا تقوم عن صحي وصيلًا ة إلى النفس تنصيبه الحق من المتاع؛ فوق أنه لا يوصل شحنة الحيا
 في حاجة إلى -ادجه والحياة كلها-طريقه بمهمتها المفروضة عليها؛ وفوق أن جهاد الحياة 

 .جسم وثيق متين البنيان

ياه مرة إ سبقهاو ا، وقد كان من ذلك سباقه صلى الله عليه وسلم لعائشة رضي الله عنه
ج. كلها ائر الح شعفي. وكذلك السعي والهرولة وسبقه إياها مرة. وسباقه بناقته القصواء

 .تدريب لعضلات الجسم ووشائجه لتربية القوة فيه والسلامة والتمكن

عناه سم بمالج ولكننا في مجال الحديث عن التربية الإسلامية، لن نقف عند حدود
إنما و  -ايتهه من عنالمعنى أهميته في نظر الإسلام ونصيب وإن كان لذلك-الفسيولوجي البحت 

ها ، التي ذكرناالنفس شاعرنتحدث كذلك عن الطاقة الحيوية المنبثقة من الجسم والمتمثلة في م
 .ريبالتدو في مقدمة هذا الفصل، والتي يخصها الإسلام بجهد فائق من التربية 

*     *     * 

                                      
  (.77( سورة القصص )1)
  (.32( سورة الأعراف )2)
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. في و خلسة  ا. لا يعترف بههذه الطاقة يعترف بها الإسلام اعترافاً كاملًا صريًحا قوياًّ
 .الظلمة، بل يعترف بها جهرة، ويسلط عليها الأضواء

ن بالكبت، ولك مع ولالقولكنه "يربيها" كما يربي طاقة العقل وطاقة الروح. يربيها لا با
 .بالتنظيف والتهذيب

في -إنه لا يستقذر الطاقة الحيوية في ذاتها، ولا يحتقرها ولا ينفر منها. لا يقول إنها 
طهر منه، ورجس ينبغي اجتنابه. بل يعترف بها في صراحة كاملة، ويزيد دنس ينبغي الت -ذاتها

قُلْ مَنْ حَرَمَ ز ينَةَ اللََّ  الَتي  "على ذلك فيدعو إلى الاستمتاع بالطيبات منها والإقبال عليها: 
نْ يَا خَال صَةً يَ وْمَ الْق يَامَة  أَخْرجََ ل ع بَاد ه  وَالطيَِ بَات  م نَ الرِ زْق  قُلْ ه يَ ل لَذ ينَ آمَنُوا في  الْحيََ  . 1"اة  الدُّ

نْ ر زْق  رَبِ كُمْ وَاشْكُرُوا لَهُ " لُوَهُمْ أيَ ُّهُمْ أَحْسَنُ " 2"كُلُوا م  إ نَا جَعَلْنَا مَا عَلَى الْأَرْض  ز ينَةً لَهاَ ل نَ ب ْ
دٍ ". 3"عَمَلًا  ن سَاؤكُُمْ حَرْثٌ لَكُمْ فأَْتوُا حَرْثَكُمْ أَنََّ " 4"يَا بَني  آدَمَ خُذُوا ز ينَ تَكُمْ ع نْدَ كُلِ  مَسْج 
تُمْ  ئ ْ  .5"ش 

بل يزيد الرسول الكريم فيجعل عليها أجراً! قال: "وفي بضع أحدكم صدقة"! قالوا: يا 
رسول الله إن أحدنا ليأتي شهوته ثم يكون له عليها أجر؟! قال: "أرأيتم لو وضعها في حرام 

 .6أجر" اقال: "فإذا وضعها في حلال فله عليهأكان عليه وزر؟ " قالوا: نعم. 

والإسلام صريح غاية الصراحة في معالجة الأمور الجسدية، في الغسل والوضوء، كما هو 
يض  قُلْ هُوَ أذَىً فاَعْتَز لُوا النِ سَاءَ في  "صريح في معالجة الأمور الجنسية  وَيَسْألَونَكَ عَن  الْمَح 

يض  وَلا تَ قْرَبوُهُنَ  نْ حَيْثُ أمََركَُمُ اللََُّ الْمَح  لَ لَكُمْ " 7" حَتَى يَطْهُرْنَ فإَ ذَا تَطَهَرْنَ فأَْتوُهُنَ م  أحُ 

                                      
  (.32( سورة لأعراف )1)
  (.15( سورة سبأ )2)
  (.7( سورة الكهف )3)

  (.31( سورة الأعراف )4)
  (.223( سورة البقرة )5)
  ( رواه مسلم.6)
 (.222( سورة البقرة )7)
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يَام  الرفََثُ إ لَى ن سَائ كُمْ  لَةَ الصِ  . وليس بعد ذلك صراحة في الاعتراف بالطاقة الحيوية 1"ليَ ْ
 !نظيفة محببة معروضة في موضع النور

إنه يحب أن  نس.ى المظاهر الجسمية النفسية في مجال الجكما أن الإسلام يحرص عل
 كره المتشبهينعة، ويلميو يكون الرجل واضح الرجولة والأنثى واضحة الأنوثة. يكره التخنث وا

ترامًا . يحترمها احلسليمةاتها بالنساء والمتشبهات بالرجال. لأنه يحترم الطاقة الجنسية على فطر 
 .لاللانحفحش، ولا على أنها وسيلة للتميع واجادًّا، لا على أنها وسيلة لل

أن  لى ذلكعيل والإسلام لا يحتقر "الجسم" ولا يستنكره ولا يستقذره. وأبلغ دل
 .العبادات الإسلامية تشرك الجسم في العبادة ولا تسقطه من الحساب

وإن  - ميةوالصلاة بصفة خاصة ملحوظ فيها ذلك الارتباط. فالوضوء عملية جس
اتها حركة لصلاة ذير البدن قبل الدخول في الصلاة. واقصد بها تطه -ن روحيةكانت له معا

قل ا للعشاركً مجسم في ذات الوقت التي هي فيه يقظة فكر وطلاقة روح. ويظل الجسم 
هارة، وإلا لى الطظة عوالروح في أثناء الصلاة، يشارك بالحركة والخشوع. ويشارك بالمحاف

 .فسدت الصلاة

ل" م. عبادة "العسع.سية جسمية في آن. وكذلك العبادة بمعناها الواوالصيام عبادة نف
 .إنها مشاركة جسمية في التوجه إلى الله

*     *     * 

حالها، ولا  ها علىتركولكن الإسلام وهو يحترم الطاقة الجسمية احترامًا كاملًا، لا ي
 ا لانهأإذا تركت وش -هاهكذا طبيعت-يطلق لها العنان! إنه ينظمها ويضبط منصرفاتها. لأنها 

 .تقف عند حد، وتدمر الكيان

ياة على وجه ية لا بد من تحقيقها لتستمر الحأهدافاً حيو  -كما خلقها الله-إن للحياة 
لمحافظة على اطريق  ع عنعلى النو  الأرض. أهدافاً تتمثل في المحافظة على الفرد، والمحافظة

 صميم ضعها فيو اق. فيذ. وضعها في الأعمالفرد. وقد وضع الخالق في الفطرة ضمانة التن
رض اصر الألى عنعفي تلك القبضة من طين الأرض المشتملة ". البنية. في "مادة الجسم

 .وكيماوياتها ودوافعها

                                      
  (.187( سوررة البقرة )1)
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. ولكي ام فيهين لكي يحافظ الفرد على نفسه لا بد له من طعام وشراب وكساء ومأوى
غيره ضد  سه وعنن نفعد، وطاقة للدفاع يحافظ على النوع لا بد له من طاقة جنسية للتوال

ل الكيان، فردًا متميزاً مستق أن يحب نفسه -ذاكمن أجل هذا و -أي اعتداء. ثم لا بد له 
الكيان  ب هذاما يحويحب نفسه عضوًا في جماعة تتكون من نفسه ومن الأفراد الآخرين، ك

 .المجتمع من نفسه ومن الآخرين

ه ويحافظ لى نفسعافظ أودعها الله فطرة الإنسان ليحتلك أهم "الدوافع الفطرية" التي 
 .على نوعه. وجعل في بنيته الضمان لتحقيق أهدافها وتنفيذ مطالبها

لم ب. والأشرافالجوع والعطش ضمان لإعطاء الجسم حاجته الدائمة من الطعام وال
 وما إليه.وى اء ومأن كساللاذع من البرد والحر وتقلبات الجو ضمان لإعطاء الجسم وقايته م

 ى ظهر الأرض.نوع علظ الوالرغبة العنيفة في الجنس ضمان لتحقيق التوالد المستمر الذي يحف
ل نوع. كته من  روراوالرغبة الشديدة في إمتاع النفس ضمان لاستمرار تزويد الإنسان بض

حساس في الإ تاجوهكذا كل مطلب من مطالب الحياة يحمل ضماناته في يديه. فطرة لا تح
 . تفكيربها إلى

ر رباط ب الآخانوليس "الألم" وحده هو الدافع. فذلك رباط من جانب واحد! وفي الج
احد. و  وقت ين فياللذة. فكل دفعة فطرية، أو كل مطلب من مطالب الحياة، مزود بضمان

ن علناشئ لم اضمان يدفع من الخلف، وضمان يجذب من الأمام. أحد الضمانين هو الأ
 .خر هو اللذة الكامنة في التحقيقعدم تحقيق الرغبة، والآ

ن بين دوافع كبر مالأ والألم واللذة الكامنان في بنية الجسم وبنية النفس هما الدافع
 .الحياة

 .نفسنية الوب و"الدوافع الفطرية" هي خلاصة ذلك المزيج الكامن في بنية الجسم

 .امطلق إلى الإمها لتندو إنها رغائب يحف بها الألم واللذة. أحدهما يدفع بها، والأخرى تح

لحياة بقاء اة لوإذا عرفنا ذلك أدركنا مكمن الخطر في هذه الرغائب. إنها ضروري
إذا تركت -طلق  تنلاواستمرارها. ولكنها في الوقت ذاته معرضة للانطلاق العنيف. وكيف 

 في طبيعتها كل ذلك الدفع وكل ذلك الحداء؟و  -وشأنها

 .ا تعرض راكبها للعطب والهلاكنهفإ -المطية الفارهةك-وحين تنطلق 
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 .انلأو افهي أولًا تعطب جسده بالعلل والأمراض، والاستهلاك السريع قبل 

ة قأن تظل منطل -طلقحين تترك لتن-وهي ثانيًا تشقيه ولا تتركه في راحة. فمن شأنها 
 .ذابعلا تشبع من الانطلاق. وحينئذ تنقلب اللذة إلى ألم، والمتعة إلى 

ع ولا لا يقنفنهم الطعام لا يشبع كما يبدو لأول وهلة. بل يصيبه الالذي يسرف في 
 .يستريح

ول وهلة. بدو لأيما والذي يسرف في إمتاع الجسم بالراحة لا يشعر بمزيد من الراحة ك
 ويصبح الكسل درة،بل يصيبه الكسل والترهل، ويعجز بعد قليل عن الحركة النشيطة القا

 .المضجر الممل نوعًا من العذاب

صيبه النهم بل ي .هلةو والذي يسرف في الجنس لا يَخذ مزيدًا من المتاع كما يبدو لأول 
 .الجنسي فلا يكتفي ولا يشبع، ويظل دائمًا جوعان يبحث عن صيد جديد

ما شبع مهيلا فوالذي يسرف في الملك لا يزداد متعة بما يملك. بل يصيبه الجشع 
 .دل وأنه في حاجة إلى مزيامتلك، ويظل يشعر دائمًا بأن ما لديه قلي

 .وهكذا تفسد المتعة الأولى وتنقلب إلى هم مقعد مقيم

 .وثمة أمر آخر

 المطالب البيولوجية". مجرد أداء " -كما فطرها الله-فليس هم الحياة 

ضعًا ليس خاو رة كلا! ففي فطرة الحياة إلى جانب ذلك جمال. جمال زائد على الضرو 
 .إحسان الأداء لا في مجرد الأداء لمنطق الضرورة. جمال يتمثل في

 .كنظرة واحدة في الكون الواسع العريض تفتح بصيرة الإنسان إلى ذل

 أرأيت هذه الزهرة الجميلة الفياحة الشذى المتناسقة الألوان؟"

  أتظن ذلك "ضرورة"؟"

قالوا لتجتذب إليها النحل فينتج منها العسل غذاء وشفاء للناس! وتساعد كذلك في "
 !النباتتلقيح 
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ذا ة كل هلزهر افهل تظن ذلك؟ هل من "الضرورة" بالقياس إلى النحل أن يكون في "
  الجمال؟

كما يحط   لبديعةة اكلا والله! فالنحل خَلْق متواضع! وإنه ليحط على الزهرة الأريج"
 .على الزهرة العادية الجمال

بسط م في أتت نأفليس جمال الزهرة إذن ضرورة! وكل الأهداف "البيولوجية" يمكن "
 .زهرة كما تتم في أجمل الأزهار

 .ورأيت هذه "الطبيعة"؟"

  رأيت حمرة الشفق المبدعة ورأيت جمال الصبح الوليد؟"

  رأيت روعة الجبال التي تبهر الأنفاس وتهز الوجدان؟"

. عمره الأطيافأنما تكاكن  والبحر الممتد إلى غير نهاية منسرب الموج، تراه في الليل الس"
 ." لأشباح؟أو ا

ها فاوظلها، وأطي والليلة القمراء.. هل "ذقتها"؟ هل "ذقت" طعم السحر في ضوئها،"
  الساربة وحديثها المهموس؟

بغير  ستطاعةة ومهل تظن ذلك ضرورة؟ وأين هي الضرورة في ذلك كله. والحياة ممكن"
  هذا الجمال؟

 ورأيت هذا الوجه الرائع؟"

ة. قاطيع المنسقلك الت.. تن يطل منهما عالم عميق الأغوارهاتان العينان الحالمتان اللتا"
 .هذا المعنى المعبر.. تلك "الروح" التي تطل من وراء القسمات

  تظن ذلك ضرورة؟ وما الضرورة؟"

ل جه وأجمو قبح أأليست كل العمليات "البيولوجية" من طعام وشراب وتنفس تتم في "
 وجه على السواء؟
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ك عن ذل لنظرليس يتحقق في كل أنثى وكل ذكر بصرف ابل.. نداء الجنس ذاته. أ"
  الجمال؟

 ".كلا. إنه ليس "ضرورة" وإنما هو "جمال"

 .هو إحسان في الأداء لا مجرد الأداء"

 .1تلك فطرة الحياة كما خلقها الله.. فطرة "الطبيعة""

 ..وثمة شيء آخر

 !إن "حفظ" الحياة على وجه الأرض ليس هو كل هدف الحياة

 .ا هو حفظها وترقيتها على الدوامبل هدفه

ه هو ذاته . ولكنلهاوقد كان الإنسان قمة الحياة على الأرض. هو أرقى كائناتها وأفض
ستلزم ياهاته. وذلك يع اتج جمللرقي الدائم والتقدم إلى الإمام، يرتقي بكل طاقاته وفي ضٌ ر  عْ مَ 

الانطلاق و صعود. ن اليعجز عتوفير الطاقة للتقدم، كما يقتضي عدم الهبوط إلى الحد الذي 
 دة، فضلًا عنالصاع لقوةلمع الشهوات يستنفد الطاقة المذخورة أولًا بأول فلا يترك رصيدًا 

تفاع، إذ ا للار معه أنه يهبط بالإنسان إلى درجة من الشعور والتفكير والسلوك لا يصلح
 !يشعر أن الارتفاع قيد للذة الهابطة وشاغل عن المتاع

.. إن ئة بإذن ربهاالمنش يدةالله في الأرض.. القوة الإيجابية الفاعلة المر  والإنسان خليفة
نسان؟  يان الإكله   استهلك جهده في تحقيق مطالب الحيوان ودوافع الحيوان، فكيف يتحقق

يف كلأرض؟  ار مِ كيف تتحقق له الخلافة؟ كيف ينشئ الحضارات وينشئ الأفكار؟ كيف يع
السموات  لق بهاختي ه الن المستمدين من ذات الله، وسنيقيم فيها الحق والعدل الأزليين

 والأرض والحياة؟

ل إذا الكام يانهونفخة من روح الله.. فكيف يحقق كالأرضوالإنسان.. قبضة من طين 
 أخلد إلى الأرض واتبع هواه ولصق بالطين واستعبد للشهوات؟

*     *     * 

                                      
  ( من كتاب "قبسات من الرسول" فصل "وليرح ذبيحته".1)
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لا  لى حيثإفه ته تستعبده وتجر من أجل ذلك كله لا يترك الإسلام الإنسان لشهوا
 .يملك لنفسه القياد

 .بل يضبطها ويهذبها وينظفها

 .ولكنه لا يكبتها

 .إن الكبت مناف لفكرته ومنهجه في الحياة

لها  استغلاو  ..فكرته ومنهجه هي أخذ الكائن البشري بجميع خصائصه وجميع طاقاته
 .كلها لتحقيق أهداف الحياة

 .الله عليها رهاطاقة ما دامت تؤدي مهمتها التي فط وفكرته ومنهجه هي احترام كل

 .اقاتبة الطار وفي ظل هذه الفكرة وذلك المنهج لا يوجد مجال للكبت ولا أصل لمح

 وكيف يكبتها ويحاربها وهو في حاجة إليها؟

 سبيل هاد فيالج كيف يكبت شهوة الطعام وهو في حاجة إلى أجسام قوية متينة تحتمل
 الله؟

رجاء أرة في لفكة الجنس وهو في حاجة إلى ذرية صالحة كثيرة تنشر اكيف يكبت شهو 
 الأرض؟

تاج لذين يحال كيف يكبت حب الإنسان لنفسه وهو الطريق المضمون للعمل والإنتاج
 إليهما لكي ينهض بواجب الخلافة في الأرض وعمارتها؟

اجة وفي ح كيف يكبت طاقة القتال وهو في حرب دائمة مع قوى الشر في الأرض،
 دائمة لدفعة القتال؟

 اة؟ لحياوكيف يكبت أية طاقة وهو لا يستغني عن واحدة منها ما دام يريد 

كلا! لا يكبت الطاقات ولا يستأصلها من منبتها، لأنه لا يعتزل الحياة ولا يترهبن. ولا 
يترك الواقع ويعيش في الأحلام. بل يغذي كل طاقة من هذه، ويحرص على بقائها حية فاعلة 

 .وية على الدوامق
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 سان. لإناكل ما في الأمر أنه لا يرسلها بلا ضوابط. لأن هذا مفسد لفطرة 

 .و"الضبط" ليس كبتًا وإن تشابها في مظهر الامتناع

ل للناس أن  يقول فرويد الذي أفنى حياته يتحدث عن الكبت والعقد النفسية حتى خيِ 
 Three" كتاب  كل امتناع عن رغبة هو كبت وباعث للاضطراب. يقول في

Contributions to the Sexual Theory"  وفرق بين هذا " :82ص
 "."الكبت اللاشعوري" وبين الامتناع عن إتيان العمل الغريزي، فهذا مجرد تعليق للتنفيذ

قصود. إنما عي الملوااليس الكبت إذن هو الامتناع عن إتيان العمل الغريزي. الامتناع 
 نفسه بأنه نه وبينن بيلغريزي واستنكاره، وعدم اعتراف الإنساالكبت هو استقذار الدافع ا

 .يحق له أن يشعر بوجود ذلك الدافع أو يخطر له على بال

 الفطرية على لدوافع اوهذا المعنى غير موجود في الإسلام أصلًا، وقد مر بنا نظرته إلى
 .نجورو أنها أمر واقع مزين للناس. بل الناس مدعوون إليه. بل هم عليه مأ

لذي أحس شعور اال أما الضبط فعملية أخرى واعية. إنها تتم على هذا النحو: إن هذا
ى لعأو التحريج  -الآن-ذ به ليس قذراً في ذاته ولا تحريج عليه. وإنما التحريج على التنفي

ان الفردي أو فهو ضروري لحفظ الكي .قدر معين من التنفيذ. وهذا التحريج له سبب
 .والانهيارالجماعي من التفتت 

ين حدميتي ن آإنني جائع. من حقي أن آكل. ليس في شهوة الطعام عيب. لا أهبط ع
 .س ليأجوع وحين آكل. ولا يصيب احترامي لنفسي أي ضرر، ولا احترام النا

ياني. ب كولكن ليس معنى هذا أن آكل حتى التخمة. إن ذلك يفسد معدتي ويعط
 .ويجعلني بعد ذلك عرضة لنهم دائم لا يشبع

. وأنا لحيوانانع وليس معناه أن أغرس يدي في الطعام وألتهمه كالمسعور. فهكذا يص
وأنا  ا من السلوك.واحدً  وعًاإنسان. الحيوان لا يملك التصرف في دفعة الغريزة، ولا يملك إلا ن

تنويع في ملك ال. وأأملك التصرف. أملك الإرجاء بعض الوقت إن أردت أو اضطرتني الحاجة
 .ب في الأداءالتهذيو اول ملك الالتهام على طريقة الحيوان. وأملك التأنق في التنالسلوك. أ

وليس معناه أيضًا أن أسرق لآكل. فذلك حرام؛ إنما آكل من ملكي، مما أحل الله لي، 
 .ولا آكل سطوًا على أموال الغير، ولا غشًّا ولا خداعًا ولا سحتًا، ولا آكل مما حرم الله
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 لا أتذلل ولا -تناععلى الام ا دامت فِي طاقة بعدُ م- كرامتي لآكل وليس معناه أن أذلَ 
ت الوقت في ذا رامةعن الك أتزلف ولا أنافق ولا أخادع من أجل لقمة الخبز، وإنما أبحث

 .الذي أبحث فيه عن طعام

 والطعام ليس يق.وليس معناه أن أعيش لآكل. ففي الحياة أهداف أخرى جديرة بالتحق
 ه وسيلة. ولالي أنبافي  وإنما هو وسيلة لهدف. وسيلة لحفظ الحياة. فلأجعل هدفاً في ذاته.

ه كأنه وحده بلتلذذ ه واي كله هو الطعام، والتفنن فيأقلب الوسيلة إلى غاية، ولا أجعل هم
 .شاغل الحياة

سانية،  الإن فيليوليس معناه أن آكل وحدي وأنسى المحرومين من الطعام. فهم إخوة 
ا الطعام من يت بهذد أتاء في السراء والضراء. وشركاء في الخير المشترك. وقوأنا وهم شرك

ل ويَكل نه فآكمطعة حلال مالي. ولكني لا أستحله كله وحولي جائع أو محروم. فلأقتطع ق
 ... معي آخرون

تلك كلها رات. و م دوُّ عَ هكذا يدور الحديث بين الإنسان ونفسه على وعي مرة وعلى ت َ 
 !م الطعامالطعام ليس فيها "كابت" واحد يحرِ "ضوابط" لشهوة 

 هيفلن يفسد عل وحين يقوم هذا الحديث بين الإنسان ونفسه على وعي أو على تعود،
سه جد لنفيست قط لذة الاستمتاع بالطعام، فأي شيء في كل ذلك يفسدها؟! وإنما هو

ماوية" "الكي للذةالذائذ جديدة لم تكن من قبل. إنه يستمتع باللذة الحسية البحتة.. 
ف إليها ة. يضيروحيو والعصبية والمادية. ولكنه يضيف إليها في ذات الوقت لذائذ نفسية 
ليها لذة يضيف إن! و الإحساس بآدميته المترفعة عن التلمظ على الطعام و"لهطه" كالحيوا

بأنه  هكيانه. يشعر بنسان ر الإالشعور بالاختيار الحر إزاء دفعة الغريزة، فإن هذا الاختيار يشع
مع الآخرين  جدانيةالو  موجود. موجود بقدر ما يختار. ويضيف إليها لذة الإحساس بالمشاركة

داء أو  في كسب طعامه-من بني البشر. ويضيف إليها متعة الروح بشعور الإنسان أنه يتطهر 
 .، ويعيش في رحابه ويتطلع إلى رضاهلله -زكاته

اح  النعيم المت ك هذايتر  نقوصة. فمن ذا الذيذلك كله بالإضافة إلى اللذة الحسية غير الم
 !كله ويخلد إلى الطين, ويقصر نفسه على متاع الحيوان؟

*     *     * 

 .وكذلك الأمر في شئون الجنس
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 :فحين يقول إنسان لنفسه

فراده، أ بأحد قاءإنني أحس في أعماقي بحنين إلى الجنس الآخر، ورغبة قوية في الل
شخصان  احد لاخص و إليه، والاتحاد الكامل معه حتى كأننا ش والامتزاج معه، والإفضاء

 .منفصلان

س عليها. كل ر النافط هذا الإحساس ليس عيبًا في ذاته ولا قذارة. إنه فطرة الله التي
يحققوا غاية لا بها شعرو الرجال وكل النساء يشعرون بهذا الحنين وهذه الرغبة، ولا بد أن ي

. لوظيفةذه اهالأرض. والتركيب الجسمي يشير إلى  الحياة ويحفظوا النوع على وجه
ل، وجهها الأكم فة علىلوظياففسيولوجياته، وبيولوجياته، وكيماوياته كلها مهيأة للقيام بهذه 

 .لتنتج أجيالًا جديدة من الحياة، وهو أمر لا يتم بغير لقاء زوجين

 .ليمها الساهوحين أحس بهذا الإحساس وهذا الميل، فأنا سائر مع الفطرة في اتج

ي ل، وهمشاغولكن ليس معنى هذا أن يكون التفكير في مسائل الجنس هو شغلي ال
علي تبعات  حد. إنف واالمقعد المقيم، فالحياة ليست جنسًا خالصًا، ولا هي محصورة في هد

مر أظر في ن أنأأخرى تجاه نفسي وتجاه الناس. علي أن أتعلم. وعلي أن أنتج. وعلي 
علي أن و رافه. ب انحهو على ما ينبغي له أم منحرف عن سبيله. وما أسباالمجتمع: أسائر 

 قد يصيبني مننكر. و الم أقوم بدوري في تقويمه من انحرافه. علي أن آمر بالمعروف وأنهى عن
جند نفسي ذى وأل الأالناس أذى وأنا أقوم بهذا الواجب فينبغي أن أجند نفسي على احتما

يلة لذلك خير وسو لحق. ابدوري الإيجابي في هداية الناس إلى لمقاومة الشر. وعلي أن أقوم 
ل من أقوال. ا أقواكل ملهي القدوة. فينبغي أن أكون أنا بذاته قدوة حسنة. وإلا فلا قيمة 

لمثل في عدم أنا ا لأكنوأنا أقول للناس إن الذي يفسدهم هو انجرافهم في طريق الشهوات، ف
 .الانجراف مع الشهوات

ذه الفتاة فه .نى هذا أن أخطف فتاة ما لأقضي معها رغبة الجنسوكذلك ليس مع
رضًا عن لها إضع. ليست لي. لا أملكها لنفسي حتى أتصرف في شأني وشأنها على هذا الو 

دنسه ا لم ياهرً يكافئ عرضي لا يجوز لي أن أدنسه. إني أحب أن يكون عرضي نظيفًا ط
 ن تكونجة أحب حين تكون لي زو شيء. فلأحافظ على عرض هذه الفتاة كذلك. وإني أ

فة لمن ذن نظيإتاة نظيفة. أن تكون خالصة لي. بروحها وجسمها جميعًا، فلأترك هذه الف
 .لصةستكون زوجًا له، فلأتركها له خالصة كما أحب أن تكون زوجتي لي خا
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ارق! فك فلا ذل ولو أنها رضيت رضاء بأن أقضي معها رغبة الجنس أو دعتني هي إلى
لذلك لا فرسه! يحلذي وز لي! إنها كالحارس الذي يدعو الناس إلى سرقة المال اإنه لا يج

 فتاة الحارسةهذه الة! و يعطي الناس الحق في السرقة، لأن الحارس لا يملك المال في الحقيق
حدها! إنه رضها و يس علعلى عرضها لا تملك التصرف فيه ولا دعوة الناس إلى اغتصابه! إنه 

مانة رض الأنه عإوعرض أسرتها وعرض مجتمعها. وعرض الإنسانية!  عرضها وعرض والديها
 ا، كاملة كماتلقوه كما  التي ائتمن الله عليها البشر, وينبغي أن يردوا له الأمانة نظيفة

 .تسلموها. إلا بحقها الذي نص عليه صاحب الحق

 الجسد ورةصوليس معنى هذا كذلك أن تكون صورة الجنس في حسي وفي تفكيري هي 
كون جسدًا ياتي أحفي  الهائم الشهوان، فأنا لست جسدًا خالصًا، ولا تمر علي لحظة واحدة
إحساسي روح، و و عقل بلا عقل، أو جسدًا بلا روح، وإنما أنا دائمًا وفي كل لحظة جسد و 

بني البشر. ليمة لالس بالجنس هو قطعة مني، هو جزء من كياني كله، فلأكن إذن على الفطرة
شاعر. ه من مل عليبالجنس شاملًا لكياني كله. شاملًا لكل ما أنا مشتمفليكن إحساسي 

 -ةبغإلى جانب الر -ة روح. فليكن "عاطفة"، فليكن ففليكن رغبة جسم، وخفقة قلب، ور 
أتى ذلك ليين. ولن يتعن إلى لكيامودة ورحمة وتعاطفًا وتفاهماً وامتزاجًا روحيًّا ولقاء يرتفع با

تأتي علي  ح! وقدتصريظلمة أو سرقة من الحارس الذي لا يملك الوأنا أتناوله خلسة في ال
إلى  -في وهمي- بيتفع لحظة يخيل إلي فيها أن هذه الخلسة المختلسة تحقق كياني كله, وتر 

ر في غير  الأمر إلىحيث أريد أن أكون، ولكنها مشاعر الرغبة هي التي تخيل ذلك، فلأنظ
فيها؟ هل  ا رأييم ..ظر لخلسة يختلسها شخص غيريفلأن ..ساعة الرغبة لأدرك الحقيقة، أو

 أصدقه لو قال إنها نظيفة وسامية؟ هل أقبلها في أهلي؟

غبة لك الر بت كلا! ليس معنى إحساسي بالجنس شيئًا من هذا كله. وإنما أنا أحس
ريقه. لا تار طه ويخالفطرية وأستجيب لها على طريقة الإنسان. الإنسان الذي يملك تصرف

ليه عليه تمير ما غعرف ة الحيوان الذي لا يملك التصرف ولا يختار الوسيلة ولا يعلى طريق
 ..وحر غير بفسيولوجياته وبيولوجياته وكيماوياته. لأنه جسد بغير عقل، وشهوة 

وأنا أحس بميل شديد لإنسانة معينة. أعجبني شكلها. أعجبني سلوكها وطريقة 
إليها. أحسست بهاتف خفي يقول لي هذه تصرفها. أعجبني أخلاقها. أحسست بالارتياح 

هي التي تكملك. هذه هي "الشق" الذي يكمل كيانك. وإن هذا الميل ليحرك نفسي حركة 
جادة. إنه ليس تزجية فراغ ولا حلمًا في اليقظة. إنني أريدها. لا شك عندي في ذلك. لقد 

فيذ. فلآخذ الإذن أن تكون حياتي مع هذه الفتاة. فلأشرع إذن في التن -في خيالي-رتبت 
من الله. فلأتوجه إليه  -في قلبي-من صاحب الإذن الأول الذي يملك الأمانة. فلآخذ الإذن 
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أن يوفقني إليها وأن يتمم شأني على ما يحبه ويرضاه. ثم فلأتوجه إلى أهلها أطلب يدها 
ت في وأتفاهم معهم على الأمر. ولأكن في تصرفاتي كما ينبغي حتى أقع في نفسها كما وقع

نفسي، وأعجبها كما أعجبتني، وتميل إلي. فلأكن رجلًا. فلأكن بحيث تحس أنها تستطيع أن 
 .تثق بي وتطمئن إلي

أني لا أملك في الوقت الحاضر الوسيلة.. فلأصبر إذن حتى يَذن الله بالتيسير،  ..أو
تطلب ولأنصرف إلى العمل الجاد الذي يوصل، ولأنصرف إلى أهداف الحياة الأخرى التي ت

 .1مني الجهود

هذه الفتاة التي ملت إليها ومالت إلي، فنحن الآن  -الآن أو في المستقبل-فإذا تزوجت 
نُونَ، الَذ ينَ هُمْ "في حل من المتعة الكاملة التي أباحها الله. أباحها بلا قيود:  قَدْ أفَْ لَحَ الْمُؤْم 

عُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ عَن  اللَ  غْو  مُعْر ضُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ ل لزكََاة  فاَع لُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ في  صَلاته  مْ خَاش 
مْ أوَْ مَا مَلَكَتْ أيَْماَنُهمُْ فإَ نَهمُْ غَيْرُ مَلُوم ينَ  ه  مْ حَاف ظوُنَ، إ لَا عَلَى أزَْوَاج  ه  ن سَاؤكُُمْ . "2"ل فُرُوج 

تُمْ  ئ ْ نحن في حل أن نصبح جسدًا واحدًا وروحًا واحدة. وإني  3"حَرْثٌ لَكُمْ فأَْتوُا حَرْثَكُمْ أَنََّ ش 
لأحس معها بامتزاج كامل لا يعرف أحدنا أين ينتهي وأين يبدأ الآخر. نحن كيان واحد 

ني ألتقي بها على طهارة قلب ونظافة روح. وأنا نمختلط الأجزاء. وأنا أحس براحة ضميري لأ
ولكن لا تمر علينا لحظة جسد خالصة. جسم.  أستمتع منها بكل ما يستمتع به جسم من

هنالك دائمًا ذلك التعاطف القلبي والامتزاج الروحي. وعلاقتي بها تشمل من نفسي دائمًا 
مساحة أكبر من مساحة الحس. حتى في لحظة اللقاء الحسي. وأنا بهذا كله أوفر نصيبًا من 

 .المتعة وأوفر في الأعصاب

امل كمتاع   . بلكبت ولا استنكار ولا قذارةهذا أمر الجنس في حساب الإسلام. لا  
ن المتعة لا لوان ميه أبكل ما في الفطرة من جوانب المتاع. متاع الحس القريب، مضافاً إل

 !يعرفها الحيوان ويقدرها الإنسان

*     *     * 

                                      
يتوافق التنظيم الاقتصادي والتنظيم الاجتماعي والسياسي والتعليمي.  -كما سيأتي-في المجتمع المسلم  (1)

حية وتؤدي كلها إلى هدف واحد: هو السير على منهج الله. كما أن المجتمع المسلم إلخ. مع القواعد الرو 
  .لا يعج بالمثيرات الدنسة التي تهيج المشاهر وتفقد الإنسان القدرة على الاصطبار

  (.6-1( سورة المؤمنون)2)
  (.223( سورة البقرة )3)
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 .وكذلك في الإسلام كل نزعة فطرية

ل طاقة كة إلى  اجفي ح إنه لا يكبت طاقة من الطاقات لأنه لا يريدها أن تموت. إنه
لحياة. اكن من متم حية في كيان الإنسان. وهو في حاجة إلى كيان سليم قوي فياض متحرك

مانة. ة في حمل الأ. القو عميرإن رسالته هي رسالة القوة. القوة في الحق. القوة في البناء والت
 .لحياةفي اة لرغبالقوة في القيام بمقتضياتها. القوة في الجهاد في سبيلها. وقوة ا

 !لحياةد في سبيل الحق شخص لا يرغب في اأنه لا يجاه -عمليًّا-إن الثابت 

في  لزاهدونالمجاهدين حقًّا هم اإذ حكم بأن  -ظاهري-وقد يقع الإنسان في تناقض 
ها فإنه ى متاعص علرغائب الحياة! إن هذه حقيقة ولا شك! فحين يتغلب حب الحياة والحر 

 ! سبيل المثل. لأن الجهاد يذود عن المتاعيصرف النفس عن الجهاد في

  افع فيلدو ولكنها حقيقة كذلك أن المنصرف عن متاع الأرض، لأنه يحس بضعف ا
ه. لأن  سبيلاد فيكيانه لهذا المتاع، لا يحرص على إصلاح باطل ولا إحقاق حق ولا جه

 شيء كللنظر الأمور عنده يستوي بعضها مع بعض، ورغبته في كل شيء ضعيفة، فهو ي
 !بغير مبالاة

 ختلاف! إنهاام الاتمفة إنما الزهادة التي يتصف بها المجاهدون حقًّا عملية نفسية مختل
 ة الجياشةبمن ذوي الرغ -قريبًاتبلا استثناء -ليست الرهينة الصارفة عن الحياة! إنهم كلهم 

القوة و ! لمتاعأنفسهم ويزهدون في ا يرتفعون على -مع هذا-والحيوية الفائضة. ولكنهم 
ون ا التي يجاهدي ذاتههئضة، بها رغائبهم الجياشة وحيويتهم الفا النفسية الهائلة التي يضبطون

 !بها الباطل ويصمدون في الجهاد

 !إنها زهادة القوة لا زهادة اللامبالاة

هذه   صنوفبين الأصل هو القوة. هو التمكن. هو الرغبة الدافقة في كل شيء. ومن
م كون في أيديه، ويمسليهاالتي يحكم بها الزاهدون رغائبهم، ويرتفعون ع القوة، قوة "الضبط"

 .القياد

وجانبًا من  لم،وعلى هذا النحو نفهم جانبًا من شخصية الرسول صلى الله عليه وس
 .فكرة الإسلام
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ل رغبة من كا في  ادًّ كان الرسول صلى الله عليه وسلم راغبا في الحياة, قوي التمكن ج
رس نشاطه ان يما. وكشي وكأنما يتقلع من الأرض. وكان يَكل بشهية ورغبةرغائبه. كان يم

ة قوية في ت. طاقدفعاالجنسي في قوة وتمكن ومواظبة. نفس فياضة الحيوية، وكيان دافق ال
ي، المجاهد القو و لقوي، رب امنبعها، ومنبعثة بكل قوتها في جميع المجالات. وكان مع ذلك المحا

 !رفه عن الجهادوالمتعفف عن أي متاع يص

ر وتمكن، وإصرا قوةوتلك هي النفس المتكاملة. تأخذ انطلاقها الكامل في كل اتجاه ب
هو كذلك قوي. و ر الوفي الوقت ذاته تخلع نفسها بقوة من كل متاع حين تريد. إنه التحر 

كة الغبة مر فلا تصبح ال ناع.التحرر الحقيقي. التحرر الذي تتمثل فيه حرية الرغبة وحرية الامت
ذالًا ولا تهاويًا وانُوتًا و اع ملقياد الإنسان توجهه كما تشاء وهو إليها منقاد. ولا يصبح الامتن

 .مبالاة

ها ويبدد حيويت قتلوذلك هو منهج الإسلام في تربية النفس. إنه لا يكبت رغائبها في
. وفي ياةقية الحوتر  طاقتها ويشتت كيانها. فلا تعمل، ولا تنتج ولا تصلح لعمارة الأرض

ددها في خر، يبآانب جالوقت ذاته لا يطلق رغائبها بلا ضوابط. لأن ذلك يبدد طاقتها من 
 .نشاط الحيوان وعلى مستوى الحيوان

 ".طهي "الضب -ما قلناك-ووسيلته إلى ذلك 

 .إنه يعمل على تربية القوة الضابطة وتنميتها منذ نعومة الأظفار

ت  ينفلفلا ادات التي "تضبط" سلوكهميربي الأطفال منذ طفولتهم على بعض الع
صل إلى ذلك يهو لا د. و دهم على الامتناع عن بعض رغباتهم التي تزيد عن الحعيارهم, ويعوِ 

النار!  بوب منلى شؤ الطفل، ولا إنضاجه ع باستخدام القسوة. فليس هدفه هو الانتقام من
طفال. ويجعل ب والأالأو م وإنما وسيلته هي الحب! الحب المتمثل في الأسرة، والذي يربط الأ

لأعماق. ر في اتستقالتوجيه نصيحة لينة رفيقة حازمة في ذات الوقت، تنفذ إلى القلب و 
لا تنفع و لقدوة فع اوالعقوبة ليست هي أول الطريق! إنما هي وسيلة احتياطية حتى لا تن

 .لأبناءء واالنصيحة ولا ينفع الغرس عن طريق الحب والمودة القائمة بين الآبا

يقول الرسول الكريم: "مروا أولادكم بالصلاة وهم أبناء سبع سنين, واضربوهم عليها 
هكذا لا يبدأ التعليم بالعصا، ولا تبدأ التربية بالعقوبة، وإنما هناك فسحة  .1وهم أبناء عشر"

                                      
  ( أخرجه أبو داود.1)
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طويلة مديدة لغرس هذه العادة الحميدة، عادة الصلاة. فسحة يعمل فيها الحب، وتعمل 
وتعمل فيها النصيحة، وتعمل فيها الكلمة الرفيقة الحازمة في آن. فإذا لم يفلح  فيها القدوة،

م الكيان، ولكنها ليست الشدة التي تفسد هذا كله فلا بأس حينئذ في شيء من الشدة يقوِ 
الكيان. وقد ربَ الرسول الكريم بناته وأبناء بناته لم يضرب أحدًا منهم قط! ولا أحتاج في 

ب الحازم والقدوة والتوجيه. والرسول هو قدوة المسلمين يَخذون عنه في كل تربيتهم لغير الح
 .أمور الحياة

تلك عين. و مقت والصلاة من "الضوابط" التي تعود النفس على أداء عمل معين في و 
لك أيضًا قت. وتالو  إحدى وسائل الضبط. كما أنها تعود النفس على التزام الجد فترة من

ابط لها ضو . وكما ينبغي لها من خشوع وتطهر وتنظف ورعاية إحدى وسائل الضبط. فوق
 .تعود النفس من الداخل على ضبط الشهوات

بشكل  وية فعالة، تتمثل فيهاعملية ضبط ق -بين العبادات بصفة خاصة من-والصيام 
 -مختارًا-ان الإنس تنعيمبارز إحدى وسائل الإسلام في التربية عن طريق الضبط. ففي الصيام 

يحقق كيانه ى الرغبة، و أن يرتفع عل -ةفي إصرار وقو -ير من لذائذه المباحة، ويتعود عن كث
 .بذلك الارتفاع

ضبط ن تأوكل عبادة هي في الحقيقة ضبط لشهوة من الشهوات، وتعويد للنفس 
لإحسان لحق وااريق طمشاعرها وتضبط سلوكها، "وتختار" طريقها بين مختلف الطرق. تختار 

 .والإخلاص

إليه  لديها ليسرض الإسلام الضبط على النفس فرضًا وهي ليست مهيأة له، و ولا يف
 !استعداد

 . يانكلا! فالقدرة على الضبط قدرة بشرية أصيلة، موجودة في داخل الك

 لا دوهو كاتب ملح-يقول جوليان هكسلي في كتابه "الإنسان في العالم الحديث" 
ان: "تفرد عنو ب يقول في فصل -اهيم الدينيةيصدر في قوله عن إيمان بالله ولا توقير للمف

 ":الإنسان

يجب ألا يعزب عن بالنا أن الفرق بين الإنسان والحيوان في العقل أعظم بكثير مما يظن "
عادة. وكلنا على علم بقوة الغريزة في الحشرات.. ولكنها تبدو عاجزة عن معرفة طرق 

 عند الإنسان أهمية بيولوجية  جديدة. وليست الثدييات بأفضل من ذلك. بينما للتفكير
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كبرى، حتى عندما تسود تفكيره العادة والمحاولة والخطأ. ولا بد أن يكون سلوك الحيوانات 
حرًّا في  -نه ثابت في حدود ضيقة. أما الإنسان فقد أصبح في سلوكه حرًّا نسبيًّا أعرفيًّا، أي 

ائج أخرى سيكلوجية يتناساها الأخذ والعطاء على حد سواء. ولهذه الزيادة في المرونة نت
رجال الفلسفة العقلية، والإنسان فريد في بعضها. فلقد أدت هذه المرونة مثلًا إلى كون 
الإنسان هو الكائن الحي الوحيد الذي لا بد أن يتعرض للصراع النفسي. ومع ذلك فطبقًا 

هي التي يعرفها للآراء الحديثة توجد "لدى الإنسان" أجهزة لتقليل النزاع إلى أقصى حد، و 
 .1"..علماء النفس بالكبت والقمع

ن لإنسان عتتميز بها ا -يقول هكسلي في كتابه بيولوجية كما-هناك إذن أجهزة 
يها ر علدقبطريقة لا ي -نسبيًّا-الحيوان، تساعده على ضبط انفعالاته وتوجيهها توجيهًا حرًّا 

 .الحيوان

لنفس ربية ا تفيغل الطاقات كلها، والإسلام يستغل هذه الطاقة الضابطة، كما يست
 .والارتفاع بها لكي تحقق الكيان الأعلى للإنسان

 .ويتخذ إلى ذلك وسائل شتى

ومراقبته في كل  يربط القلب البشري بالله، وخشيته وتقواه، -كما قلنا من قبل-فهو 
عمل وكل شعور وكل فكر، والتطلع إلى عطفه ورضاه. وذلك في ذاته ضابط من أكبر 

ابط يكبح جماح النفس، وإن كان لا يكبتها، لأن الله الذي يرتبط به القلب قد أباح الضو 
يَ "المتاع وحرض عليه:  نَ الرِ زْق  قُلْ ه  قُلْ مَنْ حَرَمَ ز ينَةَ اللََّ  الَتي  أَخْرجََ ل ع بَاد ه  وَالطيَِ بَات  م 

نْ يَا خَال صَةً ي َ  إ نَ ". كل ما هناك أنه يريدها نظيفة طاهرة: 2"وْمَ الْق يَامَة  ل لَذ ينَ آمَنُوا في  الْحيََاة  الدُّ
ر ينَ   .3"الَلََّ يحُ بُّ التَ وَاب يَن وَيحُ بُّ الْمُتَطَهِ 

 ..وهو كذلك يربط القلب باليوم الآخر

                                      
 (وهو تعريف فرويد له)المنع اللاشعوري للنزعة الفطرية ه هذا هو لكبت كما عرفه هكسلي في كتابا ( 1)

كما صنعنا في كتاب "الإنسان بين المادية -أما ما سماه بالقمع فهو العملية الإرادية. وهي التي نفضل 
 ".أن نسميها "الضبط -والإسلام"

  (.32( سورة الأعراف )2)

  (.222( سورة البقرة )3)
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ائب في يراً من العجصنع كثيب، والإيمان باليوم الآخر إيمانًا حقيقيًّا حيًّا راسخًا في القل
 !لإنسانيةالنفس ا

إنه يمنع اللهفة المجنونة على شهوات الأرض وإن لم يكن يحرم الإنسان من المتاع. 
فاللهفة تستبد بالنفس حين تحس أن فرصة الحياة الدنيا هي الفرصة الوحيدة المتاحة. ومن ثم 
تتكالب على انتهاب هذا المتاع في فرصة العمر القصيرة المحدودة. قبل الفوات. وتوغل في 

إلى درجة السعار المجنون. أما حين تنفسح الفرصة وينفسح الأمل. حين يؤمن الإنسان  ذلك
إيمانًا حقيقيًّا بأن فرصة العمر القصير المحدود ليست نهاية الحياة ولا نهاية المتاع، وإنما هي فترة 

نْ يَا قلَ يلٌ "قصيرة ومتاعها كذلك قصير:  ة، بلا تلهف فإنه يَخذ منه على هين 1"قُلْ مَتَاعُ الدُّ
زائد ولا قلق ولا تفزز. وهو بهذا يجمع الحسنيين: فهو يحس إحساسًا حقيقيًّا بطعم المتاع 
الأرضي، لا كالمعجل الذي لا يكاد يتذوق، لأنه يزدرد ازدرادًا قبل وقت الفوات! وفي الوقت 
 ذاته يحس باطمئنان القلب واطمئنان الأعصاب وراحة الضمير. وهو كسب آخر يضاف إلى

 .المتاع المتزن المتذوق الرائق المعقول

في طلبها  لإنسانارق ثم هو دائم التذكير بأن هذه الشهوات ليست غاية في ذاتها، يستغ
 :تلالتفا باوالانكباب عليها. وإنما هي وسائل إلى غايات أخرى أرفع منها وأولى

بن آدم لقيمات الطعام وسيلة لحفظ الأود: "ما ملأ آدمي وعاء شرًّا من بطنه. بحسب ا
 .2يقمن صلبه"

دَةٍ "والجنس وسيلة لانتشار النوع:  يَا أيَ ُّهَا النَاسُ اتَ قُوا رَبَكُمُ الَذ ي خَلَقَكُمْ م نْ نَ فْسٍ وَاح 
هُمَا ر جَالًا كَث يراً وَن سَاءً  ن ْ هَا زَوْجَهَا وَبَثَ م  ن ْ . وهو كذلك وسيلة لنشر نوع ممتاز من 3"وَخَلَقَ م 

. 4المسلمون المؤمنون بالله: "تناكحوا تكثروا فإني مباه بكم الأمم يوم القيامة" البشر. هو
كُمْ "ووسيلة كذلك للسكن والراحة لا للسعار والفتنة:  نْ أنَْ فُس  وَم نْ آيَات ه  أَنْ خَلَقَ لَكُمْ م 

نَكُمْ مَوَدَةً وَرَحْمَةً  هَا وَجَعَلَ بَ ي ْ  .5"أزَْوَاجًا ل تَسْكُنُوا إ ليَ ْ

                                      
  (.77( سورة النساء )1)

  ( حديث رواه أحمد والترمذي وابن ماجه والحاكم.2)
  (.1( سورة النساء )3)

  ( عن سعيد بن أبي هلال مرسلاً.4)
  (.21(سورة الروم )5)
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 .1"وَلا تُ ؤْتوُا السُّفَهَاءَ أمَْوَالَكُمُ الَتي  جَعَلَ الَلَُّ لَكُمْ ق يَامًا"لمال وسيلة لإقامة الجماعة: وا

ُّ جَاه د  الْكُفَارَ وَالْمُنَاف ق يَن وَاغْلُظْ "وطاقة القتال لجهاد الشر في الأرض:  يَا أيَ ُّهَا النَبي 
ولكنها . 3"وَلَكُمْ في  الْق صَاص  حَيَاةٌ يَا أوُلي  الْألَْبَاب  ": ولضمان الحياة ضد الاعتداء 2"عَلَيْه مْ 

وَقاَت لُوا في  سَب يل  اللََّ  الَذ ينَ يُ قَات لُونَكُمْ وَلا تَ عْتَدُوا إ نَ الَلََّ لا يحُ بُّ "ليست للفتك والاعتداء: 
 .4"الْمُعْتَد ينَ 

فق لا تتد، فكيان الإنسان  وهو يبعث النشاط الحيوي في اتجاهات شتى، تشمل كل
خرج به عن لخ، فتإام. الطاقة الحيوية كلها في جانب واحد، جانب الجنس أو المال أو الطع

 .الحد المأمون

و، وعمارة والغز  فتحيبعث النشاط في العلم والعمل والتجارة والصناعة والزراعة، وال
 مر بالمعروفع، والأتمفي المجالأرض، وإقامة الدولة، وتنظيمها، وسياستها، ومراقبة الأمور 

حته، فلا سع مساوتو  والنهي عن المنكر. وهي كلها أمور تستغرق النشاط الإنساني وتوزعه
 .يتكتل في بقعة واحدة ويترك بقية الجوانب خواء

وهو يستنفد الطاقة النفسية في اتجاهات عليا، فلا تركن إلى الأرض، ولا تخلد إلى المتاع 
كل الطاقة يوجه النفس إلى الجهاد في سبيل الله، ويملؤها بالعقيدة حتى الحسي وحده تنفق فيه  

تتصور صورة معينة للحياة البشرية، كريمة نظيفة  تملأ كل شعابها وتتشرب بها. وهي عقيدة
عالية واسعة الآفاق، وتحرص على تحقيق مثلها في واقع الأرض. وتحث على الجهاد في سبيل 

ك بين الرجل والمرأة على السواء. فكلاهما بشر، وكلاهما هذا التحقيق. وهذا هدف مشتر 
في داخل  -بنصاعتها وطهارتها واتساع آفاقها-مطالب باعتناق هذه العقيدة وتحقيقها 

نْ ذكََرٍ أَوْ ": 5النفس وفي واقع الحياة نْكُمْ م  لٍ م  يعُ عَمَلَ عَام  مُْ أَنِي  لا أُض  فاَسْتَجَابَ لَهمُْ رَبهُّ
مْ وَأوُذُوا في  سَب يل ي وَقاَتَ لُوا وَقتُ لُوا أنُْ ثَى بَ عْ  ضُكُمْ م نْ بَ عْضٍ فاَلَذ ينَ هَاجَرُوا وَأخُْر جُوا م نْ د يَار ه 

                                      
  (.5( سورة النساء )1)
  (.73( سورة التوبة )2)
 (.179( سورة البقرة )3)
 (.190( سورة البقرة )4)
 ".كون مسلمينانظر كتاب "معركة التقاليد" فصل "حين ن(5)
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نْ ع نْد   نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ ثَ وَابًا م  لَنَ هُمْ جَنَاتٍ تَجْر ي م  هُمْ سَيِ ئَاته  مْ وَلَأدُْخ   ع نْدَهُ اللََّ  وَاللََُّ لَأُكَفِ رَنَ عَن ْ
 .1"حُسْنُ الثَ وَاب  

 بقصد  كها ولانها ثم هو يستنفد الطاقة الجسمية كذلك في اتجاهات عليا. لا بقصد إ
جه ل. فيو لقتااكبتها، ولكن بقصد تحويل الفائض منها عن أن يستغرق في متاع الحس 

 -عداد القوةم في إسلاعلى طريقة الإ-الفتيان إلى الفروسية، وهي رياضة عالية تقوي البدن 
 نبيل. رف خيِر منص وفي الوقت ذاته ترفع النفس عن محيط الحس، وتوجه طاقة القتال إلى

ة، ونها الأنثويمن فن رأةويوجه الفتيات إلى تدبير المنزل، وهو رياضة كذلك عالية، تمكن الم
لجنس بة اير عن رغالتعب إلى وتحقق لها كيانها الأنثوي بطريقة فاضلة نظيفة، فلا تعود في حاجة

 .يلبلهفة الحس. كما أنها تستنفد طاقة الجسد الفائضة في عمل نافع نب

وهو كذلك يقيم نظام المجتمع كله بصورة لا تحفز الدوافع الفطرية إلى أبعد من المدى 
 .2"وَلا تُسْر فُوا إ نهَُ لا يحُ بُّ الْمُسْر ف ينَ "المأمون. فيمنع الإسراف في كل شيء على الإطلاق: 

 .3"وكَُلُوا وَاشْرَبوُا وَلا تُسْر فُوا"ع الإسراف في الطعام والشراب: يمن

رةَ  وَأتَْ رَفْ نَاهُمْ في  "ويمنع الإسراف في المتاع والترف والراحة:  الَذ ينَ كَفَرُوا وكََذَبوُا ب ل قَاء  الْآخ 
نْ يَا نْ دُ " 4"الْحيََاة  الدُّ ون  اللََّ  فَ يَ قُولُ أأَنَْ تُمْ أَضْلَلْتُمْ ع بَاد ي هَؤُلاء  أمَْ وَيَ وْمَ يَحْشُرهُُمْ وَمَا يَ عْبُدُونَ م 

نْ أوَْل يَاءَ وَلَك نْ  هُمْ ضَلُّوا السَب يلَ، قاَلُوا سُبْحَانَكَ مَا كَانَ  نْ دُون كَ م  ذَ م  بَغ ي لنََا أَنْ نَ تَخ  يَ ن ْ
نْ نذَ يرٍ إ لَا قاَلَ " 5"قَ وْمًا بوُراًمَتَ عْتَ هُمْ وَآبَاءَهُمْ حَتَى نَسُوا الذِ كْرَ وكََانوُا  وَمَا أرَْسَلْنَا في  قَ رْيةٍَ م 

لْتُمْ ب ه  كَاف رُونَ  اَ أرُْس   .6"مُتْرفَُوهَا إ نَا بم 

ويمنع الإسراف في التملك، فيضع للاستحواذ حدودًا لا يكون حلالًا إلا بها، فيمنع 
وق الناس، كما يمنع الربا والاحتكار الغصب والسرقة وأكل مال الأجير والافتيات على حق

وهي وسائل التضخم المالي في جميع العصور. ويضع كذلك مصارف معينة لا بد منها لتزكية 

                                      
  (.195( سورة آل عمران )1)
  (.141( سورة الأنعام )2)
  (.31( سورة الأعراف )3)
  (.33( سورة المؤمنون )4)
  (.18-17( سورة الفرقان )5)

 (.34( سورة سبأ )6)
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المال وجعله حلالًا طيبًا. فالزكاة والصدقات والإنفاق في سبيل الله والإنفاق على الوالدين 
 .النفسوالأقربين.. كلها لمنع الإسراف في التملك والتخفف من شح 

وَمَنْ قتُ لَ مَظْلُومًا فَ قَدْ جَعَلْنَا ل وَل يِ ه  سُلْطاَنًا فَلا يُسْر فْ في  "ويمنع الإسراف في القتل 
 .1"الْقَتْل  إ نهَُ كَانَ مَنْصُوراً

ويمنع الإسراف في الجنس. فلا يبيح المثيرات العنيفة في المجتمع. فلا اختلاط ولا تبرج 
 .2ا، ولا قصص مكشوفة، ولا دعوة مباحة لشتى صنوف البغاءولا عري ولا غناء فاحشً 

مع شأ مجتين وهكذا وهكذا في كل نزعة فطرية وكل لون من ألوان السلوك. وبذلك
ن. ا في آيعهجممتوازن, وإنسان متوازن، توازنت طاقاته، وعملت روحه وعقله وجسمه 

 .هانولا موالجسم في كل ذلك محترم معترف بكيانه، غير منبوذ ولا محتقر 

                                      
  (.33( سورة الإسراء )1)
  ( انظر "معركة التقاليد" فصل "حين نكون مسلمين".2)
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 خطوط متقابلة في النفس البشرية
سم، ل وتربية الجة العقربيفي الفصول السابقة تحدثنا عن طريقة الإسلام في تربية الروح وت
لإسلام، كما امنهج  وفي ورأينا الترابط الكامل بين جوانب الكيان البشري في حقيقة الواقع

ذه الثلاثة ن منافمليه إبشري، بالدخول رأينا كيف يقيم الإسلام التوازن في هذا الكيان ال
 .جميعًا. وربطها كلها بعضها ببعض. وتوجيهها إلى الله

 .والآن نَخذ في تفصيلات أدق من السابقة

س  النفن فيلقد كانت الروح والعقل والجسم خطوطا عريضة واسعة المدلول، ولك
يها جميعًا وقع عليم سلاالبشرية إلى جانب ذلك خطوطاً دقيقة. أو قل أوتاراً دقيقة. والإ

يمفونية" ل "السن قبأنغامها المناسبة. جميعها في آن واحد، ليستخلص منها كما أشرنا م
 .البشرية الكاملة المتناسقة الألحان

 ل اثنين منهاكازية،  تو وإن من عجائب التكوين البشري تلك الخطوط الدقيقة المتقابلة الم
.. الحب الرجاءوف و ه مختلفان في الاتجاه: الخمتجاوران في النفس, وهما في الوقت ذات

لإيمان بما االمعنوية..  الطاقةية و والكره.. الاتجاه إلى الواقع والاتجاه إلى الخيال.. الطاقة الحس
. الفردية لتطوع.ليل تدركه الحواس والإيمان بما لا تدركه الحواس.. حب "الالتزام" والم

ك باختلافها ذل-هي و بلة. . كلها خطوط متوازية ومتقاالسلبية والإيجابية.. إلخ والجماعية..
شد قة متقابلة تد متفر في ربط الكائن البشري بالحياة، كأنما هي أوتا تؤدي مهمتها -وتقابلها

عدد فقه وتأوسع الكيان كله، وتربطه من كل جانب يصلح للارتباط! وفي الوقت ذاته ت
تحقق بذلك يد. و حد ولا مستوى واحجوانبه وتفسح مجال حياته، فلا ينحصر في نطاق وا

لى النشأة هاية إالن للإنسان كيان فريد في كل ما نعرف من مخلوقات الله. كيان يرجع في
 ..الأولى العجيبة المعجزة: قبضة الطين ونفخة الروح

ثم   يوقع عليه.وتراً من أوتار النفس لا أنه لا يترك -لفطرةلفي مسايرته  -ومزية الإسلام
ن نغمات! ستحق مما ي على وتر أكثر من طاقته، أو يبخسه قدره فلا يوقع عليههو لا يوقع 

ها إلى فس بشدالن وبذلك يشمل الكيان الإنساني كله، وفوق ذلك يحدث التوازن في داخل
طق من يعًا فلا تنرها جمأوتا أوتادها جميعًا فلا تميل من هنا ولا تميل من هناك، والتوقيع على

 !الآخر صماء جانب وتظل في الجانب

وسنعرض في هذا الفصل طريقة الإسلام العجيبة في التوقيع على هذه الأوتار المختلفة 
 .المزدوجة، واستخدامها جميعًا وسائل لتحقيق ما يهدف إليه من أهداف
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 الخوف والرجاء

 .اهتجخطان متقابلان من خطوط النفس، يوجدان فيها متجاورين مزدوجي الا

يه لطفل وففطرتها ... يولد ا هكذا ركب في تخاف وترجو.ل -بطبيعتها-إن النفس 
يخاف و قوط هذان الاستعدادان متجاورين. يخاف الظلمة ويخاف الوحدة ويخاف الس

.. يرجو يرجو .و  ..الاصطدام ويخاف المناطر التي لم يَلفها والأشخاص الذي لم يَلفهم
مه وفي حضن أ في بعد ذلكالأمان والراحة والدفء والاستقرار في حضن أمه وهو يرضع، و 

طان ذان الخعه هموينمو  حجر أبيه, وفي يدي من يستريح إليهم من الناس. وينمو الطفل
 ..ا وازدواجهماقابلهمتفي  المتقابلان. وتتنوع المخاوف ويتنوع الرجاء، ولكن الخطين هما هما

، ويخاف عجزال يخافيحددان له مشاعر الحياة واتجاهاتها. يخاف الموت، ويخاف الفقر، و 
 لمجهول. كلهايخاف ام، و الخيبة، ويخاف الخزي، ويخاف الألم الحسي والمعنوي، ويخاف المعلو 

 -له لبكزميله المقا-مخاوف. كلها أنغام مختلفة تصدر عن هذا الوتر الواحد الذي يعتبر 
 منر والأار يرجو الاستق أقوى الأوتار و"أوسعها" من القمة إلى القرار. وهو كذلك يرجو ...

يق, التوف يرجوو والراحة كما كان يرجوها وهو طفل، ولكن على مستويات أعلى وأوسع، 
  تنقضي.. ولالا شتى مالًا آويرجو القوة, ويرجو المكانة, ويرجو الجاه، ويرجو النعيم، ويرجو 

 .أمل جديد دَ تحصى. كلما تحقق أمل جَ 

 أعماقه، كله في  ريان البشوالخوف والرجاء بقوتهما تلك وتشابكهما واختلاطهما بالكي
كاره. فعلى ره وأفمشاعو يوجهان في الواقع اتجاه الحياة، ويحددان للإنسان أهدافه وسلوكه 

نهج نفسه مخذ لقدر ما يخاف، ونوع ما يخاف. وعلى قدر ما يرجو، ونوع ما يرجو. يت
 .حياته، ويوفق بين سلكوه وبين ما يرجو وما يخاف

 ي يخافالذو الذي يخاف الفقر يجعل همه المال. الذي يخاف الموت. لا يقدم. و 
لمعركة.. افر من ة يالسلطان يتحاشى كل عمل يعرضه للصدام. والذي يخاف الألم أو الهزيم

 .معركة الحياة الكبرى. وينحسر بنفسه عن المغالبة والاقتحام

م ، مقتحليهعوالذي لا يخاف شيئًا من هذا كله فهو متحرر منه، طليق من ضغطه 
 .ن غلابمتمك

ه على أساس أهداف رسميوالذي يتطلع إلى الجاه والسلطان والمكانة والغنى والنعيم ... 
 .ذلك، ويتخذ الوسائل التي توصل لما يريد
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 حرر منمت أما إن كان لا يتطلع إلى شيء من ذلك فلن يتخذ له الوسائل، وهو
 .ضغطها عليه، مالك لنفسه إزاءها، لا يستعبد، ولا يهون

 ..حكم هذان الخطان في حياة البشريةوهكذا يت

ا افها، ويقويهن انحر مها والتربية الناجحة توقع على هذين الوترين ما يربي النفس، ويشفي
 .ويقومها، ويضعها في وضعها الصحيح

 .نشاز ه نغمةعن والإسلام يحكم رباط الوتر أولًا قبل التوقيع عليه حتى لا تصدر

فر امًا شاذة تنان أنغصدر يوتر المشدود أكثر مما ينبغي، إن الوتر غير المحكم الرباط، وال
 .منها الأذن السليمة، ولا يستريح إليها الوجدان

ربة هنا يقي. ضقزف الحعومن أجل ذلك يعمد العازف إلى إحكام الوتر قبل أن يبدأ ال
 .عوربطة هناك. ثم يستوي الوتر بين أصابعه متقن النغمة سليم الإيقا 

ل اسد وكفوف خطي الخوف والرجاء، فينفض عنهما أولًا كل خ والإسلام يعمد إلى
ر عن ذي يصدح الرجاء منحرف، ثم يعمد إليهما بعد ذلك فيوقع عليهما الإيقاع الصحي

 .نفس بشرية سوية ينبغي لها أن ترجو وينبغي لها أن تخاف

 لا زائفة لأنه ة..ينفض من وتر الخوف أولًا كل ما يرهق كاهل البشر من مخاوف زائف
 !طائل وراءها: لا تقدم ولا تؤخر. ولا تغير شيئًا من واقع الأمر

كتوب؟  غير المو يأينفض عنه الخوف من الموت! إذ إنه.. ما قيمته؟ هل يؤخر الأجل، 
لكيان. اقة وتدمير ليد للطتبد كلا! وما دام لا يغير شيئًا من الواقع فهو إذن أمر لا يليق. إنه

 .بلا نتيجة

 :آن هذه الحقيقة في صور شتى وإيقاعات متنوعةلذلك يكرر القر 

نَا الْمَص يرُ "  .1"إ نَا نَحْنُ نُحْي ي وَنمُ يتُ وَإ ليَ ْ

رَ الَلَُّ نَ فْسًا إ ذَا جَاءَ أَجَلُهَا"  .1"وَلَنْ يُ ؤَخِ 

                                      
  (.43) ( سورة ق1)
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 .2"كُلُّ نَ فْسٍ ذَائ قَةُ الْمَوْت  "

 :والحذر لا يجدي ولا يغير شيئًا من واقع الأمر

تُمْ في  بُ رُوجٍ مُشَيَدَةٍ أيَْ نَمَا تَ "  .3"كُونوُا يدُْر كْكُمُ الْمَوْتُ وَلَوْ كُن ْ

ع ه مْ " مُ الْقَتْلُ إ لَى مَضَاج  تُمْ في  بُ يُوت كُمْ لَبَرزََ الَذ ينَ كُت بَ عَلَيْه   .4"قُلْ لَوْ كُن ْ

وف تر الخن و وإذن فالخوف من الموت لا يجوز أن يكون. إنها نغمة نشاز تصدر ع
 توتر أكثر مما ينبغي، ويوشك أن ينقطع من شدة الإيقاع! حين ي

 !والخوف على الرزق كذلك

نَ " قُلْ مَنْ يَ رْزقُُكُمْ م نَ السَمَاء  وَالْأَرْض  أمََنْ يَملْ كُ السَمْعَ وَالْأبَْصَارَ وَمَنْ يُخْر جُ الحَْيَ م 
نَ الحَْيِ  وَمَنْ يُ   .5"دَبِ رُ الْأَمْرَ فَسَيَ قُولُونَ اللََُّ الْمَيِ ت  وَيُخْر جُ الْمَيِ تَ م 

نَ السَمَاوَات  وَالْأَرْض  قُل  اللََُّ "  .6"قُلْ مَنْ يَ رْزقُُكُمْ م 

نَ السَمَاء  وَالْأَرْض  " نْ خَال قٍ غَيْرُ اللََّ  يَ رْزقُُكُمْ م   .7"هَلْ م 

 .8"أمََنْ هَذَا الَذ ي يَ رْزقُُكُمْ إ نْ أمَْسَكَ ر زْقَهُ "

 .9"الَلَُّ يَ بْسُطُ الرِ زْقَ ل مَنْ يَشَاءُ وَيَ قْد رُ "

                                                                                              
  (.11ورة المنافقون )( س1)
  (.185( سورة آل عمران )2)
  (.78( سورة النساء )3)
  (.154( سورة آل عمران )4)
  (.31( سورة يونس )5)
  (.24( سورة سبأ )6)
  (.3( سورة فاطر )7)
  (.21( سورة الملك )8)
  (.26( سورة الرعد )9)



 

 (129) 

 منهج التربية الإسلامية
 

 .1"أوََلَمْ يَ رَوْا أَنَ الَلََّ يَ بْسُطُ الرِ زْقَ ل مَنْ يَشَاءُ وَيَ قْد رُ "

نْ دُون  اللََّ  لا يَملْ كُونَ لَكُمْ ر زْقاً"  .2"إ نَ الَذ ينَ تَ عْبُدُونَ م 

 .3"اعْبُدُوهُ وَاشْكُرُوا لَهُ فاَبْ تَ غُوا ع نْدَ اللََّ  الرِ زْقَ وَ "

 .4"وَفي  السَمَاء  ر زْقُكُمْ وَمَا توُعَدُونَ "

نْ دَابةٍَ لا تَحْم لُ ر زْقَ هَا الَلَُّ يَ رْزقُُ هَا وَإ يَاكُمْ "  .5"وكََأيَِ نْ م 

 .6"وَجَعَلْنَا لَكُمْ ف يهَا مَعَاي شَ وَمَنْ لَسْتُمْ لَهُ ب راَز ق ينَ "

 .7"وَ الرَزاَقُ ذُو الْقُوَة  الْمَت ينُ إ نَ الَلََّ هُ "

 ض: وكذلك الخوف من أذى الناس ومن أي ضرر توقعه بالإنسان قوى الأر 

ي نَ فْعًا وَلا ضَرًّا إ لَا مَا شَاءَ اللََُّ "  .8"قُلْ لا أمَْل كُ ل نَ فْس 

يبَ نَا إ لَا مَا كَتَبَ الَلَُّ لنََا هُوَ مَوْلانَا وَعَ " نُونَ قُلْ لَنْ يُص   .9"لَى اللََّ  فَ لْيَ تَ وكََل  الْمُؤْم 

نْ ع نْد كَ " هُمْ سَيِ ئَةٌ يَ قُولُوا هَذ ه  م  ب ْ نْ ع نْد  اللََّ  وَإ نْ تُص  هُمْ حَسَنَةٌ يَ قُولُوا هَذ ه  م  ب ْ وَإ نْ تُص 
نْ ع نْد  اللََّ    .10"قُل كُلٌّ م 

                                      
  (.37( سورة الروم )1)
  (.17( سورة العنكبوت )2)
  (.17العنكبوت ) ( سورة3)
  (.22( سورة الذاريات )4)
  (.60( سورة العنكبوت )5)
  (.20( سورة الحجر )6)
  (.58( سورة الذاريات )7)
  (.188( سورة الأعراف )8)
  (.51( سورة التوبة )9)
  (.78( سورة النساء )10)
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نْ دُون  اللََّ  مَا لا يَملْ  "  .1"كُ لَكُمْ ضَرًّا وَلا نَ فْعًاقُلْ أتََ عْبُدُونَ م 

يكُمْ قُلْ أرَأَيَْ تُمْ إ نْ أَخَذَ الَلَُّ سَمْعَكُمْ وَأبَْصَاركَُمْ وَخَتَمَ عَلَى قُ لُوب كُمْ مَنْ إ لَهٌ غَيْرُ اللََّ  يََتْ  "
 .2"ب ه  

يكُمْ م نْ ظلُُمَات  الْبَرِ  وَالْبَحْر  تَدْعُونهَُ تَضَرُّعًا " وَخُفْيَةً لئَ نْ أَنْجَانَا م نْ هَذ ه  قُلْ مَنْ يُ نَجِ 
هَا وَم نْ كُلِ  كَرْبٍ ثُمَ أنَْ تُمْ تُشْر كُونَ  ن ْ يكُمْ م   .3"لنََكُونَنَ م نَ الشَاك ر ينَ، قُل  الَلَُّ يُ نَجِ 

ةًَ إ نْ يرُ دْن  الرَحْمَنُ ب ضُرٍِ لا تُ غْن  عَنيِ  شَفَاعَتُ هُمْ " نْ دُون ه  آله  ئًا وَلا يُ نْق ذُون   أأََتخَ ذُ م   .4"شَي ْ

نْ بَ عْد ه  وَهُوَ " لَ لَهُ م  كْ فَلا مُرْس  كَ لَهاَ وَمَا يُمْس  نْ رَحْمَةٍ فَلا ممُْس  مَا يَ فْتَح  الَلَُّ ل لنَاس  م 
 .5"الْعَز يزُ الحَْك يمُ 

 .6"ذ ي يَ نْصُركُُمْ م نْ بَ عْد ه  إ نْ يَ نْصُركُْمُ الَلَُّ فَلا غَال بَ لَكُمْ وَإ نْ يَخْذُلْكُمْ فَمَنْ ذَا الَ "

 :وكذلك الخوف من النتائج المجهولة المبنية على حاضر معلوم

ئًا وَهُوَ خَيْرٌ لَكُمْ "  .7"وَعَسَى أَنْ تَكْرَهُوا شَي ْ

ئًا وَيَجْعَلَ الَلَُّ ف يه  خَيْراً كَث يراً"  .8"فَ عَسَى أَنْ تَكْرَهُوا شَي ْ

بُ غَدًاوَمَا تَدْر ي نَ فْسٌ مَاذَا تَ "  .9"كْس 

                                      
  (.76( سورة المائدة )1)
  (.46( سورة الأنعام )2)
  (.64-63( سورة الأنعام )3)
  (.23( سورة يس )4)
  (.2( سورة فاطر )5)

  (.160( سورة آل عمران )6)
  (.216( سورة البقرة )7)
  (.19( سورة النساء )8)
  (.34( سورة لقمان )9)
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 .1"لا تَدْر ي لَعَلَ الَلََّ يُحْد ثُ بَ عْدَ ذَل كَ أمَْراً"

عن النفس.  فضهانيا فوهكذا يتناول القرآن كل المخاوف البشرية الزائفة واحدًا واحدً 
 .لى قدر اللهإطمئنة معة، ويرفع عنها إصرها، ليطلقها تواجه الحياة قوية عزيزة متمكنة متطل

يلة غمة الخوف الأصنفيوقع عليه  -نفس البشريةالفطري في ال-الخوف ثم يمسك وتر 
 .التي ينبغي أن تصدر عن هذا الكيان

تمد سخرة. لا تسلأنها قوى م -ن تخيفأأو لا ينبغي -إن قوى الأرض كلها لا تخيف 
تي لاا هي القوة اف حقًّ ن تخأمن نفسها، ولا تملك لنفسها ضرًّا ولا نفعًا، والقوة التي ينبغي 

 اجب. وخشيتهاوف الو الخ بيدها كل شيء. هي المانحة حقًّا والمانعة حقًّا. وإذن فخوفها هو
 .هي السبيل

 .ف به اللهوَ الخوف ينبغي أن يكون من الله، ومما يخَُ 

ن  " تُمْ مُؤْم   .2"ينَ إ نَماَ ذَل كُمُ الشَيْطاَنُ يُخَوِ فُ أوَْل يَاءَهُ فَلا تَخاَفُوهُمْ وَخَافُون  إ نْ كُن ْ

نْ هَادٍ " نْ دُون ه  وَمَنْ يُضْل ل  الَلَُّ فَمَا لَهُ م  لَذ ينَ م   .3"ألَيَْسَ الَلَُّ ب كَافٍ عَبْدَهُ وَيُخَوِ فوُنَكَ با 

 .4"ي عَذَابَ يَ وْمٍ عَظ يمٍ زِ  قُلْ إ نِي  أَخَافُ إ نْ عَصَيْتُ رَب"

لْغَيْب  "  .5"ل يَ عْلَمَ الَلَُّ مَنْ يَخاَفهُُ با 

ٌّ وَلا شَف يعٌ وَ "  .6"أنَْذ رْ ب ه  الَذ ينَ يَخاَفُونَ أَنْ يُحْشَرُوا إ لَى رَبهِ  مْ ليَْسَ لَهمُْ م نْ دُون ه  وَلي 

 .1"يَخاَفُونَ يَ وْمًا تَ تَ قَلَبُ ف يه  الْقُلُوبُ وَالْأبَْصَارُ "

                                      
  (.1( سورة الطلاق )1)
  (.175( سورة آل عمران )2)
  (.36( سورة الزمر )3)
  (.15( سورة الأنعام )4)
  (.94( سورة المائدة )5)
  (.51( سورة الأنعام )6)



 

 (132) 

 منهج التربية الإسلامية
 

لنَذْر  وَيَخاَفُونَ يَ وْمًا كَانَ شَرُّهُ مُسْتَط يراً"  .2"يوُفوُنَ با 

نْ رَبِ نَا يَ وْمًا عَبُوسًا قَمْطَر يراً"  .إلخ ... إلخ ... إلخ 3"إ نَا نَُاَفُ م 

ستوي ؤمن المافه القلب الميخوهو أخوف ما -أما هذا اليوم الذي كان شره مستطيراً 
لآخرة  ار عذاب أبواب التخويف في القرآن. والآيات التي تذك فهو من أوسع -على النهج

 حقيقة بارزة قط إلىير ففي تضاعيف القرآن لا تحتاج إلى بيان. ولكن نش كثيرة كثيرة منبثة
 !فيها، هي أنها تشمل جميع أنواع الخوف وكذلك جميع المستويات

 :لقرآن افيولقد يغلب على الظن أن العذاب الحسي هو أداة التخويف الوحيدة 

مْ نَارً " يَات نَا سَوْفَ نُصْل يه  جَتْ جُلُودُهُمْ بدََلْنَاهُمْ جُلُودًا غَيْرهََا إ نَ الَذ ينَ كَفَرُوا بآ  ا كُلَمَا نَض 
 .4"ل يَذُوقُوا الْعَذَابَ 

 .5"فاَتَ قُوا النَارَ الَتي  وَقُودُهَا النَاسُ وَالحْ جَارةَُ "

نَةً ل لظاَل م يَن،" ، إ نَا جَعَلْنَاهَا ف ت ْ إ نَهاَ شَجَرةٌَ تَخْرجُُ في  أَصْل   أذََل كَ خَيْرٌ نُ زُلًا أمَْ شَجَرةَُ الزَقُّوم 
هَا الْبُطوُنَ، ثُمَ  ن ْ هَا فَمَال ئُونَ م  ن ْ ، طلَْعُهَا كَأنَهَُ رُؤُوسُ الشَيَاط ين ، فإَ نَهمُْ لَآك لُونَ م  يم  إ نَ لَهمُْ الجَْح 

يم   لَى الجَْح  عَهُمْ لَإ  يمٍ، ثُمَ إ نَ مَرْج  هَا لَشَوْبًا م نْ حمَ   .6"عَلَي ْ

عُونَ ذ راَعًا فاَسْلُكُوهُ، إ نهَُ كَانَ " لَةٍ ذَرْعُهَا سَب ْ لْس  يمَ صَلُّوهُ، ثُمَ في  س  خُذُوهُ فَ غُلُّوهُ، ثُمَ الجَْح 
يمٌ، وَلا طعََ  ، وَلا يَحُضُّ عَلَى طَعَام  الْم سْك ين ، فَ لَيْسَ لَهُ الْيَ وْمَ هَاهُنَا حمَ  للََّ  الْعَظ يم   امٌ لا يُ ؤْم نُ با 

نْ غ سْل يٍن، لا يََْكُلُهُ إ لَا الْخاَط ئُونَ   .إلخ ... إلخ.. .7"إ لَا م 

 .ولكن الحق أن أدوات التخويف شتى، وأنغامه متعددة

                                                                                              
  (.37( سورة النور )1)
  (.7( سورة الإنسان )2)
  (.10( سورة الإنسان )3)
  (.56( سورة النساء )4)
  (.24( سورة البقرة )5)
  (.68-62( سورة الصافات )6)
  (.37-30( سورة الحاقة )7)



 

 (133) 

 منهج التربية الإسلامية
 

 :فهو تارة يمزج العذاب الحسي بالعذاب المعنوي مع تغليب الحسي

يمُ، يُصْهَرُ ب ه  مَا فاَلَذ ينَ كَفَرُوا قُطِ عَتْ لَهمُْ ث يَابٌ م نْ نَارٍ يُصَبُّ م نْ " مُ الْحمَ  ه  فَ وْق  رُؤُوس 
نْ غَمٍِ أعُ يدُو  هَا م  ن ْ نْ حَد يدٍ، كُلَمَا أرَاَدُوا أَنْ يَخْرُجُوا م  عُ م  ا ف يهَا في  بطُوُنه  مْ وَالْجلُُودُ، وَلَهمُْ مَقَام 

 .1"وَذُوقُوا عَذَابَ الْحرَ يق  

ل لقي ظلاتنا فهي ه "غَمٍِ "كلمة   فهنا وصف مفزع لشدة العذاب، حسي كله إلا في
 .العذاب النفسي بجانب العذاب الجسدي الفظيع

 :وتارة يمزج الحسي بالمعنوي على سواء

نْ يَا وَيَ وْمَ الْق يَامَة  يُ رَدُّونَ إ لَى أَ " زْيٌ في  الْحيََاة  الدُّ نْكُمْ إ لَا خ  شَدِ  فَمَا جَزاَءُ مَنْ يَ فْعَلُ ذَل كَ م 
 .2"الْعَذَاب  

ن العذاب معجلًا  مفهنا يجعل الخزي في الدنيا، وهو مما يخافه القلب البشري، لوناً 
رعب حقًّا. ا ومف حقًّ يضاف إلى عذاب يوم القيامة. والخزي هنا من الله. ومن ثم فهو مخو 

ه لأنه من ل رادِ  ي لالأنه خزي من السلطة الحقيقية التي تملك أن تخذل وتخزي. ثم هو خز 
 .عند الله

 :ة يغلب العذاب المعنويوتار 

 .3"نَارُ اللََّ  الْمُوقَدَةُ، الَتي  تَطلَ عُ عَلَى الْأفَْئ دَة  "

فئدة، وما لى الأعها فليس الوجه البارز للنار هنا هو هذابها الحسي، وإنما هو اطلاع
س لتطلع ل النفخلا يحدثه ذلك من رهبة في القلب، حين تفتح النار عيونها. وترسلها من

 !لأسرارعلى ا

 :وتارة هو عذاب معنوي خالص

"  َ ئًا وَالْأَمْرُ يَ وْمَئ ذٍ للَّ   .1"يَ وْمَ لا تَملْ كُ نَ فْسٌ ل نَ فْسٍ شَي ْ

                                      
  (.22-19( سورة الحج )1)
  (.85( سورة البقرة )2)
  (.7-6( سورة الهمزة )3)
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هُمْ يَ وْمَئ ذٍ شَأْ " ن ْ بَت ه  وَبنَ يه ، ل كُلِ  امْر ئٍ م  ه  وَأبَ يه ، وَصَاح  يه ، وَأمُِ  نْ أَخ  نٌ يَ وْمَ يفَ رُّ الْمَرْءُ م 
 .2"يُ غْن يه  

عَةٍ عَمَا أرَْضَعَتْ إ  " وَتَضَعُ كُلُّ  نَ زلَْزَلَةَ السَاعَة  شَيْءٌ عَظ يمٌ، يَ وْمَ تَ رَوْنَهاَ تَذْهَلُ كُلُّ مُرْض 
 .3"ذَات  حَمْلٍ حَمْلَهَا وَتَ رَى النَاسَ سُكَارَى وَمَا هُمْ ب سُكَارَى وَلَك نَ عَذَابَ اللََّ  شَد يدٌ 

ب ر لعذاذك ذاوب تحته النفس وتنسحق سحقًا دونفالهول هنا كله نفسي بحت، تت
 .الأجسام

 :وكذلك

عَةً أبَْصَارهُُمْ تَ رْهَقُهُمْ " راَعًا كَأَنَهمُْ إ لَى نُصُبٍ يوُف ضُونَ، خَاش  نَ الْأَجْدَاث  س  يَ وْمَ يَخْرُجُونَ م 
 .4"ذ لةٌَ ذَل كَ الْيَ وْمُ الَذ ي كَانوُا يوُعَدُونَ 

 .5"ط قُونَ، وَلا يُ ؤْذَنُ لَهمُْ فَ يَ عْتَذ رُونَ، وَيْلٌ يَ وْمَئ ذٍ ل لْمُكَذِ ب ينَ هَذَا يَ وْمُ لا يَ نْ "

 .فالخزي المعنوي هنا هو العذاب

 سورة في عالىل توكذلك يرتفع العذاب في بعض المواضع إلى قمة المعنويات حيث يقو 
  [:174البقرة ]

 ".مْ يه   يُ زكَِ  وَلا يكَُلِ مُهُمُ الَلَُّ يَ وْمَ الْق يَامَة  وَلا"

مْ يَ وْمَ إ ليَْ   وَلا يَ نْظرُُ وَلا يكَُلِ مُهُمُ اللََُّ ": [.77]سورة آل عمران: في  أو يقول الْق يَامَة  وَلا  ه 
 "..يُ زكَِ يه م

 !وهكذا يشمل جميع الدرجات وجميع المستويات

                                                                                              
  (.19( سورة الانفطار )1)
  (.37-34( سورة عبس )2)
  (.2-1( سورة الحج )3)
  (.44-43( سورة المعارج )4)
  (.37-35( سورة المرسلات )5)
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الحياة ون ن يَخذلذياإن الناس ليسوا كلهم سواسية في تركيبهم النفسي. منهم الحسيون 
لمستوى. ان ذلك فع ععن طريق الحس والحواس. وهؤلاء هم أغلبية البشرية! ومنهم قلة ترت

رة ون حسيًّا تااحد يكالو  فتهمها المواقف النفسية والحالات المعنوية وتؤثر فيها. بل الشخص
على وتر  لإسلامقع اومعنوياًّ تارة أخرى حسب تقلبات مزاجه وتقلبات ظروفه. ومن ثم يو 

حد في كل وا  يشملو وف جميع الأنغام وجميع المستويات، ليشمل الناس كلهم من جهة، الخ
قع على لا يو  حدًاجميع حالاته من جهة أخرى، ولا يدع فرصة واحدة تفلت ولا شخصًا وا

 !أوتار نفسه بالنغم الذي يناسبه وبالقدر الذي يطيق

*     *     * 

 .لمرغوبيم اذاته ليصل إلى التقو والرجاء كذلك. يستخدم الإسلام معه المنهج 

يم ذلك إلى الق هه بعديوجليبدأ أولًا بتحويل الرجاء عن الآمال الكاذبة والقيم الزائفة، 
 .الحقيقية وإلى الطريق الصحيح

يرجو البشر كثيراً من ألوان النعيم في الأرض. المال والبنين. والشهوات. والجاه والعزة 
كما قلنا في الفصل -اع المتاع الجسدي والنفسي, والإسلام والسلطان والقوة.. إلى آخر أنو 

ون الأرض، بل يدعو ؤ لا يحرم المتاع النظيف ولا يدعو لى الرهبنة والانصراف عن ش -السابق
قُلْ مَنْ حَرَمَ ز ينَةَ اللََّ  الَتي  أَخْرجََ ل ع بَاد ه  "إلى ذلك المتاع دعوة صريحة ويستنكر تحريمه: 

نْ يَا خَال صَةً يَ وْمَ الْق يَامَة  وَالطيَِ بَا . ولكنه مع 1"ت  م نَ الرِ زْق  قُلْ ه يَ ل لَذ ينَ آمَنُوا في  الْحيََاة  الدُّ
ذلك لا يحب للناس أن يوغلوا في طريق الشهوات فتفتنهم عن القيم الحقيقية الباقية الخالدة 

أنه لا يحرم طيبات الأرض حين يزول متاع الأرض القريب. ومن هنا يكرر في مواضع كثيرة 
 ".ولا يستنكرها، ولكن "الباقيات الصالحات خير وأبقى

 زيُِ نَ ل لنَاس  حُبُّ الشَهَوَات  م نَ النِ سَاء  وَالْبَن يَن وَالْقَنَاط ير  الْمُقَنْطَرةَ  م نَ الذَهَب  وَالْف ضَة  "
، قُلْ وَالْخيَْل  الْمُسَوَمَة  وَالْأنَْ عَام  وَالْحرَْث  ذَ  نْ يَا وَالَلَُّ ع نْدَهُ حُسْنُ الْمَآب  ل كَ مَتَاعُ الْحيََاة  الدُّ

نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ خَا نْ ذَل كُمْ ل لَذ ينَ اتَ قَوْا ع نْدَ رَبهِ  مْ جَنَاتٌ تَجْر ي م  َيْرٍ م  ل د ينَ ف يهَا أؤَُنَ بِ ئُكُمْ بخ 
لْع بَاد  وَأزَْوَاجٌ مُطَهَرةٌَ وَر ضْوَانٌ م نَ  يٌر با   .2" اللََّ  وَالَلَُّ بَص 

                                      
  (.32( سورة الأعراف )1)

  (.15-14( سورة آل عمران )2)
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اَتُ خَيْرٌ ع نْدَ رَبِ كَ ثَ وَابًا وَخَيْرٌ أمََ " نْ يَا وَالْبَاق يَاتُ الصَالح   .1"لًا الْمَالُ وَالْبَ نُونَ ز ينَةُ الْحيََاة  الدُّ

يِ  " لْغَدَاة  وَالْعَش  ْ نَ فْسَكَ مَعَ الَذ ينَ يَدْعُونَ رَبَهمُْ با  نَاكَ وَاصْبر   يرُ يدُونَ وَجْهَهُ وَلا تَ عْدُ عَي ْ
نْ يَا هُمْ ترُ يدُ ز ينَةَ الْحيََاة  الدُّ  .2"عَن ْ

رةَُ خَيْرٌ ل مَن  اتَ قَى" نْ يَا قلَ يلٌ وَالْآخ   .3"قُلْ مَتَاعُ الدُّ

رةََ لهَ يَ الْحيََ وَانُ لَوْ كَانوُا يَ عْلَمُونَ "  .4"وَإ نَ الدَارَ الْآخ 

رةَُ ع نْدَ رَبِ كَ ل لْمُتَق ينَ  وَإ نْ كُلُّ " نْ يَا وَالْآخ    ...إلخ ... إلخ .5"ذَل كَ لَمَا مَتَاعُ الْحيََاة  الدُّ

ناكبها شي في مبطيبات الأرض وتعميرها والم مع الاستمتاع-إنه يوجه القلب البشري 
في الدنيا -و رجهه أن يذه المتع الأرضية ولا تستغرق كيانه. ويوجألا تفتنه ه -ابتغاء الرزق

 .جه الله، ويتطلع إلى مثوبته ورضاهو  -والآخرة

 .رجاءواب الأب وكان عذاب الآخرة أوسع أبواب التخويف، فكذلك نعيم الآخرة أوسع

 .وما قيل عن العذاب هناك يقال هنا عن النعيم

د الله بها لتي وعة اإن المتبادر إلى الذهن أن النعيم الحسي هو صورة الجنة الأخروي
 :تقينالم

كْوَابٍ " مْ و لْدَانٌ مُخَلَدُونَ، بأَ  هَا مُتَ قَاب ل يَن، يَطوُفُ عَلَيْه  عَلَى سُرُرٍ مَوْضُونةٍَ، مُتَك ئ يَن عَلَي ْ
اَ يَ تَخَيَروُنَ، وَلحَْم  طَيْرٍ  هَا وَلا يُ نْز فُونَ، وَفاَك هَةٍ مم  نْ مَع يٍن، لا يُصَدَعُونَ عَن ْ اَ  وَأبََار يقَ وكََأْسٍ م  مم 

اَ كَانوُا يَ عْمَلُونَ  ، جَزاَءً بم   .6"يَشْتَ هُونَ، وَحُورٌ ع يٌن، كَأَمْثاَل  الْلُؤْلُؤ  الْمَكْنُون 

                                      
  (.46( سورة الكهف )1)
  (.28( سورة الكهف )2)
  (.77( سورة النساء )3)
  (.64ورة العنكبوت )( س4)
  (.35( سورة الزخرف )5)
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يء أن يج ندرولكن على الرغم من تكرار الوصف الحسي في مشاهد النعيم، فإنه ي
سابقة، لا فحتى الآيات وحده، ويغلب أن يمتزج النعيم الحسي بالنعيم المعنوي في كل مشهد.
عْمَلُونَ، ي َ ا كَانوُا اءً بم َ جَزَ "وهي أشد مشاهد النعيم حسية في القرآن كله تقريبًا، يجيء بعدها: 

و ي النعيم الحسي بذلك الج. فينته"مًاا سَلالامً سَ لا يَسْمَعُونَ ف يهَا لَغْوًا وَلا تَأثْ يمًا، إ لَا ق يلًا 
 جنبات فيصداه  تردديمل النفوس فيه سلام المطهر الذي لا لغو فيه ولا تأثيم، والذي يش

 .الجنان

جة ها وإما ممتز ما وحدإن، وثمت كثير من ألوان النعيم المعنوي تجيء متناثرة في سور القرآ
 .بالنعيم الحسي كما رأينا في المثال السابق

اَت  جَنَاتٍ تَجْر ي" لُوا الصَالح  لُ الَذ ينَ آمَنُوا وَعَم  نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ يُحَلَوْنَ ف يهَا  إ نَ الَلََّ يدُْخ  م 
نْ ذَهَبٍ وَلُؤْلُؤًا وَل بَاسُهُمْ ف يهَا حَر يرٌ، وَهُدُوا إ لَى  نَ الْقَوْل  وَهُدُوا إ لَى  م نْ أَسَاو رَ م  الطيَِ ب  م 

راَط  الْحمَ يد    .1"ص 

مْ نَضْرةََ النَع يم  إ نَ الْأبَْ راَرَ لَف ي نعَ يمٍ، عَلَى الْأَراَئ ك  يَ نْظرُُ "  .2"ونَ، تَ عْر فُ في  وُجُوه ه 

يَةٌ، في  جَنَةٍ عَال يَةٍ، لا تَسْمَعُ ف يهَا لاغ يَةً، ف يهَا عَيْنٌ " وُجُوهٌ يَ وْمَئ ذٍ نَاع مَةٌ، ل سَعْي هَا راَض 
ثوُثةٌَ جَار يةٌَ، ف يهَا سُرُرٌ مَرْفُوعَةٌ، وَأَكْوَابٌ مَوْضُوعَةٌ، وَنَماَر قُ مَصْفُو  ُّ مَب ْ  .3"فَةٌ، وَزَراَبي 

رةٌَ " كَةٌ مُسْتَ بْش   .4"وُجُوهٌ يَ وْمَئ ذٍ مُسْف رةٌَ، ضَاح 

يَةً، فاَدْخُل ي في  ع بَاد ي، " يَةً مَرْض  ع ي إ لَى رَبِ ك  راَض  يَا أيََ تُ هَا النَ فْسُ الْمُطْمَئ نَةُ، ارْج 
 .5"وَادْخُل ي جَنَتي  

بدى النعيم الروحي الخالص الذي لا تشوبه شائبة من متاع وفي هذا المثال الأخير يت
فيقول لها ارجعي إلى  "النَ فْسُ "حسي. إنه الطمأنينة والرضا في رحاب الله. والله ينادي هذه 
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 "في  ع بَاد ي"راضية مرضية، ثم يحيطها برعايته العلوية الشفيفة فيقول لها ادخلي  "رَبِ ك  "
 . الإضافة إليه سبحانه من تقريب وتكريمبما في "وَادْخُل ي جَنَتي  "

لُوا الصَالح َ إ نَ الَذ ينَ آمَنُوا وَعَ ": [96في سورة مريم ] وشبيه بذلك مُ يَجْعَلُ لهَُ سَ ات  م 
 ".الرَحْمَنُ وُدًّا

 .ذلك أروع المتاعو  .دهمن الله لعبا "وُدًّا"فهنا يرتفع النعيم ويلطف ويشف حتى يصبح 

من و سًّا، حاة صنوف شتى، ومستويات شتى. فيهم من يَخذ الحي إن الناس كما قلنا
 اللحظة فيينهما بزج يميَخذها معنى. وكل بشر إلى جانب ذلك تعتوره هذه الحالة وتلك، أو 

شمل الحسيات احد، تالو  الواحدة. ومن ثم جاء التوقيع القرآني أنغامًا شتى على ذلك الوتر
ين يبًا حتى للذا حبخاصًّ  آن للنعيم الحسي يعطيه طعمًاوالمعنويات جميعًا. كما أن وصف القر 

 !لا يحفلون كثيراً بعالم الحس

*     *     * 

ية! فيعدها البشر  نفسمن هذين الوترين المتقابلين المتجاورين يمسك الإسلام بزمام ال
  يقصد إلىة التيلصالحاويمنيها، ويخوفها ويرهبها.. وفيما بين ذلك يغرس فيها كل البذور 

 .غرسها في قرارة النفوس

غيب سم التر اصطلاح المؤلفين المسلمين با المعروفين في-إنه يربط بهذين الخطين 
 .ربط بهما كل نشاط البشريةي -والترهيب

مجتمعين،  و بهماأك، فالقرآن يربط توجيهاته كلها، وأوامره ونواهيه بهذا الخط أو ذا
ة ية ولا شعورية شعور م قو س، ويصبح هذا التلاز ويكرر ذلك تكراراً حتى تتلازم في أعماق النف

 :توجه إلى الخير وتبعد عن الشر

اَت  كَانَتْ لَهمُْ جَنَاتُ الْف رْدَوْس  نُ زُلًا، خَال د ينَ ف يهَا لا " لُوا الصَالح  إ نَ الَذ ينَ آمَنُوا وَعَم 
وَلًا  هَا ح  غُونَ عَن ْ  .1"يَ ب ْ

رةَ  الَذ ينَ آمَنُوا وكََانوُا يَ تَ قُ " نْ يَا وَفي  الْآخ   .1"ونَ، لَهمُُ الْبُشْرَى في  الْحيََاة  الدُّ
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نُونَ ب ه  وَيَسْتَ غْف رُونَ ل لَذ ي" َمْد  رَبهِ  مْ وَيُ ؤْم  لُونَ الْعَرْشَ وَمَنْ حَوْلَهُ يُسَبِ حُونَ بح  نَ الَذ ينَ يَحْم 
عْتَ كُلَ شَيْءٍ رَحْمَةً وَع لْمًا  فاَغْف رْ ل لَذ ينَ تَابوُا وَاتَ بَ عُوا سَب يلَكَ وَق ه مْ عَذَابَ آمَنُوا رَبَ نَا وَس 

مْ وَذُرِ   ه  مْ وَأزَْوَاج  نْ آبَائ ه  لْهُمْ جَنَات  عَدْنٍ الَتي  وَعَدْتَهمُْ وَمَنْ صَلَحَ م  ، رَبَ نَا وَأدَْخ  يم  يَاته  مْ الجَْح 
ْتَهُ وَذَل كَ هُوَ الْفَوْزُ إ نَكَ أنَْتَ الْعَز يزُ الحَْك يمُ، وَق ه مُ السَ  يِ ئَات  وَمَنْ تَق  السَيِ ئَات  يَ وْمَئ ذٍ فَ قَدْ رَحم 

 .2"الْعَظ يمُ 

 ." المتعددةفرداته"م ثم تجيء الآيات الأخرى تفصل هذا الإيمان والعمل الصالح، فتبين

ي" للََّ  يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا هَلْ أدَُلُّكُمْ عَلَى تج َارةٍَ تُ نْج  نُونَ با  نْ عَذَابٍ ألَ يمٍ، تُ ؤْم  كُمْ م 
تُمْ تَ عْلَمُونَ  كُمْ ذَل كُمْ خَيْرٌ لَكُمْ إ نْ كُن ْ مَْوَال كُمْ وَأنَْ فُس  ، يَ غْف رْ وَرَسُول ه  وَتُجَاه دُونَ في  سَب يل  اللََّ  بأ 

نْ تَحْت هَا الْأَ  لْكُمْ جَنَاتٍ تَجْر ي م  نْهاَرُ وَمَسَاك نَ طيَِ بَةً في  جَنَات  عَدْنٍ ذَل كَ لَكُمْ ذُنوُبَكُمْ وَيدُْخ 
 .3"الْفَوْزُ الْعَظ يمُ 

نْكُمْ م نْ ذكََرٍ أوَْ أنُْ ثَى" يعُ عَمَلَ عَام لٍ م  مُْ أَنِي  لا أُض  بَ عْضُكُمْ م نْ  فاَسْتَجَابَ لَهمُْ رَبهُّ
مْ وَ  هُمْ بَ عْضٍ فاَلَذ ينَ هَاجَرُوا وَأخُْر جُوا م نْ د يَار ه  أوُذُوا في  سَب يل ي وَقاَتَ لُوا وَقتُ لُوا لَأُكَفِ رَنَ عَن ْ

نْ ع نْد  اللََّ  وَالَلَُّ ع نْدَ  لَنَ هُمْ جَنَاتٍ تَجْر ي م نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ ثَ وَابًا م  هُ حُسْنُ سَيِ ئَاته  مْ وَلَأدُْخ 
 .4"الثَ وَاب  

اَ آتَاهُمُ وَلا تَحْسَبَنَ الَذ ينَ قتُ لُوا في  " يَن بم   سَب يل  اللََّ  أمَْوَاتًا بَلْ أَحْيَاءٌ ع نْدَ رَبهِ  مْ يُ رْزَقُونَ، فَر ح 
مْ وَلا هُمْ  مْ أَلَا خَوْفٌ عَلَيْه  نْ خَلْف ه  لَذ ينَ لمَْ يَ لْحَقُوا به  مْ م  رُونَ با  نْ فَضْل ه  وَيَسْتَ بْش  يَحْزَنوُنَ،  الَلَُّ م 

رُونَ ب   ن ينَ يَسْتَ بْش  يعُ أَجْرَ الْمُؤْم  نَ اللََّ  وَفَضْلٍ وَأَنَ الَلََّ لا يُض   .5"ن عْمَةٍ م 

يرتَُكُمْ وَأمَْوَالٌ اقْتَرفَْ تُمُوهَا وَتج َ " ارةٌَ قُلْ إ نْ كَانَ آبَاؤكُُمْ وَأبَْ نَاؤكُُمْ وَإ خْوَانكُُمْ وَأزَْوَاجُكُمْ وَعَش 
هَادٍ في  سَب يل ه  فَتَربََصُوا حَتَى تَخْشَوْنَ كَسَادَهَا وَمَسَاك نُ تَ رْ  نَ اللََّ  وَرَسُول ه  وَج  ضَوْنَهاَ أَحَبَ إ ليَْكُمْ م 

ق ينَ  مَْر ه  وَالَلَُّ لا يَ هْد ي الْقَوْمَ الْفَاس  َ الَلَُّ بأ   .6"يََْتي 
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يَ حَسْبُ هُمْ وَلَعَنَ هُمُ وَعَدَ الَلَُّ الْمُنَاف ق يَن وَالْمُنَاف قَات  وَالْكُفَارَ نَارَ جَهَنَمَ خَ " ال د ينَ ف يهَا ه 
 .1"الَلَُّ وَلَهمُْ عَذَابٌ مُق يمٌ 

لحَْقِ  وَلا" يَ زْنوُنَ  وَالَذ ينَ لا يدَْعُونَ مَعَ اللََّ  إ لَهاً آخَرَ وَلا يَ قْتُ لُونَ النَ فْسَ الَتي  حَرَمَ الَلَُّ إ لَا با 
ا، يُضَاعَفْ لَهُ الْعَذَابُ يَ وْمَ الْق يَامَة  وَيَخْلُدْ ف يه  مُهَانًا، إ لَا مَنْ تَابَ وَمَنْ يَ فْعَلْ ذَل كَ يَ لْقَ أثََامً 

يمًا اً فأَُولئَ كَ يُ بَدِ لُ الَلَُّ سَيِ ئَاته  مْ حَسَنَاتٍ وكََانَ الَلَُّ غَفُوراً رَح  لَ عَمَلًا صَالح   .2"وَآمَنَ وَعَم 

ائةَُ  الَذ ينَ يُ نْف قُونَ أمَْوَالَهمُْ " بُ لَةٍ م  في  سَب يل  اللََّ  كَمَثَل  حَبَةٍ أنَْ بَ تَتْ سَبْعَ سَنَاب لَ في  كُلِ  سُن ْ
عٌ عَل يمٌ، الَذ ينَ يُ نْف قُونَ أمَْوَالَهمُْ في  سَب يل  اللََّ   ثُمَ لا  حَبَةٍ وَالَلَُّ يُضَاع فُ ل مَنْ يَشَاءُ وَالَلَُّ وَاس 

مْ وَلا هُمْ يَحْزَنوُنَ  يُ تْب عُونَ مَا أنَْ فَقُوا  .3"مَنًّا وَلا أذَىً لَهمُْ أَجْرُهُمْ ع نْدَ رَبهِ  مْ وَلا خَوْفٌ عَلَيْه 

الَذ ينَ يََْكُلُونَ الرِ با لا يَ قُومُونَ إ لَا كَمَا يَ قُومُ الَذ ي يَ تَخَبَطهُُ الشَيْطاَنُ م نَ الْمَسِ  ذَل كَ "
نَهمُْ قاَلُوا إ نَماَ الْ  ثْلُ الرِ با وَأَحَلَ الَلَُّ الْبَ يْعَ وَحَرَمَ الرِ با فَمَنْ جَاءَهُ مَوْع ظةٌَ م نْ رَبِ ه  فاَنْ تَ هَى بأَ  بَ يْعُ م 

 .4"فَ لَهُ مَا سَلَفَ وَأمَْرهُُ إ لَى اللََّ  وَمَنْ عَادَ فأَُولئَ كَ أَصْحَابُ النَار  هُمْ ف يهَا خَال دُونَ 

بَذَنَ في  وَيْلٌ ل كُلِ  همَُزةٍَ " لُمَزةٍَ، الَذ ي جَمَعَ مَالًا وَعَدَدَهُ، يَحْسَبُ أَنَ مَالَهُ أَخْلَدَهُ، كَلَا ليَُ ن ْ
مْ مُؤْصَدَةٌ، الْحطَُمَة ، وَمَا أدَْراَكَ مَا الْحطَُمَةُ، نَارُ اللََّ  الْمُوقَدَةُ، الَتي  تَطلَ عُ عَلَى الْأفَْئ دَة ، إ نَهاَ عَلَ  يْه 

 .5"مَدٍ مُمدََدَةفي  عَ 

 وَسَار عُوا إ لَى مَغْف رةٍَ م نْ رَبِ كُمْ وَجَنَةٍ عَرْضُهَا السَمَاوَاتُ وَالْأَرْضُ أعُ دَتْ ل لْمُتَق يَن، الَذ ينَ "
يَن الْغَيْظَ وَالْعَاف يَن عَن  النَاس  وَالَلَُّ يحُ   ن ينَ يُ نْف قُونَ في  السَراَء  وَالضَراَء  وَالْكَاظ م   .6"بُّ الْمُحْس 

وهكذا يوقع الإسلام على هذين الوترين المتقابلين جميع أنغام الخوف والرجاء التي يمكن 
أن تعرض لحياة البشر على الأرض. ويصل من ذلك التوقيع المنوع النغمات المتجدد الألحان 

شرية عاملة في إلى تحرير النفس من الخوف الأرضي والتعلق بمتاع الأرض الزائل، وإطلاق الب
سبيل الخير. في كل ميدان من ميادين العمل: في السياسة والاجتماع والاقتصاد، وعمارة 
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الأرض، على أسس من نظافة الخلق ونظافة الضمير، ابتغاء مرضاة الله، وفراراً من عذاب 
قل الله، كما يصل إلى تهذيب الضمير البشري وإرهافه إلى الدرجة التي ينتفض فيها صاحيًا لأ

لمسة وأبسط توجيه، حتى يكفي أن يظن أن ذلك يرضي الله فيعمله، ويكفي أن يظن أن 
ذلك يغضب الله فيبتعد عنه. وكذلك كان المسلمون الأوائل الذين رباهم القرآن. وصلت 

إلى حد كانوا يعيشون فيه مع الله نهارهم  -واطمئنانهم مع ذلك إلى الله-حساسيتهم المرهفة 
تُمْ "رفون عنه في عمل أو راحة. وكانوا بذلك كما حدث عنهم خالقهم: وليلهم، ولا ينص كُن ْ

للََّ   نُونَ با  هَوْنَ عَن  الْمُنْكَر  وَتُ ؤْم  لْمَعْرُوف  وَتَ ن ْ . صدق الله "خَيْرَ أمَُةٍ أخُْر جَتْ ل لنَاس  تَأْمُرُونَ با 
 .العظيم

 الحب والكره

حة ن مساشملازدوجة المتقابلة، يوالحب والكره خطان آخران من خطوط النفس الم
ملها لتي يشلك اواسعة من النفس، ومساحة واسعة من الحياة. إنها مساحة قريبة من ت

 .الخوف والرجاء

ولًا يحكم أف، وكما صنع الإسلام في الخطين الأولين، كذلك يصنع في هذين الخطين
خ عنه بلا ترا  ن تصدري أبغرباط الوترين المتجاورين، ثم يوقع على كل منهما النغمة التي ين

 .ولا توتر شديد

. يحب أن 1"وَإ نهَُ لح ُبِ  الخَْيْر  لَشَد يدٌ "ب في فطرته: إن الإنسان يحب نفسه. كذلك ركِ  
يستمتع بكل لون من ألوان الملذات الحسية والمعنوية. يجب أن يكون بارزاً ظاهراً قوياًّ متمكنًا 

ر وأن يخلد. مَ عَ أن يستحوذ على كثير. يحب أن ي ُ ذا سلطان. يحب أن يقهر ويتغلب, يحب 
 !يحب أن يكون نقطة ارتكاز الكون

دية أو ق الماوائوإنه ليكره ... يكره كل ما يقف في سبيل هذه الشهوات. يكره الع
ما يحب أن ونه فيشاركيالمعنوية التي تقفه دون تحقيق رغباته. يكره الناس حين يحس أنهم 

 .كل أذى يقع عليه وكل اعتداء  يستحوذ عليه وحده. يكره

منها  وكثير الحصتلك نغمات تصدر عن وتري الحب والكره في النفس البشرية. بعضها 
 !نشاز
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ذه كرهوا. لأن هوأن ي بواوالإسلام لا يحارب الفطرة ولكنه يهذبها. إنه يريد للناس أن يح
تها، ان طاقدديبفطرتهم. ولكن الحب على إطلاقه والكره على إطلاقه يدمران النفس و 

 لا ضابط لها  شهوةه إلىويوزعانها، ويستعبدانها فلا تملك الخلاص! وحين ينقلب الحب والكر 
 دي إلىوتؤ  فإنها لا تصطدم بالآخرين فحسب، بل يتصادم بعضها ببعض داخل النفس

 .البوار

 لروح،ل بامن أجل ذلك يضع الإسلام "ضوابط" لشهوة الحب والكره. ضوابط تتص
 .ل بالعقل. وجميعها يتصل باللهوضوابط تتص

ع فطري بل دافن قمولا يكره الإسلام للناس أن يحبوا أنفسهم! فحب النفس كما قلنا 
ا الإسلام بهيحفل  هدافقوي، وهو من أكبر الحوافز على العمل والتعمير والإنتاج، وكلها أ

 .ويعمل على تنشيطها بكل سبيل

وراء الشهوات! بل على العكس يعتبر  ولكنه لا يفهم حب النفس على أنه الانجراف
لنفسه العنان في كل ما توسوس  ذلك ظلمًا للنفس. وإنه لكذلك في الحقيقة. فالذي يطلق

. إنه يفهم حب النفس على أنه النصيحة لها والتوجيه 1كبه يظلمها ويوردها موارد الهلا
خرة على وجه الصالح. التوجيه الذي تتحقق به سعادتها في الدنيا والآخرة. وفي الآ

لَع بٌ وَلَهوٌْ "التخصيص. فهي الدار الباقية. نعيمها خالد وعذابها مقيم. بينما الحياة الدنيا 
نَكُمْ وَتَكَاثُ رٌ في  الْأَمْوَال  وَالْأَوْلاد  كَمَثَل  غَيْثٍ أَعْجَبَ الْكُفَارَ نَ بَاتهُُ ثمَُ  يجُ وَز ينَةٌ وَتَ فَاخُرٌ بَ ي ْ  يَه 

. فأية حماقة في أن يبيع الإنسان الدار الباقية ونعيمها الخالد، 2"رًّا ثُمَ يَكُونُ حُطاَمًافَتَراَهُ مُصْفَ 
بنعيم زائل لا يمتع المتعة الكاملة حتى في هذه الدنيا، فهو دائمًا مشوب، وأقل الشوب أنه 

 !صائر إلى الفناء؟

ان الإنس نصو كلا! ما هكذا ينبغي أن يكون حب النفس! إنما الحب الحقيقي أن ي
 .زاءم الجنفسه من مذلة العبودية في الأرض للشهوة, ومذلة الخزي والعذاب يو 

ائقة تنتهي فيفة ر شلة ولكي يصل الإسلام إلى ذلك فإنه يوقع على وتر الحب أنغامًا جمي
 في النهاية إلى أن يحب الإنسان نفسه في وضعها الصحيح! 

 .ت شتىيوقع أولًا نغمة الحب لله ... وإنها لتوقيعا

                                      
  ( انظر الفصل السابق "تربية الجسم".1)

 (.20( سورة الحديد )2)
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طاقات  لك منا يممفالله هو الواهب المنعم الذي وهب الحياة للإنسان. ووهب له كل 
 .ومزايا وصفات

لحَْقِ  وَصَوَركَُمْ فأََحْسَنَ صُوَركَُمْ "  .1"خَلَقَ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ با 

نْسَانَ، عَلَمَهُ الْبَ يَانَ "  .2"الرَحْمَنُ، عَلَمَ الْقُرْآنَ، خَلَقَ الْإ 

 .3"سَبِ ح  اسْمَ رَبِ كَ الْأَعْلَى، الَذ ي خَلَقَ فَسَوَى"

ئًا" نْ قَ بْلُ وَلَمْ تَكُ شَي ْ  .4"وَقَدْ خَلَقْتُكَ م 

، الَذ ي خَلَقَكَ فَسَوَاكَ فَ عَدَلَكَ " نْسَانُ مَا غَرَكَ ب رَبِ كَ الْكَر يم   .5"يَا أيَ ُّهَا الْإ 

نْ بَ عْد  ضَعْفٍ قُ وَةً الَلَُّ الَذ ي خَلَقَكُمْ م نْ "  .6"ضَعْفٍ ثُمَ جَعَلَ م 

 .7"وَالَلَُّ خَلَقَكُمْ وَمَا تَ عْمَلُونَ "

نَ الطيَِ بَات  وَفَضَلْنَاهُمْ " عَلَى كَث يٍر وَلَقَدْ كَرَمْنَا بَني  آدَمَ وَحَملَْنَاهُمْ في  الْبَرِ  وَالْبَحْر  وَرَزَقْ نَاهُمْ م 
نَْ خَلَقْنَا تَ فْض    .8"يلًا مم 

نْسَانَ في  أَحْسَن  تَ قْو يمٍ "  .9"لَقَدْ خَلَقْنَا الْإ 

نْسَان  م نْ ط ينٍ "  .1"الَذ ي أَحْسَنَ كُلَ شَيْءٍ خَلَقَهُ وَبدََأَ خَلْقَ الْإ 

                                      
  (.3( سورة التغابن )1)

  (.4-1( سورة الرحمن )2)
  (.2-1( سورة الأعلى )3)
  (.9( سورة مريم )4)
  (.7-6( سورة الانفطار )5)
  (.54( سورة الروم )6)
  (.96( سورة الصافات )7)
  (.70( سورة الإسراء )8)
  (.4( سورة التين )9)
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نَيْن ، وَل سَانًا وَشَفَتَيْن ، وَهَدَيْ نَاهُ النَجْدَيْن  "  .2"ألمَْ نَجْعَلْ لَهُ عَي ْ

ل ه كللإنسان الحياة على سطح هذا الكوكب، ووهب ل والله هو الذي يسر
 :ةوجميل يسرة"الإمكانيات" اللازمة له، والمساعدات التي تجعل الحياة ممكنة وم

يعًا"  .3"هُوَ الَذ ي خَلَقَ لَكُمْ مَا في  الْأَرْض  جمَ 

كُ السَمَاءَ أَنْ ألمَْ تَ رَ أَنَ الَلََّ سَخَرَ لَكُمْ مَا في  الْأَرْض  وَالْفُلْكَ تَجْر  " مَْر ه  وَيُمْس  ي في  الْبَحْر  بأ 
يمٌ  لنَاس  لَرَؤُوفٌ رَح   .4"تَ قَعَ عَلَى الْأَرْض  إ لَا بإ  ذْن ه  إ نَ الَلََّ با 

نْهُ " يعًا م   .5"وَسَخَرَ لَكُمْ مَا في  السَمَاوَات  وَمَا في  الْأَرْض  جمَ 

َ  الَذ ي خَلَقَ ا"  .6"لسَمَاوَات  وَالْأَرْضَ وَجَعَلَ الظُّلُمَات  وَالنُّورَ الْحمَْدُ للَّ 

اَ خَلَقَ ظ لالًا وَجَعَلَ لَكُمْ م نَ الجْ بَال  أَكْنَاناً "  .7"الَلَُّ جَعَلَ لَكُمْ مم 

نَكُ " هَا وَجَعَلَ بَ ي ْ كُمْ أزَْوَاجًا ل تَسْكُنُوا إ ليَ ْ نْ أنَْ فُس  مْ مَوَدَةً وَم نْ آيَات ه  أَنْ خَلَقَ لَكُمْ م 
 .8"وَرَحْمَةً 

نَ الْفُلْك  وَالْأنَْ عَام  مَا تَ ركَْبُون"  .9"وَالَذ ي خَلَقَ الْأَزْوَاجَ كُلَهَا وَجَعَلَ لَكُمْ م 

لَتْ أيَْد ينَا أنَْ عَامًا فَ هُمْ لَهاَ مَال كُونَ، وَذَللَْنَاهَا لهَُ " اَ عَم  هَا أوََلمَْ يَ رَوْا أنََا خَلَقْنَا لَهمُْ مم  ن ْ مْ فَم 
هَا يََْكُلُونَ، وَلَهمُْ ف يهَا مَنَاف عُ وَمَشَار بُ أفََلا يَشْكُرُونَ  ن ْ  .1"ركَُوبُهمُْ وَم 

                                                                                              
  (.7( سورة السجدة )1)
  (.10-8( سورة البلد )2)
  (.29( سورة البقرة )3)
  (.65( سورة الحج )4)
  (.13( سورة الجاثية )5)
  (.1( سورة الأنعام )6)
  (.81( سورة النحل )7)
  (.21( سورة الروم )8)
  (.12( سورة الزخرف )9)
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نْ بَيْن  فَ رْثٍ وَدَمٍ لبََ نًا خَال صًا سَائ غً " اَ في  بطُوُن ه  م  ا وَإ نَ لَكُمْ في  الْأنَْ عَام  لَع بْرةًَ نُسْق يكُمْ مم 
نْهُ سَكَرًا وَر زْقاً حَسَنًا إ نَ في  ذَل كَ لَآيةًَ ل لشَار ب يَن، وَ  ذُونَ م  يل  وَالْأَعْنَاب  تَ تَخ  م نْ ثَمرَاَت  النَخ 

اَ يَ عْر شُونَ،  ل قَوْمٍ يَ عْق لُونَ، وَأوَْحَى رَبُّكَ إ لَى النَحْل  أَن  اتخَ ذ ي نَ الجْ بَال  بُ يُوتًا وَم نَ الشَجَر  وَمم  م 
اَ شَراَبٌ مُخْتَل فٌ ألَْوَانهُُ ف يه  ثُمَ كُل   نْ بطُوُنه  ي م نْ كُلِ  الثَمَراَت  فاَسْلُك ي سُبُلَ رَبِ ك  ذُلُلًا يَخْرجُُ م 

فَاءٌ ل لنَاس    .2"ش 

 :يرم الخد لهوف رحيم. ولا يكلفهم فوق طاقتهم، ويريؤ والله بعد ذلك بعباده ر 

 .3"مْ في  الدِ ين  م نْ حَرجٍَ هُوَ اجْتَ بَاكُمْ وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُ "

 .4"يرُ يدُ الَلَُّ ب كُمُ الْيُسْرَ وَلا يرُ يدُ ب كُمُ الْعُسْرَ "

 .5"لا يكَُلِ فُ الَلَُّ نَ فْسًا إ لَا وُسْعَهَا"

 :لإثماين والمخطئين ما داموا لا يصرون على يغفر للمسيئ -رغم ذلك-ثم هو 

ن يَن، وَالَ " شَةً أوَْ ظلََمُوا أنَْ فُسَهُمْ ذكََرُوا الَلََّ فاَسْتَ غْفَرُوا وَالَلَُّ يحُ بُّ الْمُحْس  ذ ينَ إ ذَا فَ عَلُوا فاَح 
رُّوا عَلَى مَا فَ عَلُوا وَهُمْ يَ عْلَمُونَ، أوُلئَ كَ جَزَ  نوُبَ إ لَا الَلَُّ وَلمَْ يُص  اؤُهُمْ ل ذُنوُبه  مْ وَمَنْ يَ غْف رُ الذُّ

نْ رَبهِ  مْ وَجَ  نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ خَال د ينَ ف يهَا وَن عْمَ أَجْرُ الْعَام ل ينَ مَغْف رةٌَ م   .6"نَاتٌ تَجْر ي م 

اً فأَُولئَ كَ يُ بَدِ لُ الَلَُّ سَيِ ئَاته  مْ حَسَنَاتٍ وكََانَ الَلَُّ " لَ عَمَلًا صَالح  إ لَا مَنْ تَابَ وَآمَنَ وَعَم 
يمًا  .7"غَفُوراً رَح 

نْ رَحْمَة  اللََّ  قُلْ يَا ع بَاد  " ه مْ لا تَ قْنَطوُا م   .1"يَ الَذ ينَ أَسْرَفُوا عَلَى أنَْ فُس 

                                                                                              
  (.73-71ورة يس )( س1)
  (.69-66( سورة النحل )2)
  (.78( سورة الحج )3)
 (.185( سورة البقرة )4)
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 .2"إ نَ الَلََّ لا يَ غْف رُ أَنْ يُشْرَكَ ب ه  وَيَ غْف رُ مَا دُونَ ذَل كَ ل مَنْ يَشَاءُ "

يعًا"  .3"إ نَ الَلََّ يَ غْف رُ الذُّنوُبَ جمَ 

 م الوهاب. الغفور التواب؟فمن أولى من الله بالحب. الله المنع

*     *     * 

يعقد صداقة  -بلقكما قلنا من -ويوقع نغمة الحب للكون الذي خلقه الله. فالإسلام 
لحديث عن لعلم اشف اوقد ك)قوية بين الكون والإنسان. صداقة الأخوة في الصدور عن الله 

لمشترك لله. اتسبيح وال كةوصداقة العبادة المشتر ( وحدة البناء في الكون والحياة والإنسان
 .وصداقة الإحساس بتسخير الكون لمنفعة الإنسان

  .ضويوقع نغمة الحب للكائنات الحية التي تشارك الإنسان سكنى الأر 

 .ثم يوقع نغمة الحب لبني الإنسان

ة. إخوة هم إخو فة. إن الناس الذين خلقهم الله من نفس واحدة، لا بد أن يكونوا أحب
الح صوإخوة في الم في الرحم. وإخوة في الحياة على سطح هذا الكوكب. في الخلقة وإخوة

 .المشتركة. وإخوة في المنشأ والمصير

 :لوجدانتهز ا اذةوالقرآن يذكر بهذه الأخوة، وبحقها على الناس، في صور جميلة أخ

دَةٍ " نْ نَ فْسٍ وَاح  هَا زَوْجَهَا وَبَثَ يَا أيَ ُّهَا النَاسُ اتَ قُوا رَبَكُمُ الَذ ي خَلَقَكُمْ م  ن ْ  وَخَلَقَ م 
هُمَا ر جَالًا كَث يراً وَن سَاءً وَاتَ قُوا الَلََّ الَذ ي تَسَاءَلُونَ ب ه  وَالْأَرْحَامَ  ن ْ  .4"م 

تُمْ أَعْدَاءً فأَلََفَ بَيْنَ قُ لُوب كُمْ فأََصْبَحْتُمْ ب ن عْمَت  "  .5"ه  إ خْوَاناً وَاذكُْرُوا ن عْمَتَ اللََّ  عَلَيْكُمْ إ ذْ كُن ْ

                                                                                              
  (.53( سورة الزمر )1)
  (.48( سورة النساء )2)
  (.53( سورة الزمر )3)
  (.1( سورة النساء )4)
  (.103سورة آل عمران ) (5)



 

 (147) 

 منهج التربية الإسلامية
 

دُونَ في  صُدُور ه  " مْ وَلا يجَ  نْ قَ بْل ه مْ يحُ بُّونَ مَنْ هَاجَرَ إ ليَْه  يماَنَ م  مْ وَالَذ ينَ تَ بَ وَأوُا الدَارَ وَالْأ 
مْ وَلَوْ كَانَ به  مْ خَصَاصَةٌ  ه  اَ أوُتوُا وَيُ ؤْث رُونَ عَلَى أنَْ فُس   .1"حَاجَةً مم 

زُوا أَ "  .2"نْ فُسَكُمْ وَلا تَ لْم 

تًا فَكَر هْتُمُوهُ " يه  مَي ْ  .3"وَلا يَ غْتَبْ بَ عْضُكُمْ بَ عْضًا أَيحُ بُّ أَحَدكُُمْ أَنْ يََْكُلَ لحَْمَ أَخ 

نَكُمْ "  .4"وَلا تَ نْسَوُا الْفَضْلَ بَ ي ْ

 :وأحاديث الرسول الكريم في ذلك الباب كثيرة، جميلة شفيفة

 .5لنفسه"لا يؤمن أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب "

 .6وتبسمك في وجه أخيك صدقة! ""

 .7وتلقي السلام على من عرفت ومن لم تعرف""

إن من عباد الله عبادًا ليسوا بأنبياء يغبطهم الأنبياء والشهداء". قيل: من هم يا رسول "
لله؟ قال: "هم قوم تحابوا بنور الله من غير أرحام ولا أنساب، وجوههم نور، على منابر من 

أَلا إ نَ أوَْل يَاءَ اللََّ  لا "يخافون إذا خاف الناس، ولا يحزنون إذا حزن الناس". ثم قرأ: نور. لا 
مْ وَلا هُمْ يَحْزَنوُنَ   .8"خَوْفٌ عَلَيْه 

 .رامرة الكلبر وهي كلها توجيهات إلى الحب الصافي الرائق الذي يليق بالإخوة ا

                                      
  (.9( سورة الحشر )1)
  (.11( سورة الحجرات )2)
  (.12( سورة الحجرات )3)
  (.237( سورة البقرة )4)
  ( رواه البخاري.5)
  ( رواه ابن حبان والبيهقي.6)
  ( رواه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجة.7)
  ( رواه النسائي وابن حبان.8)
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سان نتوازن حب الإ -بيعتهاطب-وحين يوقع الإسلام أنغام الحب هذه كلها، فإنها 
ق سه حقو لنف لنفسه، وتضعه في وضعه الصحيح، الذي لا يظلم ولا يجور، ولا يغتصب

 .الآخرين

*     *     * 

 .أما الكره فيوجهه إلى قوى الشر في الأرض

؛ لائكته ورسله من مياًّ أإنه لا يجوز للإنسان أن يكره الله سبحانه، أو يكره رسوله، أو 
تخدم طاقة أن يس عليه أن يكره الكون، ولا الحياة، ولا بني الإنسان.. ولكنولا يجوز له 

 .انكالكره الفطرية في كراهية الشر بجميع صوره وجميع ألوانه، وحيثما  

 :ه وأن يقاومرَ كْ الظلم بجميع ألوانه شر ينبغي أن يُ 

 .1يا عبادي إني حرمت الظلم على نفسي وجعلته بينكم محرمًا فلا تظالموا""

 :العدوان شر ينبغي أن يكره وأن يقاومو 

 .2"فَمَن  اعْتَدَى عَلَيْكُمْ فاَعْتَدُوا عَلَيْه  بم  ثْل  مَا اعْتَدَى عَلَيْكُمْ "

 .3"وَلَكُمْ في  الْق صَاص  حَيَاةٌ يَا أوُلي  الْألَْبَاب  "

 :والاعتداء على الضعفاء في الجماعة شر ينبغي أن يكره وأن يقاوم

نَ الرِ جَال  وَالنِ سَاء  وَالْو لْدَان  الَذ ينَ وَمَا لَكُمْ " لا تُ قَات لُونَ في  سَب يل  اللََّ  وَالْمُسْتَضْعَف يَن م 
نْ لَدُنْكَ وَل يًّا وَاجْعَلْ  نْ هَذ ه  الْقَرْيةَ  الظاَلم   أهَْلُهَا وَاجْعَلْ لَنَا م  لنََا م نْ  يَ قُولُونَ رَبَ نَا أَخْر جْنَا م 

يراً لَدُنْكَ   .4"نَص 

                                      
  قدسي أخرجه مسلم.( حديث 1)
  (.194( سورة البقرة )2)
  (.179( سورة البقرة )3)
  (.75( سورة النساء )4)
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يدعو إلى بله، و يق وقبول الاعتداء على النفس يسميه القرآن ظلمًا للنفس ويتوعد من
 :مقاومته

تُمْ قاَلُوا كُنَا مُسْتَضْعَف يَن في  " مْ قاَلُوا ف يمَ كُن ْ ه  إ نَ الَذ ينَ تَ وَفاَهُمُ الْمَلائ كَةُ ظاَل م ي أنَْ فُس 
يراً، الْأَرْض  قاَلُوا ألمَْ تَكُنْ أَ  رُوا ف يهَا فأَُولئَ كَ مَأْوَاهُمْ جَهَنَمُ وَسَاءَتْ مَص  عَةً فَ تُ هَاج  رْضُ اللََّ  وَاس 

يلَةً وَلا يَ هْتَدُونَ سَب يلًا، فَ  نَ الرِ جَال  وَالنِ سَاء  وَالْو لْدَان  لا يَسْتَط يعُونَ ح  أُولئَ كَ إ لَا الْمُسْتَضْعَف يَن م 
هُمْ وكََانَ الَلَُّ عَفُوًّا غَفُوراًعَسَى الَلَُّ أَنْ يَ عْ   .1"فُوَ عَن ْ

 :وفتنة الناس عن دينهم شر ينبغي أن يكره وأن يقاوم

نَ الْقَتْل  " نَةُ أَشَدُّ م  َ  ". 2"وَالْف ت ْ نَةٌ وَيَكُونَ الدِ ينُ للَّ   .3"وَقاَت لُوهُمْ حَتَى لا تَكُونَ ف ت ْ

ره وأن أن يك بغيلصد عن سبيله شر ينوالإفساد في الأرض ومحاربة الله ورسوله، وا
 :يقاوم

بُوا أَوْ إ نَماَ جَزاَءُ الَذ ينَ يُحَار بوُنَ الَلََّ وَرَسُولَهُ وَيَسْعَوْنَ في  الْأَرْض  فَسَادًا أنَْ يُ قَتَ لُوا أوَْ يُصَلَ "
نَ الْأَرْض   فَوْا م  لافٍ أَوْ يُ ن ْ مْ وَأرَْجُلُهُمْ م نْ خ   .4"تُ قَطَعَ أيَْد يه 

 :والفواحش ما ظهر منها وما بطن شر ينبغي أن يكره وأن يقاوم

ائَةَ جَلْدَةٍ وَلا تَأْخُذْكُمْ به  مَا رأَفَْةٌ في  د ين  اللََّ  " هُمَا م  ن ْ دٍ م   الزاَن يَةُ وَالزاَني  فاَجْل دُوا كُلَ وَاح 
ر   للََّ  وَالْيَ وْم  الْآخ  نُونَ با  تُمْ تُ ؤْم  شَةُ في  الَذ ينَ آمَنُوا لَهمُْ إ نَ ". 5"إ نْ كُن ْ يعَ الْفَاح   الَذ ينَ يحُ بُّونَ أَنْ تَش 

رةَ   نْ يَا وَالْآخ   .6"عَذَابٌ ألَ يمٌ في  الدُّ

 :وكل انحراف عن سبيل الله شر ينبغي أن يكره وأن يقاوم

                                      
  (.99-97( سورة النساء )1)

  (.191( سورة البقرة )2)
  (.193( سورة البقرة )3)
  (.33( سورة المائدة )4)
  (.2( سورة النور )5)

  (.19( سورة النور )6)
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و ى منكم منكراً فليغيره بيده، فمن لم يستطع فبلسانه، فمن لم يستطع فبقلبه وهأمن ر "
 .1أضعف الإيمان"

و إلى كل ذي يدعال وجماع الشر كله هو الشيطان.. هو الذي يتمثل فيه الشر كله، وهو
ها ولا ادة في هو لاشر، ومن ثم ينبغي أن توجه له طاقة الكره كاملة، وتعلن عليه حرب 

 :تسليم

إ نهَُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُب يٌن، وَأَن  اعْبُدُوني  هَذَا  ألمَْ أعَْهَدْ إ ليَْكُمْ يَا بَني  آدَمَ أَنْ لا تَ عْبُدُوا الشَيْطاَنَ "
ب لاًّ كَث يراً أفََ لَمْ تَكُونوُا تَ عْق لُونَ  نْكُمْ ج  راَطٌ مُسْتَق يمٌ، وَلَقَدْ أَضَلَ م   .2"ص 

. وبذلك ب عليهتغلوالمؤمن بكل طاقاته مجند حياته كلها لدفع هذا الشر ومحاولة ال
 .در عن كل وتر منهما نغمه الصحيحيتوازن الحب والكره. ويص

 الواقع والخيال

 .في فطرة الإنسان طاقتان متقابلتان. طاقة الواقع وطاقة الخيال

يمارس  هذه الطاقة وتلك، وأن أن تعمل فيه -نسان كيانه كله لكي يحقق الإ-وينبغي 
 .نشاطه هنا وهناك

، رة وهناك مرةهنا م نح، تجوقد تقلبت النظم الأرضية في ذلك كثيراً بين الخيال والواقع
 .ولا تتوازن في كثير من الحالات

الية في وجة مغد موالعالم اليوم يعاني موجة من "الواقعية" البغيضة! وقد جاءت بع
 !"الرومانتيكية" المغرقة في الخيال

 !كلاهما انحراف

الأحلام كانت الرومانتيكية تهمل واقع الأرض وتهيم في الأحلام. والواقعية اليوم تتنكب 
عمدًا وتجنح إلى الواقع الصغير المحدود الذي تدركه الحواس، ويمارسه الناس وهم واقعون تحت 

 .1ضغط الضرورة، لا منفلتين منها ولا مترفعين عليها. واقع المادة وواقع الحيوان!

                                      
  ( حديث متفق عليه.1)
 (.62-60ورة يس )( س2)
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لينتهي بالحياة عند  2إن هذا الواقع الصغير الذي رسمت حدوده الداروينية القديمة
لقريبة التي تحتمها الضرورة، ولا يرتفع عن ذلك، ولا يحلم بما هو أجمل أو أكمل أو المطالب ا

أفضل. ومن ثم يظل مستواه يهبط، ويظل محيطه يضيق، حتى يصل في النهاية إلى جعل 
 .الإنسان آلة حيوانية، يتصرف كما تتصرف الآلة، وينطلق كما ينطلق الحيوان

 .اللخيويقص جناحه الآخر. جناح ا لأنه يعيش بجناح واحد. جناح الواقع،

لمحلقين في اناحيه جقص أو الأوفق أن نقول: إنه يعيش بقدميه المربوطتين إلى الأرض، وي
 .السماء

ى كل ب أن يستغل الطاقات البشرية جميعًا، ويوقع عليح -كعهده دائمًا-والإسلام 
 لكيان وتوسيعهذا ا نميةأوتار النفس، ليصل من ذلك إلى التوازن في الكيان البشري، وإلى ت

 .آفاقه، ليليق ببني الإنسان

 .صلح لها يمن أجل ذلك يوقع على الوترين المتقابلين، كل في نطاقه، وكل بم

 .رضطاق الأون فأما طاقة الواقع فيعطيها عملها الكامل في نطاق الحياة الدنيا

سياسية قتصادية والة والايادإقامة الدولة، وتنظيمها، وحمايتها. وتنظيم المجتمع بحاجاته الم
تنظيم و لبشر. افعة والتعليمية. إلخ. واستخلاص معادن الأرض وطاقاتها واستغلالها لمن

 .العلاقات مع الدول الأخرى في الحرب والسلم إلخ إلخ

ا. كل ني عنهستغيكل ما "يحتاج" إليه الإنسان في الأرض، كل "الضرورات" التي لا 
 .نظيماتالعلوم. كل المخترعات. كل الت

اقع الصغير. ذا الو هود ر مشاعر الناس ويوقفها في حدولكنه لا يقتنع بالضرورة. لا يحجِ 
كل يَكي لا ة. للكي لا تفسد. لكي لا تهبط. لكي لا يَكلها الصراع على عالم الماد

 .مشاعرها الحقد والحسد والأطماع

                                                                                              
 ".انظر كتاب "معركة التقاليد" وفصل "فوق الواقع" من كتاب "في النفس والمجتمع( 1)
ن واتساع آفاقه عن التي تؤمن بتفرد الإنسا Neo darwinism تمييزاً لها من الداروينية الحديثة (2)

  .(انظر "معركة التقاليد)محيط الحيوان 
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قة حتى في الخلي طرةفإنه يلبي الفطرة الإنسانية. بل الفطرة الحية على إطلاقها. بل 
 !الجماد

لثلوج أو كسوة بامعة إن الجبال لا تكتفي بأن تكون جبالًا.. ولكنها تكون جميلة ورائ
 !مكسوة بالغابات

 جميلًا  كونيإن السحاب لا يكتفي بأن يكون سحابًا يحمل الماء.. ولكنه كذلك 
رائع   منظرفي (حز قوس ق)بأشكاله وألوانه. ثم ينتشر عليه في بعض الأحيان طيف الشمس 

 !جميل

نسان بزهره نه الإم تعإن النبات لا يكتفي بأن يكون نباتًا، ولكنه يورق ويزهر، ويستم
 !الأريج وشكله البهيج

هو منه ز، وتز يقفإن الطير لا يكتفي بأن يكون طيراً، ولكنه يسقسق ويغرد ويلعب و 
 !الألوان

طف لث" في خابويمرح، و"يتإن الحيوان لا يكتفي بأن يكون حيوانًا، ولكنه يقفز 
 !تألف للإنسانسْ ويُ 

"؟ الإنسان الواقع "الإنسان وحده هو الذي يراد له أن يعيش في عالم "الضرورة" وعالم
 وحده هو الذي يراد له أن يخالف الكون وفطرة الحياة؟

 !من يقول ذلك؟ إلا من انحرفت فطرته وفسدت سجاياه

أن  إنما يريد له .غيرفي حدود هذا الواقع الصكلا! لا يقبل الإسلام أن يحصر الإنسان 
مل ما هو  رة. يشلضرو يعيش في "الواقع الكبير" الذي يشمل الضرورة والانفلات من عالم ا

 .كائن وما ينبغي أن يكون.. فكلاهما عنصر أصيل في الإنسان

 .دودقع المحلوالذلك يشغل طاقة الخيال لتساند طاقة الواقع، وترفعها عن قيود ا

لها تهفو لق يجعلمطاها في تخيل الكمال المطلق بقدر ما تطيق. لأن تخيل الكمال يشغل
عد حين! باقعًا و يال لإصلاح "الواقع" ومحاولة الوصول به إلى الكمال. ومن ثم يصبح الخ

 !ويرتفع مستوى البشرية كلها بقدر ما تطيق
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ن المناظر ئات مبم ا. فيغذي خياله.ويشغلها في تصور الكمال والجمال في العالم الآخر
ولا أذن  ين رأتعلا  والمشاهد والصور والحالات. يكفي قولة الرسول عن الجنة: "فيها ما

ا طل منهياقة طسمعت، ولا خطر على قلب بشر!" إن هذه الجملة وحدها لتفتح للخيال 
ي نما هإفرده. و ولا جيلًا بم طاقة لا تكفي فردًا بمفرده،. .على الجمال المطلق والكمال المطلق

 لسلبي الذي لاالتلذذ ة واللبشرية كلها في جميع الأجيال! وهي بعد ليست خيالًا لمجرد المتع
هو إصلاح  وإنما الهدف "انَكَ بْحَ سُ رَبَ نَا مَا خَلَقْتَ هَذَا بَاط لًا "هدف له ولا غاية وراءه. 

ليرعى الله . و ماءالس القلب البشري على الأرض، ليعمل الإنسان في الأرض وقلبه متجه إلى
عمل يال كلاهما بالله. ويومن ثم يرتبط الواقع والخ .في كل عمل لينال ثوابه ومغفرته ورضاه

 !الواقع والخيال كلاهما لإصلاح النفوس وإصلاح الحياة

 الحسية والمعنوية

  قة المعنوية،والطا سيةوقريب من الخطين السابقين هذان الخطان المتقابلان: الطاقة الح
 .مكملة للأخرى، وكل منهما تعمل في اتجاه كل منهما

بيولوجيات ت والاوياالطاقة الحسية هي طاقة الجسد المتصلة بالحواس والأعصاب والكيم
ماهيتها" ا" و"مكانهوالفسيولوجيات. والطاقة المعنوية لا يدري أحد على وجه التحديد "

رك "القيم ت". يدويالمعنولكنها هي التفكير التصوري التجريدي الذي يدرك "الكليات" و"ا
إلى ذلك من  .. ومامال"العليا". يدرك "الفضيلة". يدرك "العدل". يدرك "الحق". يدرك "الج

 .كليات ومعنويات وتجريدات

لإنسان": تفرد ال "يقول جوليان هكسلي في كتابه "الإنسان في العالم الحديث" في فص
.. ولقد كان .وري التفكير التص "أول خواص الإنسان الفذة وأعظمها وضوحًا قدرته على

يقول في " و ..تزايدةليد الملتقاالهذه الخاصية الأساسية في الإنسان نتائج كثيرة، وكان أهمها نمو 
سميتها تيمكن  التيموضع آخر من نفس الفصل: "وهذه الخواص الذي امتاز بها الإنسان، و 

 :لآتيةاث اص الثلانفسية أكثر منها بيولوجية، تنشأ من خاصية أو أكثر من الخو 

 ".الأولى: قدرته على التفكير الخاص والعام"

 ".ند الحيوانعلسلوك ل واالثانية: التوحيد النسبي لعملياته العقلية، بعكس انقسام العق"

لدينية، اماعة والج الثالثة: وجود الوحدات الاجتماعية مثل القبيلة والأمة والحزب"
 ".وتمسك كل منها بتقاليدها وثقافتها
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لة الإنسان، لى مرحان إوهناك نتائج ثانوية كثيرة لتطور العقل من مرحلة ما قبل الإنس"
 حتة والمواهبية البرياضوهي بلا شك فريدة من الناحية البيولوجية، ولنذكر منها العلوم ال

 ".الموسيقية والتذوق والإبداع الفنيين، والدين، والحب المثالي

ة" بصفة إنساني"تبر الإنسان. ولكن الطاقة التي تعهاتان الطاقتان إذن موجودتان في 
تدرك  لمعنوية التيطاقة اي الهخاصة، الطاقة التي يتفرد بها الإنسان ولا وجود لها في الحيوان، 

ن لناس في القر بها ا يعيش فالجاهلية الحديثة التي الكليات والمعنويات والتجريدات. ومع ذلك
صة، وتكبير صفة خابنية همال هذه الطاقة التي هي إنساالعشرين، تجنح رويدًا رويدًا إلى إ

 .الطاقة الأخرى المشتركة بين الإنسان والحيوان

ياته بنظر  "مجال "العلم حد.إن الجاهلية الحديثة لا تستغل الطاقة المعنوية إلا في مجال وا
في -ية لبشر يدفع بام، و وتطبيقاته. إنه ولا شك مجال ضخم. وإنه ليفتح آفاقاً جبارة كل يو 

إنه يشمل   العلم. ذه الطاقة أوسع بكثير من ميدانولكن مجال ه إلى الأمام. -هذا المجال
 .الإنسان جوانب رفعأ. يشمل .والفضائل. والأخلاق. والقيم العليا .كذلك الفن. والعقيدة

والفن في العالم الحديث رغم إمكانياته الضخمة يتدهور كل يوم وينحدر بدعوى 
تحدثنا عنها في الفقرة السابقة. واقعية المادة وواقعية الحيوان. ومن ثم يفقد  "الواقعية" التي

أما العقيدة وما يشع عنها من فضائل  .رفرفته وطلاقته، ونشدانه الدائم للجمال والكمال
وأخلاق وقيم عليا. فقد ظلت تتضاءل في العالم الحديث بتأثير الجاهلية المسيطرة عليه، حتى 

ون! تمامًا كما كانوا في جاهليتهم أدر بها الناس.. ويضحكون.. ويهز صارت أسطورة يتن
الأولى. وكما يكونون في كل لحظة يتخلون فيها عن كيانهم الإنساني الأصيل، ويخلدون إلى 

هَا فأََ "الأرض وينحصرون في دنيا الحيوان:  ن ْ نَاهُ آيَات نَا فاَنْسَلَخَ م  مْ نَ بَأَ الَذ ي آتَ ي ْ تْ بَ عَهُ وَاتْلُ عَلَيْه 
اَ وَلَك نَهُ أَخْلَدَ إ لَى الْأَرْض  وَاتَ بَعَ هَوَ  نَا لَرَفَ عْنَاهُ به  ئ ْ اهُ فَمَثَ لُهُ الشَيْطاَنُ فَكَانَ م نَ الْغَاو ينَ، وَلَوْ ش 

 .1"كَمَثَل  الْكَلْب  إ نْ تَحْم لْ عَلَيْه  يَ لْهَثْ أَوْ تَتْركُْهُ يَ لْهَثْ 

الارتفاع،  ا تطيقمخر ا، مساير للفطرة مرتفع معها إلى آأما الإسلام فعلى عهده دائمً 
ناس، فإنما يها الد عللا يتخلى عن مهمته مهما كانت الظروف. لا تيئسه الجاهلية التي يج

 .شريةاة الب حيفيجاء ليبدد الجاهلية وينشر المعرفة الصحيحة. وتلك مهمته الدائمة 

الحسية غذاءها، ويمنح الطاقة المعنوية الإسلام يساير الفطرة بشقيها، فيعطي الطاقة 
 .مجال العمل والإبداع

                                      
  (.176-175( سورة الأعراف )1)
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ر لفرد ولا تضبا  تضر لاكل لذائذ الحس مباحة ما دامت في الدائرة المأمونة النظيفة التي
ان من أدوات الإنس تدعهبالمجموع. لذائذ الطعام والشراب والملبس والمسكن والجنس. وما يب

 .لحسطاقة اامل لالمتعة الحلال. وفي ذلك غذاء كتيسر حياته وتوفر جهده وتمتع حسه 

ن ا الإنسان عبهتميز  لتياأما الطاقة المعنوية.. الطاقة التي هي إنسانية أصيلة. الطاقة 
نها سانية، بما أة الإنلحيااالحيوان.. فالإسلام يحتفل بها احتفالًا ضخمًا، ويجعلها هي أساس 

 .هي أساس إنسانية الإنسان

ا. العقيدة طلاقتها و ا يمنحها العقيدة. العقيدة على شمولها واتساعهأول ما يحتفل به
لكون ا وبمعنى تصور ين له.الد بمعنى الإيمان بوجود الله ووحدانيته. وبمعنى العبادة لله وإخلاص

 السموات به الله خلق والحياة على أساس هذا الإيمان بالله. وبمعنى الإيمان بالحق الذي
اني على الإنس تمعق هذا الحق على ظهر الأرض. وبمعنى إقامة المجوالأرض. وبمعنى إحقا

ل الحق وفي في سبيو ، أساس الحق الإلهي الذي نزل به القرآن. وبمعنى الجهاد في سبيل الله
نزل أ، ويحكم بما ل اللهأنز  سبيل الإسلام. الجهاد في سبيل إقامة مجتمع نظيف متوازن يؤمن بما

عنوية في اقة المالط يبذرها الإسلام في النفوس، ويغذي بها الله. تلك هي العقيدة التي
 .الإنسان

 لدائم بالله،اتصال الا والحياة في ظلال هذه العقيدة متعة للنفس ما بعدها متعة.. متعة
زجة بطاقة ية ممتكون  وتوسيع آفاق الإنسان حتى تتصل بالكون كله على اتساعه وتصبح طاقة

الفانية عن  لصغيرةاتها  غير منفصلة عنه، وغير منحصرة بذاالكون، داخلة في ناموسه الأكبر
 .طاقة الحياة

وهذا الكلام ليس شعراً! إنما هو واقع! واقع يكشف عنه العلم الحديث خطوة بعد 
خطوة كلما فتح الله عليه سرًّا من الأسرار! ولقد كان اكتشاف الطاقة الذرية والجاذبية 

و كذلك حدث في تاريخ "المعرفة" بمعناها الواسع. فقد  الكونية حدثًا في تاريخ العلم. وه
كشف للإنسان أن تقسيم الكون إلى مادي ولا مادي يوشك أن يصبح خرافة! وأن الكون  
كله في حقيقته مجموعة من "الطاقات" متحركة على الدوام، مترابطة على الدوام، فإذا 

أحد هذه الطاقات الكونية، اختلت فسد ترابطها وانفجرت وتبددت في الآفاق. والإنسان 
يحكمه الناموس ذاته وتوجهه إرادة الله الواحد الذي خلق الكون والحياة والإنسان. ومن ثم 

الأكبر الذي هو  فهو حين يتجه لله وحده بالعبادة، فهو يصنع ما يوحي به ناموس الكون
يعة. وحين يتجه بضعة منه. وحين يتجه للكون بالحب فهو يتجه إلى "أخ" له في الخلقة والطب

إلى "الإنسانية" بالحب ويتحرك ويعمل في نطاق ذلك الحب، فهو يحقق ناموس الكون الذي 
 .يقول إن الكون "طاقات" متجاذبة مترابطة متحركة في ترابطها وتجاذبها على الدوام
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 "القيمور، ومن ثم كذلك تصبح "الفضائل" كلها من صدق ونظافة واستقامة وتطه
. جزءًا من لإنسانية احق وعدل وجمال وكمال.. جزءًا من بنية الكون وبن العليا" كلها من

ع الفطرة، ماوبًا متج فطرة الخليقة التي خلقها الله. ويصبح الإنسان طاقة كونية، ويصبح
شزاً عن صبح ناما يومتمشيًا مع الناموس.. كلما تمسَك بهذه الفضائل وهذه القيم.. ك

في حدودها  لصغيرةاته امنفصلًا عن طاقة الكون، منحصراً بذالفطرة، منحرفاً عن الناموس، 
 .واتالشهو الضيقة، كلما بعد عن هذه الفضائل وهذه القيم وأخلد إلى الأهواء 

علم يومًا نها العشف ذلك هو التصور الإيماني للحياة. وتلك هي حقيقة الواقع التي يك
 للطاقة ء كاملًا غذا ويجعله كذلكبعد يوم. والإسلام يجعل هذا التصور قاعدته الأساسية، 

منقطعة عن  وتأمل حلامأالمعنوية، التي هي الأساس الإنساني للإنسان. وهو لا يجعله متعة 
 لإنسانياقلب الواقع! كلا! فكل شيء في الإسلام له غاية! غاية عليا هي صلاح ال

فلسفة" يراً إلى "الل كثييملا  واستقامته على الفطرة التي فطره عليها الله. ومن ثم فإن الإسلام
بشرية غذاء نح اللا تمو التجريدية البحتة التي تدور وتدور وتدور. ثم ترجع من حيث بدأت، 

ة ليه دعوة حار إيدعو  . بلحقيقيًّا صالحاً للحياة. والإسلام لا يكره التأمل في ملكوت الله
واقع العمل بيربطها في، قوية ملحة، ولكنه يخرجها من توها أن تصبح تأملات في البرج العاج

 ض. كما رأيناى الأر س علوواقع الشعور وواقع السلوك. ويجعل لها صدى مباشراً في حياة النا
اوَات  لْق  السَمَ في  خَ  نَ إ  "في ذلك المنهج الذي بيناه في تربية العقل ونحن نستعرض الآيات: 

ُو  ، الَذ  لْألَْ  الي  وَالْأَرْض  وَاخْت لاف  اللَيْل  وَالنَ هَار  لَآياتٍ لأ   ق يَامًا وَقُ عُودًا وَعَلَى ينَ يذَْكُرُونَ اللَََّ بَاب 
بْحَانَكَ فَق نَا قْتَ هَذَا بَاط لًا سُ نَا مَا خَلَ رَب َ  رْض  جُنُوبه  مْ وَيَ تَ فَكَرُونَ في  خَلْق  السَمَاوَات  وَالْأَ 
مُْ أَنِي   نْ ذكََرٍ  مَلَ عَام لٍ يعُ عَ ض  لا أُ  عَذَابَ النَار  ... فاَسْتَجَابَ لَهمُْ رَبهُّ نْكُمْ م  وْ أنُْ ثَى أَ م 

نْ بَ عْضٍ  العمل  ي مباشرة إلىان يؤدالإيمو فهو تأمل يؤدي مباشرة إلى الإيمان. ..." بَ عْضُكُمْ م 
 وبذلك يرتبط لكوت. الموإلى الجهاد في سبيل تحقيق التصور الإيماني الذي أنشأه التأمل في

يكون هذا الدين العجيب و  .اقع الحياة كما هما مرتبطان في واقع النفسالحسي والمعنوي في و 
هَا لا اتي  فَطَرَ  الَ للََّ  ف طْرَتَ ا"ث عنه القرآن الكريم: المعجز هو "دين الفطرة" كما حدِ  لنَاسَ عَلَي ْ
لَْق  اللََّ  ذَل كَ الدِ ينُ الْقَيِ م  ".تَ بْد يلَ لخ 

 لحواسما تدركه الحواس وما لا تدركه ا
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وقريب من الخطين السابقين هذان الخطان الآخران: الإيمان بما تدركه الحواس، والإيمان 
 .1بما لا تدركه الحواس

ن لا "يؤمن" الحيوا، فإنهما طاقتان فطريتان في كيان الإنسان. كلتاهما إنسانية أصيلة
لعظمى. إذ اسان نة الإبشيء من الأشياء. ومع ذلك فالإيمان بما تدركه الحواس ليس هو مزي

ان بما رة على الإيما القد. أمهو أقرب في طبيعته للطاقة الحسية المشتركة بين الإنسان والحيوان
وهبها الله  ى التيلعظملا تدركه الحواس فهو المزية الأساسية للكائن البشري، والموهبة ا

 .للإنسان

ل و ق كما ذكرنا من-وعلى الرغم من هذه البديهية التي يؤيدها العلم التجريبي نفسه 
كيانه،   ، وتحددلحديثة تطمس بصيرة الإنسان في هذا الجانبفالجاهلية ا -جوليان هكسلي

 !"ةوتحصره في محيط ما تدركه الحواس وحده. وتقول إن هذه هي "الواقعي

إن حقيقة العالم تنحصر في ماديته"!.. كذلك يقول المذهب المادي على لسان "
كله بصرف النظر عن مذاهبه الاقتصادية، فالخلاف فيها ماركس. وكذلك يؤمن الغرب  

 .2خلاف على القشرة، أما الأساس المشترك فهو إيمان بمادية الحياة ومادية الإنسان!

 .ن الغذاءلها م صلحوالإسلام يؤمن بالطاقات الإنسانية جميعًا، ويعطي كل طاقة ما ي

كون المادي  قة، اللطااغذاء لهذه يؤمن بميل الإنسان للإيمان بما تدركه الحواس. ويعطي 
 .كله بما فيه من محسوسات

شم والذوق ذن والالأالكون المادي مبسوط أمام الإنسان تدركه حواسه مباشرة بالعين و 
 .واللمس، أو تدركه بواسطة الآلات المقربة والمكبرة والمجسمة

 .تهاقطل وهذا الكون المادي مبسوط أمام تجارب الإنسان ومحاولاته لاستغلا

                                      
هذه الخطوط الثلاثة: الواقع والخيال، والحسية والمعنوية، والإيمان بما تدركه الحواس وما لا تدركه  (1)

الحواس، قد تبدو لأول وهلة كأنها شيء واحد. وحقًّا إن فيها شيئًا من التداخل، ولكنها مع ذلك متميزة  
 .كما يرى القارئ من تفصيل الكلام

 ". المادية والإسلام" وكتاب "معركة التقاليدانظر بالتفصيل كتاب "الإنسان بين(2)
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ته في القرن اكتشف أو وليست المذاهب المادية الغريبة هي التي "اخترعت" هذا الاختراع
نتقل إلى ث قد الحديالعشرين! فقد مر بنا من قول ه . ا. ر. جب، أن المذهب التجريبي ا

يقة هي التي ة الدقفصيلأوربا على يد الباحثين من المسلمين. وأن ملاحظاتهم العلمية والت
 .م الحديث سبيل الظهورمهدت للعل

ي والطاقة ون الماديؤمنون بالك -المتمشي مع الفطرة بتوجيه دينهم-لقد كان المسلمون 
ن طاقاته. يستغلو و نه، المادية في الإنسان، فيلاحظون دقائق هذا الكون، ويستنبطون قواني

بي كان ر طب العن الأوكانت علومهم في هذا الباب علومًا حقيقية نافعة. ويكفي أن نذكر 
البصريات   يثم فياله يدرس في جامعات أوربا حتى القرن الثامن عشر وأن نظريات الحسن بن

ة كلها هي لأوربياغات كانت تدرس هناك حتى القرن التاسع عشر، وأن لفظة الكيمياء في الل
 .اللفظة العربية، وأن كثيراً من ألفاظ الفلك عربية الأصل

غلالًا ا تدركه الحواس" استقد استغل "م -ريقتهلى طع-وليس هذا وحده.. فالإسلام 
كون المادي" لى "الار إضخمًا في تربية القلب البشري وربطه بالله. استغله حين وجه الأنظ

ذن ر. العين والأا الأم هذلتبصر فيه يد الله القادرة المبدعة الصناع. استغل الحواس كلها في
 .والشم والذوق واللمس

 .1"الَذ ي رَفَعَ السَمَاوَات  ب غَيْر  عَمَدٍ تَ رَوْنَهاَ"يوجه العين للإبصار: 

ب ل  كَيْفَ خُل قَتْ، وَإ لَى السَمَاء  كَيْفَ رفُ عَتْ، وَإ لَى الجْ بَال  " كَيْفَ   أفََلا يَ نْظرُُونَ إ لَى الْإ 
بَتْ، وَإ لَى الْأَرْض  كَيْفَ سُط حَتْ  ي " 2"نُص  نَهُ ثُمَ يَجْعَلُهُ ألمَْ تَ رَ أَنَ الَلََّ يُ زْج  سَحَابًا ثُمَ يُ ؤَلِ فُ بَ ي ْ

لال ه   لْأبَْصَار  .. ركَُامًا فَتَرىَ الْوَدْقَ يَخْرجُُ م نْ خ  انْظرُُوا إ لَى ثَمرَ ه  إ ذَا " 3"يَكَادُ سَنَا بَ رْق ه  يذَْهَبُ با 
 .4"أثَْمرََ وَيَ نْع ه  

َمْد  "ويوجه الأذن للسمع:  نَ السَمَاء  ف يه  ظلُُمَاتٌ ". 5"هوَيُسَبِ حُ الرَعْدُ بح  أوَْ كَصَيِ بٍ م 
 .2"ب ر يحٍ صَرْصَرٍ عَات يَةٍ " 1"وَرَعْدٌ وَبَ رْقٌ 

                                      
  (.2( سورة الرعد )1)
  (.20-17( سورة الغاشية )2)

  (.43( سورة النور )3)

  (.99(سورة الأنعام )4)
  (.13( سورة الرعد )5)
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لُ بَ عْضَهَا عَلَى بَ عْضٍ في  "والذوق:  دٍ وَنُ فَضِ  اَءٍ وَاح  وَانٍ يُسْقَى بم  ن ْ وَانٌ وَغَيْرُ ص  ن ْ ص 
اَ في  بطُوُن ه  م نْ ". 3"الْأُكُل    .4" بَيْن  فَ رْثٍ وَدَمٍ لبََ نًا خَال صًا سَائ غًا ل لشَار ب ينَ نُسْق يكُمْ مم 

 لمعاش، اوهكذا ينبه كل حاسة من حواس الجسم ويعطيها عملها سواء في تدبير
كون ت الله في اللى آياع عواستخراج الطاقة المادية واستغلالها لصالح الإنسان، أو في الاطلا

ستغل ع أن يستطيلا يزعم أي مذهب "مادي" أنه يوتدبر قدرته المعجزة في الخليقة. و 
 !الحواس، وما تدركه الحواس، أكثر مما يفعل الإنسان

ولكن الغرب المادي وقف عند هذه الحقيقة القريبة، وأنكر ما لا تدركه الحواس! أنكر 
هُ لا تُدْر كُ ""الروح" لأنه لا يراها ولا يسمعها ولا يذوقها ولا يلمسها! وأنكر الله! فالله: 

، ولا تدركه بقية الحواس. ومن ثم فهو في حساب الغرب المادي غير موجود. أو 5"الأبَْصَارُ 
موجود ولكن على هامش الحياة وهامش الوجدان! سبحانه وتعالى  -من باب الذكرى!-هو 

مْ إ نْ يَ قُولُونَ إ لَا كَذ باً  نْ أفَْ وَاه ه   .عما يصفون. كَبُرَتْ كَل مَةً تَخْرجُُ م 

فربما   .ا النكسة الزرية التي تعانيها الجاهلية اليوم بأبشع مما كانت تعانيها بالأمسإنه
كانت للجاهلية القديمة أعذار من الجهل والتأخر واستغلاق العقول. أما الجاهلية الجديدة 

رةَ  "فهي تزعم أنها "تعلم":  نْ يَا وَهُمْ عَن  الْآخ  نَ الْحيََاة  الدُّ  .6" هُمْ غَاف لُونَ يَ عْلَمُونَ ظاَه راً م 

وقد وصل الغرب في نكسته من عدم الإيمان بالروح، وعدم الإيمان بالله واليوم الآخر. 
وصل إلى الدرك الذي لا هبوط بعده، ولا ارتكاس دونه. وصل إلى الحيوانية الكاملة في كل 

تدنس  شيء. في الأخلاق وفي السياسة وفي كل مناحي الحياة. هذه الإباحية الخلقية التي
وجه الأرض. هذه المذابح البشرية القائمة في كل مكان: حربان في ربع قرن والثالثة تنذر 
بالدمار الشامل الرهيب. هذا الصراع المجنون على متاع الأرض الحسي. هذه اللهفة الدائمة 
والقلق الدائم والاضطراب. هذا الشد والجذب الذي يفسد الأعصاب ويبدد الكيان. إنها 

                                                                                              
 (.19سورة البقرة ) (1)
  (.6( سورة الحاقة )2)
  (.4( سورة الرعد )3)
  (.66( سورة النحل )4)
  (.103نعام )(سورة الأ5)
  (.7( سورة الروم )6)
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الحتمية لإنكار الله واليوم الآخر وإنكار الروح ... النتيجة الحتمية لمعاكسة الفطرة،  النتيجة
 .وعدم الإيمان بما لا تدركه الحواس

لفطرة، افي هذه الخطيئة. خطيئة معاكسة  حاشا أن يقع -ناسكلمة الله لل-والإسلام 
 .وسد منافذ النفس البشرية كلها إلا منفذ الحواس

لْغَيْب  وَيقُ يمُونَ الصَلاةَ الم، ذَل كَ الْك  " نُونَ با  تَابُ لا رَيْبَ ف يه  هُدىً ل لْمُتَق يَن، الَذ ينَ يُ ؤْم 
اَ رَزَقْ نَاهُمْ يُ نْف قُونَ   .1"وَمم 

 ! قاللهحيهأول صفة للمؤمنين هي أنهم يؤمنون بالغيب! وذلك حق من جميع نوا
-وح ر وإن كانت ال لغيب،يؤمنون بالله باسبحانه بالنسبة للحواس البشرية "غيب" والمؤمنون 

ينًا بذلك بحساسًا شرة بالطريقة التي فطرها الله عليها، وتحس إتتصل به مبا -لا الحواس
 .الاتصال

. ه كلهاطرتفومن جهة أخرى فالمؤمن هو الإنسان الكامل. الإنسان الذي يساوق 
 .ركه الأرواحلذي تدانب الجا والذي يلبي من هذه الفطرة إيمانها بما لا تدركه الحواس، وهو

ه لا ية كلها، لأنالبشر  ياةوقد جعل القرآن الإيمان بالغيب قاعدة الإيمان كله، وقاعدة الح
هذا  الأوربية في اهلية الجيستقيم في الواقع وجود للإنسانية بغير هذا الإيمان، كما رأينا في

 !الزمان

وهي قواعد  لائكة،المليوم الآخر و ولكنه لم يقصر الإيمان بالغيب على الله سبحانه وا
انية غذاء ة الإيملطاقاالعقيدة التي لا بد منها لصلاح الأمور على الأرض، بلي أعطى تلك 

 .آخر خصيبًا في ذكر الجن والشيطان

إن الشيطان في العقيدة الإسلامية شخصية تكاد من بروز ملامحها أن تكون ملموسة! 
يَ راَكُمْ هُوَ وَقبَ يلُهُ م نْ "إلى الحذر من هذا الشيطان الذي  والقرآن يوجه القلب في مواضع كثيرة

وإلى مخاصمته وإعلان الحرب عليه لقاء تسببه في إخراج آدم من الجنة،  .2"حَيْثُ لا تَ رَوْنَهمُْ 
وتوعده بإغواء بنيه وإدخالهم إلى الجحيم. والأوصاف الحية "لشيطنة" الشيطان تجعله كما قلنا 

وَإ ذْ زَيَنَ لَهمُُ الشَيْطاَنُ أعَْمَالَهمُْ وَقاَلَ لا غَال بَ لَكُمُ "لامح واضحة السمات: شخصية بارزة الم
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نْكُمْ الْيَ وْمَ م نَ النَاس  وَإ نِي  جَارٌ لَكُمْ فَ لَمَا تَ راَءَت  الْف ئَ تَان  نَكَصَ عَلَى عَق بَ يْه  وَقاَلَ إ نِي  برَ يءٌ  م 
يَ الْأَمْرُ ". 1"نَ إ نِي  أَخَافُ الَلََّ وَالَلَُّ شَد يدُ الْع قَاب  إ نِي  أرََى مَا لا تَ رَوْ  وَقاَلَ الشَيْطاَنُ لَمَا قُض 

نْ سُلْطاَنٍ إ لَا أَ  َ عَلَيْكُمْ م  نْ دَعَوْتُكُمْ إ نَ الَلََّ وَعَدكَُمْ وَعْدَ الحَْقِ  وَوَعَدْتُكُمْ فأََخْلَفْتُكُمْ وَمَا كَانَ لي 
اَ فاَسْتَجَب ْ  يَ إ نِي  كَفَرْتُ بم  صُْر خ  كُمْ وَمَا أنَْ تُمْ بم  صُْر خ  تُمْ لي  فَلا تَ لُومُوني  وَلُومُوا أنَْ فُسَكُمْ مَا أَنَا بم 

نْ قَ بْلُ إ نَ الظاَل م يَن لَهمُْ عَذَابٌ ألَ يمٌ   .2"أَشْركَْتُمُون  م 

ة بشرية لمكافحاقة اللطه اوواضح أن الشيطان يؤدي "دوراً" في العقيدة الإيمانية، لتوجي
 .الشر في نفوسهم وفي نفوس الآخرين، لتصلح القلوب وتصلح الحياة

 :ولكن دور الجن في العقيدة ليس كذلك

عْنَا قُ رْآنًا عَجَبًا، يَ هْد ي إ لَى الرُّشْ " يَ إ لَيَ أنَهَُ اسْتَمَعَ نَ فَرٌ م نَ الجْ نِ  فَ قَالُوا إ نَا سمَ  د  قُلْ أوُح 
بَةً وَلا وَلَدًا، وَأنَهَُ فَآمَنَ  كَانَ يَ قُولُ   ا ب ه  وَلَنْ نُشْر كَ ب رَبِ نَا أَحَدًا، وَأنَهَُ تَ عَالَى جَدُّ رَبِ نَا مَا اتَخَذَ صَاح 

نْسُ وَالجْ نُّ عَلَى اللََّ  كَذ بًا، وَ  أنَهَُ كَانَ ر جَالٌ سَف يهُنَا عَلَى اللََّ  شَطَطاً، وَأنََا ظنََ نَا أَنْ لَنْ تَ قُولَ الْإ 
عَ  تُمْ أنَْ لَنْ يَ ب ْ نَ الجْ نِ  فَ زاَدُوهُمْ رَهَقًا، وَأَنَهمُْ ظنَُّوا كَمَا ظنََ ن ْ نْس  يَ عُوذُونَ ب ر جَالٍ م  ثَ الَلَُّ م نَ الْإ 

هَا مَقَاع دَ أَحَدًا، وَأَنَا لَمَسْنَا السَمَاءَ فَ وَجَدْنَاهَا مُل ئَتْ حَرَسًا شَد يدًا وَشُهُبًا، وَأناَ  ن ْ  كُنَا نَ قْعُدُ م 
نَْ في  الْأَرْض  أَ  هَابًا رَصَدًا، وَأنََا لا نَدْر ي أَشَرٌّ أرُ يدَ بم  دْ لَهُ ش  مْ أرََادَ ل لسَمْع  فَمَنْ يَسْتَم ع  الْآنَ يجَ 

نَا دُونَ ذَل كَ كُنَا وُنَ وَم  نَا الصَالح  مُْ رَشَدًا، وَأنََا م  زَ الَلََّ  طَراَئ قَ ق دَدًا به  مْ رَبهُّ وَأنََا ظنََ نَا أَنْ لَنْ نُ عْج 
عْنَا الْهدَُى آمَنَا ب ه  فَمَنْ يُ ؤْم نْ ب رَبِ ه  فَلا يَخاَ زهَُ هَرَبًا، وَأَنَا لَمَا سمَ  فُ بَخْسًا وَلا في  الْأَرْض  وَلَنْ نُ عْج 

نَا الْ  نَا الْمُسْل مُونَ وَم  طُونَ رَهَقًا، وَأَنَا م  طوُنَ فَمَنْ أَسْلَمَ فأَُولئَ كَ تَحَرَوْا رَشَدًا، وَأمََا الْقَاس  قَاس 
نَاهُمْ مَاءً غَدَقاً هََنَمَ حَطبًَا، وَألََو  اسْتَ قَامُوا عَلَى الطرَ يقَة  لَأَسْقَي ْ  .3"فَكَانوُا لج 

نَا وَإ ذْ صَرَف ْ "ف: قالأحاهذه الإشارة المفصلة في سورة الجن. والإشارة العابرة في سورة 
نَ الجْ نِ  يَسْتَم عُونَ الْقُرْآنَ فَ لَمَ  تُوا فَ لَمَا قُض  هُ قاَلُوا أَ ضَرُو حَ ا إ ليَْكَ نَ فَراً م  مْ نْص  يَ وَلَوْا إ لَى قَ وْم ه 

عْنَا ك تَابًا  يْنَ يدََيْه  يَ هْد ي إ لَى ل مَا بَ  وسَى مُصَدِ قاًنْ بَ عْد  مُ لَ م  نْز  أُ مُنْذ ر ينَ، قاَلُوا يَا قَ وْمَنَا إ نَا سمَ 
 ...".الحَْقِ  وَإ لَى طَر يقٍ مُسْتَق يمٍ 

ليس دورها في العقيدة كدور الإيمان بالله واليوم الآخر، ولا كدور الشيطان. وقد كان 
كما -يمكن أن تستقيم العقيدة وتكتفي بدون ذكر الجن وهذه التفصيلات. ولكن الإسلام 
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البشرية جميعًا، ويصل إليها من كل منافذها، ولا يترك منفذًا واحدًا صغيراً يساير الفطرة  -قلنا
أو كبيراً يمكن أن ينفذ إليه دون أن يفعل ذلك. والميل الفطري إلى الإيمان بكائنات لا تدركها 
الحواس هو نافذة إلى النفس يمكن أن يلجها الإسلام ليصل منها إلى مكمن العقيدة في 

ييها ويزيد "مساحتها". ومن أجل ذلك ذكر هذة الحقيقية. حقيقة الجن. النفس فيوقظها ويح
لا لأنها من قواعد العقيدة، ولكن لأنها تغذي تلك الطاقة الفطرية البشرية التي يريد الإسلام 

 !أن ينفذ إليها من كل باب. ولكن فلننظر بأي قدر ذكرها ولأية نتيجة

قد ذكر و  .ليهإاج ما يصلح له وما يحت لقد قلنا إن الإسلام يرفع على كل وتر بقدر
 ليشغل لاابرة، عخرى أالقرآن الجن في هذين الموضعين، وفي قصة سيدنا سليمان وفي مواضع 

م لهوطريقة اتصا البشرية بأبحاث تفصيلية عن الجن، وأعدادهم، وأخلاقهم، وعاداتهم،
سلمين غلت المشلتي إلى آخر هذه المباحث ا .بالإنس، وكيفية تسخيرهم، وحدود طاقاتهم.

 !فترة من الوقت، كانت ولا شك من فترات الفراغ

ة حواسه ن دائر مان إنها إشارة عابرة ... جاءت لتوسع مساحة النفس ... ليخرج الإنس
 آيات في الكون لا وأن الله .الضيقة، فيقر في خلده أن الكون أوسع مما تراه حواسه وأشمل

يوحي و صيرته بفتح يمع ذلك موجودة. لعل ذلك أن  يدركها الإنسان بحواسه أصلًا ولكنها
 .إليه بالإيمان

 يمان بالله.م والإسلاثم إن الجن في سورة الجن وسورة الأحقاف يقومون بالدعوة إلى الإ
ون لق الله يؤمنن كل خان أفهم لم يجئ ذكرهم لمجرد "الترفيه العقلي" وإنما لهدف جاد، هو بي

. ومن ثم عنة اللهليهم إلا الضالين فمأواهم جهنم وعل .ه.به ويسبحون بحمده ويدعون بدعوت
 .لشيطانؤديه اذي ييؤدي ذكرهم دوراً في العقيدة، وإن كان بطريقة أخرى غير الدور ال

لنفس بهم في يصل ا رآنبالملائكة فداخل في أصل الإيمان كما أسلفنا. والق انأما الإيم
 :صور شتى

َ  فاَط ر  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  جَاع ل  الْمَلائ كَة  ا"فهم آية من آيات القدرة الخالقة:  لحَْمْدُ للَّ 
 .1"رٌ رُسُلًا أوُلي  أَجْن حَةٍ مَثْنَى وَثُلاثَ وَرُبَاعَ يزَ يدُ في  الْخلَْق  مَا يَشَاءُ إ نَ الَلََّ عَلَى كُلِ  شَيْءٍ قَد ي

ه  الرُّوحُ الْأَم يُن، عَلَى قَ لْب كَ نَ زَلَ ب  "وهم الذين ينزلون على قلوب البشر بوحي الله: 
نَ الْمُنْذ ر ينَ  نْ ع بَاد ه  ل يُ نْذ رَ يَ وْمَ التَلاق  " 1"ل تَكُونَ م   .2"يُ لْق ي الرُّوحَ م نْ أمَْر ه  عَلَى مَنْ يَشَاءُ م 
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 .3"مَرُونَ لا يَ عْصُونَ الَلََّ مَا أمََرَهُمْ وَيَ فْعَلُونَ مَا يُ ؤْ "وهم جند مجندون في طاعة الله: 

َمْد  رَبهِ  مْ "وهم يستغفرون للمؤمنين:  لُونَ الْعَرْشَ وَمَنْ حَوْلَهُ يُسَبِ حُونَ بح  الَذ ينَ يَحْم 
عْتَ كُلَ شَيْءٍ رَحْمَةً وَع لْمًا فاَغْف رْ ل لَذ ينَ   تَابوُا وَيُ ؤْم نُونَ ب ه  وَيَسْتَ غْف رُونَ ل لَذ ينَ آمَنُوا رَبَ نَا وَس 

يم  وَات َ  مْ عَذَابَ الجَْح   .4"بَ عُوا سَب يلَكَ وَق ه 

 .لارتفاعطهر والتوهم بالجملة صورة وضيئة من الإيمان الخالص تغري بالحب وتوحي با

 لاإيمانها بما و واس، الح وبهذا وذلك ينفذ الإسلام إلى النفس عن طريق إيمانها بما تدركه
ذها كلها. ن منافيها مويكون قد نفذ إلتدركه الحواس. فيكون قد حقق لها كيانها الأكمل، 

 .وهداها إلى الله

 الفردية والجماعية

  اقضان:تنمن الخطوط المزدوجة في كيان الإنسان هذان الخطان المرتبطان الم

عهم كواحد ملحياة وا إحساس الإنسان بفرديته، وإحساسه بالميل إلى الاجتماع بالآخرين
 .منهم

ى محاولة ائم علقله كلحياة البشرية. فكيان المجتمع  وهذه الظاهرة ذات أثر بالغ في ا
 .يقلتوفالتوفيق بين هذين المتناقضين في الظاهر، ومدى النجاح في عملية ا

ا . بعضهتلكو ولقد اضطربت كثير من النظم وكثير من الفلسفات بين هذه النزعة 
ه. توتشتيت طاقا تمع،ط المجيوسع دائرة الفردية حتى تصل إلى الأنانية المرذولة، وتفكيك رواب

ذ تعتبره إجوده، غي و وبعضها يوسع الدائرة الجماعية حتى تقضي على كيان الفرد وتكاد تل
 .ذرة ضئيلة تافهة لا يستمد كيانه إلا بوصفه فردًا في القطيع

ونحن نرى في هذه اللحظة على وجه الأرض مذهبين متنافرين، كل منهما يقوم على 
 .اتجاه
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ديته، وتترك فر  ددو  حفيب قائمة على أساس فردية الإنسان. فتوسع له الرأسمالية في الغر 
ين، فلا الآخر  يذاءله حرية التصرف في كثير من الأمر، حتى يصل إلى حد إيذاء نفسه وإ

شهوات نان العفسه تحرج على نشاطه الزائد عن الحد، ولا تقفه عند حد معقول. يطلق لن
فاته. ويحول بط تصر ه وضلا يعترف بحق أحد في توجيهوالأهواء. ويحطم الأخلاق والتقاليد. و 

فاجر  لى ترفإلها أمواله إلى أداة لاستغلال الآخرين. وامتصاص جهدهم ودمائهم وتحوي
لحياة. لناس لور اومتاع حسي غليظ ... ويفسد سياسة الحكم وسياسة المجتمع، ويفسد تص

 !نومع ذلك فهو يمارس "حريته الشخصية" وليس لأحد عليه سلطا

أو -اعة ة الجمائر دوالشيوعية في الشرق قائمة على أساس جماعية الإنسان. فتوسع في 
 غليظ, فتتركهاطهم الحسي الاللهم إلا نش-ل نشاط للأفراد وتحجر على ك -في الحقيقة الدولة

اسة الحكم ي في سيك الناس الفعلفتمنع اشترا -لهم مباحًا للتنفيس عن الطاقة المكبوتة!
 م. فتعين لهمصالحهنهم بمالنظم والترتيبات بحجة أنها أعرف م تمع، وتفرض عليهموسياسة المج

لأمر. ولا اسهم باإحس أعمالهم، وأماكن إقامتهم، كما تعين لهم أفكارهم ومشاعرهم وطريقة
ة للدولة أو ل نصيحكتبر  تترك لهم سبيلًا للاختيار. وتحكمهم بالحديد والنار والتجسس، وتع

الجماعة  د كيانضجهة نة تعاقب "بالتطهير" لأنها نزعة فردية آثمة، مو القائم عليها خيا
 !المقدس، من فرد لا قداسة له في ذاته ولا كيان

إلى  صَ لُ أن يخَْ  نهاوالفلسفات كذلك تخبطت كثيراً في هذه الأمور. ولم يستطع كثير م
 .حقيقة بديهية بسيطة، يؤيدها الواقع المشهود

فروض عليه إذن م تمعه إذا كان الإنسان فردي النزعة فالمجإن هذه الفلسفات تفترض أن
ومن ثم فهو  يته،من خارج نفسه متحكم فيه بغير إرادته، ضاغط على كيانه، محطم لشخص

 !مكروه. وتفتيته وتفكيكه حلال

وة ... ولا قه ولا لول أو ... أن النزعة الجماعية هي الأصل. فالطفل يولد ضعيفًا لا ح
ائمة دحاجة  و فيوده في الجماعة ما استطاع أن ينمو وأن يعيش.. وهكيان.. ولولا وج

نبغي أن وم.. ييقا للجماعة لكي يستمر في وجوده. وإذن فالنزعة الفردية رجس ينبغي أن
 !تسحق هذه الرغبة وأن تزال

 !لماذا؟

التي تبدو .إن هذه الفلسفات لا تنتبه إلى الطبيعة المزدوجة في هذا الكائن البشري
قضة حين ينظر إليها من السطح. ولكنها مع ذلك مترابطة. وهي تؤدي مهمتها في حياة متنا
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الكائن البشري بتناقضها ذلك وترابطها. كما يؤدي مهمته الحب والكره، والرجاء والخوف، 
والسلبية والإيجابية، والحسية والمعنوية، والإيمان بالواقع والإيمان بما وراء الواقع.. ويخرج لنا في 

 !نهاية مخلوق متعدد الجوانب موحد الكيانال

ناقض . والتصيلإن في صميم الفطرة هذين الخطين.. كل منهما حقيقة. وكل منهما أ
لمقررة لكل نسبة اد اليحدث في باطن النفس، كما يحدث الاضطراب في واقع الحياة، حين تزي

منهما  خذ كل يَينواحد فينحرف عن مساره، ويعتدي على مسار الآخر ويشده إليه. أما ح
 .قاقمداره الصحيح. فلن يحدث التنافر بين الفرد والجماعة أو يحدث الش

 .وحقيقة إنها مهمة عسيرة. ولكنها ليست مع ذلك مستحيلة

نْسَانَ في  كَبَدٍ "وأي شيء في حياة الإنسان غير عسير؟!  يَا أيَ ُّهَا " 1"لَقَدْ خَلَقْنَا الْإ 
نْسَانُ إ نَكَ كَاد حٌ  . والكدح في كل شيء وفي كل خطوة وفي كل 2"إ لَى رَبِ كَ كَدْحًا فَمُلاق يه  الْإ 

حركة. والكدح في المشاعر والتفكير. إنما يفترق كدح عن كدح، في أن أحدهما مهتد ومبصر 
 .وواصل، فيعوض كدحه في الحياة الدنيا بذلك الشعور الواصل، وفي الآخرة بحسن الثواب

 !ع.. يغرق في لذائذ الحس.. ثم يفيق على الضياعوالآخر ضالٌّ منحرف مقطو 

 . في الظاهرناقضتينلمتاوالإسلام يوفق بقدر ما في طاقة البشر بين النزعتين الأصيلتين 

ة إحداهما ن تغذيأبر إنه بادئ ذي بدء لا يعتبر إحداهما أصيلة وغيرها دخيل. ولا يعت
 .سابتعني بالضرورة الإساءة إلى الأخرى أو إسقاطها من الح

صيل الفردية، أصيل أ .والإسلام دين الفطرة، وهذه فطرة الإنسان: فرد داخل في المجموع
ومه من جنب نلب في يتق في الميل للمجموع. وهو دائم التقلب بين نزعتيه المتناقضتين، كما

 .ة والمقدارالنسب ف فيإلى جنب ليستريح! ولكنه في كل لحظة شامل لجانبيه معًا على اختلا

 من أن تكونا بدلًا  تينلام يعالج كلتا النزعتين فيغذيهما معًا، ويجعلهما متساندوالإس
 !متنازعتين

إنه يحتاج إليهما معًا؛ لأن الفطرة لا تستقيم بإحداهما دون الأخرى. ولذلك لا يكبت 
 !أياًّ منهما, ولا يزيلها من الوجود. إن كان في استطاعة أحد أن يزيلها من الوجود

                                      
  (.4( سورة البلد )1)
  (.6( سورة الانشقاق )2)
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فًا خانعًا مستضع عًالا شخصية له في ذاته ولا وجود، لا ينشئ إلا مجتم الإنسان الذي
 !توردكتايصلح لأن يحكمه "فرد" متسلط دكتاتور! ثم يتهاوى حين يذهب ذلك ال

ان، لا و الطغينية المرذولة أإلى حد الأنا -بانحراف-والإنسان الذي تبرز شخصيته 
 .وارلى البإول ؤ يأن يتشتت المجتمع و يستطيع أن يعيش في وفاق مع الجماعة.. ولا بد 

لا بد من إنسان متوازن في فرديته ومتوازن في ميله إلى الجماعة وتعوانه معها. وحينئذ 
يصبح المجتمع أشخاصًا حقيقيين لا أصفاراً ولا نكرات. أشخاصًا لهم وجود واقعي. 

يَانٌ مَرْصُوصٌ "متساندين في الوقت ذاته   .وذلك هو ما يسعى إليه الإسلام .1"صَفًّا كَأَنَهمُْ بُ ن ْ

 .وهو يصل إلى ذلك بوسائل شتى

 م بربطلاس. فينشئه الإفأما الفردية.. الشخصية الاستقلالية.. الكيان الإيجابي القوي.
 !القلب البشري بالله

 !إن الإنسان ليتصل بربه.. فردًا

 صلتهن نساإهذه الصلة العميقة الوثيقة الساربة في أعماق النفس هي عند كل 
 !الشخصية الفردية بالله

ى كل سنإلى حد أن ي وإن الإنسان ليستغرق أحيانًا في العبادة لله ويستغرق في الحب،
قد  ن الوجود كلهميقة أالع شيء في الوجود غيره هو وغير الله! ويخيل إليه في لحظة الاستغراق

 الذي لنورانياع عا شف وراق. ثم خلا من كل شيء ومن كل أحد.. إلا قلبه الخافق.. والش
 !يصل قلبه بالله

في لحظة الاستغراق هذه يمتلئ الإنسان بالشحنة التي توجهه في الحياة.. توجهه فردًا 
. إنه يحس أنه 2إيجابيًّا له كيان. وإنها لتمنحه قوة عجيبة إزاء كل أحد وكل شيء وكل حدث

لإنسان الأول الذي خلقه يحمل تلك القبسة النورانية المقدسة. القبسة التي احتملها كيان ا
الله من طين الأرض ونفخ فيه من روحه. ومن ثم فهو قوي فعال مريد متصرف. فهو لا 
يخضع لغير الحق الذي أنزله الله. ولا يرضى بأن يخنع ويستنيم ويصبح سلبيًّا إزاء ما حوله من 

سة من قيم أو أشخاص أو قوة مادية. لأنه يحس وجوده الفردي ذلك المشحون بتلك القب
                                      

  (.4( سورة الصف )1)

  ( انظر بعد ذلك "السلبية والإيجابية" في نهاية هذا الفصل.2)
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الله، مكافئًا لهذه القوى جميعها، بل مستعليًا عليها في داخل نفسه, ولو هزمت قوته المادية 
 !المحدودة فترة من الزمان

 يكون الولاء طيق أن تولهذا السبب ذاته تكره الدكتاتوريات الأديان! إنها من ناحية لا
هذا الولاء  ت، لأنلذابالله  الولاء لأحد غير الدكتاتور! ومن ناحية أخرى لا تطيق أن يكون

م "من رأى منك صاد، ولمر غاة ويحفزهم أن يقفوا لطغيانهم باطلله هو الذي يؤلب البشر على ال
 .."!منكراً فليغير

ولا  مُ ه  بَ ن ْ لا ي َ تقل، فلمساهذه الصلة الفردية الشخصية بالله هي التي تمنح الإنسان وجوده 
 .يضيع في القطيع

الفردية المستقلة، ويميز كل شخص بمفرده في داخل حسه:  وثمت عنصر آخر يربي هذه
اَ كَسَبَتْ ". 1"وَلا تَز رُ وَاز رةٌَ و زْرَ أُخْرَى"ولية الفردية عن الأعمال. ؤ إنها المس كُلُّ نَ فْسٍ بم 

ينَة ئًا". 2"رَه  يرةٌَ وَ ". 3"لا تَجْز ي نَ فْسٌ عَنْ نَ فْسٍ شَي ْ ه  بَص  نْسَانُ عَلَى نَ فْس  لَوْ ألَْقَى بَل  الْإ 
 .4"مَعَاذ يرهَُ 

ى له علحمقي ول عن عمله، لا يستطيع أن يلؤ فهي إذن تبعة فردية: كل إنسان مس
دد ة الفردية يحوليؤ سه المغيره، ولا هو يتلقى على كتفه أحمال الآخرين. والشعور الدائم بهذ

سه ولو من يمما  لكل للإنسان في داخل نفسه كيانًا متميزاً واضح الحدود، أعصابه صاحية
 !بعيد

 !ذلك غذاء الفردية في الإسلام

ا، يؤدي هو ذاته لبث الروح الجماعية في ق  !لإنسانالب ولكنه غذاء عجيب جدًّ

 قلب ينِ  لذي يلو اإن الله الذي يتصل به القلب ويقبس منه النورانية والشفافية، ه
 !الإنسان لأخيه، فيحبه ويمنحه من نفسه، ويفنى فيه

                                      
 (.18( سورة فاطر )1)
  (.38( سورة المدثر )2)
  (.48( سورة البقرة )3)

  (.15-14( سورة القيامة )4)
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مْ وَالَذ ينَ " دُونَ في  صُدُور ه  مْ وَلا يجَ  نْ قَ بْل ه مْ يحُ بُّونَ مَنْ هَاجَرَ إ ليَْه  يماَنَ م  تَ بَ وَأوُا الدَارَ وَالْإ 
مْ وَلَوْ كَانَ به  مْ خَصَاصَةٌ  ه  اَ أوُتوُا وَيُ ؤْث رُونَ عَلَى أنَْ فُس   .1"حَاجَةً مم 

 .منتهى الحب. ومنتهى البذل. ومنتهى الإيثار

ذا كل لبنة ص.. فإرصو الرباط الحي الذي يربط الجماعة.. يشدها كالبنيان الم والحب هو
ة خارجة عن ة ناشز لبن قائمة بذاتها قوية الوجود.. ثم إذا البناء كله جماعة.. ليست فيه

 !الحدود

د في كل الفري ولوبهذا الحب الذي يبثه الإسلام ويغذيه قام المجتمع الإسلامي الأ
و على ضخامة مة! وهيه أن الأصفار المتذاوبي الكيان. مجتمع كل فرد فالتاريخ. مجتمع لا م

يان كل بتدئ كين يشخصياته وإيجابيتها العجيبة الفذة، متحاب مترابط، لا تكاد تحس أ
 !واحد منهم وأين ينتهي الآخر. لأن الحب قد أزال الحدود

 وفاق: ور والاتشوالقرآن يغذي هذه الجماعية بتوجيهاته الدائمة إلى التعاون وال

ثمْ  وَالْعُدْوَان  "  .2"وَتَ عَاوَنوُا عَلَى الْبر ِ  وَالتَ قْوَى وَلا تَ عَاوَنوُا عَلَى الْإ 

تُمْ أَعْدَاءً فأَلََفَ بَيْنَ قُ لُوب كُمْ فأََصْبَحْتُمْ ب ن عْمَت ه  إ خْ " وَانًا وَاذكُْرُوا ن عْمَتَ اللََّ  عَلَيْكُمْ إ ذْ كُن ْ
تُمْ عَلَ  هَاوكَُن ْ ن ْ  .3"ى شَفَا حُفْرةٍَ م نَ النَار  فأَنَْ قَذكَُمْ م 

نَاتُ بَ عْضُهُمْ أوَْل يَاءُ بَ عْضٍ " نُونَ وَالْمُؤْم   .4"وَالْمُؤْم 

نَ هُمْ " دَاءُ عَلَى الْكُفَار  رُحَماَءُ بَ ي ْ  .5"مُحَمَدٌ رَسُولُ اللََّ  وَالَذ ينَ مَعَهُ أَش 

نَ هُمْ "  .6"وَأمَْرهُُمْ شُورَى بَ ي ْ

                                      
 (.9) ( سورة الحشر1)
  (.2المائدة ) ( سورة2)
  (.103( سورة آل عمران )3)
  (.71( سورة التوبة )4)
  (.29( سورة الفتح )5)
  (.38( سورة الشورى )6)
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لى عولية ؤ لمساكما يغذيها بالخطاب الجماعي والتوجيهات الجماعية.. التي تلقي 
 :ولية الجميعؤ ولية كل فرد، ومسؤ مس - الواقعفي-الجماعة كلها متساندة، لأنها 

هَوْنَ عَن  الْمُنْكَر  وَت ُ " لْمَعْرُوف  وَتَ ن ْ تُمْ خَيْرَ أمَُةٍ أخُْر جَتْ ل لنَاس  تَأْمُرُونَ با  للََّ  كُن ْ نُونَ با   .1"ؤْم 

ر  يُ وَادُّونَ مَنْ حَادَ الَلََّ وَرَسُولَهُ وَلَوْ كَانوُا آبَاءَ " للََّ  وَالْيَ وْم  الْآخ  نُونَ با  هُمْ أوَْ لا تجَ دُ قَ وْمًا يُ ؤْم 
يماَنَ  يرتََهمُْ أوُلئَ كَ كَتَبَ في  قُ لُوبه  مُ الْإ  لُهُمْ  أبَْ نَاءَهُمْ أوَْ إ خْوَانَهمُْ أوَْ عَش  نْهُ وَيدُْخ  وَأيَدََهُمْ ب رُوحٍ م 

زْبُ اللََّ   هُمْ وَرَضُوا عَنْهُ أوُلئَ كَ ح  يَ الَلَُّ عَن ْ  أَلا جَنَاتٍ تَجْر ي م نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ خَال د ينَ ف يهَا رَض 
زْبَ اللََّ  هُمُ الْمُفْل حُونَ   .2"إ نَ ح 

يبَنَ " نَةً لا تُص  نْكُمْ خَاصَةً  وَاتَ قُوا ف ت ْ  .3"الَذ ينَ ظلََمُوا م 

 .4"يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا قاَت لُوا الَذ ينَ يَ لُونَكُمْ م نَ الْكُفَار  "

 .5"يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا إ نْ تَ نْصُرُوا الَلََّ يَ نْصُركُْمْ "

قٌ ب ن َ "  .6"بَأٍ فَ تَ بَ يَ نُوايَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا إ نْ جَاءكَُمْ فاَس 

للََّ  " نُونَ با  نْ عَذَابٍ ألَ يمٍ، تُ ؤْم  يكُمْ م  يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا هَلْ أدَُلُّكُمْ عَلَى تج َارةٍَ تُ نْج 
كُمْ  مَْوَال كُمْ وَأنَْ فُس   .7"وَرَسُول ه  وَتُجَاه دُونَ في  سَب يل  اللََّ  بأ 

م ذاتها تقتضي وجود جماعة متكافلة تقوم بالتكاليف هذا بالإضافة إلى أن طبيعة الإسلا
الجماعية. كما أن التصور الإسلامي والفضائل الإسلامية تحتاج إلى جماعة. إلى وسط تحيا 
فيه وتنمو. إلى محضن يتلقف الأجيال الناشئة فينشئها على تلك الفضائل ويطبعها على 

                                      
  (.110( سورة آل عمران )1)
  (.22( سورة المجادلة )2)
  (.25( سورة الأنفال )3)
  (.123( سورة التوبة )4)
 (.7محمد ) ( سورة5)
  (.6( سورة الحجرات )6)
  (.11-10رة الصف )( سو 7)
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تفرقين، وإلا ضاع جهدهم بددًا ولم يثمر ذلك التصور. وتلك كلها مهام لا يقوم بها الأفراد م
 .1ثماره المرجوة. وإنما تقوم بها الجماعة مجتمعة فتصبح المهمة أيسر والثمرة أقرب إلى المنال

ترتبط كلها اون، و تتعوهكذا تتحد الجماعة في الهدف وتتحد في العمل، فتلتقي قلوبهم و 
عية  النزعة الجماو فردية ال تلتقي النزعةبالله في النهاية، فلا يقوم بينها الشقاق والخصام، و 

 !كلتاهما في نظام

 الالتزام والتطوع

كيف   هلةو في الكائن البشري خطان متناقضان متقابلان، يعجب الإنسان لأول 
لسمة العامة ااج هو زدو يوجدان بتناقضهما ذلك متجاورين في النفس الواحدة. والواقع أن الا

الروح.  ونفخة لطينصل من ازداوج منشئه من قبضة اللكيان البشري كله، الناشئة في الأ
ا الذي ة. إنماهريظومن ثم فلا موجب للعجب مما يحويه الإنسان في كيانه من متناقضات 

ية التي الفرد ريقةيعجب له الإنسان حقًّا، ولا يملك نفسه أمامه من الإعجاب، هو الط
 !ظام نا، وربطها فييسلكها المنهج الإسلامي للجمع بين هذه المتناقضات كله

 نفسه طليقًا لو وجد. و في الإنسان ميل للالتزام. ميل لأن يلتزم بأشياء معينة وينفذها
 بيعته من ميلطا في لمضاء من كل التزام خارجي لفرض على نفسه أموراً معينة والتزم بها.. إر 

 يست جزءًا منلنها د. لأللالتزام! ومن ثم فالفوضى المطلقة لا وجود لها، ولا يمكن أن توج
 !طبيعة الإنسان

 للإحساس لك ميلًا ب ذومع عمق هذا الميل للالتزام في الطبع البشري، فإن فيه إلى جان
 !ة عليهمفروض نهالأبأنه غير ملتزم! وأنه يؤدي الأشياء لأنه هو يريد أن يؤديها، لا 

 .لحياةع اكلا الخطين أصيل وعميق. وكلاهما يؤدي دوره في فطرة النفس وواق

لبشرية، كما لنظم ا اوقد كان الميل للالتزام هو الأساس التي قامت عليه "الحكومة" في
بون أن لناس يحالخ. قامت عليه كل التنظيمات الاجتماعية والاقتصادية والسياسية ... إ
اف على الإشر  أمر يلتزموا بنظام معين، ويختارون شخصًا أو هيئة من الأشخاص يولونهم

 .سساتوالمؤ  لنظموم "الجماعة" وتقوم "الدولة" وتقوم غيرها من اذلك الالتزام. فتق

                                      
  ( انظر فصل "المجتمع المسلم" فيما يلي من الكتاب.1)



 

 (171) 

 منهج التربية الإسلامية
 

دائم إلى قدم الالتوقد كان الميل للشعور بعدم الالتزام هو أساس الإبداع البشري و 
دة زامًا بل إراست التا ليالأمام. يحب الناس أن ينطلقوا من التزاماتهم، أو أن يشعروا بأنه

 .كة" في النفس والمجتمعذاتية. وفي كلتا الحالتين تحدث "حر 

ين ينحرف كل شيء في الفطرة ح ينحرفان كما -ريانعلى أنهما فط-وهذان الخطان 
 .تفقد اتصالها بالسنن العامة، وتفقد "وعيها" الصحيح بالأمور

عادة من ، أو لبشريفسد الخط الأول فيصبح الالتزام عبودية للنظام، أو لبشر من ال
 و يشعر إزاءهمنه أ تحررياليد المجتمع، لا يملك الإنسان أن عادات النفس، أو لتقليد من تق

 .بوجوده المتميز

 أهواء ابط إلا ضويفسد الخط الثاني فيصبح الخروج من الالتزام فوضى بلا حدود ولا
 الواقع فيبوطاً ام هالنفوس وشهوات الأجساد. وعندئذ يصبح "التحرر" الظاهري من الالتز 

 .وعبودية للشهوات

ن لة أو لفرد مو الدو م أا يحدث الانتكاسان في النفس الواحدة، "فتلتزم" للنظاوكثيراً م
لإنسان بجانبيه اوبذلك يرتكس . .الأفراد، و"تتحرر" من قيود الأخلاق وهواتف الضمير

 .جميعًا في عبودية كاملة وحيوانية مطلقة

لمناسب م النغيع أوتار النفس، ويوقع عليها بايوقع على جم -كما عهدناه-والإسلام 
 .والقدر المضبوط

مات التعليي و يوقع على خط الالتزام. فيفرض قدرًا معينًا من الأوامر والنواه
 ط، فلا يجعله يحتاثمنه. والتنظيمات.. القدر الذي تحتمه الضرورة، والذي يفسد المجتمع بدو 

تزام.. ل. وإنما هو ا.دولا للتقالي التزامًا للدولة في ذاتها، ولا لأولي الأمر بذاته، ولا للمجتمع،
 .كل عبودية لغير الله  ومن ثم يتحرر الضمير البشري من .لله. لله فقط. لا لأحد من البشر

لنفس أولا أن تؤدي  لفيحبب  -أو عدم الميل للشعور بالالتزام-ويوقع على خط التطوع 
إلى الرغبة الذاتية كل ما عليها من الالتزام خالصًا لوجه الله.. فيرتفع من صورة الالتزام القاهر 

بعد أداء ذلك الحد -في الأداء. وتلك هي الثمرة الحقيقية للإيمان. ثم هو يدع الباب مفتوحًا 
يدع الباب مفتوحًا للتطوع  -الأدنَّ من الالتزامات الضرورية لحفظ المجتمع من الفساد
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تطوع، يصنعه الحقيقي الصاعد السامق النبيل، دون فرض أو إلزام أو إكراه. إنما هو حقيقة 
لُوا"الإنسان ليرتفع في درجات الإيمان ودرجات القرب من الله.  اَ عَم   .1"وَل كُلٍِ دَرَجَاتٌ مم 

*     *     * 

تشمل  متشعبةة و يفرض الإسلام التزامات معينة، هي "الفرائض" والحدود. وهي كثير 
ية دنية والتجار ة والمائينالعبادات والمعاملات، وسياسة الحكم وسياسة المال، والقوانين الج

م. ينبغي أن فق عليها في كل النظالتزامات مت -باداتفيما عدا الع-والدولية.. إلخ. وهذه 
زعة جيب لنتست تفرض فرضًا، وأن تقوم عليها سلطة تضمن تنفيذها. وهي من جانب آخر

 .الالتزام الفطرية في كيان الإنسان

وبين كل  ي بينهئيسلعبادة. وذلك فارق ر ولكن الإسلام أولًا يضيف إليها التزامات ا
فه من بتنظي كتفيالنظم الأرضية. التي لا يهمها تنظيف القلب البشري من الباطن، وت

 لدائمة لمثل هذه النظماوالنتيجة الحتمية  !الظاهر، ولو كان ينطوي من الداخل على قذارات
 لأرض، وتفتيتغانم املى شي عهي انهيار المثل والمبادئ، وانحسار "الإنسانية" والصراع الوح

 .لم اليومفي عا وجودمالكيان البشري وتشتيته، والقلق واضطراب الأعصاب، على نحو ما هو 

 .إلى الله ىثم هو ثانيًا يجعل إطاعة الالتزام عبادة تؤد

نْكُمْ فإَ نْ تَ نَازَعْتُمْ في  شَيْءٍ يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا أَط يعُوا الَلََّ وَأَط يعُوا الرَسُولَ وَأوُلي  الْأَمْر  م  "
ر  ذَل كَ خَيْرٌ وَأَحْسَنُ تَأْو   للََّ  وَالْيَ وْم  الْآخ  نُونَ با  تُمْ تُ ؤْم   .2"يلًا فَ رُدُّوهُ إ لَى اللََّ  وَالرَسُول  إ نْ كُن ْ

ا. ولا تههدفاً في ذا ا ليستنيً فالأمر أولًا مردود في النهاية إلى الله. وطاعة أولي الأمر ثا
ول : المصدر الأهم لله عتهمأولو الأمر سلطة مستقلة تطاع لذاتها. إنما مرد الطاعة لهم هو طا

 .والأخير

نَ اللََّ  " اَ كَسَبَا نَكَالًا م  فليس هو نكالًا . 3"وَالسَار قُ وَالسَار قَةُ فاَقْطعَُوا أيَْد يَ هُمَا جَزاَءً بم 
 .يع، إنما هو يؤدى للهمن البشر، ولا دخل للبشر في هذا التشر 

                                      
  (.132( سورة الأنعام )1)
  (.59( سورة النساء )2)
  (.38( سورة المائدة )3)
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نَكُمْ كَات بٌ " تُمْ ب دَيْنٍ إ لَى أَجَلٍ مُسَمِىً فاَكْتُ بُوهُ وَلْيَكْتُبْ بَ ي ْ  يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا إ ذَا تَدَايَ ن ْ
لْعَدْل  وَلا يََْبَ كَات بٌ أَنْ يَكْتُبَ كَمَا عَلَمَهُ الَلَُّ فَ لْيَكْتُبْ وَلْيُمْل ل  الَذ ي عَ  لَيْه  الحَْقُّ وَلْيَ تَق  الَلََّ با 

وَاتَ قُوا الَلََّ ". "وَلا تَسْأَمُوا أنَْ تَكْتُ بُوهُ صَغ يراً أوَْ كَب يراً إ لَى أَجَل ه  ذَل كُمْ أقَْسَطُ ع نْدَ اللََّ  ". "رَبهَُ 
 .1"وَيُ عَلِ مُكُمُ الَلَُّ وَالَلَُّ ب كُلِ  شَيْءٍ عَل يمٌ 

 .أجل الله من ه، مرتبط بالله، مصدره هو الله، ويؤدىوهكذا كل تشريع وكل توجي

 لا لنظام ولا ة لله،طاعإومن هذه المرحلة الوسيطة ... مرحلة أداء الفرائض والالتزامات 
 خوفاً لام حبًّا لله لالتزااداء ألبشر ولا لدولة ولا لتقليد.. يرتفع إلى أولى مراتب التطوع، وهي 

 !من العقاب الذي فرضه الله

اَت  وَهُوَ مُؤْم نٌ فَلا يَخاَفُ ظلُْمًا وَلا هَضْمًاوَ " نَ الصَالح   .2"مَنْ يَ عْمَلْ م 

اَت  وَهُوَ مُؤْم نٌ فَلا كُفْراَنَ ل سَعْي ه  " نَ الصَالح   .3"فَمَنْ يَ عْمَلْ م 

مْ كَمَثَل  جَنَةٍ ب رَبْ وَةٍ وَمَثَلُ الَذ ينَ يُ نْف قُونَ أمَْوَالَهمُُ ابتْ غَاءَ مَرْضَات  اللََّ  وَتَ ثْب يتًا م  " ه   .4"نْ أنَْ فُس 

نْ نَجْوَاهُمْ إ لَا مَنْ أمََرَ ب صَدَقَةٍ أوَْ مَعْرُوفٍ أوَْ إ صْلاحٍ بَيْنَ النَاس  وَمَنْ " لا خَيْرَ في  كَث يٍر م 
 .5"يَ فْعَلْ ذَل كَ ابتْ غَاءَ مَرْضَات  اللََّ  فَسَوْفَ نُ ؤْت يه  أَجْراً عَظ يمًا

لْمَوَدَة  ياَ " مْ با  ذُوا عَدُوِ ي وَعَدُوكَُمْ أوَْل يَاءَ تُ لْقُونَ إ ليَْه  تُمْ ". " أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا لا تَ تَخ  إ نْ كُن ْ
هَادًا في  سَب يل ي وَابتْ غَاءَ مَرْضَاتي    .6"خَرَجْتُمْ ج 

وع بما هو  التطفيس  النفثم يرتقي درجة أخرى في التطوع، فيبيح الحد الأدنَّ، ويخيِر 
 :أعلى من ذلك الحد، مع تحبيب التطوع إليها واستحثاثها إليه

                                      
  (.282( سورة البقرة )1)
  (.112( سورة طه )2)
  (.94( سورة الأنبياء )3)
  (.265( سورة البقرة  )4)

  .(114( سورة النساء )5)
  (.1( سورة الممتحنة )6)
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وَعَلَى الَذ ينَ يطُ يقُونهَُ ف دْيةٌَ طعََامُ م سْك يٍن فَمَنْ تَطَوعََ خَيْراً فَ هُوَ خَيْرٌ لَهُ وَأَنْ تَصُومُوا "
تُمْ تَ عْلَمُونَ   .1"خَيْرٌ لَكُمْ إ نْ كُن ْ

يَ وَإ نْ تُخْفُوهَا وَتُ ؤْتوُهَا الْفُقَراَءَ فَ هُوَ خَيْرٌ لَكُمْ وَيكَُفِ رُ عَنْكُمْ إ نْ تُ بْدُوا الصَ " دَقاَت  فنَ ع مَا ه 
اَ تَ عْمَلُونَ خَب يرٌ   .2"م نْ سَيِ ئَات كُمْ وَالَلَُّ بم 

تُمْ تَ عْلَمُونَ  وَإ نْ كَانَ ذُو عُسْرةٍَ فَ نَظ رةٌَ إ لَى مَيْسَرةٍَ وَأَنْ تَصَدَقُوا خَيْرٌ لَكُمْ "  .3"إ نْ كُن ْ

نَات  فَم نْ مَا مَلَكَتْ أيَْماَنكُُمْ " نْكُمْ طَوْلًا أَنْ يَ نْك حَ الْمُحْصَنَات  الْمُؤْم  . "وَمَنْ لمَْ يَسْتَط عْ م 
يمٌ " وُا خَيْرٌ لَكُمْ وَالَلَُّ غَفُورٌ رَح   .4"وَأنَْ تَصْبر 

 يَ رْجُونَ ن كَاحًا فَ لَيْسَ عَلَيْه نَ جُنَاحٌ أَنْ يَضَعْنَ ث يَابَهنَُ غَيْرَ وَالْقَوَاع دُ م نَ النِ سَاء  اللَاتي  لا"
يعٌ عَل يمٌ   .5"مُتَبَرِ جَاتٍ ب ز ينَةٍ وَأَنْ يَسْتَ عْف فْنَ خَيْرٌ لَهنَُ وَالَلَُّ سمَ 

 !ثم يرتقي درجة أخرى

 !إنه لا يطلب شيئًا ... ولا حتى التطوع

.. معروضة ا هكذاكهاذة ساحرة. ثم يسلط عليها النور.. ويتر إنه يرسم صوراً جميلة أخ
مدفوع إلى   بأنهاملًا للأنظار. فمن شاء فليتطوع على قدر ما يستطيع، وهو شاعر شعوراً ك

 !هذا التطوع بدافع ذاتي، لا قهر فيه ولا فرض ولا مجرد دعوة

نُونَ، الَذ ينَ هُمْ في  صَلاته  مْ خَ " عُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ عَن  اللَغْو  مُعْر ضُونَ، قَدْ أفَْ لَحَ الْمُؤْم  اش 
مْ أوَْ مَا مَلَكَ  ه  مْ حَاف ظوُنَ، إ لَا عَلَى أزَْوَاج  ه  تْ وَالَذ ينَ هُمْ ل لزكََاة  فاَع لُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ ل فُرُوج 

َمَانَاته  مْ أيَْماَنُهمُْ فإَ نَهمُْ غَيْرُ مَلُوم يَن، فَمَن  ابْ تَ غَى وَراَءَ ذَ  ل كَ فأَُولئَ كَ هُمُ الْعَادُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ لأ 

                                      
  (.184( سورة البقرة )1)
 (.271( سورة البقرة )2)
  (.280( سورة البقرة )3)
  (.25( سورة النساء )4)
  (.60( سورة النور )5)
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مْ راَعُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ عَلَى صَلَوَاته  مْ يُحَاف ظوُنَ، أوُلئَ كَ هُمُ الْوَار ثوُنَ، الَذ ينَ يرَ ثوُنَ  وَعَهْد ه 
 .1"الْف رْدَوْسَ هُمْ ف يهَا خَال دُونَ 

 ن دعوةل ملقهر؟ هل من كلمة واحدة تفيد الفرض؟ ههل من كلمة واحدة تفيد ا
رة المعجبة؟  ه الصو م هذواحدة مباشرة إلى العمل كأولئك المؤمنين المفلحين الذين ترسم له

ناس إلى ذب التي تجكلا! إنها الصورة وحدها هي التي تدعو. هي وحدها ذات الجاذبية ال
 رفع والأكملدهم الأا وجو التي يتحقق بهأعلى، باختيارهم الكامل، وحريتهم الكاملة. الحرية 

 !والأجمل والأشف

 :وكذلك

مُ الْمَلائ كَةُ أَلَا تَخاَفُوا وَلا تَحْزَ " رُوا إ نَ الَذ ينَ قاَلُوا رَب ُّنَا الَلَُّ ثُمَ اسْتَ قَامُوا تَ تَ نَ زَلُ عَلَيْه  نوُا وَأبَْش 
تُمْ توُعَدُونَ، نَحْنُ أوَْ  لْجنََة  الَتي  كُن ْ رةَ  وَلَكُمْ ف يهَا مَا تَشْتَه ي با  نْ يَا وَفي  الْآخ  ل يَاؤكُُمْ في  الْحيََاة  الدُّ

نَْ دَعَا إ لَى اللََّ   يمٍ، وَمَنْ أَحْسَنُ قَ وْلًا مم  نْ غَفُورٍ رَح   أنَْ فُسُكُمْ وَلَكُمْ ف يهَا مَا تَدَعُونَ، نُ زُلًا م 
نَ الْ  اً وَقاَلَ إ نَني  م   .2"مُسْل م ينَ وَعَم لَ صَالح 

 :وكذلك

لُونَ قاَلُوا سَلامًا، " وَع بَادُ الرَحْمَن  الَذ ينَ يَمْشُونَ عَلَى الْأَرْض  هَوْنًا وَإ ذَا خَاطبََ هُمُ الْجاَه 
مَ إ نَ عَذَابَهاَ وَالَذ ينَ يبَ يتُونَ ل رَبهِ  مْ سُجَدًا وَق يَامًا، وَالَذ ينَ يَ قُولُونَ رَبَ نَا اصْر فْ عَنَا عَذَابَ جَهَنَ 
انَ بَيْنَ ذَل كَ كَانَ غَراَمًا، إ نَهاَ سَاءَتْ مُسْتَ قَرًّا وَمُقَامًا، وَالَذ ينَ إ ذَا أنَْ فَقُوا لمَْ يُسْر فوُا وَلمَْ يَ قْتُروُا وكََ 

لحَْقِ  وَلا يَ زْنوُنَ قَ وَامًا، وَالَذ ينَ لا يَدْعُونَ مَعَ اللََّ  إ لَهاً آخَرَ وَلا يَ قْتُ لُونَ النَ فْسَ الَ  تي  حَرَمَ الَلَُّ إ لَا با 
تَابَ وَمَنْ يَ فْعَلْ ذَل كَ يَ لْقَ أثََامًا، يُضَاعَفْ لَهُ الْعَذَابُ يَ وْمَ الْق يَامَة  وَيَخْلُدْ ف يه  مُهَانًا، إ لَا مَنْ 

اً فأَُولَئ كَ يُ بَدِ لُ الَلَُّ سَيِ ئَ  يمًا، وَمَنْ وَآمَنَ وَعَم لَ عَمَلًا صَالح  اته  مْ حَسَنَاتٍ وكََانَ الَلَُّ غَفُوراً رَح 
اً فإَ نهَُ يَ تُوبُ إ لَى اللََّ  مَتَابًا، وَالَذ ينَ لا لَ صَالح  للَغْو  مَرُّوا  تَابَ وَعَم  يَشْهَدُونَ الزُّورَ وَإ ذَا مَرُّوا با 

يات  رَبهِ  مْ لمَْ  هَا صُمًّا وَعُمْيَانًا، وَالَذ ينَ يَ قُولُونَ رَبَ نَا هَبْ لَنَا ك راَمًا، وَالَذ ينَ إ ذَا ذكُِ رُوا بآ   يخَ رُّوا عَلَي ْ
نَا وَذُرِ يَات نَا قُ رةََ أَعْيُنٍ وَاجْعَلْنَا ل لْمُتَق يَن إ مَامًا، أوُلئَ كَ يُجْزَوْنَ الْغُرْفَةَ بم َ  ا صَبَروُا وَيُ لَقَوْنَ م نْ أزَْوَاج 

 .3"وَسَلامًا، خَال د ينَ ف يهَا حَسُنَتْ مُسْتَ قَرًّا وَمُقَامًا ف يهَا تحَ يَةً 

                                      
  (.11-1( سورة المؤمنون )1)
  (.33-30( سورة فصلت )2)
 (.76-63سورة الفرقان ) ( 3)
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! إنما  تطلبلانك إنها وسيلة مثلى للتربية. تطلب من النفس الطلب وأنت تشعرها بأ
عمله،  سيعمل يحاءأنت فقط تعرض نموذجًا جميلًا للإنسان! وأنت ضامن بعد ذلك أن الإ

 !نظارللأ موذج الجميل المعروض أبدًاوسيحاول من يحاول أن يكون مثل ذلك الن

 السلبية والإيجابية

سلبية ان؛ الخر وقريب من هذين الخطين، وإن كانا غير متطابقين، هذان الخطان الآ
 :والإيجابية

 نواستعداد لأ ية،في كل نفس هذان الاستعدادان المتناقضان: استعداد لأن تكون سلب
 .ابالإيج واضعلاف في مواضع السلب ومتكون إيجابية، على اختلاف في النسبة، واخت

لًا عند نا طويوقفلولولا أننا مشغولون هنا بمبحث تربوي لا سيكلوجي ولا بيولوجي، 
ة ويضة الأنثوي: البليتينختلك الحقيقة العجيبة في الخلقة، وهي أن الجنين يتكون من التقاء 

ة في مسارها البويض. فخرىوالحيوان المنوي. وأن لكل من هذين طريقة في السلوك مخالفة للأ
شية رحم إلى الأغمن ال سارهممن المبيض إلى الرحم تسير "مع التيار" بينما الحيوان المنوي في 

لمغالبة اة على لقدر االداخلية ليلتقي بالبويضة ويلقحها، يسير "ضد التيار" وفي فطرته 
خلاصة  !لطاقتين اينوالاقتحام والمسير ضد التيار ليؤدي مهمته. والجنين هو خلاصة هات

 !السلبية والإيجابية معًا وفي ذات الوقت

النفسيين  عدادينستإنها حقيقة عجيبة في الخلقة. توحي بالظن أنها هي منشأ هذين الا
 .المتناقضين! والله أعلم بمن خلق. وهو اللطيف الخبير

 .تقابلةلماورة اتجوأياًّ ما كان المنشأ فهكذا هي الفطرة بمتناقضاتها العجيبة الم

يمين. ذات الل و وحين يترك الناس بلا توجيه معين، فقد تنحرف فطراتهم ذات الشما
 .وقد تصدر عن أوتار نفوسهم أنغام ناشزة تنفر منها الأسماع

ة قيمة أو عاد فرد أوللة قد تنقلب السلبية كما أشرنا في الفقرة السابقة إلى عبودية ذلي
يان البشري سخ للكمله  اجب الاحترام، فإن العبوديةأو تقليد، مهما يكن قيمًا في ذاته وو 

هو الرقابة رض. و  الأوتشويه. وهي في الوقت ذاته إضاعة للضمان الوحيد لتقويم الفساد في
 .الواعية على الناس والقيم والعادات والتقاليد

 فلا إصلاح بغير رقابة واعية. ولا رقابة يمكن أن تصدر عن العبيد! 
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ى الحكم رته علقد لة أو النظام.. فيفقد شخصيته وذاتيته. يفقديستذل الإنسان للدو 
ه لا يقود، يوجَ نقاد و ا، يعلى الأشياء. ويفقد بالتالي قدرته على التوجيه. ويصبح كما سالبً 

ن  إعليمات ليرى ذه التار هه. ترسم له التعليمات فينفذها، ولا يفكر يومًا في اختبولا يوجِ  
 .إلى الفساد كانت صالحة حقًّا أم داعية

عبده تسوتستعبده. ت ويستذل الإنسان لعادة أو شهوة، فينطلق معها إلى آخر المدى ...
و الأكلة قهوة أو الأالكأس أو لفافة التبغ أو قطعة المخدرات.. أو يستعبده قدح الشاي 

 لو شهوة المالجنس أاهوة شالطيبة. أو يستعبده الفراش الوثير والترف والنعيم.. أو تستعبده 
نفسه ولا   يملكلاه. ستعبد لأو شهوة الخصام أو.. شهوة العبودية! فيصبح منقادًا لما يُ 

تاج إلى طلاق يحالانفيحررها. ولا يصلح للانطلاق لإصلاح ما يفسد من الأمور في الأرض. 
لوقت أو ة من افتر  إيجابية ووعي، وقدرة على التحكم في الشهوات. قدرة على الاستغناء

ن هذه مرمان  الحن لذائذ الأرض. فقد يؤدي الجهاد في سبيل الإصلاح إلىجميع الوقت ع
 .اللذائذ.. بل إلى الحرمان من الحياة

ل يزاوله ه، ويظراءويستذل الإنسان لتقليد اجتماعي له أصل أو لا أصل له، فينساق و 
ة من لى بؤر تمع إالمج حتى وهو لا يؤمن به في دخيلة نفسه. ومن ثم يصبح منافقًا، وينقلب

 .النفاق

 .تلك عيوب السلبية.. حين توقع على الوتر نغمة نشاز

 .ن الأمورلسيئ مل اأما الإيجابية فقد تنحرف إلى تبجح وعناد وإصرار وتشدد.. في فع

ل من يم أسهحطم.. فالتيريد الإنسان أن "يثبت وجوده" أن "يحقق ذاتيته" فيحطِ  
 ن الشر ليبرزن ألواا مابطة! ويرتكب كثيرً البناء! ويعتدي. فالعدوان أقرب إلى النفوس اله

لشيء أو  مقياس فلا ويشار إليه بالبنان. أو "ينحل" من كل رابط كما تصنع " الوجودية"
يس له في اثر فلليتنو فكرة أو سلوك أو عمل إلا ما يراه هو أنه صواب، وليتفكك المجتمع 

جريء! حر  نه إنهل ع، ليقاحسه وجود! وفوق كل شيء يتبجح بمعصية الله.. أو بإنكار الله
 !الفكر! مقدام

ألوان من الانحراف لا تصدر عن فطرة سليمة! فالفطرة السليمة تثبت وجودها وتحقق 
ذاتيتها في عمل الخير. وإنه لقمم عالية من فوقها قمم، لا يرقاها إلا "الإيجابيون" حقًّا، 
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فيه الخير، القائدون لهم في سبيل  هون لها، الداعون الناس إلى ماالمالكون لنفوسهم، الموجِ  
 .1"وَاجْعَلْنَا ل لْمُتَق يَن إ مَامًا"الفلاح، 

  التو تنطلقيح. وفيلصحوالإسلام يتناول هاتين الطاقتين فيضع كلاًّ منهما في مكانها ا
ا وضع تم فيهتي يالنفس صحيحة البنيان قوية الكيان. كما تدور الساعة في اللحظة ال

 .س"، في مكانها الصحيحالمسامير و"الترو 

 .يجعل الإسلام سلبية كاملة إزاء الله

 .وإيجابية كاملة إزاء كل قوى الكون

 .وبذلك تصلح النفس وتستقيم الحياة

صرف  الك الملك وم هو ماللهسلبية كاملة إزاء الله.. فالله هو الخالق، والله هو المدبر، و
اهر فوق هو القر. و من عباده ويقد كل أمر. هو الذي يحيي ويميت ويبسط الرزق لمن يشاء

 لك أحد غيرهيميث لا حيد، عباده. وهو الفعال لما يريد. وهو الذي يملك حقًّا أن ينفذ ما ير 
 .من البشر لأنفسهم نفعًا ولا ضرًّا.. فضلًا عن أن يملكوا للآخرين

 .إنها حقيقة.. حقيقة "علمية"! الله وحده هو المالك لما يريد

سؤال ولا  عة ولاراجسان من الله هو التسليم الكامل المطلق بلا مومن ثم فموقف الإن
 !د؟يجة من العناا النت؟ ومتردد ولا اقتراح ولا اعتراض.. إذ.. ما القيمة "العملية" لكل ذلك

 !كلا! التسليم هو الأولى والأوفر والأجمل والأفضل

في ذلك التسليم  وهو تسليم كريم ... إنه ليس تسليمًا لقوة مساوية للإنسان فيكون
غضاضة على النفس. وليس تسليمًا لعدو قاهر. وإنما لرب رحيم يصف نفسه بالرحمة المطلقة 

يم  "الشاملة في كل سورة:  . وليس تسليمًا لسلطة تسيء استخدام "ب سْم  اللََّ  الرَحْمَن  الرَح 
لوهاب المتفضل المنعم، السلطة! سبحانه وتعالى عن ذلك علوًّا كبيراً. إنما هو تسليم للمانح ا

الذي تفضل دون قهر أحد ودون طلب من أحد فوهب للإنسان وجوده، ووهب للإنسان 
مواهبه، وأنعم عليه نعمه، وحباه بالتسهيلات من كل جانب سواء في تصويره في أحسن 

 .صورة، أو في تسخير الكون لصالحه، ليستطيع الحياة، وليستطيع ترقية الحياة

                                      
  (.74( سورة الفرقان )1)
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 !فيه نفسه تسليمًا كريماً "لائقًا" لا وجه للغضاضةم ل  سْ إنه إذن يُ 

 !وهو تسليم الحب! وليس تسليم القهر

 لك  وبيده ملكوت إن الله هو القاهر فوق عباده حقًّا. وهو يملك كل وسائل القهر،
 ."ضى عنه"والر  حبه شيء. ولكن الله ذاته هو الذي يحب عباده ويرضى عنهم، ويدعوهم إلى

تُمْ "  .1" تحُ بُّونَ الَلََّ فاَتبَ عُوني  يُحْب بْكُمُ اللََُّ قُلْ إ نْ كُن ْ

هُمْ وَرَضُوا عَنْهُ ذَل كَ الْفَوْزُ الْعَظ يمُ " يَ الَلَُّ عَن ْ  .2"رَض 

 :وهو تسليم الاطمئنان

 .3"ذَل كُمُ الَلَُّ رَبيِ  عَلَيْه  تَ وكََلْتُ وَإ لَيْه  أنُ يبُ "

*     *     * 

اء والأشخاص الأشي اهص لله يستمد الإنسان إيجابيته الكاملة تجومن هذا التسليم الخال
 !والأحداث

منشئة  تطلقها بانيةلؤها فتم إنها العجيبة التي تحدث في النفس المؤمنة! عجيبة الإيمان التي
 !هادية، مكافحة معتزة مجاهدة مستعلية

َ  الْع زةَُ وَل رَسُول ه  وَل لْمُؤْم ن ينَ "  .4"وَللَّ 

 .العزة إزاء الأشخاصتلك هي 

ن يَن، إ نْ يَمْسَسْكُمْ قَ رحٌْ فَ قَدْ مَسَ الْقَ " تُمْ مُؤْم  وْمَ وَلا تهَ نُوا وَلا تَحْزَنوُا وَأنَْ تُمُ الْأَعْلَوْنَ إ نْ كُن ْ
ثْ لُهُ وَت لْكَ الْأَيَامُ ندَُاو لُهاَ بَيْنَ النَاس    .1"قَ رحٌْ م 

                                      
  (.31عمران ) ( سورة آل1)
  (.119( سورة المائدة )2)
  (.10( سورة الشورى )3)
  (.8( سورة المنافقون )4)
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 .وتلك هي العزة إزاء الأحداث

نْهُ وَسَخَ " يعًا م   .2"رَ لَكُمْ مَا في  السَمَاوَات  وَمَا في  الْأَرْض  جمَ 

 .وتلك هي العزة إزاء الأشياء

 ..عزة كاملة في كل اتجاه

التي تكافح  لعجيبةة اوهذه معجزة الإيمان.. التسليم الكامل لله يعطي النفس هذه القو 
 .بها كل شيء وتستعلي بها على كل شيء، وتنشئ بها ما تريد

العادة  تمع ولا قوةوة المجقلا إنه لا عبودية لقوة المادة ولا قوة الاقتصاد ولا قوة الدولة و 
ة  اللََّ  ل سُنَ  دَ وَلَنْ تجَ  " ولا قوة التقاليد. لا "حتمية" لشيء على وجه الأرض إلا سنة الله:

كبر، الناموس الأ عسير مترة، . ومن سنة الله أن تكون النفس المؤمنة قوة كونية قاد"تَ بْد يلًا 
ة للإنسان ا مسخر كله  وتفهم عنه أسراره، وتستغل قواه وطاقاته. لأن هذه القوى والطاقات

 .بإذن من الله

 ن نظامًا غيرينشئو  اومن ثم كان المسلمون الأوائل الذين امتلأت قلوبهم بالإيمان حقًّ 
ي به حيًّا لا توح ورو رياًّ كمسبوق في كل الأرض. نظامًا سياسيًّا واقتصادياًّ واجتماعيًّا وف

إنما ينشأ  ضرورة من ضرورات الأرض، وليس نتيجة "حتمية" لشيء من ظروف الأرض.
 .إنشاء؛ إرادة واقتداراً، بدافع الإيمان

ستعلون على قًّا يحان ومن ثم كذلك كان المسلمون الأوائل الذين امتلأت قلوبهم بالإيم
لكل كيد  -ةليلقوهم القلة ال-البشرية. فيثبتون القوى المادية والقوى الاجتماعية والقوى 

هم. مفاهيمو يدهم وكل عادات العرب وتقال؛ قريش، وكل قوة قريش، وكل اقتصاديات قريش
يء ون عليها. بشويغلب ونهاثم يثبتون لكيد القوى البشرية وطغيانها، ويستعلون عليها ثم يهزم

 .واحد. هو الإيمان

دة في وجه قوى الأرض كلها ... بمفرده.. بمفرده ومن ثم كانت وقفة أبي بكر الخال
مؤمنًا بالله الإيمان الحق، واصلًا إلى الله الوصول الحق.. مسلمًا لله الإسلام الحق.. فنصره الله، 

 .وحول "شعوره" المؤمن إلى وقائع وأحداث وتاريخ
                                                                                              

  (.140-139( سورة آل عمران )1)
  (.13( سورة الجاثية )2)
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وة  قلك أكبرد ذبذلك يضع الإنسان سلبيته الفطرية في مكانها الحق.. ثم يصبح بع
 !إيجابية على وجه الأرض
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 من وسائل التربية
ر النفس ن أوتار مفي الفصول السابقة لمسنا تلك الدقة العجيبة في العناية بكل وت

تربية، وما ائل الل وسكالبشرية، وكل جانب، وكل اتجاه. ومع ذلك فالإسلام لم يستنفد بعد  
 !زال في جعبته مزيد

ربي ة، ويدويربي بالعا قصة،ويربي بالعقوبة، ويربي بالإنه يربي بالقدوة، ويربي بالموعظة، 
 .بالأحداث

عض بلى عكل لون من هذه الألوان ينفذ إلى النفس من أحد منافذها، ويلعب 
 يوقع لملا وتر واحد ليه، و فذ إأوتارها. حتى يغادر الإنسان في النهاية ولم يبق منفذ واحد لم ين

 .عليه، ولا جانب ولا اتجاه

 قدوةالتربية بال

 .حالقدوة في التربية هي أفعل الوسائل جميعًا وأقر بها إلى النجا 

إلى   حاجةفيان كمن السهل "تأليف" كتاب في التربية! ومن السهل تخيل منهج، وإن  
الفضاء ...  قًا فيمعل إحاطة وبراعة وشمول. ولكن هذا المنهج يظل حبراً على ورق ... يظل

ه يترجم بسلوك لى بشرول إرك في واقع الأرض ... ما لم يتحما لم يتحول إلى حقيقة واقعة تتح
لى حقيقة، نهج إل الموتصرفاته ومشاعره وأفكاره مبادئ المنهج ومعانيه. عندئذ فقط يتحو 

 .يتحول إلى حركة، يتحول إلى تاريخ

لك ن ذأنه لا بد م -لمنهج العلوي المعجزاوهو يضع ذلك -ولقد علم الله سبحانه 
نه حق. ثم لناس أاعرف يله إلى حقيقة، لكي قلب إنسان يحمل المنهج ويحوِ  البشر. لا بد من

 .يتبعوه

 ..لا بد من قدوة

لَكُمْ في   لَقَدْ كَانَ "لذلك بعث الله محمدًا صلى الله عليه وسلم ليكون قدوة للناس: 
 .1"رَسُول  اللََّ  أسُْوَةٌ حَسَنَة

                                      
  (.21( سورة الأحزاب )1)
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ورة .. الصمية للمنهج الإسلاووضح في شخصه صلى الله عليه وسلم الصورة الكامل
 .الحية الخالدة على مدار التاريخ

فقالت: كان  لم،سئلت عائشة رضي الله عنها، عن خلق رسول الله صلى الله عليه وس
 !خلقه القرآن

روح القرآن لحية لاة إجابة دقيقة عجيبة مختصرة شاملة.. كان خلقه القرآن! كان الترجم
، يتكامل نع اللهظمى. قوة من صقوة كونية ع -كالقرآن- وحقائقه وتوجيهاته.. ومن ثم كان

كون. لا هده الشقاء فيها الناموس، وتتكامل فيها القوى، وتلتقي السماء بالأرض أروع ل
 ..عجب إن كان مولده مولد النور

 رف أن المادةعماد.. ذ آلقد عرف العلم أخيراً حقيقة عرفتها الروح البشرية ببداهتها من
 ..، وأن الطاقة تتحول إلى إشعاععبارة عن طاقة

ول إلى حتت. وأن طاقته ولقد أدركت الروح البشرية ببداهتها منذ آماد أن الإنسان طاقة.
 .إشعاع، تتحول إلى نور

ولكنها لم تدرك هذه الحقيقة على تمامها وكمالها وحقيقتها، حتى رأت محمد بن عبد الله 
. طاقة من النور الشفيف يَا "بعثها الله لتنير للناس على الأرض السبيل:  صلى الله عليه وسلم 

راَجًا مُن   راً وَنذَ يراً، وَدَاع يًا إ لَى اللََّ  بإ  ذْن ه  وَس  دًا وَمُبَشِ  ُّ إ نَا أرَْسَلْنَاكَ شَاه   .1"يراًأيَ ُّهَا النَبي 

ا فيه فسارو  ناسولقد فاض هذا النور في القلوب وفاض في الوجود، وكشف الطريق لل
 .هتدين واصلينم

 لمين. لم ينل العاا فيوبهر النور نفوس الناس، فتعلقت به وأحبته كما لم يحب أحد أحدً 
 يدْ ن من الهَ لنافري، واأحد من البشر ما نال محمد من الحب.. حتى من المعارضين لدين الله

 !الجديد

ر الحق كما  ولقد قامت المعركة بين الحق والباطل كما كان طبيعيًّا أن تقوم ... وانتص
عن الناس، وبقي هذا النور  كان طبيعيًّا أن ينتصر، فانزاحت الظلمة التي كانت تحجب النور

راَجًا مُن يراً"ساطعًا مشعشعًا،  -محمد بن عبد الله- كما أراده الله، يهدي الناس من   "وَس 
 .خلال القرون ويربط قلوبهم بالله

                                      
  (.46-45( سورة الأحزاب )1)
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، من الله درةونية كما قلنا، صاولقد كان محمد عجيبة من عجائب الكون. طاقة ك
 .معجزة كآيات الله

 .عظمات.. لا تحد

 أنهكشخوص كثيرة مجتمعة في شخص واحد. كل واحد منها متكامل في ذاته  
فتكامل  -منها على تكامل كل-متخصص في جانبه منقطع له.. ثم تجتمع الشخوص كلها 

نفوس، كل ال  معتجس واحدة على نطاق أوسع، وتناسق في محيطها الشامل، وتتألف منها نف
 !وتجمعها في توازن واتساق

صصًا" ن "متخكا  روح شفيفة تعدل وحدها كل روحانية المسيح عليه السلام. والمسيح
 .في الروحانية

يادة! بلا ز  يهافوقوة حيوية فياضة تعدل وحدها أشد الناس حيوية لو كان متخصصًا 
رب منطلقًا  ه. يحاسه فيالأمر كأنما كل نفيمشي وكأنما يتقلع من الأرض تقلعًا. ويمضي في 

  صلى اللهاللهرسول  إلى كالعاصفة لا يرده شيء. قال علي رضي الله عنه: كان أشجعنا أقربنا
يسلم  لمتاع!اذلك لعليه وسلم في القتال! ويتزوج ويستمتع بطيبات الأرض كواحد متفرغ 

  وجههفيبه يعرف أصحاعلى الناس بجميع يده وفي حرارة وقوة. يرضى من كل نفسه ف
 لحيويةوة االسرور. ويغضب فيبدو الغضب على وجهه ويدر عرق في جبهته.. هي الق

 .الفياضة في كل اتجاه

في  له شيءطاو يورجل سياسة يشيد أمة من الفتات المتناثر فإذا هي بناء ضخم لا 
حياة   -حدهو -غل ا يشالتاريخ. ويمنح هذا البناء من وقته وفكره وروحه وجهده ومشاعره م

 .كاملة بل حيوات

ل همة كصص  ورجل حرب يضع الخطط ويقود الجيوش ويحارب وينتصر ... كقائد متخ
 .القتال، متفرغًا له عن كل ما عداه

لًا على عور فضالشو وأب وزوج ورب أسرة كبيرة كثيرة النفقات.. نفقات النفس والفكر 
سرة ص للأالأرض، ومتخصنفقات المال. كرجل متخصص للأبوة على أعلى نسق شهدته 

 .لا يشغله عنها شاغل من الحياة
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دهم عو وي ،وصديق وقريب وصاحب للناس تشغله همومهم، وتملأ نفسه مشاعرهم
ياته كلها يهب ح لقلبويزورهم ويعينهم ويمنحهم من مودته وعطفه ما يشغل رجلًا إنساني ا

 .ون الناسؤ لش

ابطة، ر لأرض ه بادائها، لا تصلوعابد متحنث لربه، كرجل منقطع للعبادة، متخصص لأ
 .رغبات يانهكولا يشغله هم من الهموم، ولا تجيش في نفسه نوازع، ولا تتحرك في  

نسان ققت للإ حومع ذلك كله فهو قائم على أعظم دعوة شهدتها الأرض. الدعوة التي
 .وجوده الكامل. وتغلغلت في كيانه كله فمدته على أقصى اتساع

 .عظمات.. لا تحد

ن. كل واتزا افقه الشخوص المتفرقة مجموعة في شخصه. مجموعة على تناسق وتو كل هذ
ازنه في  يمة تو ى عظمنها يَخذ نصيبه كاملًا من نفسه ومع ذلك لا يميل، لأن طاقات أخر 

 .كل اتجاه

 .ذلك محمد بن عبد الله.. النور الكوني الذي بهر العالمين

 .عوهبَ ت ْ ي َ وحق للناس أن يحبوه كل ذلك الحب ويعجبوا به و 

لعظيمة،  اشاملة ال ولقد كانت حكمة الله سبحانه من بعثه على هذه الصورة المتكاملة
في كونه آية  -مد ان محكحكمته في إنزال القرآن على هذا النهج الشامل المعجز العظيم، فك

 !فئًا لهذا القرآن.. وكان خلقه القرآنك  -كونية

*     *     * 

لصفات  اتمثل فيه هذه ت -وهو بشر منهم-رض ... يرونه وكان قدوة للناس في واقع الأ
  ونها فيأيقر  ين ولاالع كلها وهذه الطاقات، فيصدقون هذه المبادئ الحية لأنهم يرونها رأي

يقبسوا  لون أنيحاو كتاب! ويرونها في بشر، فتتحرك لها نفوسهم, وتهفو لها مشاعرهم. و 
د. لا الصعو  يانهككل بقدر ما يحتمل  قبسات من الرسول.. كل بقدر ما يطيق أن يقبس، و 

قعًا نهم يرونه واام. لألأفهعونه حلمًا مترفاً لذيذًا يطوف بادَ ييأسون ولا ينصرفون.. ولا يَ 
 .يتحرك في واقع الأرض. ويرونه سلوكًا عمليًّا لا أماني في الخيال
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يل. وكان طو ها الريختالذلك كان رسول الله صلى الله عليه وسلم أكبر قدوة للبشرية في 
لك القرآن ذاء في ، سو مربيًا وهاديًا بسلوكه الشخصي قبل أن يكون بالكلام الذي ينطق به

 .المنزل وحديث الرسول

تُمْ خَيْرَ أمَُةٍ أخُْر جَتْ ل لنَاس  "عن طريقه أنشأ الله هذه الأمة التي يقول فيها سبحانه:  كُن ْ
هَوْنَ عَن  ا لْمَعْرُوف  وَتَ ن ْ للََّ  تَأْمُرُونَ با  نُونَ با  لَقَدْ "وبه منِ الله على تلك الأمة: . 1"لْمُنْكَر  وَتُ ؤْم 

مْ  مْ آيَات ه  وَيُ زكَِ يه  لُو عَلَيْه  مْ يَ ت ْ ه  نْ أنَْ فُس  مْ رَسُولًا م  ن يَن إ ذْ بَ عَثَ ف يه  وَيُ عَلِ مُهُمُ مَنَ الَلَُّ عَلَى الْمُؤْم 
 .2"نْ قَ بْلُ لَف ي ضَلالٍ مُب ينٍ الْك تَابَ وَالحْ كْمَةَ وَإ نْ كَانوُا م  

 ..وهذه القدوة باقية ما بقيت السموات والأرض

إن شخصية الرسول صلى الله عليه وسلم ليست آية عصر ولا جيل ولا أمة ولا مذهب 
. 3"وَمَا أرَْسَلْنَاكَ إ لَا رَحْمَةً ل لْعَالَم ينَ "ولا بيئة. إنها آية كونية.. للناس كافة وللأجيال كافة: 

يراً وَنذَ يراً"  .4"وَمَا أرَْسَلْنَاكَ إ لَا كَافةًَ ل لنَاس  بَش 

ع الأجيال. في جميو ه. فهو للعالمين كلهم. وللناس كافة. في جميع الأزمان من لدن مبعث
 .وفي كل الأرض. آية باقية لا تذهب ولا تنقص ولا تزول

 لمثمائة عام. لف وثلاأل زيرة قبوإنه لحي اليوم في هذه اللحظة كما كان حيًّا في شبه الج
 .الطاقات  تفنىن ولاينقص شيء ولم يتغير شيء. كما لا تتغير الشمس ولا تتغير سنن الكو 

وتتغلغل  ا شيء.هزهيأ لتلمس النفس وتهزها من قواعدها كما لا رَ قْ وإن سيرته حين ت ُ 
 .فيها إلى الأعماق

الحياة مباشرة عن شخصه  وطبيعي أن الذين شهدوه صلى الله عليه وسلم وأخذوا
الكريم، قد أخذوا الشحنة كاملة في أرواحهم وقلوبهم وأفكارهم ومشاعرهم وأجسادهم، 

يصنعون أعجب أحداث التاريخ، كما تنطلق الطاقة الذرية  -وهم حفنة قليلة-فانطلقوا 
 .المركزة تحدث الأعاجيب

                                      
  (.110( سورة آل عمران )1)

  (.164( سورة آل عمران )2)
  (.107نبياء )( سورة الأ3)
  (.28( سورة سبأ )4)
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وسلم، من   عليهلى اللهولكن القوة الحيوية العجيبة التي كان يشتمل عليها الرسول ص
لقي يل شخص كلبه  في ق الضخامة والعظمة وقوة الإشعاع والإيحاء بحيث يملك استحياءها

 .نلعيااإليها نفسه ويفتح لها مشاعره، فتنتفض حية شاخصة كأنه يلمسها في 

 .وليس ذلك بدعًا في واقع النفوس وواقع الحياة

 اجة جيل معينلبون حن ييين الصغار، الذيإن الأمم تعيش أجيالًا على سير أبطالها المحل
نسانية كانت اس الإمقي في بيئة معينة في بقعة من الأرض محدودة. وكلما ارتفع "البطل" في

لآية با؟ كيف لأرضلحياته أشمل وأطول، وأخلد على مر الأزمان ... فكيف بداعي السماء 
 الكونية التي تشمل كيان الحياة؟

ن خلق. وهو أعلم بمه. و وللعالمين. وهو أعلم حيث يجعل رسالتلقد بعثه الله للناس كافة 
على هديه،  يتربونه، و اللطيف الخبير. وقد جعله القدوة الدائمة للبشرية، يقبسون من نور 
راه أبصارهم تواقع  على ويرون في شخصه الكريم الترجمة الحية للقرآن، فيؤمنون بهذا الدين

 محققًا في واقع الحياة. 

 .دبيراً لله سبحانه، يكافئ تدبيره في تنزيل القرآنوكان هذا ت

*     *     * 

ة على متجدد دوةوإذ يجعل الإسلام قدوته الدائمة هي شخصية رسوله، فهو يجعلها ق
 .مر الأجيال. متجددة في واقع الناس

إنه لا يعرض عليهم هذه القدوة للإعجاب السالب والتأمل التجريدي في سبحات 
 .1الخيال

وكل  يقبس، أن رضها عليهم ليحققوها في ذوات أنفسهم، كل بقدر ما يستطيعإنه يع
يال إلى خ تحولتبقدر ما يصبر على الصعود. ومن ثم تظل حيويتها دافقة شاخصة، ولا 

 .مجرد تهيم في حبه الأرواح دون تأثر واقعي ولا اقتداء

تربية، فيقيم تربيته أن القدوة أعظم وسائل ال -كما أشرنا في أول الفصل-والإسلام يرى 
لا بد للطفل من قدوة في أسرته ووالديه لكي يتشرب منذ  .الدائمة على هذا الأساس.

                                      
  ( انظر مقدمة كتاب "قبسات من الرسول".1)
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طفولته المبادئ الإسلامية وينهج على نهجها الرفيع. ولا بد للناس من قدوة في مجتمعهم 
، ولا بد تطبعهم بطابع الإسلام وتقاليده النظيفة لكي يحملوا الأمانة لمن يربونهم من الأجيال

قدوة من قائدهم أو زعيمهم أو حاكمهم، تتحقق في شخصه المبادئ، وينسج  للمجتمع من
 .على منواله المحكومون

ه م وقيمسلاوالقدوة للجميع هي شخصية الرسول التي تتمثل فيها كل مبادئ الإ
 .وتعاليمه

مع ودفة تة المجدف ومن ثم يقيم الإسلام منهجه التربوي على أساس أنه هو الذي يسير
 ..الحياة

يجعله  عاصير! وإنماح والأرياإنه لا يجعل التربية مجهودًا فردياًّ يخفق أو ينجح. وتذروه ال
ومجتمع  سلامي،كم إحمنهجًا شاملًا متكاملًا يبدأ بولي الأمر وينتهي بالطفل الرضيع: 

أنه هو  ى أساسه علإسلامي.. وتربية إسلامية. وتلك مسألة بديهية. فكل نظام يضع منهج
يع أن يعمل  يستطلانه لأالذي يقوم بتنفيذه. والإسلام أولى النظم بتلك القواعد البديهية 

 .خمدار التاري رد علىلمتفبأدوات غيره. ولا بد له أن يستخدم أدواته الخاصة لتحقيق منهجه ا

ب أطفاله مبادئ الإسلام عن طريق القدوة ر  وحين يتكون مجتمع إسلامي فإنه يشْ 
 .1في هذا المجتمع، متمثلة في الأسرة والوالدين القائمة

 !إن الولد الذي يرى والده يكذب. لا يمكن أن يتعلم الصدق

 !م الأمانةن يتعلأكن والولد الذي يرى أمه تغش أباه أو أخاه أو تغشه هو نفسه. لا يم

 .والولد الذي يرى أمه مستهترة لا يمكن أن يتعلم الفضيلة

 .أبوه لا يمكن أن يتعلم الرحمة والتعاونوالولد الذي يقسو عليه 

شاعر مرفاته تصف بوالأسرة هي المحضن الذي يبذر في نفس الطفل أول بذوره، ويكيِ 
 .الطفل وسلوكه

                                      
  ( انظر فصل "المجتمع المسلم" في هذا الكتاب.1)



 

 (189) 

 منهج التربية الإسلامية
 

 فييحقق  سلمومن ثم ينبغي أن تكون أسرة نظيفة. أسرة مسلمة. حتى ينشأ جيل م
 .وللرسادوة نفسه مبادئ الإسلام. يَخذها بالقدوة المباشرة. المنقولة عن ق

نهج من م ة الرسول جزءًا دائمًاأن تكون سير  -ذلك بالإضافة إلى-وينبغي أيضًا 
ون القدوة دائمة لتك .عذياالتربية، سواء في المنزل أو المدرسة أو الكتاب أو الصحيفة أو الم

 .وحية وشاخصة في المشاعر وفي الأفكار

 التربية بالموعظة

الغالب.  ؤقت فيماد ى إليها من الكلام. وهو استعدفي النفس استعداد للتأثر بما يلق
 .ولذلك يلزمه التكرار

وتثير   وتهزه هزًّا. .انوالموعظة المؤثرة تفتح طريقها إلى النفس مباشرة عن طريق الوجد
ذا تركت إلكنها و نه. ب رواسبه فتملأ كيالِ  قَ كوامنه. لحظة من الوقت. كالسائل الذي ت ُ 

 .تترسب من جديد

سط الذي ة والو قدو في الموعظة وحدها في التربية إذا لم يكن بجانبها اللذلك لا تك
لتي تعلق ة هي الموسيسمح بتقليد القدوة ويشجع على الأسوة بها. فالقدوة المنظورة الم

 .المشاعر، ولا تتركها تهبط إلى القاع وتسكن بلا حراك

بح س، وتصلنفوحين توجد القدوة الصحيحة فإن الموعظة تكون ذات أثر بالغ في ا
 ..دافعًا من أعظم الدوافع في تربية النفوس

للتوجيه  دائمة اجةحثم إنها من جانب آخر ضرورة لازمة.. ففي النفس دوافع فطرية في 
، أو قد لا لصالحةوة اوالتهذيب. ولا بد في هذا من الموعظة. فقد لا يلتقط الإنسان القد

 .تكفيه بمفردها

وافع ع من دداف.. ولكن الطفل يجنح إلى السرقة بقد لا يسرق الوالد ولا الأم .
 .الأطفال

 ص التيلنقاقد لا يكذب الوالد ولا الأم ... ولكن الطفل يكذب ليكمل نواحي 
 !يحسها في نفسه أو في بيته أو في والديه
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 والقطط فيشد ها،قد لا يقسو الوالد ولا الأم ... ولكن الطفل يمسك الطيور فيخنق
 !اذيولها وينصل آذانه

تعوده وابه و صلى إلا بد حينئذ من الموعظة! موعظة لطيفة خفيفة مؤثرة. ترد الطفل 
 .على مكارم الأخلاق

ط القدوة  يلتقد لاوالإنسان الكبير كالطفل الصغير في حاجة دائمة إلى المواعظ، فق
 .الصالحة. أو قد لا تكفي وحدها للتقويم

عين بما مدفو  !شعبالقائد ويسفل ال م المحكومون. ويستعليل  ظْ فقد يعدل الحاكم ويَ 
 .ركب في طبيعة الإنسان من ضعف واتباع للشهوات

 !لا بد حينئذ من الموعظة

 :والقرآن مليء بالمواعظ والتوجيهات

لْعَدْل  إ نَ الَلََّ يََْمُركُُمْ أَنْ تُ ؤَدُّوا الْأَمَانَات  إ لَى أَهْل هَا وَإ ذَا حَكَمْتُمْ بَيْنَ النَاس  أَنْ تَحْكُمُ " وا با 
 .1"إ نَ الَلََّ ن ع مَا يعَ ظُكُمْ ب ه  

لْوَال دَيْن  إ حْسَانًا وَب ذ ي الْقُرْبََ وَالْيَ تَامَى وَالْمَسَاك ين  " ئًا وَبا   وَاعْبُدُوا الَلََّ وَلا تُشْر كُوا ب ه  شَي ْ
لْجنَْب   ب  با   وَابْن  السَب يل  وَمَا مَلَكَتْ أيَْماَنكُُمْ إ نَ الَلََّ لا وَالْجاَر  ذ ي الْقُرْبََ وَالْجاَر  الْجنُُب  وَالصَاح 

 .2"يحُ بُّ مَنْ كَانَ مُخْتَالًا فَخُوراً

رْكَ لَظلُْمٌ عَظ يمٌ، وَوَصَي ْ " للََّ  إ نَ الشِ  بنْ ه  وَهُوَ يعَ ظهُُ يَا بُنَيَ لا تُشْر كْ با  نَا وَإ ذْ قاَلَ لقُْمَانُ لا 
نْسَانَ ب وَ  ال دَيْه  حَملََتْهُ أمُُّهُ وَهْنًا عَلَى وَهْنٍ وَف صَالهُُ في  عَامَيْن  أَن  اشْكُرْ لي  وَل وَال دَيْكَ إ لَيَ الْإ 

هُمَا في   ب ْ يُر، وَإ نْ جَاهَدَاكَ عَلَى أَنْ تُشْر كَ بي  مَا ليَْسَ لَكَ ب ه  ع لْمٌ فَلا تُط عْهُمَا وَصَاح  الْمَص 
نْ يَا مَعْرُوفً  تُمْ تَ عْمَلُونَ، يَا بُنَيَ الدُّ اَ كُن ْ عُكُمْ فأَنَُ بِ ئُكُمْ بم  إ نَهاَ ا وَاتبَ عْ سَب يلَ مَنْ أَنَابَ إ لَيَ ثُمَ إ لَيَ مَرْج 

اَ اللََُّ  ثْ قَالَ حَبَةٍ م نْ خَرْدَلٍ فَ تَكُنْ في  صَخْرةٍَ أوَْ في  السَمَاوَات  أوَْ في  الْأَرْض  يََْت  به   إ نْ تَكُ م 
ْ عَلَى  لْمَعْرُوف  وَانْهَ عَن  الْمُنْكَر  وَاصْبر  مَا إ نَ الَلََّ لَط يفٌ خَب يٌر، يَا بُنَيَ أقَ م  الصَلاةَ وَأْمُرْ با 
 لا أَصَابَكَ إ نَ ذَل كَ م نْ عَزْم  الْأمُُور ، وَلا تُصَعِ رْ خَدَكَ ل لنَاس  وَلا تَمْش  في  الْأَرْض  مَرَحًا إ نَ اللَََّ 

                                      
  (.58( سورة النساء )1)
  (.36( سورة النساء )2)
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نْ صَوْت كَ إ نَ أنَْكَرَ الْأَصْوَات  لَصَوْتُ  دْ في  مَشْي كَ وَاغْضُضْ م  يحُ بُّ كُلَ مُخْتَالٍ فَخُورٍ، وَاقْص 
 .1"الْحمَ ير  

إ يَاهُ لَا تَجْعَلْ مَعَ اللََّ  إ لَهاً آخَرَ فَ تَ قْعُدَ مَذْمُومًا مَخْذُولًا، وَقَضَى رَبُّكَ أَلَا تَ عْبُدُوا إ لَا "
لُغَنَ ع نْدَكَ الْك بَرَ أَحَدُهُماَ أوَْ ك لاهُماَ فَلا تَ قُلْ لَهمَُا أُفٍِ وَلا لْوَال دَيْن  إ حْسَانًا إ مَا يَ ب ْ هَرْهُماَ  وَبا  تَ ن ْ

نَ الرَحْمَة  وَقُلْ رَبِ  ارْحَمْهُ  مَا كَمَا رَبَ يَاني  صَغ يراً، وَقُلْ لَهمَُا قَ وْلًا كَر يماً، وَاخْف ضْ لَهمَُا جَنَاحَ الذُّلِ  م 
كُمْ إ نْ تَكُونوُا صَالح  يَن فإَ نهَُ كَانَ ل لْأَوَاب يَن غَفُوراً، وَآت  ذَا الْقُرْ  اَ في  نُ فُوس  بََ حَقَهُ رَبُّكُمْ أعَْلَمُ بم 

الشَيْطاَنُ  نوُا إ خْوَانَ الشَيَاط ين  وكََانَ وَالْم سْك يَن وَابْنَ السَب يل  وَلا تُ بَذِ رْ تَ بْذ يراً، إ نَ الْمُبَذِ ر ينَ كَا
هُمُ ابتْ غَاءَ رَحْمَةٍ م نْ رَبِ كَ تَ رْجُوهَا فَ قُلْ لَهمُْ قَ وْلًا مَيْسُورً  ا، وَلا تَجْعَلْ ل رَبِ ه  كَفُوراً، وَإ مَا تُ عْر ضَنَ عَن ْ

ط  فَ تَ قْعُدَ مَلُومًا مَحْسُوراً، إ نَ رَبَكَ يَ بْسُطُ الرِ زْقَ يدََكَ مَغْلُولَةً إ لَى عُنُق كَ وَلا تَ بْسُطْهَا كُلَ الْبَسْ 
يراً، وَلا تَ قْتُ لُوا أَوْلادكَُمْ خَشْيَةَ إ مْلاقٍ نَحْنُ  نَ رْزقُُ هُمْ ل مَنْ يَشَاءُ وَيَ قْد رُ إ نهَُ كَانَ ب ع بَاد ه  خَب يراً بَص 

طْئًا كَب يرً  لَهُمْ كَانَ خ  شَةً وَسَاءَ سَب يلًا، وَلا تَ قْتُ لُوا وَإ يَاكُمْ إ نَ قَ ت ْ ا، وَلا تَ قْرَبوُا الزِ نََّ إ نهَُ كَانَ فاَح 
لحَْقِ  وَمَنْ قتُ لَ مَظْلُومًا فَ قَدْ جَعَلْنَا ل وَل يِ ه  سُلْطاَنًا فَلا يُسْ  ر فْ في  الْقَتْل  النَ فْسَ الَتي  حَرَمَ الَلَُّ إ لَا با 

لْعَهْد  إ نَ إ نهَُ كَانَ مَنْصُوراً لُغَ أَشُدَهُ وَأوَْفُوا با  يَ أَحْسَنُ حَتَى يَ ب ْ لَتي  ه  ، وَلا تَ قْرَبوُا مَالَ الْيَت يم  إ لَا با 
لْق سْطاَس  الْمُسْتَق يم  ذَل كَ خَيْرٌ وَأَحْسَ  نُ الْعَهْدَ كَانَ مَسْؤُولًا، وَأوَْفُوا الْكَيْلَ إ ذَا ك لْتُمْ وَز نوُا با 

، لًا، وَلا تَ قْفُ مَا ليَْسَ لَكَ ب ه  ع لْمٌ إ نَ السَمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤَادَ كُلُّ أوُلئَ كَ كَانَ عَنْهُ مَسْؤُولًا تَأْو ي
لُغَ الجْ بَالَ طوُلًا، كُلُّ ذَل كَ كَانَ سَيِ    ئُهُ وَلا تَمْش  في  الْأَرْض  مَرَحًا إ نَكَ لَنْ تَخْر قَ الْأَرْضَ وَلَنْ تَ ب ْ

 .2"ع نْدَ رَبِ كَ مَكْرُوهًا

هَذَا بَ يَانٌ ل لنَاس  !: "وهذه مجرد نماذج من الوعظ ... وإلا فالقرآن كله موعظة للمتقين
 .3"وَهُدىً وَمَوْع ظَةٌ ل لْمُتَق ينَ 

 التربية بالعقوبة

مور في ضع الأم يحين لا تفلح القدوة ولا تفلح الموعظة، فلا بد إذن من علاج حاس
 .صحيحوضعها ال

 .1والعلاج الحاسم هو العقوبة

                                      
  (.19-13( سورة لقمان )1)
  (.38-22( سورة الإسراء )2)
  (.138( سورة آل عمران )3)
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  للسان!ى اوبعض اتجاهات التربية الحديثة تنفر من العقوبة وتكره ذكرها عل

مفكك  يعمجيل منحل مت -في أمريكا-ولكن الجيل الذي أريد له أن يتربَ بلا عقوبة 
 .الكيان

فلا  عظةوبالمو  إن العقوبة ليست ضرورة لكل شخص. فقد يستغني شخص بالقدوة
ن يحتاج فيهم مفيب. ر تاج في حياته كلها إلى عقاب. ولكن الناس كلهم ليسوا كذلك بلا يح

 .إلى الشدة مرة أو مرات

ي وعظة هالموليست العقوبة أول خاطر يخطر على قلب المربي ولا أقرب سبيل. ف
 .ستجيبعلها توس لالمقدمة، والدعوة إلى عمل الخير، والصبر الطويل على انحراف النف

نَ الْمُسْل م يَن، وَلا تَسْتَو ي وَمَ " اً وَقاَلَ إ نَني  م  لَ صَالح  نْ أَحْسَنُ قَ وْلًا مم َنْ دَعَا إ لَى اللََّ  وَعَم 
 ٌّ نَهُ عَدَاوَةٌ كَأنَهَُ وَلي  نَكَ وَبَ ي ْ يَ أَحْسَنُ فإَ ذَا الَذ ي بَ ي ْ لَتي  ه  يمٌ  الحَْسَنَةُ وَلا السَيِ ئَةُ ادْفَعْ با   .2"حمَ 

لحْ كْمَة  وَالْمَوْع ظةَ  الحَْسَنَة  "  .3"ادعُْ إ لَى سَب يل  رَبِ كَ با 

ْ عَلَى مَا يَ قُولُونَ "  .4"وَاصْبر 

للطيفة ادقيقة ال والموعظة وسائل مختلفة لا وسيلة واحدة, والقرآن مليء باللمسات
 .الموحية المؤثرة التي تهز الوجدان وتؤثر فيه بكل وسائل التأثير

 نحرافاً كلماادادون يز  قع المشهود أن هناك أناسًا لا يصلح معهم ذلك كله؛ أوولكن الوا
 !زيد لهم في الوعظ والإرشاد

شدة نكر النستفوليس من الحكمة أن نتجاهل وجود هؤلاء أو نتصنع الرقة الزائدة 
 !عليهم

                                                                                              
بالعقوبة يكملها ويقابلها التربية بالمثوبة، وقد تحدثنا عنهما هناك في الخطوط المتقابلة ولكننا التربية ( 1)

  .رأينا أن نفرد هنا كلمة خاصة بالعقوبة لأهميتها بعد القدوة والموعظة
  (.34-33( سورة فصلت )2)
  (.125( سورة النحل )3)
  (.10( سورة المزمل )4)
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نع يم أحد ولا إنهم مرضى. نعم. ومنحرفون. و"العيادات السيكلوجية" قد تصلحهم!
في تربية  سيلتناو عل نجم العلاج النفسي أو أي نوع من أنواع العلاج. ولكن فلنحذر أن عنه

ى الانحراف بعث عليسه فإن ذلك نف .النفوس أن نجاريها في انحرافاتها ونتلمس لها الأعذار
 !ويزيد عدد المنحرفين

ظافة ستقامة ونى افال عللأطاإن التربية الرقيقة اللطيفة الحانية كثيراً ما تفلح في تربية 
انًا نها تنشئ كيلألغًا باراً واستواء. ولكن التربية التي تزيد من الرقة واللطف والحنو تضر ضر 

 .ليس له قوام

ية التعب، دًا خشجه والنفس في ذلك كالجسم! إذا رفقت بجسمك رفقًا زائدًا فلم تحمله
رفقت بنفسك  . وإذاه عودلولا يستقيم  ولا مشقة خشية الإنهاك، فالنتيجة أنه لا يقوى أبدًا

فضلًا لا تستقيم. و نحرف و ع وترفقًا زائدًا فلم تحملها أبدًا على ما تكره، فالنتيجة أنها تتمي
شاعره بط مضعن ذلك فإنها تشقي صاحبها لأنها لا تدع له فرصة يتعود فيها على 

 .هونيشت وشهواته. فيصطدم ب "الواقع" الأرضي الذي لا يعطي الناس قط كل ما

صالحهم هم لكبار. ال من هنا كان لا بد من "شيء" من الحزم في تربية الأطفال وتربيةو 
 .أنفسهم قبل صالح الآخرين

 .يانومن الحزم استخدام العقوبة أو التهديد باستخدامها في بعض الأح

م ه. إنه يستخدصل إلي يوالإسلام يتبع جميع وسائل التربية فلا يترك منفذًا في النفس لا
يع يب بجمالترهو والموعظة، والترغيب والثواب. ولكنه كذلك يستخدم التخويف القدوة 

 .درجاته. من أول التهديد إلى التنفيذ

د في الشدي علهففهو مرة يهدد بعدم رضاء الله.. وذلك أيسر التهديد وإن كان له 
 :نفوس المؤمنين

نَ الحَْقِ  وَلا يَكُونوُا كَالَذ ينَ ألمَْ يََْن  ل لَذ ينَ آمَنُوا أَنْ تَخْشَعَ قُ لُوبُهمُْ ل  " ذ كْر  اللََّ  وَمَا نَ زَلَ م 
قُونَ  هُمْ فاَس  ن ْ مُ الْأَمَدُ فَ قَسَتْ قُ لُوبُهمُْ وكََث يٌر م   .1"أوُتوُا الْك تَابَ م نْ قَ بْلُ فَطاَلَ عَلَيْه 

 :شدأوتلك درجة  (كما جاء في حديث الإفك)ومرة يهدد بغضب الله صراحة 

                                      
  (.16( سورة الحديد )1)
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رةَ  لَمَسَكُمْ في  مَا أفََضْتُمْ ف يه  عَذَابٌ وَلَوْلا" نْ يَا وَالْآخ   فَضْلُ اللََّ  عَلَيْكُمْ وَرَحْمتَُهُ في  الدُّ
فَْ وَاه كُمْ مَا ليَْسَ لَكُمْ ب ه  ع لْمٌ وَتَحْسَبُونهَُ هَيِ   نَت كُمْ وَتَ قُولُونَ بأ  لَْس   نًا وَهُوَ ع نْدَ عَظ يمٌ، إ ذْ تَ لَقَوْنهَُ بأ 

ذََا سُبْحَانَكَ هَذَا بُهتَْانٌ  عْتُمُوهُ قُ لْتُمْ مَا يَكُونُ لنََا أَنْ نَ تَكَلَمَ به  عَظ يمٌ، اللََّ  عَظ يمٌ، وَلَوْلا إ ذْ سمَ 
تُمْ مُؤْم ن ينَ  ثْل ه  أبَدًَا إ نْ كُن ْ  .1"يعَ ظُكُمُ الَلَُّ أَنْ تَ عُودُوا ل م 

 :ومرة يهدد بحرب الله ورسوله

ن يَن، فإَ نْ لمَْ تَ فْعَلُوا يَا أيَ ُّهَ " تُمْ مُؤْم  نَ الرِ با إ نْ كُن ْ ا الَذ ينَ آمَنُوا اتَ قُوا الَلََّ وَذَرُوا مَا بقَ يَ م 
َرْبٍ م نَ اللََّ  وَرَسُول ه    .2"فأَْذَنوُا بح 

 :ومرة يهدد بعقاب الآخرة

لحَْقِ  وَلا يَ زْنوُنَ وَالَذ ينَ لا يدَْعُونَ مَعَ اللََّ  إ لَهاً آخَرَ وَلا يَ قْت ُ " لُونَ النَ فْسَ الَتي  حَرَمَ الَلَُّ إ لَا با 
 .3"وَمَنْ يَ فْعَلْ ذَل كَ يَ لْقَ أثََامًا، يُضَاعَفْ لَهُ الْعَذَابُ يَ وْمَ الْق يَامَة  وَيَخْلُدْ ف يه  مُهَاناً 

 :ثم يهدد بالعقاب في الدنيا

 .4"ألَ يمًا وَيَسْتَ بْد لْ قَ وْمًا غَيْركَُمْ  إ لاِ تَ نْف رُوا يُ عَذِ بْكُمْ عَذَاباً "

نْ قَ بْلُ يُ عَذِ بْكُمْ عَذَابًا ألَ يمًا" تُمْ م   .5"وَإ نْ تَ تَ وَلَوْا كَمَا تَ وَليَ ْ

رةَ  " نْ يَا وَالْآخ   .6"وَإ نْ يَ تَ وَلَوْا يُ عَذِ بْهمُُ الَلَُّ عَذَابًا ألَ يمًا في  الدُّ

نْ يَاإ نَماَ يرُ يدُ الَلَُّ ل ي ُ " اَ في  الْحيََاة  الدُّ  .7"عَذِ بَهمُْ به 

 !ثم يوقع العقاب
                                      

  (.17-14سورة النور ) (1)
  (.279-278( سورة البقرة )2)
  (.69-68( سورة الفرقان )3)
  (.39( سورة التوبة )4)

  (.16( سورة الفتح )5)
  (.74( سورة التوبة )6)
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ائَةَ جَلْدَةٍ " هُمَا م  ن ْ دٍ م   .1"الزاَن يَةُ وَالزاَني  فاَجْل دُوا كُلَ وَاح 

اَ كَسَبَا"  .2"وَالسَار قُ وَالسَار قَةُ فاَقْطَعُوا أيَْد يَ هُمَا جَزاَءً بم 

تجف يدة فير لبعفمن الناس من تكفيه الإشارة ا درجات متفاوتة لدرجات من الناس!
لا الغضب ردعه إيلا  قلبه ويهتز وجدانه، ويعدل عما هو مقدم عليه من انحراف. ومنهم من

د من تقريب ن لا بهم مالجاهر الصريح. ومنهم من يكفيه التهديد بعذاب مؤجل التنفيذ. ومن
لعقوبة على اس لذع يح ريق لا بد أنالعصا منه حتى يراها على مقربة منه. ومنهم بعد ذلك ف

 !جسمه لكي يستقيم

 التربية بالقصة

 !في القصة سحر يسحر النفوس

 ! أي سحر هو وكيف يؤثر على النفوس؟ لا يدري أحد على وجه التحديد

ومن تصرف  قف،أهو انبعاث الخيال يتابع مشاهد القصة ويتعقبها من موقف إلى مو 
 إلى شعور؟

فجر اعر تنمش ية" لأشخاص القصة وما تثيره في النفس منأهو "المشاركة الوجدان
 وتفيض؟

ع ذلك دث، ومواأهو انفعال النفس بالمواقف حين يتخيل الإنسان نفسه في داخل الح
 فهو ناج منها متفرج من بعيد؟

لى عكلها   تهاأياًّ كان الأمر فسحر القصة قديم قدم البشرية، وسيظل معها حيا
 !الأرض.. لا يزول

كان الأمر فلا شك أن قارئ القصة وسامعها لا يملك أن يقف موقفًا سلبيًّا من وأياًّ  
يدس نفسه على مسرح الحوادث.  -على وعي منه أو غير وعي-شخوصها وحوادثها. فهو 

                                      
  (.2( سورة النور )1)
  (.38( سورة المائدة )2)
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ويتخيل أنه كان في هذا الموقف أو ذاك، ويروح يوازن بين نفسه وبين أبطال القصة فيوافق، 
 .أو يستنكر، أو يملكه الإعجاب

على   ساحرثيروالإسلام يدرك هذا الميل الفطري إلى القصة، ويدرك ما لها من تأ
 .القلوب، فيستغلها لتكون وسيلة من وسائل التربية والتقويم

ا وأشخاصها ماكنهة بأوهو يستخدم كل أنواع القصة: القصة التاريخية الواقعية المقصود
بأشخاصها  ن تكونوي ألة بشرية، فيستوحوادثها. والقصة الواقعية التي تعرض نموذجًا لحا

ا، واقعة بذاته  تمثللالتي االواقعيين أو بأي شخص يتمثل فيه ذلك النموذج، والقصة التمثيلية 
 .رولكنها يمكن أن تقع في أية لحظة من اللحظات وفي أي عصر من العصو 

جراء ن ابهم مأص من النوع الأول كل قصص الأنبياء. وقصص المكذبين بالرسالات وما
ديد ه التحى وجهذا التكذيب. وهي قصص تذكر بأسماء أشخاصها وأماكنها وأحداثها عل

لوط  شعيب ومدين. صالح وثمود. هود وعاد. .والحصر: موسى وفرعون. عيسى وبني إسرائيل
 .وقريته. نوح وقومه. إبراهيم وإسماعيل.. إلخ.. إلخ

لحَْقِ  إ ذْ قَ رَبَا قُ رْبَانًا فَ تُ قُبِ لَ م نْ وَاتْلُ عَلَيْه مْ "ومن النوع الثاني قصة ابني آدم:   نَ بَأَ ابْنَيْ آدَمَ با 
نَ الْمُتَق يَن، لئَ   اَ وَلمَْ يُ تَ قَبَلْ م نَ الْآخَر  قاَلَ لَأقَْ تُ لَنَكَ قاَلَ إ نَماَ يَ تَ قَبَلُ الَلَُّ م  نْ بَسَطْتَ إ لَيَ أَحَد هم 

قَْ تُ لَكَ إ نِي  أَخَافُ الَلََّ رَبَ الْعَالَم يَن، إ نِي  أرُ يدُ أَنْ تَ بُوءَ يدََكَ ل تَ قْتُ لَني  مَا أَنَا ب بَ  طٍ يَد يَ إ ليَْكَ لأ  اس 
يه   نْ أَصْحَاب  النَار  وَذَل كَ جَزاَءُ الظاَل م يَن، فَطَوَعَتْ لَهُ نَ فْسُهُ قَ تْلَ أَخ   بإ ثمْ ي وَإ ثمْ كَ فَ تَكُونَ م 

ر ينَ  فأََصْبَحَ  فَ قَتَ لَهُ   .1.."م نَ الْخاَس 

اَ "ومن النوع الأخير قصة صاحب الجنتين:  َحَد هم  وَاضْر بْ لَهمُْ مَثَلًا رَجُلَيْن  جَعَلْنَا لأ 
نَ هُمَا زَرْعًا، ك لْتَا الْجنََ تَيْن  آتَتْ أكُُلَهَا  نْ أعَْنَابٍ وَحَفَفْنَاهُماَ ب نَخْلٍ وَجَعَلْنَا بَ ي ْ ل مْ وَلمَْ تَظْ جَنَ تَيْن  م 
ب ه  وَهُوَ يُحَاو رهُُ أَنَا أَكْثَ رُ م   لالَهمَُا نَهرًَا، وكََانَ لَهُ ثَمرٌَ فَ قَالَ ل صَاح  ئًا وَفَجَرْنَا خ  نْهُ شَي ْ نْكَ مَالًا م 

ه  قاَلَ مَا أَظُنُّ أَنْ تبَ يدَ هَذ ه  أبَدًَا، وَ  مَا أَظُنُّ السَاعَةَ وَأعََزُّ نَ فَراً، وَدَخَلَ جَنَ تَهُ وَهُوَ ظاَلم ٌ ل نَ فْس 
بُهُ وَهُوَ يُحَاو رهُُ أَكَ  قَلَبًا، قاَلَ لَهُ صَاح  هَا مُن ْ ن ْ دَنَ خَيْراً م  فَرْتَ قاَئ مَةً وَلئَ نْ رُد دْتُ إ لَى رَبيِ  لَأَج 

نْ نطُْفَةٍ ثُمَ سَوَاكَ رَجُلًا، لَك نَا هُوَ الَلَُّ رَ  لَذ ي خَلَقَكَ م نْ تُ راَبٍ ثُمَ م  بيِ  وَلا أشُْر كُ ب رَبيِ  أَحَدًا، با 
نْكَ مَالًا  للََّ  إ نْ تَ رَن  أَنَا أقََلَ م  وَوَلَدًا،  وَلَوْلا إ ذْ دَخَلْتَ جَنَ تَكَ قُ لْتَ مَا شَاءَ الَلَُّ لا قُ وَةَ إ لَا با 

هَا حُسْبَا لَ عَلَي ْ نْ جَنَت كَ وَيُ رْس  نًا م نَ السَمَاء  فَ تُصْب حَ صَع يدًا زَلَقًا، فَ عَسَى رَبيِ  أَنْ يُ ؤْت يَن  خَيْراً م 
يطَ ب ثَمَر ه  فأََصْبَحَ يُ قَلِ بُ كَفَيْه  عَلَى مَا أنَْ فَقَ  أوَْ يُصْب حَ مَاؤُهَا غَوْراً فَ لَنْ تَسْتَط يعَ لَهُ طلََبًا، وَأحُ 
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تَني  لمَْ أُ  هَا وَيَ قُولُ يَا ليَ ْ شْر كْ ب رَبيِ  أَحَدًا، وَلمَْ تَكُنْ لَهُ ف ئَةٌ يَ نْصُرُونهَُ ف يهَا وَه يَ خَاو يةٌَ عَلَى عُرُوش 
راً تَص   .1"م نْ دُون  اللََّ  وَمَا كَانَ مُن ْ

والقرآن يستخدم القصة لجميع أنواع التربية والتوجيه التي يشملها منهجه التربوي: تربية 
لة في النفس، والتربية بالقدوة الروح، وتربية العقل، وتربية الجسم، والتوقيع على الخطوط المتقاب

على قلة عدد الألفاظ -والتربية بالموعظة. فهي سجل حافل لجميع التوجيهات، وهي كذلك 
حافلة بكل أنواع التعبير الفني ومشخصاته: من حوار إلى سرد إلى  -المستخدمة في أدائها

دقيق للحظة  إلى إحياء للشخوص، إلى دقة في رسم الملامح، إلى اختيار .تنغيم موسيقي
 .2الحاسمة في القصة لتوجيه القلب للعبرة، والتوقيع عليه بالنغم المطلوب

وقصة آدم بصفة خاصة من أهم القصص التوجيهي في القرآن. فهي قصة البشرية 
 ل لْمَلائ كَة  إ نِي  جَاع لٌ في  الْأَرْض   وَإ ذْ قاَلَ رَبُّكَ "الأولى، وقصة البشر كلهم على مدار التاريخ: 

َمْد كَ وَنُ قَدِ سُ لَكَ  دُ ف يهَا وَيَسْف كُ الدِ مَاءَ وَنَحْنُ نُسَبِ حُ بح  قاَلَ  خَل يفَةً قاَلُوا أَتَجْعَلُ ف يهَا مَنْ يُ فْس 
سْماَء  إ نِي  أعَْلَمُ مَا لا تَ عْلَمُونَ، وَعَلَمَ آدَمَ الْأَسْماَءَ كُلَهَا ثُمَ عَرَضَهُمْ عَلَى الْمَلائ كَة  فَ قَالَ أنَْ  ب ئُوني  بأَ 

تُمْ صَاد ق يَن، قاَلُوا سُبْحَانَكَ لا ع لْمَ لنََا إ لَا مَا عَلَمْتَ نَا إ نَكَ أنَْتَ الْعَل يمُ الحَْ  ك يمُ، هَؤُلاء  إ نْ كُن ْ
مْ قاَلَ ألمَْ أقَُلْ  سْماَئ ه  مْ فَ لَمَا أنَْ بَأَهُمْ بأَ  سْماَئ ه  هُمْ بأَ  لَكُمْ إ نِي  أعَْلَمُ غَيْبَ السَمَاوَات   قاَلَ يَا آدَمُ أنَبْ ئ ْ

دَمَ فَسَجَدُوا إ   تُمْ تَكْتُمُونَ، وَإ ذْ قُ لْنَا ل لْمَلائ كَة  اسْجُدُوا لآ  لَا وَالْأَرْض  وَأعَْلَمُ مَا تُ بْدُونَ وَمَا كُن ْ
هَا إ بلْ يسَ أَبََ وَاسْتَكْبَرَ وكََانَ م نَ الْكَاف ر ينَ، وَقُ لْنَا يَا آدَمُ اسْ  ن ْ كُنْ أنَْتَ وَزَوْجُكَ الْجنََةَ وكَُلا م 

هَا نَ الظاَل م يَن، فأََزَلَهمَُا الشَيْطاَنُ عَن ْ تُمَا وَلا تَ قْرَبَا هَذ ه  الشَجَرةََ فَ تَكُونَا م  ئ ْ  رَغَدًا حَيْثُ ش 
اَ كَانَا ف يه  وَقُ لْنَا اهْب طوُا بَ عْضُكُمْ ل بَ عْضٍ عَدُ  وٌّ وَلَكُمْ في  الْأَرْض  مُسْتَ قَرٌّ وَمَتَاعٌ إ لَى فأََخْرَجَهُمَا مم 

ن ْهَ  يمُ، قُ لْنَا اهْب طوُا م  نْ رَبِ ه  كَل مَاتٍ فَ تَابَ عَلَيْه  إ نهَُ هُوَ التَ وَابُ الرَح  يٍن، فَ تَ لَقَى آدَمُ م  يعًا ح  ا جمَ 
مْ وَلا هُمْ يَحْزَنوُنَ، وَالَذ ينَ كَفَرُوا فإَ مَا يََتْ يَ نَكُمْ م نيِ  هُدىً فَمَنْ تبَ عَ هُدَايَ فَلا  خَوْفٌ عَلَيْه 

يَات نَا أوُلئَ كَ أَصْحَابُ النَار  هُمْ ف يهَا خَال دُونَ   .3"وكََذَبوُا بآ 

إنها قصة "الإنسان" الذي كرمه خالقه ورفعه، ومنحه خلافة الأرض، على أن يكون 
نه يضعف، بسبب شهوة من شهوات نفسه: سيدًا لنفسه، وعبدًا لله وحده دون شريك. ولك

لك، أوشهوة قوة، أو شهوة علم، أو شهوة خلد.. شهوة جنس، أو شهوة مال، أو شهوة م  
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فيسلم زمامه للشهوة، فيستزله الشيطان من مقودها. ويقوده ويستعبده فلا يعود سيد نفسه، 
ية الكبرى هي وينسى مهمته الضخمة في خلافة الأرض وتعميرها. ينسى أن مهمته الحقيق

وصل الأرض بالسماء. فيخلد إلى الأرض وينحصر في عالم ضيق صغير محدود الهواتف 
نْ رَبِ ه  كَل مَاتٍ فَ تَابَ "محدود الجنبات. ولكن الله مع ذلك لا يطرده من رحمته:  فَ تَ لَقَى آدَمُ م 

ا دام يفتح قلبه فهو قريب منه يحدوه ويهديه، ما دام لا يصر على لحظة الهبوط، وم "عَلَيْه  
وبصيرته لله. وعندئذ يعود إلى الخلافة الراشدة، ويحقق كيانه الأسمى مهتديًا بهدي الله، واصلًا 

 .1إلى حماه

 الدينية التي لأغراضة لوقد كان أمراً طبيعيًّا أن تكون القصة في القرآن "موجهة" خاضع
ولكن  توجيه.و ية اب تربجاءت لتحقيقها. فليس القرآن كتاب قصص في أصله، وإنما هو كت

 -الديني رضغمع خضوعها لل-الدقة في الأداء، ومراعاة القواعد الفنية فيه, يجعل القصة 
 جهجزءًا من من -على إطلاقها-طليقة من الوجهة الفنية. ويجعل استخدام القصص للتربية 

 ".التربية الإسلامية. بشرط واحد: هو أن تكون "نظيفة

 ء! ن تعرض النفس البشرية بيضاء من غير سو وليس المقصود بالنظافة أ

ة نظيفة الرائقلية الستعصحيح أن القرآن يختار من نفس "بطل القصة" اللقطة المترفعة الم
ور لقطة التي تصفين النحر الشفيفة، التي تصلح للقدوة، وتغري بالارتفاع. ويختار من نفوس الم

وهذا منطقي - رهميصار بملهم. والاعتباسواد قلوبهم وسوء انحرافهم، لتصلح للتنفير من أفعا
  القصصفيقطات أخرى، وخاصة لإلا أنه في  -مع أهدافه، فضلًا على أنه كله حقائق

ن لحظات مفيها  ل ماالطويلة التي تتسع للعرض والتحليل، يعرض النفس البشرية كاملة، ب
ة يثة، المتأثر الحد "عية!"الضعف البشري" كل ما هنالك أنه لا يصنع كما تصنع الفنون "الواق

التصفيق عجاب و الإ ولا يجعل من لحظة الضعف بطولة تستحق ،بالتفسير الحيواني للإنسان
وإنما يسرع  ويلًا،طدها والتهليل! إنه يعرضها عرضًا "واقعيًّا" خالصًا، ولكنه لا يقف عن

ديرة الج نها هي، لأليسلط الأنوار على لحظة الإفاقة.. لحظة التغلب على الضعف البشري
ضله على   وفاللهرمه كفعلًا بتسليط الأنوار عليها. وهي في حقيقتها هي "الإنسان" الذي  

 .كثير من الخلق، وعهد إليه بالخلافة الراشدة في هذه الأرض

فهو إذ يعرض الفتنة التي وقع فيها سليمان أو داود أو يوسف أو موسى ... إلخ يعرض 
تنة, إنها ضعف. إنها خضوع لدافع من دوافع لحظة الضعف كما هي بلا "رتوش". إنها ف
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لا تستحق الاحتفال! إلا من جانب واحد. هو أن  -على واقعيتها-النفس الفطرية. ولكنها 
 .الإنسان يفيء منها إلى نفسه. ويعرف أنها كانت لحظة ضعف. فيرتفع عنها. وينيب إلى الله

هُمْ قاَلُوا لا وَهَلْ أتََاكَ نَ بَأُ الخَْصْم  إ ذْ تَسَوَرُوا الْ " ن ْ م حْراَبَ، إ ذْ دَخَلُوا عَلَى دَاوُدَ فَ فَز عَ م 
لحَْقِ  وَلا تُشْط طْ وَاهْد نَا إ لَى سَوَاء   نَ نَا با  تَخَفْ خَصْمَان  بَ غَى بَ عْضُنَا عَلَى بَ عْضٍ فاَحْكُمْ بَ ي ْ

ي لَهُ ت سْعٌ وَت سْعُونَ نَ عْجَةً  ، إ نَ هَذَا أَخ  راَط  َ ن َ  الصِ  دَةٌ فَ قَالَ أَكْف لْن يهَا وَعَزَني  في  وَلي  عْجَةٌ وَاح 
نَ الْخلَُطاَء  ليََ بْغ ي بَ عْضُهُمْ  ه  وَإ نَ كَث يراً م  ، قاَلَ لَقَدْ ظلََمَكَ ب سُؤَال  نَ عْجَت كَ إ لَى ن عَاج   الخْ طاَب 

اَت  وَقلَ يلٌ مَ  لُوا الصَالح  ا هُمْ وَظَنَ دَاوُدُ أنََماَ فَ تَ نَاهُ فاَسْتَ غْفَرَ رَبهَُ عَلَى بَ عْضٍ إ لَا الَذ ينَ آمَنُوا وَعَم 
 .1"وَخَرَ راَك عًا وَأنََابَ، فَ غَفَرْنَا لَهُ ذَل كَ وَإ نَ لَهُ ع نْدَنَا لَزلُْفَى وَحُسْنَ مَآبٍ 

نَا ل دَاوُدَ سُلَيْمَانَ ن عْمَ الْعَبْدُ إ نهَُ أوََابٌ، إ ذْ عُر ضَ عَلَيْ " يِ  الصَاف نَاتُ الجْ يَادُ، وَوَهَب ْ لْعَش  ه  با 
، رُدُّوهَا عَلَيَ فَطفَ قَ مَسْحً  لحْ جَاب  ا فَ قَالَ إ نِي  أَحْبَ بْتُ حُبَ الخَْيْر  عَنْ ذ كْر  رَبيِ  حَتَى تَ وَارَتْ با 

يِ   نَا عَلَى كُرْس  ، وَلَقَدْ فَ تَ نَا سُلَيْمَانَ وَألَْقَي ْ لسُّوق  وَالْأَعْنَاق  ه  جَسَدًا ثُمَ أنََابَ، قاَلَ رَبِ  اغْف رْ لي  با 
نْ بَ عْد ي إ نَكَ أنَْتَ الْوَهَابُ  َحَدٍ م  بَغ ي لأ   .2"وَهَبْ لي  مُلْكًا لا يَ ن ْ

اَ لَوْلا أَنْ رأَى بُ رْهَانَ رَبِ ه  كَذَل كَ ل نَصْر فَ عَنْهُ السُّوءَ وَالْفَحْشَاءَ " إ نهَُ  وَلَقَدْ هَمَتْ ب ه  وَهَمَ به 
اَ يدَْعُونَني  إ ليَْه  وَإ لَا تَصْر فْ عَنيِ  ". "م نْ ع بَاد نَا الْمُخْلَص ينَ  جْنُ أَحَبُّ إ لَيَ مم  قاَلَ رَبِ  السِ 

ل يَن، فاَسْتَجَابَ لَهُ رَبُّهُ فَصَرَفَ عَنْهُ كَيْدَهُنَ إ نهَُ  هُوَ  كَيْدَهُنَ أَصْبُ إ ليَْه نَ وَأَكُنْ م نَ الْجاَه 
يعُ الْعَل يمُ   .3"السَم 

يعَت ه  " نْ ش  نْ أهَْل هَا فَ وَجَدَ ف يهَا رَجُلَيْن  يَ قْتَت لان  هَذَا م  ين  غَفْلَةٍ م  وَدَخَلَ الْمَد ينَةَ عَلَى ح 
نْ عَدُوِ ه  فَ وكََزهَُ مُوسَ  يعَت ه  عَلَى الَذ ي م  نْ ش  نْ عَدُوِ ه  فاَسْتَ غَاثهَُ الَذ ي م  ى فَ قَضَى عَلَيْه  وَهَذَا م 

ي فاَغْف رْ لي  فَ غَفَ  لٌّ مُب يٌن، قاَلَ رَبِ  إ نِي  ظلََمْتُ نَ فْس  نْ عَمَل  الشَيْطاَن  إ نهَُ عَدُوٌّ مُض  رَ قاَلَ هَذَا م 
اَ أنَْ عَمْتَ عَلَيَ فَ لَنْ أَكُونَ ظَه يراً ل لْمُ  يمُ، قاَلَ رَبِ  بم  جْر م يَن، فأََصْبَحَ في  لَهُ إ نهَُ هُوَ الْغَفُورُ الرَح 

لْأَمْس  يَسْتَصْر خُهُ قاَلَ لَهُ مُوسَى إ نَكَ لَغَو يٌّ   مُب يٌن، الْمَد ينَة  خَائ فًا يَتَرقََبُ فإَ ذَا الَذ ي اسْتَ نْصَرهَُ با 
لَذ ي هُوَ عَدُوٌّ لَهمَُا قاَلَ يَا مُوسَى أتَرُ يدُ  أَنْ تَ قْتُ لَني  كَمَا قَ تَ لْتَ نَ فْسًا  فَ لَمَا أَنْ أرَاَدَ أَنْ يَ بْط شَ با 

يَن، وَجَاءَ  نَ الْمُصْل ح  لْأَمْس  إ نْ ترُ يدُ إ لَا أَنْ تَكُونَ جَبَاراً في  الْأَرْض  وَمَا ترُ يدُ أَنْ تَكُونَ م  با 
نْ أقَْصَى الْمَد ينَة  يَسْعَى قاَلَ يَا مُوسَى إ نَ الْمَلَأَ يََْتمَ رُونَ ب   كَ ل يَ قْتُ لُوكَ فاَخْرجُْ إ نِي  لَكَ رَجُلٌ م 

                                      
 (.25-21)( سورة ص 1)
  (.35-30( سورة ص )2)
  (.34-33، 24( سورة يوسف )3)
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هَا خَائ فًا يَتَرقََبُ  ن ْ يَن، فَخَرجََ م  ح  ني  م نَ الْقَوْم  الظاَل م يَن، وَلَمَا تَ وَجَهَ ت لْقَاءَ  م نَ النَاص  قاَلَ رَبِ  نجَِ 
 .1"مَدْيَنَ قاَلَ عَسَى رَبيِ  أَنْ يَ هْد يَني  سَوَاءَ السَب يل  

لكنه بها. و صحاألحظات "ضعف بشري" يعرضها القرآن دون مداراة على  تلك وأمثالها
 لة التي يتبينالأمث ا منلا يصنع منها بطولة. لأنها في الحقيقة ليست كذلك! وقصة آدم ذاته

استقامته عن و صاعته ه ونفيها المنهج القرآني، ويتبين إلى أي مدى يختلف هذا المنهج بوضوح
 !من لحظة الضعف بطولةالمنهج الأوربي الذي يصنع 

ربه،  ابت آدم "فنسي". نسي نفسه وعهده معلحظة ضعف أص -كما أسلفنا-إنها 
 .مقودها اده من، وقوخلافته الراشدة، وجنح إلى شهوة من شهواته فاستزله الشيطان منها

جيال دار الأملى عهكذا يعرضها القرآن، وهكذا تتبدى في الحقيقة البشرية الواقعة 
مفخرة لآدم  ى أنهاا علكن الآداب الأوربية بما فيها من انحراف وتعثر، تعرضهوالقرون. ول

ه! وهي يد نفسبح سوبطولة! إن لحظة العصيان هي اللحظة التي حقق فيها آدم كيانه وأص
يها ة التي كان فك الجنتل بداللحظة التي أصبح فيها القوة المسيطرة الفعالة. ولتذهب إلى الأ

رية، يره بنفسه، بحاره مصاختيو شيئًا إزاء تحقيق الإنسان لكيانه وذاتيته،  آدم، فإنها لا تساوي
 !بعيدًا عن وصاية الله

كذلك تعرضها الآداب الأوربية المنحرفة المنقطعة عن هدى الله، المتأثرة في صميمها بما 
, وتتمنى رسب في كيانها من أساطير اليونان القديمة التي تصور الصراع الدائم بين البشر والآلهة

 .2انتصار البشر على الآلهة الظالمين الطغاة

وهي آداب ذات إيحاء خبيث لا يخفى. فهي توحي للناس بعصيان ربهم والإغراق في 
الشهوات لكي يحققوا ذواتهم! كأنما الطريق الوحيد لإثبات الذات هو الشهوات والعصيان! 

فوق ما فيها من مرض -ا نظرة وكأنما الطاعة لله هي انعدام الشخصية وزوال الكيان! إنه
الأطفال! فالطفل وحده هو الذي يظن أنه يثبت وجوده  فجة تعيش في مستوى -وانحراف

حين يعصي، ويلغي كيانه إذا أطاع! ولكنه حين يكبر وينضج، حين يفهم الحياة في عمقها 
ريق وحقيقتها يعرف أن هناك طريقين لا طريقًا واحدًا لإثبات الذات: طريق الطاعة وط

العصيان. طريق الهدى وطريق الضلال. وأن الإنسان لا يثبت وجوده بطريق الانحراف عن 
الجادة والعناد مع الحق. إلا في حالة الضعف والمرض والهبوط. أما في حالته السوية، حالة 

                                      
  (.22-15( سورة القصص )1)
 ".راجع الحديث عن أسطورة برمثيوس في فصل "تربية العقل (2)
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الصحة والارتفاع، فإنه يجد ذاته في مستواها الأعلى حين يطيع دوافع الخير والهدى 
ة المهتدية لصعود، ويحقق كيانه بقدر ما يستطيع من إطاعة تلك الدوافع الخيرِ والاستقامة وا

 .إلى الله. أي بقدر ما يستطيع أن يضبط من شهواته ليقدر على الصعود

 ..لقرآنادم في آصة هذه حقيقة البشرية على الأرض ... وهي الحقيقة التي ترمز لها ق

إنه  .احشة"الفني وهو يعرض قصص "كما أن هناك نقطة بارزة أخرى في القصص القرآ
ص صقكما تفعل ال  لا يعرضها لإثارة تلذذ القارئ أو السامع بمشاعر الجنس المنحرفة،

 -منحرفة منحرفة أو غير- "الواقعية" و"الطبيعية" في المذاهب الحديثة الضالة. فلحظة الجنس
رض يعرض نها عا. إاةالذكر. إنها ليست هي الحي لا تستأهل الوقوف عندها بأكثر من مجرد

ال ق. يفسح المجلتحقيرة بافي الحياة ويقضى. يقضى ليفسح المجال لأهداف الحياة العليا الجدي
 سوإطلاق النف لتصور،اذلك للتصور الإيماني الكبير للكون والحياة والإنسان. لملء المشاعر ب

مع نظيف. من مجت مةإقا في واقع الحياة تحاول أن تحقق من كماله وجماله ما تقدر عليه: من
هم، وتجميل بحقوق لناستربية نفوس مستقيمة. من إقامة الحق والعدل في الأرض. من تمتيع ا

اف لها أهدا ولا انحراف.. وتلك كبهفي غير فتنة -الحياة لهم بحيث تستحق أن تعاش 
لأرض. ار وجه يعم ضخمة تشغل الجنس البشري، وتشغل هم الإنسان الرفيع الذي ينبغي أن

فنن في ، والتادتهاثم لا تستحق لحظة الجنس الوقوف الطويل عندها، وتفصيصها، وإعومن 
ن لوسيلة إلى ألتحويل و ية، عرضها، لأن ذلك إسراف في المقادير اللازمة بالنسبة للحياة البشر 

أنها  لى فرضلك عتكون غاية، وهي ليست كذلك في الواقع ولا ينبغي أن تكون ... كل ذ
وخروجًا  رافاًفكيف إذا كانت انح -نها في حدودها المشروعةلأ-لية لحظة جنس نظيفة عا

 .زشمئزاا الاعلى المشروع؟ إنها لا تستحق أن تروى بغير التنفير الذي يثير منه

 ن تكونأغي تلك قاعدة مرعية في كل قصص القرآن عن "الفاحشة"، وهي كذلك ينب
اعر ف المشوص فن. ولا يحرممرعية في كل القصص "الإسلامي" إن الإسلام لا يحرم ال

ضها كما ف لحظة الهبوط والضعف. ولكنه يعر ولا يحرم وص -نظيفة نظيفة أو غير-الجنسية 
ترفعه  ان إلىلإنساينبغي أن تعرض. لحظة ضعف لا لحظة بطولة. ولحظة عابرة يفيق منها 

 .الواجب، ولا يلبث دائراً في حلقتها المرتكسة على الدوام
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الفن ومطالب التصور الإيماني دون تعارض ولا نزاع. ويستفيد وهكذا تلتقي مطالب 
الإسلام بالقصة في التربية دون أن يخرج عن أهدافه الأصيلة، أو بجانب الحق، أو يحول الفن 

 .1إلى خطب وعظية سطحية التأثير

 التربية بالعادة

سطاً  قطيرة في حياة البشرية. فهي توفر تؤدي مهمة خ -قبل كما أشرنا من-العادة 
يادين لجهد في مالينطلق هذا  -ادة سهلة ميسرةعبتحويله إلى -كبيراً من الجهد البشري 

لقضوا  فطرة البشر،  فيها اللهجديدة من العمل والإنتاج والإبداع. ولولا هذه الموهبة التي أودع
 !تعلمون المشي أو الكلام أو الحسابي -ما قلناك-حياتهم 

فقدت   ل، إذاعطق مة الإنسان تنقلب إلى عنصر معوِ ولكنها على عظم مهمتها في حيا
 .ه القلبنفعل بلا يكل ما فيها من "وعي" وأصبحت أداء آليًّا لا تلتفت إليه النفس، و 

ة، تقوم بها لى عادإله كوالإسلام يستخدم العادة وسيلة من وسائل التربية، فيحول الخير  
 .النفس بغير جهد، وبغير كد، وبغير مقاومة

ن مدف المقصود ئم بالهلداات ذاته يحول دون الآلية الجامدة في الأداء، بالتذكير وفي الوق
 ة المنيرة إلىلإشعاعيه االعادة، والربط الحي بين القلب البشري وبين الله. رابطاً تسري ف

 .القلب، فلا ترين عليه الظلمات

ا سائدة في وجده دات السيئة التيبإزالة العا -لجاهليةاوهو ينشأ في -وقد بدأ الإسلام 
، لبطيءا وإما التدرج اصل،البيئة العربية. واتخذ لذلك إحدى وسيلتين: إما القطع الحاسم الف

 .حسب نوع العادة التي يعالجها، وطريقة تمكنها من النفس

ا عً طفقد قطعها ق فكل عادة تتصل بأصل التصور والعقيدة والارتباط المباشر بالله،
ورها, وإلا من جذ تأصلالأورام الخبيثة في الجسم ينبغي أن تسحاسًما من أول لحظة. فهي ك

 .فلا حياة

والشرك بكل عاداته وتصوراته، من عبادة للأوثان، واجتماع حولها، وأداء لمراسم معينة 
من أجلها، كل ذلك قطعه من أول لحظة، وبضربة حاسمة. لأنه لا يمكن أن يستقيم إيمان 

ن الكائنات. ومن ثم كان ينقل المسلم نقلًا كاملًا حاسماً وشرك، وعبادة لله وعبادة لغيره م
                                      

  ( راجع في هذا كتاب "منهج الفن الإسلامي".1)
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صريًحا من "البيئة الفكرية" التي كان يعيش فيها إلى البيئة الجديدة الإيمانية، التي تقيم كل 
شيء فيها على أساس وحدانية الله الخالصة، ووحدانية القوة المسيطرة على الكون والمصرفة 

 .لجميع أموره

بنات لم يكن يمكن مهادنتها وهي تقوم على أساس غير إيماني ولا وعادة مثل وأد ال
لا يجوز أن يخالط النفس المؤمنة  -وهو الدافع الأول لوأد البنات-إنساني. والخوف من الفقر 

وَإ ذَا "المطمئة إلى الله. ثم إنه ظلم لا يستقيم مع "الحق" الذي خلقت به السموات والأرض: 
يِ  ذَنْبٍ قتُ لَتْ  الْمَوْؤُودَةُ سُئ لَتْ،  .1"بأَ 

لخ، كان ية.. إنجهوكذلك العادات النفسية من كذب وغيبة ونميمة وغمز ولمز وكبر وع
لقلب، للمحيي اجيه لا بد من مواجهتها مواجهة حاسمة، وإن كانت الوسيلة إلى ذلك التو 

 والاتصال بالله في السر والعلن، وفي الأخذ والعطاء. 

ن مدة في لحظة واح -حيةباللمسة المو -تقل فيها النفس وكلها عادات يمكن أن تن
 !أقصى الشمال لأقصى اليمين دون تدرج ولا إبطاء

حوال بأوإنما ترتبط  ها،أما العادات "الاجتماعية" التي لا تقوم على مشاعر "الفرد" وحد
وجيه عظ والتار الو ستمر ااجتماعية واقتصادية متشابكة فقد لجأ فيها إلى التدرج البطيء مع 

 .واستحياء القلوب

انت عملة كدر ما  بق الخمر. والزنا. والربا. والرق.. لم تكن عادات "فردية" وجدانية
قفها سم مو تحأن  سارية في المجتمع. وهي كذلك ليست من العادات التي تستطيع كل نفس

 !منها في لحظة، فلا يعاودها الحنين إليها ولا تعود

حتى  ريمهار تحلتدرج على مراحل ودرجات، أو أخلذلك لجأ في علام كل منها إلى ا
 .اكتمل نمو المجتمع المسلم

نْهُ سَكَراً وَر زْقاً حَسَنًا"كانت أول إشارة لتحريم الخمر:  ذُونَ م  ففصل بين السكر . 2"تَ تَخ 
وبين الرزق الحسن. وكان توجيهًا لطيفًا أحس منه أذكياء القلب من المسلمين أن الله لا بد 

 .ات يوم قريب أو بعيدمحرمها ذ

                                      
  (.9-8( سورة التكوير )1)
 (.67سورة النحل ) ( 2)
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ر  قُلْ ف يه مَا إ ثْمٌ كَب يٌر وَمَنَاف عُ ل لنَاس  "ثم كانت الإشارة الثانية:  يَسْألَونَكَ عَن  الْخمَْر  وَالْمَيْس 
مَا نْ نَ فْع ه  . إنها مرحلة الإقناع الوجداني والعقلي، لتتزحزح النفس عن إلفها، 1"وَإ ثْمهُُمَا أَكْبَرُ م 

 .دتهاوتتحول عن عا

. فنهى 2"يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا لا تَ قْرَبوُا الصَلاةَ وَأنَْ تُمْ سُكَارَى"ثم كانت الإشارة الثالثة: 
المسلمين عن السكر في أوقات الصلاة. وهو نهي عن التعاطي في الواقع. لأن الإنسان لا 

 .يستطيع عمليًّا أن يشرب ثم يفيق قبل حلول موعد الصلاة

رُ وَالْأنَْصَابُ "الخطوة الحاسمة الأخيرة هي التحريم القاطع: ثم كانت  إ نَماَ الْخمَْرُ وَالْمَيْس 
 .3"وَالْأَزْلامُ ر جْسٌ م نْ عَمَل  الشَيْطاَن  فاَجْتَن بُوهُ لَعَلَكُمْ تُ فْل حُونَ 

 وبةتقرير عق بة إلىعقو أما الزنا فقد تدرج به الأمر كذلك من النصيحة إلى التهديد بال
لبغاء مع على ا تياتمجملة إلى تقرير عقوبة مفصلة محددة.. كما تدرج من عدم إكراه الف

رق ، والخلوص إلى إغلاق كل الطزواج المتعة كليهما إباحة زواج المتعة. إلى تحريم البغاء وتحريم
 .فيما عدا الزواج المؤبد الدائم المعقود باسم الله وبنية الدوام

تمع المسلم و المجنممل ريمه إلى العام العاشر من الهجرة حتى اكتأما الربا فقد أخر تح
 .والنفس المسلمة

ا تنتهي في النهاية بتحرير الرقيق، إذ   وأما الرق فقد اتخذ في معالجته وسائل بطيئة جدًّ
كان إلغاؤه في حاجة إلى التدرج البطيء، وإلى تحرير الرقيق من داخل نفوسهم قبل تحريرهم 

إلى الإحساس بإنسانيتهم، رويداً نون. وقد كانت وسيلته هي ردهم رويدًا من الخارج بقا
بالمعاملة الحسنة، ويربطهم بالله، وتعويدهم على "تذوق" الحرية حتى لا ينفروا من مذاقها حين 

 .4يصبحون أحراراً يتولون تبعة أنفسهم في مواجهة مشكلات الحياة

 .وعدة مراحلأما بذر العادات الصالحة فله كذلك عدة طرق 

                                      
  (.219( سورة البقرة )1)
  (.43( سورة النساء )2)
  (.90( سورة المائدة )3)
  ( اقرأ بالتفصيل فصل "الإسلام والرق" من كتاب "شبهات حول الإسلام".4)
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نقل توحية. التي يية الملمحفأما الإيمان بعد الكفر، فقد كان يستخدم له الهزة الوجدانية ا
لحال يحولها ففي ا برد!النفس فجأة من تصور إلى تصور، ومن شعور إلى شعور. ثم لا يدعها ت

لتي  رة االكاف يئتهبإلى عادة! عادة مشتبكة بزمان ومكان وأشخاص. فهو ينقل المسلم من 
ت من نهم صلاوبي كان فيها ليربط بينه وبين مؤمنين آخرين، يتعاطف معهم وتنشأ بينه

يث ؤمنين على حدء المهؤلا المودة و"القربَ" التي تعدل قرابة الدم بل تزيد! ويتعود أن يلقى
لقرآن. ام إلى معه الإيمان وأفعال الإيمان، فيصلي معهم. وتصبح الصلاة عادة. ويستمع

كروب. عهم المل ماع القرآن عادة. ويتواد معهم وتصبح المودة عادة. ويحتويصبح استم
هاد صبح الجر ويويصبح احتمال الكروب في سبيل العقيدة عادة! ثم يجاهد معهم الكفا

 !عادة

ة عملًا العاد صبحوينشئ مجتمعًا تعيش فيه التصورات والفضائل الإسلامية، وبذلك ت
 اكما يضمن له  تمرار.الاسن واحد، فيضمن لها ذلك الدوام و فردياًّ وارتباطاً جماعيًّا في آ

مًا  تتحجر كما ينشئ منها نظافلا تتبلد ولا-لقاء الآخرين بالتي تتضاعف -الحيوية 
 .اجتماعيًّا قوي الأسس متين البنيان

 ...وإيثار وعطف. وبذل. .وكذلك كل العادات النفسية من صدق.. ووفاء. ومحبة

ة  يحول الرغبثملعمل.  افيأولًا إلى إثارة الوجدان وإنشاء الرغبة  والإسلام يلجأ في ذلك
ان يتطابقطن و إلى عمل واقعي ذي صورة محددة واضحة السمات، فيلتقي الظاهر والبا

 .تماعيباط اجلى ر إويتكافآن: رغبة وسلوكًا. ثم يحول الرغبة والعمل من مسألة فردية 

 غبة إلىر لفيحول هذه ا يه وطلب المعونة منه.الصلاة رغبة في الاتصال بالله والدعاء إل
يجيب و ماعة  الجعمل محدد ذي مراسم وحدود. ثم ينظمها في أوقات محددة. ثم يدعو إلى

 .إليها

. فتتحول لجماعةع اموالزكاة رغبة في التحرر من الشح والعطف على المحتاج والتعاون 
ثم يحول  لأداء. افيقات معينة الرغبة إلى عمل ظاهر محدد. ذي نسبة معينة في المال وأو 

 .العمل الفردي إلى نظام تقوم عليه الدولة والمجتمع

حي،  لى عملإول وكذلك كل عادة من عادات الإسلام، تبدأ باستحياء الرغبة ثم تتح
 .الشعور رد منلي مجلا يكلف أداؤه شيئًا من الجهد، وهو مع ذلك رغبة واعية لا أداء آ

 تفريغ الطاقة
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جمعة في ت المتحناسلام في تربية الإنسان وفي علاجه كذلك، تفريغ الشمن وسائل الإ
 .نفسه وجسمه أولًا بأول، وعدم اختزانها إلا ريثما تتجمع للانطلاق

ي يتكون ي، الذفطر إنه يملأ النفس والجسم بشحنات مختلفة، هي إفرازهما الطبيعي ال
ل إيجابي في عم ناتق هذه الشحعلى الدوام ما دامت الفطرة سليمة لم يصبها عطب، ثم يطل

 .إنشائي، لتعمل في سبيل البناء والتعمير والخير

ي طاقة ه -لإسلامعها ايجمِ و -إن هذه الطاقة التي يفرزها الكيان الإنساني من تلقائه 
أن تنفق  ا يمكن، كمحيوية "محايدة" تصلح للخير وتصلح للشر، تصلح للبناء وتصلح للهدم

 .بددا بلا غاية ولا اتجاه

 .والإسلام يوجهها وجهتها الصحيحة. في سبيل الخير

عملية مضرة   غايةبلا والمهم كذلك أنه لا يختزنها أكثر مما ينبغي. فالاختزان الطويل
ا من ألوان المرض النفسي التي يتحدث ها علم النفس التحليلي عن بكيان الإنسان. وكثير جدًّ

عي، ولم تجد الطبي رفها مبرر، لم تجد منصوالأطباء النفسيون، مردها إلى طاقة مختزنة بلا
 .منصرفها الصحيح

نحراف واع الاأن لذلك لا يخزن الإسلام هذه الطاقة. وبذلك يقي النفس من كثير من
. تبدد طاقتها ت التيراباالمعروفة في علم النفس، فلا تنشأ فيها تلك العقد المدمرة والاضط

لك أن أصيبت بذ -من الأسباب سببل-ويعالجها كذلك بنفس الطريقة إذا حدث 
ان قق كييحابي الانحراف، ولا شيء يعالج النفس أكثر من إطلاق شحنتها في عمل إيج

رض سبب المتلتي االإنسان، ويحقق إحساسه بذاتيته، ويفرغ كذلك الإفرازات المختزنة 
 .والاضطراب

 -بيعيةط ةريوهي طاقة فط-من أمثلة ذلك ما يلجأ إليه الإسلام من تفريغ طاقة الكره 
الأرض.  لى وجهعه عفي كره الشيطان واتباع الشيطان، والشر الذي ينشئه الشيطان وأتبا

كيانه. وفي سممة لن ومبهذه الطريقة لا يتحول الكره إلى طاقة سامة مبعثرة لنشاط الإنسا
لشر، ويتدرب  اومة المق الوقت ذاته يتحقق بها كيان إيجابي للفرد حين يعمل في واقع الأرض

بتنظيف  على،أكيانه وينضج بهذه المقاومة والجهاد. وفوق ذلك يتحقق هدف إنساني 
استخلافه في ضيله و وتف المجتمع من الفساد والشر، وتتحقق الغاية من خلق الإنسان وتكريمه

 .الأرض
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ام. إنه عبوجه  يروكذلك تفريغ طاقة الحب في حب الله والكون والناس والأحياء والخ
فرغ ت قمينة إذا لم -لبشرياذلك الإفراز -سابقة ذاتها، فطاقة الحب يؤدي الأهداف ال

اقة سامة طل إلى تتحو شحنتها أولًا بأول، أو لم تفرغها في منصرفها الطبيعي، أن تفسد و 
لى ذاته.. إفسه.. لى نإمدمرة لكيان الإنسان! ذلك حين يحول الإنسان كل طاقة الحب مثلًا 

ولها إلى . أو يحلنفسمختزنة لا تجد طريقها إلى خارج ا إلى عشق الذات وعبادتها! لأنها
ا طريقه تجد معشوقات صغيرة في عالم الحس من طعام وشراب وجنس ولذائذ لأنها لا

 .الصحيح. أو يحولها إلى حب الفاسد من الناس والأفكار والأشياء

إلى ل ن تتحو أح، بينما يضمن الإنسان حين يفرغها أولًا بأول، وفي منصرفها الصحي
كيانًا   ناوتعطي الإنس ثمرة جنية في داخل النفس وفي واقع الحياة. تنصرف في سبيل الخير،

 إيجابيًّا فاعلًا، وتحقق غاية الله من خلق الإنسان. 

ير.. نتاج والتعموالإ رعالز وعلى هذا النحو ذاته يفرغ الإسلام الطاقة الحيوية في الجهاد و 
والعدل.   مكانه الحقيبني فياض، و الباطل ويزيل ما يخلفه من أنقتفريغًا بنائيًّا إنشائيًّا، يهدم 

 .ويعالج بذلك بناء النفس فلا تنحرف ولا يصيبها اضطراب

 ملء الفراغ

إنه في فرورة، ضون دكما يفرغ الإسلام طاقة الجسم والنفس كلما تجمعت، ولا يختزنها 
 !الوقت ذاته يكره الفراغ

اغ هو تبديد د الفر فاسمقة المختزنة بلا ضرورة، وأول إن الفراغ مفسد للنفس إفساد الطا
ء هذا الإنسان لمل وم بها يقالطاقة الحيوية. لملء الفراغ! ثم التعود على العادات الضارة التي

 .الفراغ

ث لا يجد ه، بحينامموالإسلام حريص على "شغل" الإنسان شغلًا كاملًا منذ يقظته إلى 
ن منهجها بها ع رافملئه إلى تبديد الطاقة أو الانح الفراغ الذي يشكو منه، ويحتاج في

 .الأصيل

داف من أه قط وليس معنى ذلك هو استنفاد المخلوق البشري واستهلاكه. فليس ذلك
 .دنياياة الالح الإسلام الذي يدعو إلى استمتاع الإنسان بالطيبات وتذكر نصيبه من
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 الله، ومنها ذكر لعبادةة امنها تهويموليست المشغلة كلها إجهادًا واستنفادًا للطاقة، فإن 
لأصحاب. هل واع الأفي القلب، ومنها غفوة الظهيرة في الهاجرة، ومنها السمر البريء م

 .يحلترو اومنها التزاور، ومنها الدعاية اللطيفة النظيفة.. إلى آخر أنواع 

شر ال يشغله راغولكن المهم ألا يوجد في حياة الإنسان فراغ لا يشغله شيء. أو ف
لم  رائق حياتها،ها وطمواسموالفساد والتفاهة. وحين ألغى الإسلام عادات الجاهلية وأعيادها و 

ل يفيد. بل جع يما لافنهم ونه دون شعور ميترك ذلك فراغًا يتحير المسلمون في ملئه، أو يملأ
لى تمعون عانوا يجكاغ.  لهم في الحال عادات أخرى وأعيادًا ومواسم وطرائق حياة تملأ الفر 
عن هدف   يعبرذي لاموائد الخمر والميسر أو لعبادة الأوثان أو لسماع الشعر الضال ال
ة، ويستمعون ن جماعلقرآإنساني، فجمعهم على عبادة الله يؤدون الصلاة جماعة، ويتذاكرون ا

 أعيادهم فيعيثون نوا يلمثل ذلك. وكا إلى توجيهات الرسول صلى الله عليه وسلم ويتزاورون
 .لرفيعةة والأهداف االطيب عانيفألغاها وجعل بدلًا منها أعيادًا كريمة نظيفة زاخرة بالمفسادًا, 

وحين قطع علاقة القربَ في أول عهده، مع المشركين الذين لم يكونوا قد أسلموا بعد، 
ملأ فراغها بالولاية بين المؤمنين وجعلها مكان القربَ، فملأت فراغها حقيقة وصارت تعدل 

الدم، حتى إن المؤاخاة التي جعلها الرسول صلى الله عليه وسلم بين  في حسهم صلة
دُونَ في  "المهاجرين والأنصار وصلت بالأخيرين إلى اقتسام كل شيء مع المهاجرين:  وَلا يجَ 

مْ وَلَوْ كَانَ به  مْ خَصَاصَةٌ  ه  اَ أوُتوُا وَيُ ؤْث رُونَ عَلَى أنَْ فُس  مْ حَاجَةً مم  تصل إلى وكانت  1"صُدُور ه 
 .حد الاشتراك في الميراث

 .وهكذا لم يعد في نفوس المؤمنين فراغ

من شيء  -لتقويمها-وتلك من أنجح الوسائل في تربية النفس، خاصة حين تمنع النفس 
ذه الرغبة ديد لهجشاط من رغائبها. فالوسيلة الصحيحة لملء فراغ هذه الرغبة، هي إيجاد ن

 !ن الداخل كلها وثيقة الاتصالذاتها، أو لرغبة سواها، فالنفس م

 :التربية بالأحداث

الحياة الدنيا كد وكدح ونصب ... وتفاعل دائم مع الأحداث. وما دام الناس أحياء 
فهم عرضة على الدوام للأحداث.. تقع بسبب تصرفاتهم الخاصة، أو لأسباب خارجة عن 

ذهب سدى بغير عبرة وبغير تقديرهم وخارجة عن إرادتهم. والمربي البارع لا يترك الأحداث ت
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توجيه. وإنما يستغلها لتربية النفوس وصقلها وتهذيبها، فلا يكون أثرها موقوتًا لا يلبث أن 
 .يضيع

ة، هي لة خاصحا ومزية الأحداث على غيرها من وسائل التربية أنها تحدث في النفس
التفاعل  حرارة ا منأقرب للانصهار. إن الحادثة تثير النفس بكاملها، وترسل فيها قدرً 

ة لا تحدث  لك حال. وتوالانفعال يكفي لصهرها أحيانًا، أو الوصول بها إلى قرب الانصهار
أنينتها، ها وطموأمن الوصول إليها والنفس في راحتها كل يوم في النفس. وليس من اليسير

 .مسترخية، أو منطلقة في تأمل رخي

ا يحدث رارة ملحابادة لها من وصحيح أن بعض حالات الوجد والانفعال الروحي في الع
-ا الحادثة ون. أملأقلهذا الانصهار في النفس. ولكنها حالات نادرة لا يقدر عليها إلا ا

 وعي، ولا رادة ولاا الانصهار بلا إفهي تحدث هذ -بقوتها المفروضة على النفس من الخارج
ثيراً في تأأقرب  يفه رغبة ذاتية في الوصول إلى هذه الدرجة العليا من الإحساس. ومن ثم

 .جموع الناس الذين لا يصلون بذاتهم إلى درجة الانصهار

ما أشكيل. التو والمثل يقول: اضرب والحديد ساخن! لأن الضرب حينئذ يسهل الطرق 
 .إذا تركته يبرد فهيهات أن تشكل منها شيئًا ولو بذلت أكبر الجهود

، لينطبع لتربيةا ة من مهاملذلك كان استغلال الحادثة و"الحديد الساخن" مهمة كبير 
ل بات، فلا يزو التهذيات و على النفس في حالة انصهارها ما يريد المربي أن يطبعه من التوجيه

 .أثرها أبدًا. أو لا يزول من قريب

في تربية  حداثباستغلال الأ -مة الإسلامية في منشئهاوهو يربي الأ-ولقد قام القرآن 
ريخ  ريدة في التابة الفلعجيثر، كان من نتيجته تلك الأمة االنفوس استغلالًا عجيبًا عميق الأ

تُمْ خَيْرَ أمَُةٍ "كله. الأمة التي شهد لها خالقها فقال:  لْمَعْرُ ل لنَاس  تأَْ  ر جَتْ أُخْ  كُن ْ وف  مُرُونَ با 
للََّ   نُونَ با  هَوْنَ عَن  الْمُنْكَر  وَتُ ؤْم   ".وَتَ ن ْ

حداث في ية بالأترببية بالأحداث في مكة، والويبدو لأول وهلة فارق رئيسي بين التر 
نفس . ومغالبة اللمكروهامال المدينة. في العهد المكي كان التوجيه إلى الصبر على الأذى، واحت

وة، لمعتدين بالقاابهة ، ومجعلى هذا الاحتمال. وفي العهد المدني كان التوجيه إلى رد العدوان
 .ورفض الخضوع والمذلة وإباء الضيم

 !متقابلان. ولكني أرى أنهما يهدفان إلى هدف واحد وجهان
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 ..سلنفالتجرد الخالص لله. والتوازن الذي يحدثه هذا التجرد في داخل ا

ال حتى ة الشمحيولكي تحدث التوازن فإنك "تضغط" مرة من ناحية اليمين ومرة من نا
 !يستوي لك التوازن المطلوب

ن. لم يكن سيا طللبالذات. في الحق أو اكان في العرب عنجهية بالغة واعتزاز عنيف با
به م أن يصيهدلا يحتمل أح الاعتزار "لمعنى" أو "لقيمة" من القيم العليا. وإنما كان للذات.

 أين لا يباليو ويخرج للقتال. لا يبالي أصيب أم أصاب.  فينتضي سيفه -ولو بالحق-أذى 
 ظالم كذلك لاة. والمزير نحاء الجوجه الحق: معه أم عليه. لذلك كانت الثارات لا تنقطع في أ

فع ه لا يرتتاذ. وفي الوقت تنقطع. والقبائل لا تعرف السلام ولا تقوم بينها العلاقات بالحق.
الإنسان". ديرة بمعنى "عة الجلرفيالعرب إلى معنى من المعاني الكبيرة التي تقوم عليها الإنسانية ا

 ،وإباء للضيم -أحياناً - يف، ووفاء بالعهدوحتى "فضائلهم" التي يمارسونها من كرم وقرى للض
 وليس إيماناً  لخصوم،ابه  فللمفاخرة التي "يجري بذكرها الركبان" ودفعًا للعار الذي يعيرهم
الوقت الذي   نهم فيلك أذحقيقيًّا بهذه القيم يمارسونه في جميع الأحوال! وأبلغ دليل على 

ا أن إباء شديدً  كانوا يَبون  -مهميتحدث الناس بكر ل-كانوا ينحرون الذبائح للأضياف 
لأسماع! مما إلى ا ديثهيطعموا الضعيف والمحروم والمسكين الذي لا يحس به أحد، ولا يصل ح
ن الإثارة ل ألوام بكجعل القرآن يلح في هذه الدعوة إلحاحًا شديدًا. ويثير وجدان القو 

 !سه النام بعلليحسوا بالوازع الإنساني الحقيقي الذي يدفع إلى الخير ولو لم ت

لم يكن  -وهو صحوة نادرة من صحوات الضمير البشري-وفيما عدا حلف الفضول 
للعرب "عهد" بالمعنى الإنساني المفهوم. إنما كانت عهودهم أن يحالف بعضهم بعضًا في 
العدوان وفي رد العدوان سواء. لا فرق بين حق وباطل، ولا معيار يمكن الرجوع إليه إلا 

مثل لذلك ما كانوا يصنعونه في الأشهر الحرم من تقديم وتأخير ونسيء؛  الأهواء! وأعجب
ليوافق أمزجتهم في العدوان أو رد العدوان! فإذا أدركتهم الأشهر الحرم وهم في المعركة ولم 
يشاءوا الانصياع لحرمتها, أجلوها لحين الانتهاء من المعركة التي بين أيديهم، أو أجلوها للعام 

السنة التي هم فيها بغير أشهر حرام! وقد يجيء العام المقبل فتعن لهم شهوة المقبل وجعلوا 
يءُ ز يَادَةٌ في  الْكُفْر  يُضَلُّ ب ه  الَذ ينَ كَفَرُوا "أخرى فينسئون الشهر الحرام مرة ثانية:  إ نَماَ النَس 

 .1"يحُ لُّونهَُ عَامًا وَيُحَرِ مُونهَُ عَامًا

تجريدهم" من " لهؤلاء العرب بالأحداث في العهد المكي هيلذلك كانت تربية القر آن 
ذواتهم. تجريدهم من الاعتزاز بكل ما يعتزون به من أهواء ذاتية وقيم أرضية. ليعتزوا "بالحق" 
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وحده. الحق مجردًا من أشخاصهم. الحق متلبسًا بذواتهم ولكنه متميز فيها تميزًا واضحًا. بحيث 
أهواءهم أو مشاعرهم الشخصية. وذلك بأن يتجردوا لله. يتجردوا تتبع ذواتهم الحق، ولا تتبع 

له تجردًا خالصًا. ينتزعون به أنفسهم من كل ما يجيش فيها من مشاعر، وما ترتبط به من 
 .، وما تعتز به من قيم وأشياءجوشائ

، في بيل الله سفيولذلك كان الامتحان الأكبر لهم في العهد المكي هو تحمل الأذى 
ثأر من خذ بالون أدعوة الناشئة المضطهدة المطاردة.. دون رد على العدوان ودسبيل ال
 .المعتدين

ة.. كل يصأو حربًا شخ لقد كان في وسع المسلمين الأوائل أن يثيروها حربًا قَ بَل ية..
ن في كانوا يبالو   .. فماائهمإنسان يَخذ بثأره وينتهي الأمر.. ولو بمقتل المؤمنين جميعًا وفن

للدعوة،  تصاراًح انم أن يبقى منهم أحد بعد أخذ الثأر! ولكن ذلك لم يكن ليصبجاهليته
لشخصية زاز بالقيم اللاعت اراًولا انتصارًا للدين الجديد! إنه يكون استمراراً للجاهلية! استمر 

  أخذًا فيلاا في الهبوط تمرارً . اسوالقيم الأرضية المبتوتة الصلة بالله والحق والعدل و"الإنسانية"
 .وسائل الارتفاع

ذى واحتمال الأ الصبر  وجهتهم إلىالتربية التي -ولكن التربية التي منعتهم من أخذ الثأر
لهوان با أن يكون رضى -في ظاهره-والعدوان دون رد. التربية التي وجهتهم إلى ما يشبه 

ينشئها  لقيم التيبا لمعتزةا، هذه التربية هي التي أنشأت النفوس الجديدة المعتزة بالله .والظلم.
يمان: ية بالإستعلالله؛ والتي أنشأت أعز نفوس عرفتها البشرية وأكرم نفوس.. نفوس م

ضية لا تسير أو أر  اديةممستعلية على ذواتها، وعلى شهواتها، وعلى أهوائها، وعلى كل قيمة 
 .في طريق الله

ْ عَلَ " -في سورة المزمل-في تلك الفترة كانت التربية تقول  ى مَا يَ قُولُونَ وَاهْجُرْهُمْ وَاصْبر 
يلًا  نْهُ قلَ يلًا، "وكانت تقول في نفس السورة:  1"هَجْراً جمَ  قمُ  اللَيْلَ إ لَا قلَ يلًا، ن صْفَهُ أَو  انْ قُصْ م 

 .2"أوَْ ز دْ عَلَيْه  وَرَتِ ل  الْقُرْآنَ تَ رْت يلًا، إ نَا سَنُ لْق ي عَلَيْكَ قَ وْلًا ثقَ يلًا 

بية هي الصبر على الأذى. وقيام الليل للتجرد لله.. لعبادته وحده في ناشئة كانت التر 
ئَةَ اللَيْل  ه يَ أَشَدُّ وَطْئًا وَأقَْ وَمُ ق يلًا "الليل:   .1"إ نَ نَاش 

                                      
  (.10( سورة المزمل )1)
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وقد ظل النبي صلى الله عليه وسلم والمؤمنون معه يقومون الليل يتعبدون ويتهجدون 
كاملًا حتى تورمت أقدامهم وتشققت، فأنزل الله عليهم: ويتعلمون التجرد الكامل لله حولًا  

نَ الَذ ينَ مَعَكَ " نْ ثُ لُثَي  اللَيْل  وَن صْفَهُ وَثُ لُثهَُ وَطاَئ فَةٌ م   وَالَلَُّ إ نَ رَبَكَ يَ عْلَمُ أنََكَ تَ قُومُ أدَْنََّ م 
نَ الْقُرْآن  عَل مَ أَنْ  يُ قَدِ رُ اللَيْلَ وَالنَ هَارَ عَل مَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ فَ تَابَ  عَلَيْكُمْ فاَقْ رَأوُا مَا تَ يَسَرَ م 

نْ فَضْل  اللََّ  وَآخَرُونَ يُ قَات لُونَ في   تَ غُونَ م  نْكُمْ مَرْضَى وَآخَرُونَ يَضْر بوُنَ في  الْأَرْض  يَ ب ْ سَيَكُونُ م 
نْهُ وَأقَ يمُوا الصَ  لاةَ وَآتوُا الزكََاةَ وَأقَْر ضُوا الَلََّ قَ رْضًا حَسَنًا وَمَا تُ قَدِ مُوا سَب يل  اللََّ  فاَقْ رأَوُا مَا تَ يَسَرَ م 

كُمْ م نْ خَيْرٍ تجَ دُوهُ ع نْدَ اللََّ  هُوَ خَيْراً وَأعَْظَمَ أَجْراً وَاسْتَ غْف رُوا الَلََّ إ نَ الَلََّ غَفُ  نَْ فُس  يمٌ لأ   .2"ورٌ رَح 

تدت بهديه، ه، واهلدت المؤمنة الصابرة قد تجر  ما علم المربي الرحيم أن هذه النفوسلف
قت ت الو امطمئنة في ذ ،وتربت على طاعته، ولم يعد لها وجود إلا الوجود الذي يريده لها الله
 ؤمنين فيملل. عندئذ أذن أنه الوجود الأرفع والأسمى، الذي يحقق أرفع ما في كيان الإنسان.

ة ستمد من شريع وتاللهقوى دينة تقوم على أساس تالهجرة، ثم أذن لهم بإنشاء دولة لهم في الم
 .الله. وتدافع عن كيانها بكل القوة المتاحة لهم حينذاك

ينة ...  المدفيم لم يكن الأمر كما يبدو من ظاهره أمر ضعف المسلمين في مكة وقوته
عرب سلفنا أن يتصرفوا تصرف الأيملكون كما  -مكة على ضعفهم في-فقد كان المسلمون 

 كهم يتصرفونم، ويتر يكلهم إلى قوته كان يمكن أن  -في المدينة-اهلية. كما أن المربي في الج
 !بوحي هذه القوة دون توجيه

 قوة فيال ولكن الذي حدث لم يكن كذلك! لقد كانت التربية بالأحداث في عهد
ن أدرانها نفوس مص الالمدينة قوية صارمة كما كانت في مكة؛ تهدف إلى الهدف ذاته: تخلي

 :وتعلقاتها، وتجريدها خالصة لله

اَ " ئًا وَضَاقَتْ عَلَيْكُمُ الْأَرْضُ بم  وَيَ وْمَ حُنَيْنٍ إ ذْ أَعْجَبَ تْكُمْ كَثْ رَتُكُمْ فَ لَمْ تُ غْن  عَنْكُمْ شَي ْ
تُمْ مُدْب ر ينَ   .3"رَحُبَتْ ثُمَ وَليَ ْ

أعجبتهم قوتهم فقالوا: لقد كان الدرس هنا قاسيًا عنيفًا ... يوم اعتز المسلمون بكثرتهم و 
هو ردهم إلى الله، ليعتزوا به  -كما كان في مكة-غلب اليوم من قلة! كان الدرس لن نُ 

على أنها  -معهم أو عليهم-وحده، ويستمدوا منه القوة وحده، ولا ينظروا لأية قوة أرضية 
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الأمور! لقد   ريالعامل الحاسم في المعركة، أو أنها هي التي تقرر شيئًا على الإطلاق من مصا
 .كانت القوة الأرضية في مكة ضدهم. فرباهم هناك على أنها لا تعني شيئًا في حقيقة الأمر

وأنها ليست هي التي تقرر مصير الدعوة. وإنما الذي يقررها هو الله. وهم مدعوون أن يلجئوا 
هم كذلك على إلى الله وحده ويعتزوا به وبقوته. ثم كانت القوة الأرضية في المدينة معهم. فربا

أنها لا تعني شيئًا في حقيقة الأمر. وأنها ليست هي التي تقرر مصير الدعوة. وإنما الذي 
ثُمَ أنَْ زَلَ "أن يلجئوا إلى الله ويعتزوا به وبقوته:  -كما دعاهم هناك-يقررها هو الله. ودعاهم 

ن يَن وَأنَْ زَ  لَ جُنُودًا لمَْ تَ رَوْهَا وَعَذَبَ الَذ ينَ كَفَرُوا وَذَل كَ الَلَُّ سَك ينَ تَهُ عَلَى رَسُول ه  وَعَلَى الْمُؤْم 
يمٌ  نْ بَ عْد  ذَل كَ عَلَى مَنْ يَشَاءُ وَالَلَُّ غَفُورٌ رَح   .1"جَزاَءُ الْكَاف ر ينَ، ثُمَ يَ تُوبُ الَلَُّ م 

، للذين عمران آل وكذلك في سبيل هذا التجرد ذاته كانت التربية بالأحداث في سورة
 .نتهم أسلاب المعركة في أحد فنسوا هدفها الأصيلفت

لْتُمْ وَتَ نَازَعْتُمْ في  الْأَمْر  وَعَ " تُمْ وَلَقَدْ صَدَقَكُمُ الَلَُّ وَعْدَهُ إ ذْ تَحُسُّونَهمُْ بإ  ذْن ه  حَتَى إ ذَا فَش  صَي ْ
نْ يَا  نْكُمْ مَنْ يرُ يدُ الدُّ هُمْ م نْ بَ عْد  مَا أرَاَكُمْ مَا تحُ بُّونَ م  رةََ ثُمَ صَرَفَكُمْ عَن ْ نْكُمْ مَنْ يرُ يدُ الْآخ  وَم 

تَل يَكُمْ وَلَقَدْ عَفَا عَنْكُمْ وَالَلَُّ ذُو فَضْلٍ عَلَى الْمُؤْم ن ينَ   .2"ل يَ ب ْ

وَإ ذْ يعَ دكُُمُ الَلَُّ إ حْدَى الطاَئ فَتَيْن  "وكذلك في سورة الأنفال إذا يتحدث عن وقعة بدر: 
عَ مْ وَتَ وَدُّونَ أَنَ غَيْرَ ذَات  الشَوكَْة  تَكُونُ لَكُمْ وَيرُ يدُ الَلَُّ أَنْ يحُ قَ الحَْقَ ب كَل مَات ه  وَيَ قْطَ أَنَهاَ لَكُ 

قَ الحَْقَ وَيُ بْط لَ الْبَاط لَ  تَجَابَ وَلَوْ كَر هَ الْمُجْر مُونَ، إ ذْ تَسْتَغ يثوُنَ رَبَكُمْ فاَسْ  دَاب رَ الْكَاف ر ينَ، ل يُح 
نَ الْمَلائ كَة  مُرْد ف يَن، وَمَا جَعَلَهُ الَلَُّ إ لَا بُشْرَى وَل تَطْمَئ نَ ب ه   لَْفٍ م  قُ لُوبكُُمْ وَمَا  لَكُمْ أَنِي  ممُ دُّكُمْ بأ 

نْ ع نْد  اللََّ  إ نَ الَلََّ عَز يزٌ حَك يمٌ   .3"النَصْرُ إ لَا م 

فَر حَ "حداث للذين تخلفوا عن القتال في وقعة تبوك: وفي سورة التوبة كانت التربية بالأ
ه مْ في  سَب يل   مَْوَاله  مْ وَأنَْ فُس  لافَ رَسُول  اللََّ  وكََر هُوا أَنْ يُجَاه دُوا بأ  مْ خ  قَْعَد ه  اللََّ  الْمُخَلَفُونَ بم 

لَوْ كَانوُا يَ فْقَهُونَ، فَ لْيَضْحَكُوا قلَ يلًا وَلْيَ بْكُوا وَقاَلُوا لا تَ نْف رُوا في  الْحرَِ  قُلْ نَارُ جَهَنَمَ أَشَدُّ حَرًّا 
هُمْ فاَسْتَأْذَنوُكَ ل لْخُرُوج  فَ قُ  ن ْ بُونَ، فإَ نْ رَجَعَكَ الَلَُّ إ لَى طاَئ فَةٍ م  اَ كَانوُا يَكْس  لْ لَنْ كَث يراً جَزاَءً بم 

لْقُعُود  أوََلَ مَرةٍَ فاَقْ عُدُوا مَعَ الْخاَل ف ينَ تَخْرُجُوا مَع يَ أبََدًا وَلَنْ تُ قَات لُوا مَع يَ عَدُوًّ  يتُمْ با   ..ا إ نَكُمْ رَض 
دُونَ مَا يُ نْف قُونَ حَرجٌَ إ ذَا نَصَحُوا  ليَْسَ عَلَى الضُّعَفَاء  وَلا عَلَى الْمَرْضَى وَلا عَلَى الَذ ينَ لا يجَ 
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نْ سَ  ن يَن م  َ  وَرَسُول ه  مَا عَلَى الْمُحْس  يمٌ، وَلا عَلَى الَذ ينَ إ ذَا مَا أتََ وْكَ للَّ  ب يلٍ وَالَلَُّ غَفُورٌ رَح 
نَ الدَمْع  حَزَنًا أَلِا يجَ   لُكُمْ عَلَيْه  تَ وَلَوْا وَأعَْيُ نُ هُمْ تفَ يضُ م  دُ مَا أَحمْ  لَهُمْ قُ لْتَ لا أَج  دُوا مَا ل تَحْم 

نَْ يَكُونوُا مَعَ الْخوََال ف  وَطبََعَ يُ نْف قُونَ، إ نَماَ السَب يلُ عَلَى الَذ ينَ  يَسْتَأْذ نوُنَكَ وَهُمْ أغَْن يَاءُ رَضُوا بأ 
اً وَآخَرَ سَيِ ئًا .. الَلَُّ عَلَى قُ لُوبه  مْ فَ هُمْ لا يَ عْلَمُونَ  وَآخَرُونَ اعْتَرفَُوا ب ذُنوُبه  مْ خَلَطوُا عَمَلًا صَالح 

مْ  اَ عَسَى الَلَُّ أَنْ يَ تُوبَ عَلَيْه  رهُُمْ وَتُ زكَِ يه مْ به  نْ أمَْوَاله  مْ صَدَقَةً تُطَهِ  يمٌ، خُذْ م  إ نَ الَلََّ غَفُورٌ رَح 
يعٌ عَل يمٌ  مْ إ نَ صَلاتَكَ سَكَنٌ لَهمُْ وَالَلَُّ سمَ  َمْر  اللََّ  إ مَا يُ عَذِ بُهمُْ .. وَصَلِ  عَلَيْه  وَآخَرُونَ مُرْجَوْنَ لأ 

مْ وَالَلَُّ عَل يمٌ حَك يمٌ وَإ مَا يَ تُوبُ عَلَ  نَ لَهمُُ .. يْه  ن يَن أنَْ فُسَهُمْ وَأمَْوَالَهمُْ بأَ  نَ الْمُؤْم  إ نَ الَلََّ اشْتَرىَ م 
ي نجْ  رْآن  وَمَنْ ل  وَالْقُ الْجنََةَ يُ قَات لُونَ في  سَب يل  اللََّ  فَ يَ قْتُ لُونَ وَيُ قْتَ لُونَ وَعْدًا عَلَيْه  حَقًّا في  التَ وْراَة  وَالْإ 

رُوا ب بَ يْع كُمُ الَذ ي بَايَ عْتُمْ ب ه  وَذَل كَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظ يمُ، التَ  نَ اللََّ  فاَسْتَ بْش  ائ بُونَ أوَْفََّ ب عَهْد ه  م 
لْمَعْرُوف  وَالنَاهُ  دُونَ الْآم رُونَ با  ونَ عَن  الْمُنْكَر  الْعَاب دُونَ الْحاَم دُونَ السَائ حُونَ الراَك عُونَ السَاج 

ر  الْمُؤْم ن ينَ  دُُود  اللََّ  وَبَشِ  ر ينَ وَالْأنَْصَار  الَذ ينَ .. وَالْحاَف ظوُنَ لح  ِ  وَالْمُهَاج  لَقَدْ تَابَ الَلَُّ عَلَى النَبي 
هُمْ ثمَُ  ن ْ مْ إ نهَُ به  مْ رَؤُوفٌ اتَ بَ عُوهُ في  سَاعَة  الْعُسْرةَ  م نْ بَ عْد  مَا كَادَ يزَ يغُ قُ لُوبُ فَر يقٍ م   تَابَ عَلَيْه 

اَ رَحُبَتْ وَضَاقَتْ عَلَيْه مْ  مُ الْأَرْضُ بم  يمٌ، وَعَلَى الثَلاثةَ  الَذ ينَ خُلِ فُوا حَتَى إ ذَا ضَاقَتْ عَلَيْه   رَح 
نَ اللََّ  إ لَا إ ليَْه  ثُمَ تَابَ عَلَ  يمُ، يَا أنَْ فُسُهُمْ وَظنَُّوا أَنْ لا مَلْجَأَ م  مْ ل يَ تُوبوُا إ نَ الَلََّ هُوَ التَ وَابُ الرَح  يْه 

َهْل  الْمَد ينَة  وَمَنْ حَوْلَهمُْ م   نَ أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا اتَ قُوا الَلََّ وكَُونوُا مَعَ الصَاد ق يَن، مَا كَانَ لأ 
يبُ هُمْ الْأَعْراَب  أَنْ يَ تَخَلَفُوا عَنْ رَسُول  اللََّ  وَلا ي َ  نَهمُْ لا يُص  ه  ذَل كَ بأَ  مْ عَنْ نَ فْس  ه  نَْ فُس  رْغَبُوا بأ 

وٍِ ظَمَأٌ وَلا نَصَبٌ وَلا مَخْمَصَةٌ في  سَب يل  اللََّ  وَلا يَطأَُونَ مَوْط ئًا يغُ يظُ الْكُفَارَ وَلا يَ نَالُونَ م نْ عَدُ 
ن يَن، وَلا يُ نْف قُونَ نَ فَقَةً صَغ يرةًَ نَ يْلًا إ لَا كُت بَ لَهمُْ ب ه  عَمَلٌ صَال حٌ إ نَ  يعُ أَجْرَ الْمُحْس  الَلََّ لا يُض 

 .1"وَلا كَب يرةًَ وَلا يَ قْطَعُونَ وَاد يًا إ لَا كُت بَ لَهمُْ ل يَجْز يَ هُمُ الَلَُّ أَحْسَنَ مَا كَانوُا يَ عْمَلُونَ 

، ولا لمطلوباثر الأهذه الطرقات العنيفة كلها و"الحديد ساخن" لينطبع في النفوس 
ن المؤمنين أحد م ذلك يتخلف الناس عن الجهاد في سبيل الله ... وقد كان.. لم يتخلف بعد

 !ولا من الأعراب

وهكذا كانت التربية بالأحداث في مكة وفي المدينة، ذات هدف واحد في الواقع, وإن 
كلها، والوشائج الذاتية  تعددت الصور والتوجيهات: إنها كلها دعوة للتجرد من القيم الأرضية  

كلها، ومن كل حرص على مصلحة أو مغنم شخصي ... ليكون كل شيء في سبيل الله: 
يرتَُكُمْ وَأمَْوَالٌ اقْتَرفَْ تُمُوهَا وَتج َ " ارةٌَ تَخْشَوْنَ قُلْ إ نْ كَانَ آبَاؤكُُمْ وَأبَْ نَاؤكُُمْ وَإ خْوَانكُُمْ وَأزَْوَاجُكُمْ وَعَش 
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َ كَسَادَهَا وَمَسَ  هَادٍ في  سَب يل ه  فَتَربََصُوا حَتَى يََْتي  نَ اللََّ  وَرَسُول ه  وَج  اك نُ تَ رْضَوْنَهاَ أَحَبَ إ ليَْكُمْ م 
ق ينَ  مَْر ه  وَالَلَُّ لا يَ هْد ي الْقَوْمَ الْفَاس   .1"الَلَُّ بأ 

لى عزت وحين يحدث ذلك في داخل النفس تكون النفس قد توطدت وتثبتت، ورك
فسدها الضعف فلا ي ازنتزة التي لا تهتز ولا تختل ولا تضعف ولا تميد.. وتكون قد تو الركي

ر. وتكون لانتظاابغي ولا تفسدها القوة. لا تنحسر حيث ينبغي التقدم، ولا تندفع حيث ين
ئذ يصدق ؛ وعندفاققد تربت على طاعة الله، وشفت وراقت حتى لهي نور متألق يشع في الآ

تُمْ خَيْرَ أمَُةٍ "في كتابه الكريم:  عليها وصف الله لها لْمَعْرُوف  لنَاس  تأَْ جَتْ ل  خْر  أُ كُن ْ  مُرُونَ با 
للََّ   نُونَ با  هَوْنَ عَن  الْمُنْكَر  وَتُ ؤْم   ".وَتَ ن ْ

*     *     * 

ما ط الأحداث كأن نعيد شري -هج التربية الإسلاميةونحن نطبق من-وقد لا نملك 
سب ترتيب بحواحد  إثر يهات القرآن في التربية بالأحداث واحدًاحدث أول مرة، لنتتبع توج

 !النزول

 .ليس هذا بطبيعة الحال هو المقصود

 ..إنما المقصود هو حكمة التربية بالأحداث

ولا أثر  تفادة،مس المقصود هو الطرق والحديد ساخن. حتى لا تفلت الحادثة بلا عبرة
 .ينطبع في النفس ويبقى

 ا مفتوحمً والمجال دائ لوب دائمًا بالله، في كل حادثة وفي كل شعور.والهدف هو ربط الق
 حظة المناسبةرك اللن يدأله عين مفتوحة وقلب واعٍ وإدراك بصير. إنه يستطيع  أمام كل مربٍ 

يقة العقدة الوث ذ يعقدعندئو للتوجيه، اللحظة التي تبلغ فيها حرارة الانفعال درجة الانصهار. 
 .الطابع العميق الذي لا يزول التي لا تنحل، ويطبع

                                      
  (.24( سورة التوبة )1)
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 المجتمع المسلم
لم. فكل تمع مسمج من البديهيات المقررة في منهج التربية الإسلامية أن يكون هناك
جد هذا لا يو  حين الجهود المضنية التي تبذل في التربية عرضة لأن تذهب كلها ضياعًا

 .المجتمع، أو حين يوجد مجتمع يعادي الفكرة ويعمل على تحطيمها

لكنه في و مية، سلاوصحيح أن تكوين المجتمع المسلم هو الهدف الأخير من التربية الإ
عومة عليها منذ ن لأفراداشئة الوقت ذاته هو الأداة الموصلة إلى تثبيت المفاهيم الإسلامية وتن
 .شرب بهاا والتمعه أظفارهم، حتى ينطبعوا بانطباعاتها، ويكونوا صدى ذاتيًّا للتفاعل

 ع وبين الجيلالمجتمد و داخل بين الأهداف والوسائل، هو ذاته التداخل بين الفر وهذا الت
ا فاصلًا بين جيل   ولا بين فرد جيل،و والأجيال. لا تستطيع في أية لحظة أن ترسم حدًّ

ؤدي إليه تالذي  لهدفوالمجتمع الذي يعيش فيه هذا الفرد، ولا بين وسيلة من الوسائل وا
 .الوسيلة

لك فعل راد. كذلفرد، أو بمجموعة أفأننا نبدأ با -اء مجتمع إسلاميفي إنش-وطبيعي 
حركت للعمل سه، فتا نفرسول الله صلى الله عليه وسلم: تلقى الوحي والرسالة، وامتلأت به

ة لحية المتحركقيدة االع في واقع الأرض. وتلك سمة الرسالات الكبيرة كلها، وعلى رأسها هذه
الحيوية  يها منفودع لدين كله، وخصائص الرسالات كلها، وأالتي أودع الله فيها خلاصة ا

نبتة  كن تركز فيهاتتي لم ة الت جذورها في التربة الجافية القحلوالحركة ما استطاعت به أن تثبِ 
طاعت به أن ما است.. و سليمة، ثم تمتد في آفاق الأرض بسرعة لا مثيل لها في التاريخ كله

رات. وما ملداخل من او ن التتار مرة ومن الصليبيين مرة تقاوم كل صنوف الكيد والتخريب م
 .ءة مستعدة للنماز استطاعت به أن تقوم من كل نكسة صادفتها حية متوف

ب هو  وتملأ كل قلب-هذه الحيوية المتحركة التي ملأت قلب محمد صلى الله عليه وسلم 
ة في نفوس الدعو  بثفي واقع الأرض ل جعلته يتحرك -نفسه لهذه العقيدة على مدار التاريخ

 ك. أي: جعلتهما تحر كرض  أفراد آخرين، ليمتلئوا بالفكرة كما امتلأ، وليتحركوا في واقع الأ
قع لي لها في واق العمتحقييتحرك لإنشاء المجتمع المسلم الذي تعيش فيه الفكرة. ويكون هو ال

 .الحياة

راد على أخلاقه ثم تأخذ الدعوة دورتها. فيتكون المجتمع المسلم الذي ينشئ الأف
وتقاليده, ومناهج سلوكه ومناهج تفكيره، فيكون المحضن الدائم الذي يفرخ في عشه كل 
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جيل جديد. ويتحول الهدف الأول وسيلة لتحقيق الهدف ذاته، كما يتداخل كل جيل في 
 .الجيل الذي قبله والجيل الذي يليه

 .في التاريخ ذ دورهأخقعة، و ومنذ تلك اللحظة التاريخية أصبح المجتمع المسلم حقيقة وا

 .لقويمائمًا على النهج، ولا يسير في طريقه الا يستقيم د -مع ذلك-ولكنه 

ين أحس ين، حخير وقد كانت آخر نكسة أصابته على يد الغزو الصليبي في القرنين الأ
مقدساته  فرط في، ويبالهزيمة من داخل روحه، فراح يسلم حصونه وقلاعه واحدة إثر واحدة

 .ية والروحية، ويتخلى عن مقومات وجودهالفكر 

  يد!حين ذلك انهار المجتمع المسلم وأصبح في حاجة إلى إعادته من جد

 ".كَمَا بَدَأْنَا أوََلَ خَلْقٍ نعُ يدُهُ "

لمجتمع ا، كذلك ينشأ لجافيةة اكما نشأ المجتمع المسلم في الجاهلية الجاهلة المتعنتة المعاند
 الجديدة التي اهلية الجبالبشر على مدار التاريخ، وكذلك ينشأ في المسلم في كل جاهلية تمر

 .يعيش فيها البشر في هذا القرن العشرين

*     *     * 

 .والمجتمع المسلم على أي حال ضرورة لازمة للتربية الإسلامية

 هلأن يضيع كل -كما أسلفنا-فالجهد الذي يبذل في تنشئة أفراد المسلمين، عرضة 
يعمل على و لفكرة دي ايوجد المجتمع المسلم، أو حين يوجد المجتمع الذي يعا هباء حين لا

 .تحطيمها

وله، ومن سنة رس و أنت تربي ابنك أو ابنتك على أخلاق معينة تستوحيها من كتاب الله
به  ية كما تمتلئلإسلاماية لتربا تقاليد المجتمع المسلم التي تقرأ عنها وتتصورها، ومن مفهوم

يل. ك مستحإن ذلفتستطيع أن تحبس ابنك أو ابنتك في معزل عن المجتمع. نفسك. ثم لا 
زلة لإسلام ليس ععة، فالواقبل إنهما لا يكونان مسلمين إذا تربيا في عزلة كاملة عن الحياة ا

 .يانضح للعك واعن الحياة ولا يمكن أن يكون، بل هو حركة حية في واقع الأرض وسلو 

 مع الموبوء. فما الذي يحدث؟ في المجت تطلقهما -رورةبالض-وإذن فأنت 
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قصد بها  ألفاظ من الطفل الذي يجد غيره من الأطفال يسبونه بأقذع السباب، المنتقى
 .قصدًا أن تخدش الحياء لتكون مؤلمة وموجعة

علمه أو تمع. ملمجوالطفل الذي يجد الغش والخداع والنفاق هو العملة السارية في ا
لمفتش على ابة أو مقر  لا يعملان بذمة وضمير إلا والناظر علىمعلمته يغشانه في الدرس، ف

عه يغشه متعامل يلذي االباب. وبقية الدروس "بلطجة" أو تهويش. وبائع الحلوى أو التاجر 
ا انقلب مه فإذأما في البضاعة أو السعر. وكل إنسان يغش كل إنسان، ويتملقه وهو حاضر

 .من عنده راح يهجوه بأقذع لسان

وله، حفيما  كمةلذي يجد العبودية بكل ألوانها ومختلف صنوفها هي المتحوالطفل ا
 .ذلة ويالكبير يستعبد الصغير، والقوي يستعبد الضعيف، وهذا يخنع للعبودي

احشة من كل يه الفع فوالمراهق والمراهقة اللذان يغشيان هذا المجتمع الدنس الذي تشي
 .صوب

ا كايات ملحويروين من ا قصصن مغامراتهن الدنسة،الفتاة التي تجد زميلاتها في المدرسة ي
 .يمليه خيالهن المريض

لم د وإبراز معان الجسفاتوالفتاة التي تجد نساء المجتمع يتبرجن على أبشع صورة لإبراز م
 .الحيوان

العنيفة،  لفاضحةا اوالفتاة التي تطالعها إعلانات السينما بصورها المهيجة ومواقفه
 .صحيفة تقرؤها أو مجلة تقع بين يديها ويطالعها الدنس في كل

اتهم عبث، ة، وحيفاهوالفتى الذي يعيش في مثل هذا الجو الموبوء. اهتمامات إخوانه ت
 .لحيوانانها عوأهدافهم خواء. وسلوكهم نكسة إلى عالم الحيوان، في قذارة يتعفف 

 .ابلتر  افيله والشاب والشابة اللذان يجدان كل قيم المجتمع معكوسة، وكل فضائ

 .الذي يصل هو الوصولي المنافق، والذي ينجح هم العبيد

يل و في ذهقه الذي يحافظ على كرامته، أو يحافظ على دينه، أو يحافظ على أخلا
 .الصف, إن لم يكن في أسوأ مكان

 .والتي تحافظ على دينها وأخلاقها وكيانها منبوذة من الجميع
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 .ياةلحارسالتها في  -في نظافة-ق الفتاة النظيفة لا تجد أن تتزوج، ولا تحق

 .والفتى النظيف في حيرة من أمره لا يصل إلى شيء مما يريد

 .وهذا إن ظلا على نظافة

فهذا الإغراء العنيف كله، والفتنة الجائحة، والصور المثيرة، والنسوة العارية، والمشية 
 ختلاط الدنس، والجو الموبوءالخليعة، والقصة الخليعة، والنكتة الخليعة، والأغنية الداعرة، والا

... 

 ما نتيجة هذا كله بالنسبة للأطفال والمراهقين والشباب؟

 كيف يكونون مسلمين؟

 .كلا.. لا يمكن أن نحلم في الخيال، ونفترض أن يكونوا مسلمين

وتلك سنة الله في الأرض مع كل فكرة يريدها الله أن تنجو -إنما الذي يحدث فعلًا 
أن قلة من الناس، أفرادًا معدودين، يحققون البطولة. يمسكون في  -رضوتنفع وتمكث في الأ

أيدهم القياد. يرتفعون على المجتمع الدنس وعلى أنفسهم، فلا ينجرفون في التيار، ولا يغرقون 
في الوحل، يمسكون في أيديهم الراية التي يتجمع حولها النظيفون والنظيفات، ويتكون المجتمع 

نْ قَ بْلُ وَلَنْ تجَ دَ " 1"كَمَا بَدَأْنَا أوََلَ خَلْقٍ نعُ يدُهُ "المسلم على أيديهم:  سُنَةَ اللََّ  في  الَذ ينَ خَلَوْا م 
 .2"ل سُنَة  اللََّ  تَ بْد يلًا 

 .المجتمع المسلم ضرورة للتربية الإسلامية

سة  الوكن فيفلن يكون كل الناس أبطالًا يعيشون في الدنس على نظافة، ويعيشو 
ذي يسانده إلى المجتمع ال  حاجةفي -هما بذل في تنشئته فردًام-عين، والفرد العادي مرتف

لى لى تحويلها إالحة عالص ويرسخ في نفسه الإيمان بالفضائل التي يؤمن بها، ويساعده بالقدوة
 .سلوك عملي في واقع الحياة

 .والسمة الأولى للمجتمع الإسلامي أنه مجتمع متحرر وفي ذات الوقت نظيف

                                      
  (.104( سورة الأنبياء )1)
  (.62( سورة الأحزاب )2)
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ا وعميق  .والتحرر في مفهوم الإسلام معنى شامل جدًّ

ئفة م الزالقياتحرر من كل ما يكبل النشاط السوي للفرد والجماعة. تحرر من كل 
 .والعوائق التي تعوق رفعة البشرية وتقدمها ونماءها

ر نظيف هو تحر  فثمتحرر على مستوى الإنسان، وليس انفلاتًا من قيود الإنسان. ومن 
 .بانطلاق الحيوانلا يلتبس 

وة هائلة نفسه قبس يححين يتحرر الإنسان من كل عبودية غير العبودية لله الحق، فإنه 
خالقها  رها بها أممفاعلة منشئة موجهة، لا تتقيد بشيء غير الحق، ولا تخضع لشيء إلا 
ستمد من حرر المالت وهو دائمًا حق. حينئذ تنطلق تنشئ في واقع الأرض نظامًا يحقق ذلك

 .طاعة الله، المحقق لمنهج الله

بر على ال سيتعاون النا -ه العلاقات كلها مرتبطة باللهالذي تقوم في-وفي المجتمع المسلم 
كر ويؤمنون ن المنعهون والتقوى, ولا يتعاونون على الإثم والعدوان. يَمرون بالمعروف وين

 .درانلنظيفة من الأاعقيدة ال ظل بالله. ويتعاونون على تهيئة الجو للأجيال الناشئة أن تتربَ في

ه لبشرية. منهجقويم ا تفي هذا المجتمع يتعاون الحاكم والمحكوم على تنفيذ منهج الله في
 مًا وتنظيمات وسلاحرباً و الشامل الذي يتناول الإنسان فردًا وجماعة، واقتصادًا واجتماعًا 

 .وشرائع

 .ويتعاون الفرد مع أخيه في إقامة المجتمع الصالح

 .تعاون الرجل والمرأة في تنشئة الأجيالوي

الاجتماع سلم و الم في هذا المجتمع توجد الحكومة المسلمة والشعب المسلم والاقتصاد
 .سلممة والفن المالمسل ذاعةالمسلم والأسرة المسلمة والمدرسة المسلمة والصحيفة المسلمة والإ

 1..ويوجد بطبيعة الحال الرجل المسلم والمرأة المسلمة

 .لمفاهيم الإسلامية تحكم الجميعوا

 .1مجتمع يقوم على التكافل الاقتصادي والاجتماعي والفكري والروحي بين أفراده
                                      

 ".انظر فصل "حين نكون مسلمين" في كتاب "معركة التقاليد(1)
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لشاب اة بين ظافنمجتمع يقوم على النظافة. نظافة التعامل بين الحاكم والمحكوم. 
س الرئي . وبينالعمل صاحبوالفتاة. نظافة بين الزوج والزوجة والأطفال. نظافة بين العامل و 
 .عور والشتفكيرومرءوسيه. نظافة السلوك الظاهر والنية المضمرة. نظافة العمل وال

 .لنماءه امجتمع يقوم على الحق. لا غدر ولا عدوان ولا باطل ينمو ويتاح ل

لمادي, ولا نتاج االإمجتمع يقوم على القيم الإنسانية التي لا تهمل الواقع المادي و 
سيلتها و ذي هو , اللمقدر, ولا تهمل الواقع الروحي للبشريةا امتعطيهما كذلك فوق حقه

 .الحقيقية للرقي النفسي والتحضر والارتفاع

مل  يوجهها للعير، ولاالخمجتمع يوجه الطاقة الإنشائية للناس في سبيل البناء والتعمير و 
 .في سبيل الشر والفساد

اد والفس ورالفج مجتمع يقاوم الشر ولا يسمح له أن يستشري في الأرض. ويقاوم
 .والفاحشة

لة، يمان بالفضيعن الإ نهممجتمع يقيم الموازين العادلة للناس في الجهد والجزاء، فلا يفت
 .والإيمان بالعمل في سبيل الخير

ذلك أنه مجتمع يقوم على الإيمان بالله، ويستمد من منهجه وحده لا من أي منهج 
 .2سواه

*     *     * 

 ".شأ "الإنسان الصالحفي مثل هذا المجتمع ين

 .ينشأ بقدر أقل من الجهد، وقدر أكبر من الصلاح

 الح، اتكالًا مع الصتوليس معنى هذا أن نترك أبناءنا وبناتنا على هواهم حين يوجد المج
 .ئهعلى أن المجتمع سيصنع لهم كل شيء؛ وسيربيهم على الفضيلة من تلقا

                                                                                              
  ظر بالتفصيل في هذا كتاب "العدالة الاجتماعية في الإسلام".( ان1)
  ( انظر في نهاية الكتاب فصل "بين الواقع والمثال".2)
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ا عرع ويكتمل لهتى تتر ا حية بها في منبتهكلا! فكل نبتة هي نبتة مستقلة تحتاج إلى العنا
لخالي من ماء، االن النضوج. وكل ما يحققه المجتمع الصالح أنه يوجد الجو المعاون على

 .فروعالأعاصير التي تقتلع النبتة أو تميلها أو تحطم منها الأغصان وال

 .فوي نظيش سوالمنبت الطبيعي لكل نبتة هو الأسرة، الأب والأم مجتمعين في ع

 .ينوقد مرت بنا عناية الإسلام بالأسرة، وبالأب والأم كفردين مسلم

  ذات الوقت،فيليدته ي و وإنما نزيد هنا أن الأسرة الفاضلة هي عماد المجتمع المسلم، وه
 .نا بين الوسائل والأهدافعلى التداخل الذي بيِ 

ة منهج التربي قناحق قد وحين يوجد الفرد المسلم والأسرة المسلمة والمجتمع المسلم نكون
 .الإسلامية بحذافيره. ويكون لنا أن نتوقع أطيب الثمار
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 ثمرة التربية
بية على  التر ه فيأي صورة من الأناسي تلك التي تطالعنا بعد هذا الجهد الذي نبذل
وقعنا و لنحو، ذا اهمنهج الإسلام؟ أي إنسان هو الذي ربينا له روحه وعقله وجسمه على 

ه بالعادة لقصة وربينابابيناه ة ور لة في نفسه، وربيناه بالقدوة وربيناه بالموعظعلى الخطوط المتقاب
 ؟..وربيناه بالأحداث

ن نمسك أيمكن  لتينقول إنه "الإنسان الصالح".. فما صورة ذلك الإنسان.. الصورة ا
 خيوطها ونتبع ملامحها ونعرضها نموذجًا للاقتداء؟

صول ه في فذي شرحناعلى النحو ال-بادة بديهي أن نقول إنه إنسان عابد. وإن الع
ظات لحظة من اته كلها، وهي الصورة التي تطالعنا منه في كل لحهي منهاج حي -الكتاب

سلكه وكل يسلوك  وكل حياته ... أي: إنه لا يكون عبدًا إلا لله، وأنه في كل عمل يعمله
 .فكرة تخطر في باله، متصل بالله، مراع له، متوجه إليه

ه" تَ نا "سمَْ عطا يعطينا فكرة واضحة عن "ملامح" هذا الإنسان، وإن أولكن هذا لا
 .العام

 .ما زلنا في حاجة إلى مزيد من التوضيح

 :سنقول إن ملامح التقوى والخشوع والحياء تظهر على وجهه

 .1"إ نَ أَكْرَمَكُمْ ع نْدَ اللََّ  أتَْ قَاكُمْ "

مْ م نْ أثَرَ  السُّ " يمَاهُمْ في  وُجُوه ه   .2"جُود  س 

عَات  ". "إ نَ الْمُسْل م يَن وَالْمُسْل مَات  " ع يَن وَالْخاَش  أعََدَ الَلَُّ لَهمُْ مَغْف رةًَ وَأَجْراً ". "وَالْخاَش 
 .3"عَظ يمًا

                                      
  (.13( سورة الحجرات )1)
  (.29( سورة الفتح )2)
  (.35( سورة الأحزاب )3)
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مْ وَيَحْفَظوُا فُ رُوجَهُمْ ذَل كَ أَزكَْى لَهمُْ " نْ أبَْصَار ه  ن يَن يَ غُضُّوا م  نَات  وَقُلْ ل لْمُ ". "قُلْ ل لْمُؤْم  ؤْم 
نْ أبَْصَار ه نَ وَيَحْفَظْنَ فُ رُوجَهُنَ   .1"يَ غْضُضْنَ م 

 .2الحياء من الإيمان""

 يتسم فيو ع، نعم. نحن أمام شخص تشع التقوى من وجهه، ويبدو في قسماته الخشو 
 .حركاته وفي حديثه بالهدوء والوداعة والحياء

 به الضعف!  ولكن. لا! لا يخدعك هدوءه ذلك ورقته واستحياؤه فتظن

 كوحده لا شري .إنه لا يضعف ولا يخشع ولا يحني هامته إلى الأرض ساجدًا. إلا لله
 .له. أما ما عدا ذلك فهو قوي قوي. صلب العود. شديد المراس، متين

تبرز  ند ذلكعه! اختبر هدوءه ذلك ورقته في أن تحاول العدوان على شيء من مقدسات
 :لك السمة الأخرى المتممة للأولى

نَ هُمْ " دَاءُ عَلَى الْكُفَار  رُحَماَءُ بَ ي ْ  .3"مُحَمَدٌ رَسُولُ اللََّ  وَالَذ ينَ مَعَهُ أَش 

موضع.  تلك فيو ضع نعم. لا تمنع الشدة الرحمة. ولا تمنع الرحمة الشدة. هذه في مو 
 .وكلاهما صواب

 .إنها ليست الرقة المطلقة والرحمة في كل مناسبة ومع كل شخص

 .اءليست الشدة الجافية التي تسم الطبع كله بالغلظ والجفوهي كذلك 

ا لك في داخلهالتي تمو ق، وإنما هي المرونة الحية التي تقدر على مواجهة كل موقف بما يلي
 .طاقة للرحمة وطاقة للشدة، تستمد منهما بحرية حين تشاء

ُّ " :كفار والمنافقينلكان التوجيه للرسول صلى الله عليه وسلم بالنسبة ل يَا أيَ ُّهَا النَبي 
 .1"جَاه د  الْكُفَارَ وَالْمُنَاف ق يَن وَاغْلُظْ عَلَيْه مْ 

                                      
  (.31-30( سورة النور )1)
  ( رواه البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي.2)
  (.29( سورة الفتح )3)
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نَ اللََّ  ل نْتَ لَهمُْ وَلَوْ "وفي الوقت ذاته كان التوجيه إليه بالنسبة للمؤمنين:  فبَ مَا رَحْمَةٍ م 
 .2"كُنْتَ فَظًّا غَل يظَ الْقَلْب  لَانْ فَضُّوا م نْ حَوْل كَ 

يضتان ن البغفتاة على الكفار ليست عن غلظة في الطبع وفضاظة. فهاتان الصفالغلظ
اجهة الشر، في مو  قوة عن ينفيهما الله سبحانه عن رسوله صلى الله عليه وسلم. وإنما كانت

 .واجبة لأنها في النهاية تؤدي إلى الخير

ل إليه بكل وفي ذلك مفتاح الموقف بالنسبة للمؤمن. فهدفه الأخير هو الخير. وهو يص
نَكَ "طريق ممكن. قد تكفيه في دفع الشر كلمة طيبة:  يَ أَحْسَنُ فإَ ذَا الَذ ي بَ ي ْ لَتي  ه  ادْفَعْ با 

يمٌ  ٌّ حمَ  نَهُ عَدَاوَةٌ كَأنَهَُ وَلي  يَ أَحْسَنُ السَيِ ئَةَ ", 3"وَبَ ي ْ لَتي  ه  . وقد تفلح الموعظة الحسنة: 4"ادْفَعْ با 
لحْ كْمَة  وَالْمَوْع ظةَ  الحَْسَنَة   ادعُْ إ لَى سَب يل  " . وقد تخفق الوسائل كلها فلا تنفع إلا 5"رَبِ كَ با 

 .الشدة، وعندئذ تكون الشدة هي الصواب

*     *     * 

وَلا تهَ نُوا وَلا تَحْزَنوُا وَأنَْ تُمُ الْأَعْلَوْنَ "المؤمن قوي في كل حالاته، مستعل في كل حالاته: 
تُمْ مُ   .6"ؤْم ن ينَ إ نْ كُن ْ

 .وتلك سمة من سماته

 .يةة الرخساعإنه لا يستعلي في السراء كبراً وانتفاشًا كاذبًا وفرحًا في ال

 :كلا. فما هذا استعلاء؛ وإنما هو كبر وغرور لا يحبهما الإسلام

                                                                                              
  (.73( سورة التوبة )1)
  (.159( سورة آل عمران )2)
  (.34( سورة فصلت )3)
  (.96( سورة المؤمنون )4)

  (.125( سورة النحل )5)

  (.139( سورة آل عمران )6)
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كُلَ مُخْتَالٍ فَخُورٍ،   وَلا تُصَعِ رْ خَدَكَ ل لنَاس  وَلا تَمْش  في  الْأَرْض  مَرَحًا إ نَ الَلََّ لا يحُ بُّ "
نْ صَوْت كَ إ نَ أنَْكَرَ الْأَصْوَات  لَصَوْتُ الْحمَ ير   دْ في  مَشْي كَ وَاغْضُضْ م  وَلا تَمْش  في  ". 1"وَاقْص 

لُغَ الجْ بَالَ طوُلًا   .2"الْأَرْض  مَرَحًا إ نَكَ لَنْ تَخْر قَ الْأَرْضَ وَلَنْ تَ ب ْ

 .عتدالدعوة إلى التواضع والقصد والا

ير ن كل مذلة لغنتها عصياو إنما الاستعلاء الحقيقي هو الاعتزاز بالله، والاعتزاز بالنفس 
 .ضروراتوال الله، وكل دنس يصيبها، وكل خضوع لما يملك الإنسان دفعه من الأذى

ومن ثم فهو غير مقتصر على ساعات النصر والغلبة والرخاء. فالتوجيه في الآية 
وَلا تهَ نُوا وَلا تَحْزَنوُا "ون، كان على إثر الهزيمة في المعركة وغلبة الكفار: للمؤمنين بأنهم الأعل

ن يَن، إ نْ يَمْسَسْكُمْ قَ رحٌْ فَ قَدْ  تُمْ مُؤْم  ثْ لُهُ وَت لْكَ الْأَيَامُ  وَأنَْ تُمُ الْأَعْلَوْنَ إ نْ كُن ْ مَسَ الْقَوْمَ قَ رحٌْ م 
علون حتى وهم منكسرون في الحرب. بل هم الأعلون منذ أول . فهم الأ3"ندَُاو لُهاَ بَيْنَ النَاس  

 .لحظة يدخل الإيمان في قلوبهم، وعدوهم ظاهر في الأرض ومستحوذ على كل نصيب

 ليصاحبه في ك -لصالحاوهو الإنسان -هذا الاستعلاء من أبرز سمات الإنسان المؤمن 
 .هن يسلكموقف من مواقف حياته، فيملي عليه السلوك الذي ينبغي عليه أ

د استعلاءه  يستمه لاهو في وجه الظلم والعدوان مستعل ولو كان في موقف الهزيمة. لأن
فقده في ، ومن ثم لايصال بهالاتمن النصر فتفقده الهزيمة إياه. وإنما يستمده من الإيمان بالله و 

 .حال  كلفيالهزيمة ويسترده في النصر، بل هو كامن في داخل نفسه، مصاحب لها 

وهو المؤمن المتصل - وجه المغريات مستعل ولو كان في حاجة. لأنه لا ينبغي له هو فيو 
أن يحيد عن منهج الله ويخالف عن دستوره، من أجل كسب مهما يكن من عظمه  -بالله

نَ يْكَ إ لَى "فهو حقير، ومهما يكن من كثرته فهو زائل، ويبقى الله، وحساب الله:  وَلا تَمدَُنَ عَي ْ
نْ يَا ل نَ فْت نَ هُمْ ف يه  وَر زْقُ رَبِ كَ خَيْرٌ وَأبَْ قَىمَا مَتَ عْنَ  هُمْ زَهْرةََ الْحيََاة  الدُّ ن ْ  .4"ا ب ه  أزَْوَاجًا م 

                                      
  (.19-18( سورة لقمان )1)

  (.37( سورة الإسراء )2)
  (.140-139( سورة آل عمران )3)

  (.131طه )( سورة 4)
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وهو المؤمن المتصل -وهو في وجه الشهوات مستعل ولو أحس بلذعها في أعصابه. لأنه 
لوحل، من أجل متعة أكرم عند الله وعند نفسه من أن يذل لشهوة تدنسه وتمرغه في ا -بالله

وَلْيَسْتَ عْف ف  "عابرة لن تغنيه، وسيجد أطيب منها في الحلال ويجد أطيب منها دائمًا عند الله: 
نْ فَضْل ه   دُونَ ن كَاحًا حَتَى يُ غْن يَ هُمُ الَلَُّ م   .1"الَذ ينَ لا يجَ 

 ومنهج الله، وهو في وجه القيم الزائفة مستعل لأنه يملك القيم الحقيقية المستمدة من الله
فلا تزلزله قيم زائفة من صنع البشر، لا ترفع ولا تخفض إلا في ظاهر الأمر، ولا يمكن أن 
تفرض نفسها على مشاعر المستعز بالله والمستعز بنفسه وقيمه، لأنها لا تساوي شيئًا في 

ْ نَ فْسَكَ مَعَ الَذ ينَ يدَْعُونَ "ميزانه، ولا تغير حقائق الأشياء:  يِ   وَاصْبر  لْغَدَاة  وَالْعَش  رَبَهمُْ با 
نَاكَ  نْ يَا وَلا تُط عْ مَنْ أَغْفَلْنَا قَ لْبَهُ عَنْ ذ كْر نَا  يرُ يدُونَ وَجْهَهُ وَلا تَ عْدُ عَي ْ هُمْ ترُ يدُ ز ينَةَ الْحيََاة  الدُّ عَن ْ

نْ رَبِ كُمْ فَ   .2"مَنْ شَاءَ فَ لْيُ ؤْم نْ وَمَنْ شَاءَ فَ لْيَكْفُرْ وَاتَ بَعَ هَوَاهُ وكََانَ أمَْرهُُ فُ رُطاً، وَقُل  الحَْقُّ م 

ذلك فرحًا، ض موالمستعلي على هذا النحو، لا يصعر خده للناس ولا يمشي في الأر 
سون أن نهم يحم لأصغار هو يستعلي عنه! إنما يحترمه الناس ويقدرونه من تلقاء أنفسه

 .بداخله "حقيقة" صلبة، لا خواء ولا نفخة فارغة

     **     * 

وهو الإنسان -نعم. هو في استعلائه لا يحتقر الناس. فليس من سمات الإنسان المؤمن 
أن يحتقر الآخرين.. إلا أن يكونوا ينالونه بالأذى فهو يرد عن نفسه بأن يظهر لهم  -الصالح

 لا يحُ بُّ "الاحتقار. وإذا كان الله قد صرح للمظلوم أن يجهر بالسوء من القول وهو لا يحبه: 
لسُّوء  م نَ الْقَوْل  إ لَا مَنْ ظلُ مَ  , فهو كذلك يبيح رد عدوان الحقراء باحتقارهم 3"الَلَُّ الْجهَْرَ با 

وَع بَادُ الرَحْمَن  الَذ ينَ يَمْشُونَ عَلَى الْأَرْض  هَوْنًا وَإ ذَا خَاطبََ هُمُ "وإظهار الاستعلاء عليهم: 
لُونَ قاَلُوا سَلامًا  .4"الْجاَه 

شخص إنساني النزعة. يفيض قلبه بالعطف على  -في غير هذا-ن الإنسان الصالح ولك
بني الإنسان، بكل ما فيهم من ضعف بشري، وكل ما فيهم من طمع وجشع ولجاجة 

 !وغرور
                                      

  (.33( سورة النور )1)
  (.29-28( سورة الكهف )2)
  (.148( سورة النساء )3)

  (.63( سورة الفرقان )4)
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دَةٍ "إنه يتذكر وحدة المنشأ:  ويتذكر أخوته لهذا  1"هُوَ الَذ ي خَلَقَكُمْ م نْ نَ فْسٍ وَاح 
هد نفسه فتغلبه أحيانًا ويخضع لضرورة قاهرة.. فيدركه العطف على البشر. ويتذكر أن يجا

وَسَار عُوا إ لَى مَغْف رةٍَ م نْ رَبِ كُمْ وَجَنَةٍ عَرْضُهَا "الناس، والاعتذار لهم عما يرتكبونه من هفوات: 
يَن الْغَيْظَ السَمَاوَاتُ وَالْأَرْضُ أعُ دَتْ ل لْمُتَق يَن، الَذ ينَ يُ نْف قُونَ في  السَرَ  اء  وَالضَراَء  وَالْكَاظ م 

 .2"وَالْعَاف يَن عَن  النَاس  

هم ولا  يعرفلاان وهو إنساني النزعة يحب للناس الخير، ويحس نحوهم بالرحمة ولو ك
كبر عدد من لنفع أيب اتربطهم به قرابة أو صحبة. إنساني النزعة يعمل طاقته لينفع، وليص

 :الناس

قيل: يا رسول . دم إلا عليها صدقة في كل يوم طلعت فيه الشمسإن من نفس ابن آ"
الله من أين لنا صدقة نتصدق بها؟ فقال: "إن أبواب الخير لكثيرة: التسبيح والتحميد, 

وتميط الأذى عن الطريق وتسمع  .والتكبير والتهليل, والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر
ته. وتسعى بشدة ساقيك مع اللهفان الأصم وتهدي الأعمى وتدل المستدل عن حاج

 .3المستغيث، وتحمل بشدة ذراعيك مع الضعيف"

 :بل إنساني النزعة حتى وهو يشتد ويحارب ويقتل في سبيل الله

إن الله كتب الإحسان على كل شيء. فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة، وإذا ذبحتم فأحسنوا "
 .4الذبحة، وليحد أحدكم شفرته، وليرح ذبيحته"

   *  *     * 

والحب.. القدرة على الحب.. سمة بارزة من سمات الإنسان الصالح المؤمن. بل هو 
, 5إنسان بمقدار ما يقدر عليه من الحب: "لا يؤمن أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب لنفسه"

 .الحب الخالص الذي لا ينتظر جزاء ولا شكوراً ولا يهدف لكسب. الحب في الله

                                      
  (.189( سورة الأعراف )1)

  (.134-133( سورة آل عمران )2)
  ان والبيهقي.( رواه ابن حب3)
  ( رواه مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجة.4)
  خاري.( رواه الب5)
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س بالحب ى الناعل الداخل، والغنى النفسي.. هو الذي يفيض إنها العظمة النفسية من
 .ر الفياضالزاخ لهيويمنحهم العطاء. لأنه يستمد من معين ضخم لا ينفد.. معين الحب الإ

 .ومن حبه للناس يحب لهم الخير، ويدعوهم إلى الخير

يصنع ذلك  -مة من سماتهوتلك سمة دائ-إنه حين يَمر بالمعروف وينهى عن المنكر 
أمامه  يسوقهمهم و لأنه يحب للناس الهدى ويحب لهم الخير. لا لأنه يحب أن يسيطر علي

 .فيطيعوه

وهو كريم ذو مروءة تنفعل نفسه بآلام الناس فيسرع إلى نجدتهم، يبذل لهم المعونة ويبذل 
سَاك يَن وَابْنَ السَب يل  وَآتَى الْمَالَ عَلَى حُبِ ه  ذَو ي الْقُرْبََ وَالْيَ تَامَى وَالْمَ "لهم من جهده وماله: 

 .1"وَالسَائ ل يَن وَفي  الرِ قاَب  

*     *     * 

طاقته   زن لأنتواموهو شخص متوازن. تلمح الاعتدال في سلوكه وفي فكره وفي شعوره. 
 .كلها تعمل، وتأخذ نصيبها من الحياة

 .متوازن لا يندفع مع نزوة طارئة، لأن عقله يرده عن الاندفاع

ه الحيوية ن قوت، لأ يسبح في بحر عاجي من الأفكار والأحلام ويترك الواقعمتوازن لا
 .ترده عن التحليق الفارغ وتوقظه لواقع الحياة

تحة الطليقة المتف وحهمتوازن لا يغرق في متاع الأرض ولا يغرق في عالم المادة، لأن ر 
اة دون ت الحيطيبابتنتشله من هذه الوهدة وتوازن ما فيه من ثقلة الطين. فهو يستمتع 

اعي الجهاد من دو  داع تكالب عليها، وهو على استعداد دائم للتخلي عنها إذا دعا إلى ذلك
 .في سبيل الله

يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا إ نْ جَاءكَُمْ "متوازن لا يستطيره خبر يسمعه حتى يتثبت ويتبين: 
يبُوا قَ وْ  قٌ ب نَ بَأٍ فَ تَ بَ يَ نُوا أنَْ تُص  َهَالَةٍ فَ تُصْب حُوا عَلَى مَا فَ عَلْتُمْ نَاد م ينَ فاَس   .2"مًا بج 

                                      
  (.177( سورة البقرة )1)
  (.6( سورة الحجرات )2)
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متوازن لا تستطيره كل نظرية جديدة يسمعها، حتى يزنها بميزانه، ويتثبت مما فيها من 
نَ الحَْقِ  "الحق، لأنه لا يحب أن يكون مثل الذين:   إ نْ يَ تَب عُونَ إ لَا الظَنَ وَإ نَ الظَنَ لا يُ غْني  م 

ئًا وَلا تَ قْفُ مَا ليَْسَ لَكَ ب ه  ع لْمٌ إ نَ السَمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤَادَ كُلُّ أوُلئَ كَ كَانَ عَنْهُ ". 1"شَي ْ
 .2"مَسْؤُولًا 

وفي الوقت ذاته لا يجمد على كل قديم عنده، فالجمود ليس من الإيمان، والاعتراف 
للإنسان للتدبر والمعرفة. ومن الواجب أن بنعمة الله يقتضي إعمال الفكر الذي وهبه الله 

 .3يبحث الإنسان عن الحق ويتبعه حالما يثبت له أنه حق. "الحكمة ضالة المؤمن"

عل هذا ولا له اف قولتمتوازن لأن فيه قوة ضابطة موجهة، مهتدية بمنهج الله ودستوره، 
 .تفعل ذاك

*     *     * 

 .وهو قوة فاعلة في واقع الأرض

 .يته وإيجابيتهيبدهك بفاعل

 . يملك أن يكون سلبيًّا في الحياةلا -طبيعة إيمانهب-إنه 

 .وسلمشهود المحسواقع اال إن دفعة الإيمان الحية المتحركة تدفعه دفعًا لتحقيقها في عالم

 -ه ووجوبهأفضليتو ه بأحقيته بمقتضى إيمان-وإن دستور الله ومنهجه المفضل ليحتم عليه 
 .ويله من واقع شعوري إلى واقع عمليأن يعمل على تنفيذه وتح

وإن طبيعة تصوره لحقيقة القوة الخالقة، وحقيقة الإيمان وحقيقة الكون، وحقيقة 
أمامه،  ضُ رَ عْ له أو ي ُ  ضُ ر  عْ الإنسان، وارتباطها بعضها ببعض، لينشئ له رأيا ذاتيًّا في كل أمر ي َ 
لك أن يكون سلبيًّا إزاء رأي موجه بتوجيهات المنهج، ومسترشد بوصاياه. ومن ثم لا يم

حادث أو فكرة أو رأي أو عمل، ما دام له تصور خاص لما ينبغي أن يكون عليه الحادث 
 .والفكرة والعمل

                                      
  (.28( سورة النجم )1)
  (.36( سورة الإسراء )2)
  ( رواه القضاعي والترمذي.3)
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عمل لا انتفاع. تبزونة ل مخثم طاقته الحيوية التي رباها الإسلام ... رباها لتعمل، لا لتظ
نتظر  متواكلًا يكسولًا   ملًا أن يظل خالتعمير الأرض وترقيتها بمقتضى إرادة الله. فهو لا يمكن 

 .حتى تدفعه الأحداث، ولا يتحرك هو مع الأحداث وقبل الأحداث

*     *     * 

 .ومن إيجابيته الفعالة يقف في طريق الشر

ك ه. ذلغيير تإنه لا يمكن أن يسمح للشر أن يعدي من جانبه وهو يملك وقفه أو 
 .واعد الإيمانمخالف لما في طبعه من إيجابية، ومخالف لق

نما لبه للشر، وإق مُ ل  سْ لا يُ  بَ ل  وإنما هو يجاهد هذا الشر ما وسعه الجهاد. وحتى إن غُ 
 .يغير المنكر في قلبه، وهو أضعف الإيمان

*     *     * 

 .وهو بمقتضى إيجابيته وفاعليته شخص استقلالي النزعة

تضى ذلك مل بمقعاو ياة. استقلالي بمعنى أنه شاعر بوجوده وأهميته ووزنه في هذه الح
 .الشعور

سب والقوة والن بلحسوهو لا يشعر بأهميته بوصفه فلانًا ابن فلان، المعتز بكذا من ا
ذا بهلكون، ومعتز هذا ا ة فيوالمال .. وإنما يشعر بأهميته لأنه مؤمن مهتد إلى القوة الحقيقي

 .الإيمان

 -فردًا-ته ر أهمييقدو الحقيقي، هذا الهدى يجعله قوة كونية فاعلة، ومن هنا يحس بقدره 
ن أسرة أو جوده ممد و بهذا الميزان، وحينئذ يكون استقلالي النزعة لأنه يحس أنه لا يست

 .للهباميراث، ولا من وظيفة أو مجتمع، ولكن من ذاته ... ذاته المهتدية 

*     *     * 

 .وهو مع استقلاله بكيانه المتفرد شخص اجتماعي إلى أبعد الحدود

س استقلاله حاجزاً يحجز بينه وبين الناس! فالرباط الحي موجود دائمًا بينه وبين غيره فلي
 .من الكائنات. الرباط الحي هو الصلة بالله، صلة يلتقي عليها جميع الأحياء
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 .ودلسداوالحب.. طاقة الإيمان الكبرى.. قوة واصلة تكره الحواجز وتجرف 

ماع الاجت يعتهالبر والتقوى يقتضي بطبوما ركب في طبع المؤمن من التعاون على 
 .بالناس

والإسلام يكره العزلة وينفر منها: "المؤمن الذي يخالط الناس ويصبر على أذاهم أعظم 
 .1أجراً من الذي لا يخالطهم ولا يصبر على أذاهم"

 .صول ودودومن ثم فهو اجتماعي مصاحب وَ 

*     *     * 

"برفع ولها لا يزعجهم برفع الحواجز كليس بينه وبين الناس حواجز، ومع ذلك 
 "!التكليف

د، لا موعبهم إنه ليس معنى أنه يحب الناس ويخلطهم بنفسه أن يقتحم عليهم دور 
 !ويقتحم عليهم راحتهم بغير استئذان

 .كلا! فقد هذبه الإيمان وأصلح سلوكه

عَلَى أَهْل هَا  مْ حَتَى تَسْتَأْن سُوا وَتُسَلِ مُوايَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُ يُوتًا غَيْرَ بُ يُوت كُ "
 .2"ذَل كُمْ خَيْرٌ لَكُمْ لَعَلَكُمْ تَذكََرُون

نْ وَراَء  الْحُجُراَت  أَكْثَ رهُُمْ لا يَ عْق لُونَ، وَلَوْ أَنَهمُْ صَبَروُا حَتَى تَخْرجَُ "  إ نَ الَذ ينَ يُ نَادُونَكَ م 
مْ لَكَانَ خَيرًْ   .3"ا لَهمُْ إ ليَْه 

نْ " لُغُوا الْحلُُمَ م  كُمْ ثَلاثَ يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا ل يَسْتَأْذ نْكُمُ الَذ ينَ مَلَكَتْ أيَْماَنكُُمْ وَالَذ ينَ لَمْ يَ ب ْ
نْ بَ عْد  صَلا نَ الظَه يرةَ  وَم  يَن تَضَعُونَ ث يَابَكُمْ م  نْ قَ بْل  صَلاة  الْفَجْر  وَح  ة  الْع شَاء  ثَلاثُ مَراَتٍ م 

 .1"عَوْراَتٍ لَكُمْ 

                                      
  ( رواه البخاري وأحمد.1)
  (.37( سورة النور )2)

  (.5-4( سورة الحجرات )3)
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ِ  إ لَا أَنْ يُ ؤْذَنَ لَكُمْ إ لَى طَعَامٍ غَيْرَ نَاظ ر ينَ إ  " نَاهُ يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُ يُوتَ النَبي 
رُوا وَلا مُسْتَأْ  دَ يثٍ وَلَك نْ إ ذَا دُع يتُمْ فاَدْخُلُوا فإَ ذَا طعَ مْتُمْ فاَنْ تَش  يَن لح   .2"ن س 

لناس ه لهذا التهذيب قد جعل منه شخصًا حساسًا صاحب ذوق، لا يجعل من حب
ر، وإنما في ن إيثاب مذريعة لإزعاجهم وإقلاق راحتهم، لأنه بذلك لا يقوم بما يقتضيه الح
حسابهم  ين علىلآخر االحقيقة يعمل بمقتضى أنانيته هو في ذلك الحب، فيمتع نفسه بصحبة 

 اع! وليس طلبالإمت ه هذاويزعم لنفسه أنه يمتعهم بمودته ... ولا ينتظر حتى يطلبوا منهم؛ 
ى لبل هو حرص ع لمودة، لالموعد والمحافظة عليه والاستئذان للزيارة إقامة للحواجز وتعطيلًا 
 .المودة أكبر، وإيثار للناس بالراحة، ومنطق الحب ليس إلا الإيثار

*     *     * 

 .وهو شخص نظيف

 .نظيف في ثيابه، نظيف في سلوكه. نظيف في تعامله مع الناس

رْ "  .3"وَث يَابَكَ فَطَهِ 

ر ينَ "  .4"إ نَ الَلََّ يحُ بُّ التَ وَاب يَن وَيحُ بُّ الْمُتَطَهِ 

 .5"إ نَ الَلََّ يََْمُركُُمْ أَنْ تُ ؤَدُّوا الْأَمَانَات  إ لَى أَهْل هَا"

نُونَ " عُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ عَن  اللَغْو  مُعْر ضُونَ، قَدْ أفَْ لَحَ الْمُؤْم  ، الَذ ينَ هُمْ في  صَلاته  مْ خَاش 
مْ حَاف ظوُنَ  ه  مْ أوَْ مَا مَلَكَتْ  ،وَالَذ ينَ هُمْ ل لزكََاة  فاَع لُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ ل فُرُوج  ه  إ لَا عَلَى أزَْوَاج 

َمَانَاته  مْ أيَْماَنُهمُْ فإَ نَهمُْ غَيْرُ مَلُ  وم يَن، فَمَن  ابْ تَ غَى وَراَءَ ذَل كَ فأَُولئَ كَ هُمُ الْعَادُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ لأ 

                                                                                              
  (.58( سورة النور )1)
  (.53( سورة الأحزاب )2)
  (.4لمدثر )( سورة ا3)
  (.222( سورة البقرة )4)
  (.58( سورة النساء )5)
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مْ راَعُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ عَلَى صَلَوَاته  مْ يُحَاف ظوُنَ، أوُلئَ كَ هُمُ الْوَار ثوُنَ، الَذ ينَ يرَ ثوُنَ  وَعَهْد ه 
 .1"ل دُونَ الْف رْدَوْسَ هُمْ ف يهَا خَا

 .وهي نظافات متعددة في كل باب

 .لسريرةء في انقاو فالخشوع في الصلاة والمحافظة عليها نظافة في التعامل مع الله 

ت لتفاهان اعوالإعراض عن اللغو نظافة في الفكر والضمير واللسان، وصون لها 
 .والانحرافات

 .والزكاة تنظيف للنفس من شح المال

تمع  المجفيشة نس الشهوة التي تدنس الفرد وتشيع الفاحوحفظ الفروج نظافة من د
 .فتدنسه

 .دق وإخلاصطبع وصال ورعاية الأمانة والعهد نظافة في التعامل مع الناس واستقامة في

 .وكلها من سمات الإنسان المؤمن الصالح الذي يربيه الإسلام

*     *     * 

 .وهو شخص حساس للجمال. ولكن على نظافة واعتدال

الجمال  مجالي على طول مصاحبته للقرآن والحياة الدائمة في جوه قد فتحت بصيرتهإن 
 .في الكون، وأحدثت في نفسه حساسية مرهفة لكل شيء حي وكل شيء جميل

لها آيات من ك  .وان.لحي. والنبات المتفتح والطير وا.والسماء والنجوم .الليل والنهار.
 .الوجدان الجمال في الكون، وكلها يلمس الحس ويثير

 .وفي نفسه حس شاعر يلتقي بالجمال في كل هؤلاء

ولكنه لا يقع في الفتنة . لا يقع في فتنة الأجساد الجميلة والوجوه الفاتنة إلا في حدود 
 .ما أباح له الله. فهنا قيد من النظافة قد تعمق في حسه وقنع به وارتضاه

                                      
  (.11-1( سورة المؤمنون )1)
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*     *     * 

 .ثم هو شخص مسلم أمره إلى الله

 .ؤدي واجبه في الأرض ويتوكل على الله في السماءإنه ي

ترك مصيره طل، ويلباايستعلي على الدنايا، ويستعلي على القوى الزائفة، ويستعلي على 
 .لله

 .ويسعى للرزق بكل ما أوتي من قوة ويترك النتيجة لله

 .وينفق مما أعطاه الله، ويترك حساب الغد إلى الله

 .ه لن يصيبه إلا ما كتبه له اللهويسير مع الأقدار. مؤمنًا بأن

 .ويحتمل الشدة ويصبر على الضراء. في سبيل الله

 ..ويرجو من الله الخير

*     *     * 

ت ذاته أن  الوقل فيوفي الجملة فهو إنسان يعيش بأقصى طاقته في عالم الواقع، ويحاو 
 !اليحقق المثال. ولا انفصال في نفسه ولا في عالمه بين الواقع والمث
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 بين الواقع والمثال
ية لا مثالية خيال ترسم نماذج متهمة بأنها -سلامية من بينهاوالتربية الإ-نظم التربية كلها 

 .تتحقق في عالم الواقع، لأنها غير قابلة للتحقيق

 .يزول لبث أن يوفي ظاهر الأمر يبدو في ذلك شيء من الحق، ولكنه عند التدقيق لا

أن  ينبغي" "تربية أن يرسم الصورة الصحيحة التيإن مهمة كل منهج من مناهج ال
ورة صلوبغير هذه ا تكون، والتي يرجع إليها دائمًا في تصحيح الأوضاع وضبط المقاييس.

نقيس لطريق،  الالمتكاملة لا يمكن أن نعرف بالضبط كم قطعنا من الشوط، وكم بقي في
 .طلوبالجهد الذي ينبغي أن يبذل، ونقيس طاقتنا إلى هذا الجهد الم

الطاقة،  ن حدودة عكل المطلوب من منهج التربية ألا تكون الصورة التي يرسمها خارج
لى سبيل دود عمحالب ممتنعة على التحقيق. وألا تكون موضوعة في الوقت ذاته على صورة ق

 .المطلوب القالبو ودة الإلزام، بحيث يصبح الإنسان ضائعًا إذا لم يصل إلى الصورة المحد

 .لا يوجدان في منهج الإسلاموهذا وذاك 

بيل على س عينملا الصورة المتكاملة مستحيلة التطبيق. ولا هي مرسومة في قالب 
 !الفرض والإلزام

 عليه صلى الله اللهالصورة المتكاملة وجدت بالفعل في واقع الأرض، متمثلة في رسول 
 .وسلم

 .ومحمد رسول الله بشر.. يحمل كل طبائع البشر

ن بمحمد  صبحيأن أحدًا من البشر سيصل به التهذيب القرآني أن  ولا نقصد بذلك
 .عبد الله

على الناس  ولكننا نقصد فقط أن القدوة به قائمة في حدود أنه بشر. وأنه إذا استحال
أن يصلوا إلى تلك القمة الشامخة التي لم يصل إليها أحد في تاريخ البشرية كله، من الأنبياء 

في بعض -لأسوة الحسنة في شخصه صلى الله عليه وسلم يستطيعون وغير الأنبياء، فإنهم با
أن يقتربوا من هذه القمة  -جوانبهم على الأقل، وفي حدود ما وهب الله لهم من طاقة
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الشامخة درجات من الاقتراب. وهذا هو المستوى الأعلى الذي تحقق فعلًا على نطاق غير 
 .خاص متناثرين على مدار التاريخضيق ... في أشخاص الصحابة والتابعين، وفي أش

 .وإذن فهذا المستوى الأعلى ممكن في هذه الحدود

زان الله, في مي له وكل درجة يقتربها الإنسان من هذه القمة الشامخة فهي عظمة تحسب
 .وميزان البشر على السواء

. كل ستقامةوا كل قوة في الحق. كل تضحية في سبيل الله. كل صدق وأمانة وإخلاص
قوة  . كلشفيفة. كل مودة وحب. كل عمل للخير. كل حس مرهف, وسلوك مهذب رحمة

 .قاءا البلهكتب حيوية دافعة. كلها، ما دامت مخلصة لله، تحسب في ميزان العظمة وي

 .وتلك ثمرة التربية الإسلامية في واقع الأرض

ت أبرزها تلك كان.  1وفي التاريخ أمثلة لا تعد لهذه العظمات النفسية التي رباها الإسلام
الفترة التي انطلقت فيها الأمة الإسلامية الناشئة المصنوعة على عين الله ورعاية رسوله، تعمل 
في كل ميدان، وتكتب العظمات في كل صفحة من صفحات الحياة. ثم قلت النماذج شيئًا 

 .ولكنها لم تنقطع قط عن الوجود، في كل صحوة من إغفاءه، وكل هبة من انتكاس

 .لذين حققوا المثالأولئك ا

 .هوده من مجذلو حققوه بقدر ما وهب الله لهم من طاقة، وبقدر ما استطاعوا أن يب

 .ناسوتلك قيمة المنهج الذي يرسم الصورة المتكاملة ويعرضها أمام ال

 .إنه ليس خياليًّا ولا مثاليًّا ولا منقطعًا عن واقع الأرض

 .بل إنه على العكس من ذلك واقعي في الصميم

دار ما على به اقعي بدليل أنه أنتج بالفعل ثمرات طيبة شهدتها البشرية ونعمتو 
 .التاريخ

                                      
 ".اقرأ بالتفصيل فصل "نظرة الإسلام" في كتاب "الإنسان بين المادية والإسلام (1)
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 لفعل،بادة وواقعي لأنه يخاطب الناس من طريق مقدرة كامنة في نفوسهم، موجو 
 .دلصعو مشتمل عليها كيانهم. وهي القدرة على الصعود حين يهتف لهم هاتف ا

نسانية ة الحياة الإا ترقيبه  الفطرة البشرية، ووكلة أودعها الله فييهذه المقدرة طاقة حقيق
 .والصعود بها دائمًا إلى الأمام

 .راروالإسلام يحرص على استغلال هذه الطاقة، ويصر على ذلك أشد الإص

 !لأنه واقعي مغرق في الواقعية

 .الصعود ن طريقس مإنه يعرف أن هناك نتائج واقعية معينة يصل إليها حين يهتف للنا

 .ن يصل الناس جميعهم إلى القمةأ -لا يتطلبو - يتوقع إنه لا

ات ناس في مجموعهم درجأن يرتفع ال -يحدث ذلك بالفعلو  -ويتطلب–ولكنه يتوقع 
 .مختلفة من الارتفاع

 يجلس فيب فبعضهم يقترب من القمة الشامخة، وبعضهم يصعد درجات، وبعضهم يتع
 ...  الطريق ليستريح. وبعضهم ينتكس فيهبط إلى الأرض

 ... ولكن المجتمع يرتفع في مجموعه

 !تفاعة للار ائمكلهم يرتفعون.. حتى المنتكسون عددهم يقل، وتوجد أمامهم فرصة د

 !فأية واقعية عميقة تلك التي تنبت من النظرة المثالية؟

*     *     * 

ات  الطاقفيتنوع  من ولا يغفل الإسلام أبدًا عن واقع الطبيعة البشرية وما ركب فيها
 .والاتجاهات والمستويات

هو يطلب إلى   إنما .داهلذلك لا يلزم الناس بصورة مثالية معينة مصبوبة في قالب لا تتع
. .هاتهواتجا قاتهكل إنسان أن يبلغ حدود الكمال الممكن له هو بحسب استعداداته وطا

 .لمثالي العامالإطار ود اوكل ما يفرضه هو المحاولة الدائمة لبلوغ ذلك الكمال الخاص في حد
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 .وهو واقعي في ذلك إلى أبعد الحدود

في العصر  لبشريةاها ولكنه في واقعيته يختلف عن النظم "الواقعية" الأخرى التي عرفت
 .الحديث خاصة

 .دودإنه يشمل الواقع الأكبر للفطرة البشرية لا الواقع الصغير المح

ه ستعداداف ة كما يعر الواقع الأكبر الذي يعمل حساب قدرة الإنسان على الرفع
 .للهبوط

إنه لا يصنع كما تصنع بعض المذاهب الواقعية، التي أخذت عن دارون وماركس وفرويد 
، فيقول: ما دام الإنسان يحمل هذا الاستعداد الدائم للهبوط 1إيمانها بحيوانية الإنسان وماديته

 !قر على القرارمهما حاولنا أن نرفعه، فلنكف إذن عن المحاولة ولنتركه يهبط حتى ي

 ! وامكلا! إنه لن يقر على القرار أبدًا. سيهبط ويهبط ويهبط على الد

ه وتبعه ان إلينسسيهبط إلى بشاعة يتعفف عنها حتى ذلك الحيوان الذي رد دارون الإ
 .ماركس في عالم الاقتصاد وفرويد في عالم المشاعر النفسية

 .صعودال ف إليه من طريقسيهبط لأنك تجذبه من خيط الهبوط دائمًا ولا تهت

ستوى تحت م ما تلك واقعية الحيوان، التي هبطت بالإنسان في العالم الحديث إلى
 .الحيوان

في  لإنسانااب أما الواقعية النظيفة التي يمارسها الإسلام، فهي التي تحسب حس
جة س في حانه ليد، لأمجموعه، بكل طاقاته واستعداداته، فتهتف له دائمًا من طريق الصعو 

دائمة لبلوغ ولة اللمحالمن يهتف له من طريق الهبوط! وتحسب حساب الإنسان الفرد فتكلفه ا
 و بلوغهدفه هالكمال الذي يستطيعه هو، وهو بفطرته يستطيع الكثير ... متى كان 

 .الكمال

 ىلعولكنه قادر  والإنسان في نظر هذه الواقعية كائن ليس بالملاك ولا بالشيطان،
 .افة الملائكة، وقادر على الهبوط إلى دنس الشيطانالصعود إلى نظ

                                      
 ".انظر بالتفصيل فصل "حقائق وأباطيل" في كتاب "معركة التقاليد (1)
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لى عريبه دائمًا ه، وتدمامأوالطريق الواقعي لتربيته ومعالجته، وهو رسم الصورة المتكاملة 
 .الصعود إليها والدنو منها، بكل طريق ممكن، وكل جهد مستطاع

 

 

 

 



 
 منهج التربية الإسلامية

 
 

 الجزء الثاني
  

 )في التطبيق(

 
 محمد قطب
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 مقدمة
 مية! سلامن بديهيات الإسلام أن يكون الناس مسلمين، وأن يتربوا تربية إ

و المعاصرة، أ اهليةالج ومع بداهة هذه القضية فإنها توشك أن تكون مجهولة في مجتمعاتنا
 نكوأقصى ما يم هي على الأقل قضية مبهمة عائمة ليس لها مدلول محدد واضح السمات.

ين فيها أو وا راغبا أو لم يعملوا، وسواء كانسواء عملوا به-أن تعنيه في حس أكثر الناس 
أن و فرائض، لإنسان "متدينًا" أي: يصلي ويصوم ويؤدي الاهو أن يكون  -راغبين عنها

 .يكون مستقيم الأخلاق

وإنما  .لامليس كل الإس، ولكنه على وجه التأكيد من الإسلامولا شك أن هذا 
 المحتمع وفي  واقعسر فيت الصورة وانحصرت في تلك المعاني؛ لأن الإسلام ذاته قد انحانحسر 

حين -ن حياتهم ميحكم  يعد وجدان الناس، فلم يعد له شموله وتكامله الذي أنزله الله به، ولم
ون مزاولة ب أن يكانب المحدود، الذي هو أقر إلا ذلك الج -يحكم منها شيئًا على الإطلاق

المتشابك  لجوانباعدد لام، لا تؤثر في خط سير المجتمع، ولا تحكم واقعه المتفردية للإس
 .العلاقات

ولا شك أن هذه المزاولة الفردية للإسلام، وفي هذه الجوانب المحدودة من الحياة، ليست 
هي الإسلام الذي تربت عليه الأجيال الأولى من المسلمين، فكان منهم تلك الأمة الفريدة 

تُمْ خَيْرَ أمَُةٍ أخُْر جَتْ ل لنَاس  "الخالق سبحانه بقوله: التي وصفها  والتي كتبت من فصول  1"كُن ْ
 .التاريخ المجيدة ما لم يتيسر لأمة أخرى في التاريخ

مزاولة محدودة في نطاق ضيق من المجتمع، ليست هي  -فضلًا عن ذلك-بل إن كونها 
وك القلة القليلة منه، التي ما تزال ترتبط الأصل فيه، وليست هي الغالبة عليه، وإنما هي سل

خَيْرَ أمَُةٍ "بالإسلام بنوع من الرباط.. إن هذا لهو الذي انحدر بتلك الأمة من أن تكون 
ث الرسول الذي تتداعى الأمم عليه كما حدِ  إلى أن تكون ذلك الغثاء "أخُْر جَتْ ل لنَاس  

م كما تداعى الأكلة إلى قصعتها. قالوا: صلى الله عليه وسلم: "يوشك أن تداعى عليكم الأم
 .2"..أمن قلة نحن يومئذ يا رسول الله؟ قال: بل إنكم كثير, ولكنكم غثاء كغثاء السيل

                                      
  [.110( سورة آل عمران ]1)

  أخرجه أبو داود. (2)
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الأرض،   فين الله..لولا حركات البعث الإسلامي، التي تسعى من جديد إلى إقامة دي
 وإلى الممارسة الشاملة للإسلام في واقع الحياة!

*     *     * 

تحدثت  لامية"لإساقد كنت قبل سنوات مضت قد ألفت كتابًا بعنوان "منهج التربية ول
لثاني تابة الجزء اك إلى  وفقنييفيه عن النظرية الإسلامية في التربية، ورجوت الله في مقدمته أن 

اول الكتابة ام، أحلأعو اأنذا أعود إلى الموضوع بعد تلك اوه .منه، الذي يتحدث عن التطبيق
 .نب التطبيقي لذلك المنهج الذي أوضحت نظريته هناكعن الجا

ي آلة جهدض -إزاء ضخامتها-وإني لأستشعر منذ البدء صعوبة المحاولة، وأستشعر 
 لأول، ولا أنالكتاب مة االمحدود. وما أرى أن محاولتي الحاضرة ستوفي بكل ما رجوته في مقد

 هذا فيكتابة ال ن تكون عليهحصيلتي من التجربة خلال تلك الأعوام كفاء لما ينبغي أ
 .الموضوع الحيوي الخطير

لحاضرة أن اللحظة  افيولكن الله العظيم الرحيم لا يكلف نفسًا إلا ما آتاها. وبحسبي 
 ، ومن الجهد،الوقت د منأقدم ما تجمع لدي من حصيلة في هذا الأمر. فإذا منحني الله المزي

وضوع، وإلا لى المإيدة ك بإذن الله عودة جدومن حصيلة التجربة، ومن التوفيق، فسيكون هنا
اة إلى ن الدعمائم دفبحسبي ما وفقني الله إليه، وأرجو أن يكون الموضوع موضع اهتمام 

ة املًا للتربيكنهجًا  ين مالإسلام، ليوفوه حقه من الدراسة في جميع جوانبه، ويقدموا للراغب
 .الإسلامية، مفصلًا وميسراً للتطبيق

َ  "و  ذََا وَمَا كُنَا ل نَ هْتَد يَ لَوْلا أَنْ هَدَانَا اللََُّ الْحمَْدُ للَّ  وَقُلْ رَبِ  ز دْني  " 1" الَذ ي هَدَانَا له 
 .2"ع لْمًا

*     *     * 

يسألني كثير من الناس، من الشباب خاصة، كيف نطبق الإسلام؟ كيف نصبح 
سلام هو الخير المطلق، والحق مسلمين؟ كيف ننشئ المجتمع المسلم؟ إننا على يقين من أن الإ

-الذي لا مرية فيه، ولكن كيف نطبقه في هذا المجتمع البعيد بواقعه عن حقيقة الإسلام؟ أو 

                                      
  (.43( سورة الأعراف )1)
  [.114( سورة طه ]2)
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كيف نمارس الإسلام في حياتنا الخاصة في وسط أحوال في هذا المجتمع بعيدة    -على الأقل
 !كل البعد عن مبادئ الإسلام، بل مناوئة له في أكثر الأحيان؟

  سلام.ق الإأسئلة جادة، ومشكلة حقيقية تواجه الراغبين حقًّا في تطبيوهذه 

قنا أمام  أعنافيظل ولا بد من إجابة صريحة واضحة لهذه التساؤلات الجادة. وإلا فسي
أن يكونوا  نالذين يرغبو  -صةمن الشباب خا-الله وزر الحيرة التي يقع فيها كثير من الناس 

 .يقمسلمين بحق، ثم لا يجدون الطر 

! بل ة لهذه المشكلاتحلولًا سحري -لى الإطلاقعولا عند أحد -وما أزعم أن عندي 
 !لاقإنه لا توجد في الواقع حلول سحرية لأية مشكلة في الأرض على الإط

الصادقة  لعزيمةامن و إنه لا بد لحل أية مشكلة في حياة الناس من بذل الجهد البشري، 
يبة ووجدت ية الطت النتأتي الثمرة المرغوبة ولو وجدمع الجهد المبذول، وبغير الجهد لا 

 :التمنيات. وذلك من صميم التوجيه الإسلامي للمسلمين

نْ دُون  اللََّ  " دْ لَهُ م  ِ  أَهْل  الْك تَاب  مَنْ يَ عْمَلْ سُوءًا يُجْزَ ب ه  وَلا يجَ  مََان يِ كُمْ وَلا أمََاني   ليَْسَ بأ 
يراً، وَمَنْ  اَت  م نْ ذكََرٍ أوَْ أنُْ ثَى وَهُوَ مُؤْم نٌ فأَُولئَ كَ يدَْخُلُونَ الْجنََةَ وَل يًّا وَلا نَص  نَ الصَالح   يَ عْمَلْ م 

 .1"وَلا يظُْلَمُونَ نقَ يراً

ولئن كان الكلام في الآية عن العمل للآخرة فإن العمل للدنيا كالعمل للآخرة, سواء 
سباب، مع وجود النية الصادقة، ومع ... لا بد فيه من الأخذ بالأ2 2في حس الإسلام

التوجه إلى الله بالتوفيق. وذلك هو المعنى الحقيقي للتوكل على الله. وما عداه فهو تواكل لا 
 .يعرفه الإسلام

هد لجحتى مع ا أنه -نًا جادًّا مخلصًا يستطيع أن يزعمولا أظن إنسا-بل إنني لا أزعم 
 فيسلمين اليوم جه الم تواتحل جميع المشكلات التيالمبذول والنية الصادقة والعزيمة يمكن أن 

 .فترة قصيرة من الزمان

إن ما أصاب المسلمين اليوم من هوان وذلة وخزي، وانحلال وتفكك وضعف، إنما هو 
حصيلة قرون طويلة من التخلي التدريجي المستمر عن حقيقة الإسلام، ونتيجة فساد لا 

                                      
  [.124-123( سورة النساء ]1)
 ".إن شئت: "مفهوم الدنيا والآخرة" من كتاب "مفاهيم ينبغي أن تصحح في حياة المسلمين-انظر ( 2)



 

 (243) 

 منهج التربية الإسلامية
 

 المفاهيم والتصورات، وذلك أخطر بكثير مما لو  ينحصر في السلوك وحده, وإنما يتعداه إلى
 .كان الفساد في السلوك وحده مع صحة التصور وسلامة المفهوم

يا والآخرة. م الدنفهو ممفهوم لا إله إلا الله. مفهوم العبادة. مفهوم القضاء والقدر. 
ة الإسلامي هيمالمفا ه منمفهوم الحضارة وعمارة الأرض.. مفهوم التربية ذاته ... وكثير غير 

 الأوائل لمسلميناحس  الأصيلة ... أين هي اليوم في أذهان "المسلمين" مما كانت عليه في
 !الذين كتبوا التاريخ؟

 ف في السلوك،الكثي سادفإذا كان الفساد واقعًا في المفاهيم الأصيلة بالإضافة إلى الف
 !ونفي قر  فسادالفليس من طبائع الأشياء أن يتم في سنوات قليلة إصلاح ما حدث من 

 ة، مع التوكللمعاناى اإنما يحتاج الأمر إلى بذل الجهد، والصبر على الجهد، والصبر عل
 :على الله والتقوى لله

وُا وَصَاب رُوا وَراَب طوُا وَاتَ قُوا الَلََّ لَعَلَكُمْ تُ فْل حُونَ "  .1"يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا اصْبر 

*     *     * 

 ... إلى دعوة يحتاج الأمر

 .دعوة الناس إلى الإسلام من جديد

لسلوك، وفي ا نيةوتحتاج الدعوة إلى كل مستلزماتها: من إخلاص وتجرد، وصدق في ال
 ..وصبر وثبات، ومشقة وتضحيات

لذي الواقع السيئ ثمارها.. ويتغير ا تؤتي الدعوة -ي يقدره اللهفي الوقت الذ-وفي النهاية 
لعزة االبائس إلى  الهوانو زية غير وضع المسلمين في الأرض من الذلة المخيعيشه الناس اليوم، ويت

 :التي كتبها الله للمؤمنين، وإلى النصر والاستخلاف والتمكين

َ  الْع زةَُ وَل رَسُول ه  وَل لْمُؤْم ن ينَ "  .2"وَللَّ 

                                      
  [.200( سورة آل عمران ]1)
  [.8( سورة المنافقون ]2)
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اَت  ليََسْ " لُوا الصَالح  نْكُمْ وَعَم  تَخْل فَنَ هُمْ في  الْأَرْض  كَمَا اسْتَخْلَفَ وَعَدَ الَلَُّ الَذ ينَ آمَنُوا م 
نْ بَ عْد  خَوْف ه   مْ وَليَُمَكِ نَنَ لَهمُْ د ينَ هُمُ الَذ ي ارْتَضَى لَهمُْ وَليَُ بَدِ لنََ هُمْ م  مْ أمَْنًا الَذ ينَ م نْ قَ بْل ه 

ئًا  .1"يَ عْبُدُونَني  لا يُشْر كُونَ بي  شَي ْ

 .2" الَلَُّ وَعْدَهُ وَلَك نَ أَكْثَ رَ النَاس  لا يَ عْلَمُونَ وَعْدَ اللََّ  لا يُخْل فُ "

*     *     * 

ير الأحوال لا يغ لذياوإن فريقًا من الناس ليستبطئون الطريق.. طريق الدعوة الطويل، 
متواصل في  لى جهداج إفي سنوات قليلة، وقد لا يغيرها في جيل واحد من الزمان، إنما يحت

 -لخارجداخل وات المكثفة المرصودة للإسلام في البسبب العداوا-تعرض أكثر من جيل، وي
حشي لا يب الو لتعذايتعرض للضرب المستمر وللتعويق.. بل يتعرض أحيانًا إلى ألوان من 

 .مثيل له في التاريخ

نهم لأديلًا ه بفأما الذين يستبطئون الطريق وهم مصرون على الإسلام لا يرضون ب
ون عة, لعلها تكول سري حلعرفون أنه خير الدنيا والآخرة، فهم يفكرون فييعرفون أنه الحق، وي

 .أقدر على تحقيق الأمل المنشود في فترة قصيرة من الزمان

لإطلاق، على ا همهموأما الذين يستبطئون الطريق والإسلام ليس همهم الأول، أو ليس 
تضحيات؟ وما و متاعب ة و عانافيقولون: ماذا علينا بهذا الجهد الطويل كله، فوق ما فيه من م

ض سريعًا من  ، فننهلشرقالنا ألا نَخذ "الحلول الجاهزة" ممن سبقنا من الأمم في الغرب أو 
 !كبوتنا، ونعوض في زمن سريع ما تخلفناه في أجيال؟

 ء! شي فأما الفريق الأول فهو جاد ومخلص، ولكنه عجلته لا تؤدي به إلى

ين يقوم؟ أتسنده القوى العالمية في الشرق أو فمنذا الذي يسند الحكم الإسلامي ح
الإسلامي بأيديها أو  الغرب وهي التي تتربص بالمسلمين الدوائر، وتحارب حركات البعث

بأيدي عملائها تلك الحرب الضارية الضروس؟ أم لا بد له من قاعدة صلبة من الداخل 
لذي يتعرض فيه الدعاة لما تحميه؟ وكيف تتكون هذه القاعدة إلا عن طريق الدعوة الطويل. ا

                                      
  [.55( سورة النور ]1)
  [.6سورة الروم ] (2)
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يتعرضون له من ابتلاءات ومشقات، وتضحيات وعذابات.. ولكنه ينبغي أن يبقى موصولًا 
 !لا تنقطع فيه خطوات السالكين؟

مل من تح قينوأما الفريق الآخر فهو فريق الكسالى العازفين عن الجهد، المشف
ب لشرق أو الغر " في اادةارهم "للسالتكاليف.. أو هو فريق العبيد المستعبدين بأرواحهم وأفك

 !سواء

، كان لحقيقة افيوإلا فليراجع هؤلاء تجربة قرن كامل من الزمان أو قرابة قرنين 
أنتجته تلك  ا الذي.. م"المسلمون" خلالها يجرون وراء "الحلول الجاهزة" من الشرق والغرب

 التجربة الطويلة وما دلالتها؟

 من خزي وهوان دولي؟ هل تغير وضع المسلمين وما هم فيه

 ألم تضع في تلك الفترة فلسطين؟

 لبين؟لهند إلى الفا إلى يرياألم يتعرض المسلمون للمذابح في إفريقيا وآسيا من تشاد إلى أرت

 ين؟ لسنبل.. ألم تدخل الجيوش اليهودية بلادهم، واستقرت فيها مدى من ا

ب ولم و الغر أق من الشر  ثم أين يذهب المسلمون من الله إن أخذوا الحلول الجاهزة
، والإسلام لا جهدم بيَخذوا الحل من الإسلام، حتى لو كانت الحلول الجاهزة تحل مشكلاته

 لا يحلها إلا بالجهد المعنت، وبالتكاليف الباهظة، وبالمشقات؟

 هل لنا في ذلك خيار؟

نَةٍ إ ذَا قَضَى الَلَُّ وَرَسُولهُُ " نْ أمَْر ه مْ وَمَا كَانَ ل مُؤْم نٍ وَلا مُؤْم   .1"أمَْراً أَنْ يَكُونَ لَهمُُ الخْ يَرةَُ م 

أن نتنكب المنهج  -حتى لو كانت الحلول الجاهزة تعطينا ثمرة حقيقية-فهل يحق لنا 
الذي هو أدنَّ بالذي  الرباني، ونَخذ من مناهج البشر القائمة على غير الإسلام، ونستبدل

ل يَة  يَ ب ْ "هو خير:   .2"غُونَ وَمَنْ أَحْسَنُ م نَ اللََّ  حُكْمًا ل قَوْمٍ يوُق نُونَ أفََحُكْمَ الْجاَه 

                                      
  [.36( سورة الأحزاب ]1)
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لغرب، لا ق أو الشر فكيف إذا كنا حين نتنكب طريق الله، ونَخذ الحلول الجاهزة من ا
 .واءسلآخرة ا وانزيد إلا مذلة وهوانًا في الأرض، فوق تعرضنا لسخط الله في الدني

نْ دُون  اللََّ  مَا لا " فَعُهُ ذَل كَ هُوَ الضَلالُ الْبَع يدُ، يدَْعُو لَمَنْ ضَرُّهُ يدَْعُو م  يَضُرُّهُ وَمَا لا يَ ن ْ
يرُ  نْ نَ فْع ه  لبَ ئْسَ الْمَوْلَى وَلبَ ئْسَ الْعَش   .1"أقَْ رَبُ م 

ها، ات نفس ذفيوذلك كله فضلًا عن أن الحلول الجاهزة ليست حلولًا سحرية تعمل 
 .لى المعاناة.عالصبر د، و رها من بذل الجهد، والصبر على الجهوإنما لا بد لها لكي تؤتي ثما

ا والآخرة، الدني سرانخلنفسه أن يبذل الجهد في طريق يؤدي إلى  ىفأي عاقل في الدنيا يرض
 !اء؟ة سو ولا يبذله في السبيل الواصل المؤدي إلى الخير، في الدنيا والآخر 

دون  ن نغلق قلوبنا وعقولناأ - مجال التربية الذي نحن بصددهفي-وليس معنى ذلك 
 !مالإسلا وامرتجارب البشرية النافعة، فلا ذلك مما يَمر به العقل، ولا هو من أ

 .الحكمة ضالة المؤمن أنَّ وجدها فهو أولى الناس بها

و ه اومنهج حياتن إنما معناه على وجه التحديد أن تكون قاعدة حياتنا هي الإسلام.
لإسلام. ا هو اماعنسلام. ومنهج سياستنا واقتصادنا واجتالإسلام. ومنهج حكمنا هو الإ

في -ن تجارب البشرية ثم نَخذ م. .ومنهج أخلاقنا هو الإسلام. ومنهج تربيتنا هو الإسلام
 .ل ما يفيدنا ولا يتعارض مع الإسلامك  -حرية كاملة

*     *     * 

, وتغيير هد ضخمج لىوإقرار منهج التربية الإسلامية وتنشئة الأجيال عليه في حاجة إ
بَ تمسحًا ثم تأ لإسلامح باشامل لكل صور الحياة في مجتمعاتنا الجاهلية المعاصرة، التي تتمس

 .يةالعمل لوكهأن تنفذ في واقعها شيئًا من تصورات الإسلام ومفاهيمه أو أنماط س

إلى يحتاج لالية، لمثابل إن تربية طفل واحد على مبادئ التربية الإسلامية في صورتها 
 ذات التغيير الشامل لكل صور الحياة في تلك المجتمعات الجاهلية! 

 !وإلا فأين تذهب بطفلك بعيدًا عن هذا المجتمع؟

                                      
  [.13-12( سورة الحج ]1)
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التربية  ون تلكتك تحبسه في صومعة؟ إنك بذلك لا تربيه تربية حقيقية, فضلًا عن أن
 !هي التربية الإسلامية

لجاهلي لمجتمع امن بذاءات ا -بدءدئ ذي با-فإن أطلقته في هذا المجتمع فكيف تحميه 
ل أمر من ي في كلخلقاف تحميه من صور الانحراف يالتي ينثرها في الطريق في كل لحظة؟ وك

لغش االطريق، في  قارعة على أموره: في المرأة المتبرجة المشغولة بالفتنة، في مغازلات الشباب
لسياسي اعي واجتملم الاوالكذب الذي يتعامل به الناس في الأخذ والعطاء، في صور الظ

 والاقتصادي الواقع على جمهور الناس؟

يف تحميه نة، وكلفتسته المتبرجة لثم حين تذهب به إلى المدرسة فكيف تحميه من مدرِ 
، وكيف ل اللهأنز  من طقوس التقديس التي تقدم كل يوم للطواغيت الذين لا يحكمون بما

ه، وعن  ن الله ورسولادًا عإبع درسة، والتي تبعدهتحميه من المناهج الفاسدة التي تدرس له في الم
 لا تسمن ية التيلرسمكل ما يتصل بالدين في معناه الحقيقي على الرغم من حصة "الدين" ا
قع الحياة، في وا قيقيولا تغني من جوع، ولا تترك طابعها في حياته، ولا تؤدي إلى شيء ح

 !بل تؤدي في الواقع إلى زيادة نفوره من الدين

ولو -يتك بلبذيئة المفسدة، وهي تدخل امن الأغنية  -حتى في بيتك-كيف تحميه بل  
 !ار، أو من ترداد المتسكعين في الطريق؟من مذياع الج -أغلقته عليك

لكل   شاملغييركلا! إن تربية طفل واحد، كألف طفل، ككل الأطفال.. تحتاج إلى ت
ولون قحين كانوا ي -ون أنهم كاذبونيعلمو -صور الحياة في المجتمع الجاهلي! وكذب الطغاة 

دكم كما وأولا فسكمللمسلمين وهم يعذبونهم في السجون: ما لكم ونظام الحكم؟! ربوا أن
ا أنفسهم ليربو  لناسلترغبون، ولا تتعرضوا لنظام الحكم!! فهل يتركون الفرصة الحقيقية 

 !وأولادهم على الإسلام؟

*     *     * 

هد الدولة ع هو جواس لتطبيق التربية الإسلامية على نطاقوالجهد الذي ينبغي أن يبذل 
لى المهمة الأو  ق. فإنتطبيالمسلمة في الحقيقة، التي تملك الوسائل المعينة وتملك السلطة لل

ى مبادئ لها علكناس  للدولة المسلمة هي تحقيق الإسلام في واقع الأرض، وإقامة حياة ال
 سياسة اع، إلىجتمة الاقتصاد، إلى سياسة الاالإسلام. من أول سياسة الحكم، إلى سياس

 ..سائل الإعلامو ، إلى لبيتاالأخلاق، إلى أنماط السلوك اليومية بين الناس، إلى الشارع، إلى 
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وم قت فقد تعين أن فأما حين تكون الدولة لا تقوم بذلك، أو تقوم بما هو مناقض له،
تنفذه في  لأرض..قع الإسلام في وابهذا جماعة من الناس تندب نفسها للدعوة إلى تحقيق ا

لمشقة ولو اتحتمل و لك، ذات نفسها أولًا ثم تدعو الناس إلى تنفيذه ... وتجاهد في سبيل ذ
 ين يغيرون ماناس، حه الحاربتها الجاهلية بكل وسائل الحرب، حتى يَذن الله بتغيير ما علي

 :بأنفسهم من مشاعر وتصورات

ُ مَا" ه مْ  إ نَ الَلََّ لا يُ غَيرِ  نَْ فُس  وُا مَا بأ   .1"ب قَوْمٍ حَتَى يُ غَيرِ 

بتطبيق  -حين توجد-وستكون مهمتنا في جميع الأحوال: سواء قامت الدولة المسلمة 
 ذات نفسها فيسلمين الم منهج التربية الإسلامية على النطاق الواسع، أو قامت به جماعة من

ة رسوله، ثم  وسنب اللهالمنهج في كتا ثم دعت إليه الناس ... ستكون مهمتنا أن نتعرف على
له منهجًا كن هذا  بط مفي صورته التطبيقية المتكاملة في المجتمع الإسلامي الأول، لنستن

 .مفصلًا قابلًا للتطبيق في لحظتنا الحاضرة وظروفنا الحاضرة

 .ن اللهن مونحاول في هذا الكتاب أن نبين كيف يكون التطبيق، مستمدين العو 

 ..لتوفيقوالله ولي ا

 محمد قطب

                                      
 [.11( سورة الرعد ] 1)
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 كيف تربت الجماعة الأولى
ينه، ومنحها  على ع سلمالجماعة الأولى هي الجماعة التي رباها الرسول صلى الله عليه و 

امها، على بكل تم ميةكل جهده ورعايته وتوجيهه، والتي اجتمعت لها عناصر التربية الإسلا
 .يد أعظم مرب في التاريخ

لْمَعْرُوف  "وله تعالى: وإنها لهي المقصودة أولًا بق تُمْ خَيْرَ أمَُةٍ أخُْر جَتْ ل لنَاس  تَأْمُرُونَ با  كُن ْ
للََّ   نُونَ با  هَوْنَ عَن  الْمُنْكَر  وَتُ ؤْم   .1"وَتَ ن ْ

تجاه ما لم  كل اة فيولقد كانت خير أمة في تاريخ البشرية كله. وحوت من ألوان العظم
ربية ظمات حق: عرة وذلك التعدد وتلك الآفايجتمع لأمة أخرى في التاريخ بهذه الوف

، وفي نوع وعظمات سياسية وإدارية وعظمات نفسية وعظمات روحية.. عظمات من كل
 !فترة وجيزة من عمر الزمن كأنها لحظات

 فيواعده قخت وتلك الأمة هي التي وضعت أسس التاريخ الإسلامي المقبل كله ورس
 في التاريخ، فريدة صورةبليا مطبقة في عالم الواقع الأرض، بما قدمت من مبادئ وقيم ومثل ع

يهما ما الواقع وألة أيهلمذهاصورة يلتقي فيها المثال والواقع، فلا تكاد تعرف من روعة العظمة 
 !المثال

لى يد أعظم رها، عصو  ولقد كان ذلك كله هو الثمرة الجنية للتربية الإسلامية في أعلى
 .مرب في التاريخ

 صورته تلك إلارفيع بال التاريخي الإسلامي لم يشهد تكرار ذلك النموذج وإذا كان الواقع
عة الأولى الجما ة فيفي نماذج فردية على مدار الأجيال، بينما كانت تلك النماذج محتشد

ة أنما هي ظاهر كابرة.  عارة احتشادًا فذًّا جعل المؤرخين الأوائل يشيرون إلى معظمها مجرد إش
ك هي من ذل لرغمدة ولا حديث خاص! فستظل هذه الجماعة على اعامة لا تحتاج إلى إشا

ت في أي جيل ن أفلحع. فإتتطلع إليه الأجيال وتحاول أن تعيده في عالم الواق النموذج الذي
فع كل ، لأنها ستر تها خير ذاأو أي قرن، فهو الخير للبشرية كلها بغير نزاع. وإلا فالمحاولة في

ن العمل بوسة ع محذاتية، فلا تظل في نفسه فضلة من خيرإنسان إلى أقصى حدود طاقته ال
 .أو محجوزة عن النماء

                                      
  [.110( سورة آل عمران ]1)
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ر مثالها  يتكر لمإن و وهكذا تظل القدوة قائمة في جماعة الرسول صلى الله عليه وسلم، 
 .على مدى التاريخ

*     *     * 

ها ما وبلوغ ظمتها،ر عونحن مطالبون بدراسة وافية لتلك الجماعة الأولى تفسر لنا أسرا
. بل شربجماعة من ال -قبل كل شيء-بلغت إليه من قمم شامخة في كل مجال خاضته. فهي 

ة الخير مقاوم ا دعوةاومو جماعة من البشر من أمة كانوا غارقين في الجاهلية إلى آذانهم، وق
 :الخصومة كما وصفهم القرآن عنيدة لأنهم قوم لدِ 

رَ ب ه  الْمُتَق يَن وَتُ نْذ رَ ب ه  قَ وْمًا لُدًّ فإَ نَماَ يَسَرْنَاهُ ب ل سَان كَ ل تُ بَ "  .1"شِ 

مُونَ "  .2"مَا ضَرَبوُهُ لَكَ إ لَا جَدَلًا بَلْ هُمْ قَ وْمٌ خَص 

تي اصر اللعنفكيف استطاعت جماعة بهذا الوصف أن تصل إلى تلك الآفاق؟! وما ا
نصراً عفيها  م إنتكونت منها تلك العظمة الفائقة؟ وهل هي عناصر "طبيعية" بشرية، أ

 !خارقاً غير قابل للتكرار؟

ونت كن العناصر التي  ماذا نملك م -ن البشر كذلكونحن جماعة م-وماذا نملك نحن 
تي وغ الغاية الفي بل لفشلاهذه الأمة، وماذا نفتقد، لنعلم المدى المتوقع لنا في النجاح أو 

 نريد؟

تربية اصر العن نحاول تجميع تلك الدراسة الوافية ضرورية لنا ضرورة كاملة ونحن
له، فلن ية بتمامها كلإسلاماية ت فيها التربقَ بِ  قت أو طُ بَ الإسلامية، فتلك الجماعة هي التي طَ 

يقية لهذه رة تطبا صو نجد إذن خيراً منها لتجميع العناصر المطلوبة، ولن نجد خيراً منه
صر ذاته نأن نعرف الع -تربية أمور الفي-العناصر. وذلك أمر له أهمية مضاعفة، فليس يكفي 

نراه مطبقًا  يدنا أكثر أنل، ويفلفعفيدنا كثيراً أن نراه مطبقًا باي في صورته النظرية المجردة، إنما
كل عنصر   غ إليهيبل في أعلى صوره، لأن ذلك يعطينا فكرة عملية عن المدى الذي يمكن أن

 !زيدمن هذه العناصر، لنقيس جهدنا إليه في كل مرة، ونحاول الم

                                      
  [.97( سورة مريم ]1)
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ض ر تشفع ذلك بع ته،إنك حين تشرح لدارس النبات أو الحيوان طريقة استنباته أو تربي
 -دمة ما تختارفي مق تار، أومن بين ما تخ-نماذج واقعية من ذلك النبات أو الحيوان، وتختار 

 والذي ينبغي ليه،إالنماذج الفائقة، لتعطي الدارس فكرة عن المدى الذي يمكن أن يصل 
ول ج ليحالنموذ ايحاوله، ثم تشرح له في الوقت ذاته عناصر التفوق في ذلك عليه أن 

 .استيفاءها في تجاربه الخاصة

 ..وفي عالم الإنسان كذلك

ونحاول  لممكن،ى اينبغي أن نستعرض النماذج الفائقة ونبحث سر تفوقها، لنعلم المد
 .الوصول

*     *     * 

ها شخص ا إليضافً ماب الله وسنة رسوله.. وعناصر التربية في الجماعة الأولى هي كت
ته الجماعة بذا عهد هذهتبا الرسول صلى الله عليه وسلم حاضراً بنفسه في ذلك المجتمع، وقائمً 

 .الكريمة

 ساعة، تكفل اللهيام القلى فأما كتاب الله وسنة رسوله فهما حاضران أبدًا. باقيان أبدًا إ
 :بحفظهما، ليحفظ بهما هذا الدين

 .1" نَحْنُ نَ زلَْنَا الذِ كْرَ وَإ نَا لَهُ لَحاَف ظوُنَ إ ناَ "

فصيل، تدق وكذلك حفظت لنا سنة الرسول صلى الله عليه وسلم مدونة ومفصلة أ
فذ درجات لمي الالع وقام علماء المسلمين بتمحيص الدخيل عليها فنبذوه، وبينوا بجهدهم

ه والتشريع ن الفقمال ؤخذ به في كل مجالحديث من الصحة إلى الوضع، وما يؤخذ به وما لا ي
 .إلى مكارم الأخلاق

وأما وجود الرسول صلى الله عليه وسلم بشخصه فهو العنصر الذي لم يتكرر في أي 
بين  كأنه حيِ   جيل آخر. ولكن لدينا سيرة مفصلة لحياته صلى الله عليه وسلم تجعل

كن أن يكون مجرد "شخصية لا يم -لفرط عظمته صلى الله عليه وسلم-ظهرانينا، بل إنه 
بحيويته -تاريخية" عاشت دورها التاريخي ثم أصبحت مجرد ذكرى أو مجرد تاريخ. وإنما هو 

                                      
  [.9( سورة الحجر ]1)
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يعايش كل جيل من أجيال البشرية معايشة كاملة بقدر ما يتجه ذلك الجيل إلى  -الفائقة
 .شخصه الكريم صلى الله عليه وسلم ويستوحي سيرته الحية الزاخرة

الكريمة،  بذاته ولىده صلى الله عليه وسلم بشخصه، وتعهده الجماعة الأولئن كان وجو 
ا لهذه  تكوين الفريدفي ال أثر وهو المربي الذي لم يتكرر في التاريخ. لئن كان ذلك عنصراً فذًّ

ليه وسلم عالله  صلى الجماعة، وجعلها لم تتكرر بصورتها الفائقة مرة ثانية، فإن وجوده
لى الإسلامية ع لتربيةابيق م المجتمع المسلم في صورته العادية، ولا تطبشخصه ليس شرطاً لقيا

م لمجتمع المسلقامة اإمين مستواها العادي، وإلا فلو كان ذلك شرطاً لما فرض الله على المسل
لم لن يخلد ليه وسعلى الله أن الرسول ص -سبحانه-ولا تطبيق التربية الإسلامية، وهو يعلم 

لم يشهد  -مخ الإسلالفترة الفائقة في تاريوهو جزء من ا-مع التابعين في الأرض! ثم إن مجت
وم، ومع ذلك  ن اليها نحالرسول صلى الله عليه وسلم، وإنما سمع سيرته كما نقرؤها أو نسمع

 .رفيعا الكان له تفوقه الملحوظ، وكان يمارس التربية الإسلامية على مستواه

ر في بقية  يتكر ، لمائع لذلك المجتمع الأولعنصر آخر ربما كان من عناصر التفوق الر 
ط وأبلغ ها أنشتحركالتاريخ.. ذلك هو عنصر "الجدة" فكل حركة جديدة تكون في تكونها و 

اء البن سولأنها تمار  دية،من الأجيال التي تخلفها. لأن المولد الجديد يعطيها حيوية غير عا
ارجي، اعي الخجتمو البناء الاخطوة خطوة ودرجة درجة، سواء البناء النفسي الداخلي أ

صة على ء، حريلبناوتبذل الجهد في كل خطوة وتتحمل المشقة، فتكون حريصة على سلامة ا
لبناء ا سالتي لا تمار -صيانته من كل خدش أو تشويه. أما الأجيال التي تجيء بعد ذلك 

تى تهاون فيه، حإلى ال ا على سلامته، وأقربفهي أقل حرصً  -بنفسها، إنما تجده قائمًا بالفعل
 :لذي يصفه القرآنف الْ ذلك الخَ  -ل المدىعلى طو -يَتي 

مْ خَلْفٌ وَر ثوُا الْك تَابَ يََْخُذُونَ عَرَضَ هَذَا الْأَدْنََّ وَيَ قُولُونَ سَيُ غْفَرُ لنََا " نْ بَ عْد ه  فَخَلَفَ م 
ثْ لُهُ يََْخُذُوهُ ألمَْ يُ ؤْخَذْ عَلَيْه مْ  يثاَقُ وَإ نْ يََْته  مْ عَرَضٌ م  الْك تَاب  أَنْ لا يَ قُولُوا عَلَى اللََّ  إ لَا الحَْقَ   م 

رةَُ خَيْرٌ ل لَذ ينَ يَ تَ قُونَ أفََلا تَ عْق لُونَ   .1؟!"وَدَرَسُوا مَا ف يه  وَالدَارُ الْآخ 

 ل! قب ولكن هذا العنصر بالذات هو اليوم في صالحنا، كما لم يكن قط من

 لى الله عليهصالله  سولالإسلام غريبًا كما بدأ، كما أخبر ر  لقد دار الزمن دورته وعاد
 :وسلم
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 .1بدأ الإسلام غريبًا، وسيعود غريبًا كما بدأ، فطوبَ للغرباء""

 أو أقرب الأولى لةجديدة كالجو  .هذه الغربة تجعل محاولة العودة كأنها جولة جديدة.
قمة  على بلوغ ال ا لهاافزً ، فيكون حشيء إليها. وسيتوفر لها عنصر الجدة كما لم يتوفر من قبل

 .كما لم يحدث من قبل

وقع تما يجعلنا ن -رضةاالدائمة والع-وإذن فبين أيدينا اليوم من عناصر التربية الإسلامية 
 .ميلادًا جديدًا لمجتمع إسلامي فائق التكوين

*     *     * 

لجاهلية، انا من ستاوحين ندرس حياة تلك الجماعة المسلمة الأولى فينبغي أن نبدأ در 
شار عمر أه كما قدر  لنعرف مدى التغير الذي حدث بتأثير التربية الإسلامية، ونقدره حق
رد تعديل أهو مج نعرفرضي الله عنه حين قال: "لا يعرف الإسلام من لم يعرف الجاهلية" ل

 .لحياة الجاهلية في بعض جوانبها، أم نشأة جديدة ومولد جديد

لة بين أيدينا قد لا تعطينا صورة حقيقية للجاهلية، إما جهلًا وكتب التاريخ المتداو 
فهي غالبًا ما تعطينا "صورة"  .2بحقيقة الجاهلية وإما تحريفًا مقصودًا لغاية في نفوس واضعيها

فتجعل الجاهلية محصورة في: عبادة الأصنام  .الجاهلية العربية على أنها هي "جوهر" الجاهلية
ولعب الميسر وغارات السلب والنهب.. إلى مثل ذلك من مظاهر  ووأد البنات وشرب الخمر

 الجاهلية التي قد توجد بذاتها في أي جاهلية وقد لا توجد، ومع ذلك تظل الجاهلية جاهلية
بجوهرها المشترك بينها جميعًا بصرف النظر عن سماتها الخاصة التي قد تتغير من بيئة إلى بيئة 

 .ومن جيل إلى جيل

اتها لم ذللفظة اإن لتعرف على جوهر الجاهلية فلنرجع إلى كتاب الله، فوإذا أردنا ا
ب  أشعار العر دمًا فيمستختستخدم في اللغة قبل نزولها في القرآن، وإن كان أصلها موجودًا و 

فقد  (جاهلية)لية" أما صيغة "الفاع" ونجهل مثل جهل الجاهلينا" :من قبل كقول الشاعر
 .الكريم وردت أول ما وردت في القرآن

                                      
  ( أخرجه مسلم.1)
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 "[لَمُونَ  يَ عْ لا"الَذ ينَ ] ها:وحين نتتبع المواضع التي ذكرت فيها الجاهلية ومشتقاتها ومرادف
هل بحقيقة ا: الجوهم فسنجد أنها جاءت في معنى من معنيين؛ يشكلان معًا حقيقة الجاهلية

ارة ة، أو بعبوديوالعب طاعةالألوهية، والجهل بما ينبغي تجاه الله سبحانه وتعالى من خالص ال
 .أخرى مخالفة منهج الله، والحكم بغير ما أنزل الله

 :فمن أمثلة الجهل بحقيقة الألوهية

وَجَاوَزْنَا ب بَني  إ سْرائيلَ الْبَحْرَ فأَتََ وْا عَلَى قَ وْمٍ يَ عْكُفُونَ عَلَى أَصْنَامٍ لَهمُْ قاَلُوا يَا مُوسَى "
ةٌَ   .1" قاَلَ إ نَكُمْ قَ وْمٌ تَجْهَلُونَ اجْعَلْ لنََا إ لَهاً كَمَا لَهمُْ آله 

 :ومن أمثلة الجهل الثاني

نَ " اَ يدَْعُونَني  إ ليَْه  وَإ لَا تَصْر فْ عَنيِ  كَيْدَهُنَ أَصْبُ إ ليَْه  جْنُ أَحَبُّ إ لَيَ مم  قاَلَ رَبِ  السِ 
 .2"وَأَكُنْ م نَ الْجاَه ل ينَ 

ل يَة  يَ ب ْغُونَ " نَ اللََّ  حُكْمًا ل قَوْمٍ يوُق نُونَ  أفََحُكْمَ الْجاَه   .3"وَمَنْ أَحْسَنُ م 

ا نهز و وإن كان لها -من هنا يتبين أن مظاهر الجاهلية ليست هي في ذاتها محور الثقل 
 وهر الجاهليةل هو جلثقاوإنما محور  -واعتبارها في عملية التحول من الجاهلية إلى الإسلام

 :اءهما سو كلا  قاد وشرك الاتِ باع: أحدهما أوالذي هو الشرك بشعبتيه: شرك الاعت

نْ دُون ه  م نْ شَيْءٍ نَحْنُ وَلا آبَاؤُنَا وَلا حَرَمْنَا " وَقاَلَ الَذ ينَ أَشْركَُوا لَوْ شَاءَ الَلَُّ مَا عَبَدْنَا م 
نْ شَيْءٍ   .4"م نْ دُون ه  م 

ضع ف أو و عر  هو عبادة الجبت والطاغوت بتعبير القرآن، وهو كل شيء أو شخص أو
أو يمارس -طاعة س الأو سلطة أو شرع يستعبد الإنسان بغير إذن من الله، ويطلب من النا

 .الفين بطاعته أوامر اللهمخ -الناس له الطاعة
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التربية  ل منهجفع ويهمنا على أي حال أن ندرس مظاهر الجاهلية العربية؛ لنعلم كيف
إزالة  نستخدمها في ة، لكيلفطر  إزالة انحرافات االإسلامية في إزالتها، لنعرف طريقته العامة في

 .فصيلاتهاي في تاهلانحرافات المجتمع الحالي، وإن خالفت انحرافات المجتمع العربي الج

هج الرباني  المنا فينعم، يهمنا أن ندرس مظاهر الجاهلية العربية لنعرف طريقة علاجه
ة هلية هو عبادي للجالحقيقوأن الجوهر ا... ولكن ينبغي أن نجعل في بالنا أنها مجرد مظاهر، 

يستتبعه  ، بماة للهالجبت والطاغوت.. هو الجهل بحقيقة الألوهية، ورفض إخلاص العبودي
 .اللهحتمًا من اتخاذ مناهج غير منهج الله، وعدم التحاكم إلى ما أنزل 

إلخ،  كة..الملائن و كان العرب إلى جانب عبادتهم للأصنام وغيرها من المعبودات كالج
عجبون ممن يدعوهم إلى وكانوا يت .يضيفون جهالة أخرى تتمثل في عدم الإيمان باليوم الآخر

 :الإيمان به ويعجبون به

قٍ وَقاَلَ الَذ ينَ كَفَرُوا هَلْ ندَُلُّكُمْ عَلَى رَجُلٍ يُ نَ بِ ئُكُمْ إ ذَا مُزِ قْ تُمْ كُلَ مُمزََقٍ إ نَكُمْ لَف ي خَلْ "
نَةٌ جَد يدٍ، أفَْترََ   .1؟!"ى عَلَى اللََّ  كَذ بًا أمَْ ب ه  ج 

يوم الآخر: من بالتؤ  وكان من آثار ذلك في حياتهم ما لا بد أن يكون في كل جاهلية لا
غير رجعه، اتته بقد فالإحساس بقصر الحياة، وأنها فرصة وحيدة إن لم يهتبلها الإنسان ف

سها فيستهتر ة في حلحياارام.. أو ترخص فينكب على الملذات لا يبالي الحرام منها وغير الح
 :بها؛ وقد يجتمعان معًا كما في بيت طرفة بن العبد

 ألا أيه            ذا الزاج            ري أحض            ر ال            وغى

 وأن أش            هد الل            ذات.. ه            ل أن            ت مخل            دي؟!  

   
ركون من ة ويتحزير وكانت القبيلة هي الوحدة الاجتماعية التي يتعايش بها سكان الج

لكن هذه القبيلة كانت تضغط و  ..ا وتعاهدًا وبيعًا وشراء وتجارةخلالها، سلمًا وحربًا وتعاقدً 
 صيتها، شخضغطاً شديدًا على كيان الفرد فينسحق تحت ثقلها، وتنمحي شخصيته في

 :فيصبح كما يقول الشاعر

 وه           ل أنا إلا م           ن غزي           ة إن غ           وت

 !غوي          ت وإن ترش          د غزي          ة أرش          د  
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ا" "خليعً  يصبحهي "خلعه" منها، فوكانت أعنف عقوبة تفرضها القبيلة على الفرد 
 !ان له ولا وجوديمشردًا لا ك

ا نها كمك موكان عرف الآباء والأجداد قوة ساحقة كذلك لا يستطيع أحد الفكا
 :وصف ذلك القرآن

نَا عَلَيْه  آبَاءَناَ " أوََلَوْ كَانَ آبَاؤُهُمْ لا  وَإ ذَا ق يلَ لَهمُُ اتبَ عُوا مَا أنَْ زَلَ الَلَُّ قاَلُوا بَلْ نَ تَب عُ مَا ألَْفَي ْ
ئًا وَلا يَ هْتَدُونَ   .1؟"يَ عْق لُونَ شَي ْ

مْ مُهْتَدُونَ "  .2"بَلْ قاَلُوا إ نَا وَجَدْنَا آبَاءَنَا عَلَى أمَُةٍ وَإ نَا عَلَى آثَار ه 

يحكم،  لا الحق. فالذي يملك القوة تحكمه القوة -هليككل مجتمع جا-وكان مجتمعًا 
 :م عليه! وثم يقع التظالم لا محالةكَ يحُ ومن لا يملكها 

 وم           ن لم ي           ذد ع           ن حوض           ه بس           لاحه

 !وم         ن لا يظل         م الن         اس يظل         م !يه         دم  
   

دائمة بينهم رات اللغافالطريقة الوحيدة لدفع الظلم هي البدء بالظلم! ومن هنا كانت ا
 :والعدوان المستمر والثأر، وكانت الحمية التي يصفها القرآن

ل يَة  إ ذْ جَعَلَ الَذ  " يَةَ الْجاَه  يَةَ حمَ   .3"ينَ كَفَرُوا في  قُ لُوبه  مُ الْحمَ 

ه الأرض، يط هذ محفيوكانت الآفاق كلها قريبة كما هي دائمًا في كل جاهلية. محصورة 
ين، أو نمن أموال وب سفلًا،و ا مشغولة بالملذات الحسية، أو بما يؤثر في المكانة الاجتماعية علوًّ 

 :قبيح ذكر حسن أو ذكر

عَُذَب ينَ "  .4!"وَقاَلُوا نَحْنُ أَكْثَ رُ أمَْوَالًا وَأوَْلادًا وَمَا نَحْنُ بم 

علم وتقدم  بل لم يكونوا حتى مشغولين بما كان يشغل بعض الجاهليات الأخرى من
إنما كان أشد ما يشغلهم  .. مادي، كالجاهلية اليونانية والجاهلية الرومانية والجاهلية الفرعونية

                                      
  [.170( سورة البقرة ]1)
  [.22( سورة الزخرف ]2)
  [.26( سورة الفتح ]3)
  [.35( سورة سبأ ]4)



 

 (257) 

 منهج التربية الإسلامية
 

قول الشعر وحفظ الأنساب، والتفاخر والتهاجي بمعارك السلب والنهب والأحساب هو 
 .والأنساب. إلى جانب المشغلة بالحياة اليومية القريبة التي يشغل بها الناس في كل مكان

آن واحد:  باب فيلأر لقد كانت تستعبدهم في الحقيقة أرباب أربعة، أو فئات أربع من ا
 الله ا لتقربهم إلىعبدونهلتي يوالجن والملائكة وغيرها من المعبودات اربوبية الأصنام المعبودة 

اد، لآباء والأجداوث عن لمور زلفى, أو لتشفع لهم عند الله، وربوبية القبلية، وربوبية العرف ا
نه النظرية بأ ةفلله، والمعر  -نظرياًّ -وربوبية الهوى والشهوات.. وهذا كله مع إدعاء العبادة 

 !الكون والحياةخالقهم وخالق 

لأرباب. ة رب ابادومن هناك انتشلهم الإسلام ... ليحررهم من عبادة الأرباب إلى ع
ة الجبت والطاغوت إلى ومن عباد .ومن عبادة بعضهم بعضًا إلى عبادة الله الواحد بلا شريك

مها وفضلها لذي كر هو اعبادة الإله الرحيم الكريم الذي يكرم عباده ولا يهين بشريتهم، و 
 .وجعل الإنسان خليفة ممكنًا في الأرض

ا قاً وامتدادً وإشرا اوليحررهم من الانحصار في الحياة الدنيا إلى الصورة الأكثر علوًّ 
 .وفسحة.. الدنيا والآخرة في عقيدة واحدة ونظام واحد

رائع البشر م من شيرهويحررهم من ظلم بعضهم بعضًا إلى عدالة الله الحكم العدل، بتحر 
 .واحدة بدرجةإلى شريعة الله ومنهجه، يخضع لها الجميع في وقت واحد و ومناهجهم 

لفرس، اقائد  ستمجاء، كما لخص ربعي بن عامر الموقف في كلمات بليغة في مواجهة ر 
العباد إلى  عبادة ء منحين قال له رستم: ماذا جاء بكم؟ فقال: الله ابتعثنا لنخرج من شا

إلى عدل  لأديانور الى سعة الدنيا والآخرة، ومن جعبادة الله وحده، ومن ضيق الدنيا إ
 .الإسلام

 .جاء لينشئهم من جديد ... في مولد جديد للإنسان

*     *     * 

 كيف صنع الإسلام بهم ما صنع في تلك الفترة الوجيزة؟

التربية  إن الفارق بين حالهم في الجاهلية وحالهم في الإسلام هو ولا شك حصيلة
باهم عليها رسول الله صلى الله عليه وسلم على منهج القرآن وبوحي الإسلامية التي ر 

 .تعاليمه
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من بعض  لتاريخ افيولقد كانت لهم ولا شك في الجاهلية فضائل، ولا تخلو أي جاهلية 
 هلية لا تتركن الجاولك الفضائل، فإن النفس البشرية حتى في أسوأ أحوالها لا تتمحض للشر!

 اهليةكما حولت الج  تها.لفطرية وإنما تلتوي بها فتحولها عن وجهتلك الفضائل على حالتها ا
ين لا لقرآن. أما حء في اا جاالعربية فضيلة الكرم إلى المفاخرة وإنفاق المال "رئَء الناس" كم

 :يكون هناك مجال للمفاخرة وتحدث البركان فهم كما قال عنهم القرآن

 .1"تَحَاضُّونَ عَلَى طعََام  الْم سْك ين   كَلَا بَلْ لا تُكْر مُونَ الْيَت يمَ، وَلا"

اَ رَزَقَكُمُ الَلَُّ قاَلَ الَذ ينَ كَفَرُوا ل لَذ ينَ آمَنُوا أنَطُْع مُ مَنْ لَوْ يَ " شَاءُ الَلَُّ وَإ ذَا ق يلَ لَهمُْ أنَْف قُوا مم 
 !!2"أطَْعَمَهُ إ نْ أنَْ تُمْ إ لَا في  ضَلالٍ مُب ينٍ 

فرد، يان الن كمشجاعة والاستعداد لبذل النفس فيما هو أكبر وكما حولت فضيلة ال
 تي تندفع إلىلية اللجاهإلى غارات السلب والنهب والعدوان المستمر على الآخرين والحمية ا

 ! حق هو أم في باطلفي -و تسألأ-القتال دون أن تعلم 

لبشرية في ا اذجع نمومن هذه العجينة المشوهة، بفضائلها ورذائلها، صاغ الإسلام أرو 
تُمْ خَيْرَ "قوله: ب -بحانهس-التاريخ كله. صاغ الأمة التي وصفها خالقها  ر جَتْ  أمَُةٍ أخُْ كُن ْ

 "..ل لنَاس  

جربت  لمافبأي وسيلة صنع الإسلام ذلك؟ وهل هي وسيلة متاحة في كل وقت، ك
آتت ثمارها، أم إن هناك مناخًا معينًا هو الذي أثم رة العجيبة، مك الثر تلوكيفما جربت  

 وينبغي توفيره في كل مرة لتنتج الوسيلة نتيجتها؟

 .لقد بدأ الإسلام بتصحيح العقيدة في الله

ور كلها، ذه السهلى عوالمتتبع للسور المكية يجد أن هناك موضوعًا واحدًا هو الغالب 
 .وهو موضوع العقيدة

حة". وإلا فإن اعتقاد وحين نقول "العقيدة" فإننا نقصد بطبيعة الحال "العقيدة الصحي
واتجاه الفطرة البشرية إلى  !الإنسان بوجود إله مسألة فطرية لا تحتاج إلى نبي ولا رسول

                                      
  [.18-17( سورة الفجر ]1)
  [.47( سورة يس ]2)
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إنما الذي  1خالقها بلون من ألوان العبادة مسألة فطرية كذلك لا تحتاج إلى نبي ولا رسول!
كثيراً   -ركت وشأنهاإذا ت-يحتاج دائمًا إلى الأنبياء والرسل هو تصحيح العقيدة. فإن الفطرة 

ما تضل، فتتصور الله على غير حقيقته، وتشرك معه آلهة أخرى، وتتقدم له نتيجة لذلك 
بعبادة مشوهة، ليست هي ما يفرضه الله. فيجيء الأنبياء والرسل ليردوا الفطرة إلى سلامتها 

 :ويعطوها الدين القيم على حقيقته الربانية

لَْق  اللََّ  ذَل كَ الدِ ينُ الْقَيِ مف طْرَتَ اللََّ  الَتي  فَطَرَ " هَا لا تَ بْد يلَ لخ   .2"النَاسَ عَلَي ْ

 مَا لَكُمْ م نْ إ لَهٍ  للَََّ اعْبُدُوا ا" ،"لا إ لَهَ إ لَا اللََُّ "وكما جاء كل نبي من قبل ليقول للناس: 
ل دة التي تمثلة الخالقول، فكذلك جاء رسول الله صلى الله عليه وسلم ليقول نفس ا"غَيْرهُُ 

 .كون شريحده دويطلب من الناس أن يعبدوه و  "لا إله إلا الله"الحقيقة الأزلية: 

الحديث  ستلزمها يموالسور المكية كما قلنا لا تتناول إلا موضوع هذه العقيدة بكل 
لإسلامية  اتربية  الفيها من تفصيلات. فينبغي أن نعلم من ذلك أن هذا هو حجر الأساس في

 .الحياة الإسلامية كلها كذلككلها، وفي 

 :وهنا ينبغي لنا أن نقف وقفة عند ظاهرة ذات دلالة

ر؟ وأن بيده المدب أنهو ألم يكن العرب في جاهليتهم يعرفون الله؟ ويعرفون أنه الخالق؟ 
 ملكوت كل شيء؟ وأنه يجير ولا يجار عليه؟

 :بلى! لقد سجل عليهم القرآن علمهم بذلك كله

 .3"هُمْ مَنْ خَلَقَ السَمَاوَات  وَالْأَرْضَ ليََ قُولُنَ اللََُّ وَلئَ نْ سَألَْت َ "

 .4"وَلئَ نْ سَألَْتَ هُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ ليََ قُولُنَ اللََُّ "

                                      
الدول الشيوعية الملحدة تبدو استثناء من هذه القاعدة العامة. ولكن هذه الدول تصادم الفطرة في  ( 1)

كثير من شئونها ولا تتمشى معها. وهي تكبت "التدين" بالحديد والنار، فلا تتخذ دليلًا على عدم عموم 
  .ليهاالحقيقة التي أشرنا إ

  [.30( سورة الروم ]2)
  [.25( سورة لقمان ]3)
  [.87( سورة الزخرف ]4)
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َ  قُلْ أفََلا تَذكََرُونَ، قُلْ مَنْ " تُمْ تَ عْلَمُونَ، سَيَ قُولُونَ للَّ  قُلْ ل مَن  الْأَرْضُ وَمَنْ ف يهَا إ نْ كُن ْ
َ   رَبُّ  ، سَيَ قُولُونَ للَّ  قُلْ أفََلا تَ تَ قُونَ، قُلْ مَنْ ب يَد ه   السَمَاوَات  السَبْع  وَرَبُّ الْعَرْش  الْعَظ يم 

َ  قُلْ فأََنََّ  تُمْ تَ عْلَمُونَ، سَيَ قُولُونَ للَّ  يُر وَلا يُجَارُ عَلَيْه  إ نْ كُن ْ مَلَكُوتُ كُلِ  شَيْءٍ وَهُوَ يجُ 
 .1؟"تُسْحَرُونَ 

قطة نالعقيدة من  هم درسمع ؟ ولماذا بدأ"الَذ ينَ لا يَ عْلَمُونَ "فكيف إذن سماهم القرآن 
ساب! لحاثم ألغاه من -الصفر. بل بدأ بذات المعلومات التي سجل على العرب علمهم بها 

لكوت  من بيده نه هو سبحانه خالق السموات والأرض، وخالق الناس، وأنه المدبر، وأأ -
 !!يجير ولا يجار عليه كل شيء. وأنه

سلامية بية الإلتر اهذا أمر له دلالة ينبغي أن نتبينها ونحن بصدد الحديث عن منهج 
 .لكي لا تفوتنا هذه الدلالة

لم الذي كان ير العغخر لا بد أن يكون "العلم" الذي يتطلبه الإسلام بالألوهية نوعًا آ
ثم " مُونَ نَ لا يَ عْلَ الَذ ي"م ف أصحابه بأنهفي الجاهلية، الذي أثبته القرآن عليهم ثم نفاه، ووص

كمل ما كان يه, وي علحين بدأ يعلمهم حقيقة الألوهية لم يَخذ علمهم السابق رصيدًا يبني
ات في دأ بذات المعلومببل اعتبره غير موجود البتة، لأنه  .ينقصه أو يصحح ما فيه من خطأ

وجودًا منها ما كان منمي يتًا جديدًا ولا تفصيل شديد يوحي بأنه يستنبتها في قلوبهم استنبا
 .بالفعل من قبل

قهم وخلق لذي خلاق، ما الفرق إذن بين أن يعرف العرب في الجاهلية أن الله هو الخال
خلق لقهم و خلذي االسموات والأرض، وبين أن يعرفوا في الإسلام أن الله هو الخالق، 

 !السموات والأرض؟

 !"المعرفة" وليس في "المعلوماتالفارق في الحقيقة هو في "نوع 

ستكثرون انوا يكقد  حقيقة إن معلوماتهم عن الله في الجاهلية كانت مشوهة وناقصة. ف
لاتهم عقد مشكوتى ويبعثهم من جديد، وكانت تلك من أأن يحيي الم -سبحانه-على قدرته 

 !"الفكرية" في شأن هذا الدين

                                      
  [.89-84( سورة المؤمنون ]1)



 

 (261) 

 منهج التربية الإسلامية
 

يَ خَلْقَهُ قَ " يمٌ وَضَرَبَ لنََا مَثَلًا وَنَس  يَ رَم   .1"الَ مَنْ يُحْي ي الْع ظاَمَ وَه 

عُوثوُنَ خَلْقًا جَد يدًا"  .2"وَقاَلُوا أإَ ذَا كُنَا ع ظاَمًا وَرفُاَتًا أإَ نَا لَمَب ْ

ي خَلْقٍ وَقاَلَ الَذ ينَ كَفَرُوا هَلْ ندَُلُّكُمْ عَلَى رَجُلٍ يُ نَ بِ ئُكُمْ إ ذَا مُزِ قْ تُمْ كُلَ مُمزََقٍ إ نَكُمْ لَف  "
 .3"جَد يدٍ 

حْرٌ " نْ بَ عْد  الْمَوْت  ليََ قُولَنَ الَذ ينَ كَفَرُوا إ نْ هَذَا إ لَا س  عُوثوُنَ م  وَلئَ نْ قُ لْتَ إ نَكُمْ مَب ْ
 .4"مُب ينٌ 

 .نات هن الملائكةب -بحانهس-وكانوا يتصورون أن لله 

سبحانه  ة عندهلمن كوكانوا يتصورون أن بنات الله هؤلاء يتشفعن عنده لهم، وأن له
 !مجابة

علم الغيب، أنها تو ى، وكانوا يتصورون أن الأصنام التي يعبدونها تقربهم إلى الله زلف
ين حزق والأولاد رك الر تبا فيستشيرونها في الخروج والقعود، وأنها تضر وتنفع مع الله، وأنها

 ... ورذترضى، وتمحقهما حين تغضب، ولذلك كانوا يسترضونها بالقرابين والن

يدتهم قيم عقتستوكل تلك أخطاء في التصور الاعتقادي ينبغي تصحيحها في نفوسهم ل
 .في الله

 عرفونها عن اللهيالتي  حة"ولكن الأمر ذا الدلالة كما قلنا أنه لم يتخذ معلوماتهم "الصحي
لومات ه المعن هذأرصيدًا يكمل عليه، بل بدأ معهم من نقطة الصفر، بل الأكثر دلالة 

أنه  -كما قلنا-حي حيحة ذاتها هي التي أكد عليها القرآن تأكيدًا شديدًا, بما يو الص
عفنت في تقد  نت كايستنبتها من جديد، من بذرة جديدة تمامًا غير البذرة الفاسدة التي

 .قلوبهم وصارت غير صالحة للاستنبات

 في دلالة ذلك على وجه التحديد؟
                                      

  [.78( سورة يس ]1)
  [.49( سورة الإسراء ]2)
  [.7( سورة سبأ ]3)
  [.7( سورة هود ]4)
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ا لإسلام. فإنهبها ا عترفيالمعرفة التي يريدها أو دلالته أن المعرفة "الذهنية" ليست هي 
ذن الإنسان. وإ  سلوكا فيمعرفة سطحية وميتة، لا تفعل شيئًا في واقع الحياة، ولا تؤثر شيئً 

اء فيها من أجز  ا بقيها بمفوجودها كعدم وجودها سواء. بل ينبغي أن تنتزع البذرة الفاسدة كل
 .جديد سليمة، وتستنبت البذرة السوية كلها من

لى عهد مصر ع شأنيؤكد هذه الدلالة ما قرره القرآن على لسان يوسف عليه السلام ب
 :يوسف

لَةَ آبَائي إ ب ْ " رةَ  هُمْ كَاف رُونَ، وَاتَ بَ عْتُ م  لْآخ  للََّ  وَهُمْ با  نُونَ با  لَةَ قَ وْمٍ لا يُ ؤْم  يمَ إ نِي  تَ ركَْتُ م  راَه 
للََّ  م نْ شَيْءٍ  وَإ سْحَاقَ وَيَ عْقُوبَ مَا كَانَ   .1"لنََا أَنْ نُشْر كَ با 

عقابًا و ثاً وثوابًا ناك بعن هوالمعروف عن المصريين أنهم كانوا "يعرفون" الآخرة، ويؤمنون بأ
قرآن اعتبر لكن الو ر. في يوم هائل مروع تصفه كتبهم وكتاباتهم على جدران المعابد والآثا

ه أسلوب عبر عنيلذي ابالآخرة بذلك التوكيد  معرفتهم هذه غير موجودة، واعتبرهم كافرين
رةَ  هُمْ كَاف رُونَ "القرآن:  لْآخ  لآخرة لم يكن لها المتوارثة عن انظرية هم ال، وذلك لأن معرفت"وَهُمْ با 

ن دون الله. عون ميعبدون الفر  -فة النظريةمع هذه المعر -وجود حقيقي في واقع حياتهم، فهم 
حده، صاحب و الله  بدواا وكان يعطي فاعليته الحقيقية، لعولو كان علمهم بالآخرة حقيقيًّ 

 .ذلك اليوم الآخر، ولم يشركوا معه عبادة الفرعون

ان نبع من الوجدتالتي  يةالمعرفة النظرية الذهنية الباردة الميتة إذن شيء، والمعرفة الح
ما يطلبه  هيخر، يء آشفتنفعل بها النفس كلها وتعطي تأثيراً معينًا في السلوك الواقعي 

 .الإسلام بالذات، ويستنبته في قلوب الناس ليصبحوا مسلمين

 هو بأن الله تهموبذلك يزول العجب من ذلك الأمر: أن القرآن سجل على العرب معرف
 لمعرفة الأولىم أن انعل الخالق المدبر، ثم ألغاها البتة، وبدأ معهم من جديد! لا عجب حين

 حياة الغ الحاسم فيالب رهي ذات الأث -الحقيقية-والمعرفة الثانية ليس لها أثر واقعي في الحياة, 
 .البشرية

*     *     * 

 ؤمنين؟وس المنف كيف توصل القرآن إلى استنبات البذرة الحية الجديدة للعقيدة في

                                      
  [.38-37( سورة يوسف ]1)
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 .وهيةة الألقيقحإن للقرآن طريقته الخاصة في لمس القلوب واستجاشة وجدانها إلى 

لقسم ية، والوهالسور المكية منصب على التعريف بحقيقة الأوإن القسم الأكبر من 
لا يعجزها  ة التيقادر الأكبر من التعريف بحقيقة الألوهية منصب على عرض آيات القدرة ال

اث وتدبير الأحد حداثشيء في السموات ولا في الأرض، في الخلق ثم في الموت والحياة، وإ
 .الأمر وعلم الغيب

ه القها، وتتوجخه إلى تنبالفطرية التي أودعها الله في الفطرة لت وتلك هي منافذ العقيدة
 .إليه بالعبادة

مْ ألََسْتُ ب رَبِ كُمْ " ه  مْ ذُرِ يَ تَ هُمْ وَأَشْهَدَهُمْ عَلَى أنَْ فُس  نْ ظهُُور ه  نْ بَني  آدَمَ م   وَإ ذْ أَخَذَ رَبُّكَ م 
 .1"قاَلُوا بَ لَى شَه دْناَ 

نا نعلم أن ولك .كذل على البشر ميثاق الفطرة ولا متى تُ ولا نعلم نحن كيف أخذ الله
ته مفالكون بضخا ليه.في الفطرة هذه المنافذ، تلجئها إلجاء للبحث عن الخالق والتوجه إ

ة لحياة, وظاهر وت واة المالهائلة، وبدقته المعجزة التي لا يختل فيها شيء قيد شعرة, وظاهر 
 السيطرة فيرغبته ا، و في معرفة الغيب وعجزه عنه حدوث الأحداث وتواليها, ورغبة الإنسان

ون لق الكخلذي على كل شيء وعجزه عنها؟ كل أولئك يوقظ الفطرة إلى وجود الخالق ا
والذي يعلم  مر،بضخامته وبدقته، والذي يحيي ويميت، والذي يحدث الأحداث ويدبر الأ

 ..الغيب، والذي لا يعجزه شيء في السموات ولا في الأرض

س الإنسان يتبلد بالإلف والعادة، فيفقد التأثر بالشحنة الحية المؤثرة التي تهز ولكن ح
فينفض الركام عن الفطرة، ويزيل  -بطريقته الخاصة-المشاعر وتحول السلوك. فيجيء القرآن 

لف والعادة، كأنما يكشف أعصاب الحس لتتلقى الشحنة كاملة كما التبلد الذي يحدثه الأ
وتلك خاصية  2تز الوجدان وتنفعل النفس. ويحدث الأثر المطلوب!تلقتها أول مرة، فيه

 !القرآن

نه تح، فيتلقى ملب متفبق والقرآن هو أداة التربية الإسلامية الأولى حين يتلقاه الإنسان
 :الشحنة المقدسة التي أودعها الله فيه

                                      
  [.172( سورة الأعراف ]1)
  لله" في كتاب "دراسات قرآنية".( انظر فصل "الإيمان با2)
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 .1"يَ تَذكََرَ أوُلُو الْألَْبَاب  ك تَابٌ أنَْ زلَْنَاهُ إ ليَْكَ مُبَارَكٌ ل يَدَبَ رُوا آيَات ه  وَل  "

 .2"أفََلا يَ تَدَبَ رُونَ الْقُرْآنَ أمَْ عَلَى قُ لُوبٍ أقَْ فَالُهاَ"

ه، فهو بر آياتم على المسلمين قراءة القرآن وتديوجب الإسلا -وغيره-ومن أجل هذا 
 ..معين التربية الأول، ومعين الحياة

*     *     * 

لرزاق اارئ المصور، لق البلخاافاته التي يعرفه بها القرآن، أنه هذه المعرفة الحية بالله، بص
هي اللبنة  لمعرفةذه االضار النافع المحيي المميت، صاحب اليوم الأول واليوم الآخر.. ه

 .يءالرئيسية في التربية الإسلامية، لا شيء قبلها، وكل شيء بعدها يج

فترة ع بانتهاء ال ينقطلم درس العقيدة ومما له دلالة بارزة في منهج التربية الإسلامية أن
ان في قلوب خ الإيمرسو  المكية، بل استمر حتى بعد تكون الدولة المسلمة في المدينة، وبعد
 !المؤمنين، إلى حد القتال في سبيل العقيدة، والاستشهاد في سبيل الله

ى في ر روس أخدعه كل الفرق أنه بعد أن كان الدرس الوحيد في السور المكية صارت م
 له إلا الله؛ة لا إعركلمالمدينة، من تشريعات وتوجيهات وتنظيمات وتوعية سياسية وإعدادات 
التذكير،  ى سبيلا علوأنه بعد أن كان الدرس يلقن هناك على سبيل التأسيس، صار يلقن هن

 .بعد أن ترسخت قواعده هناك

امة، لأن لة الهلدلااولكن استمرار تلقين الدرس للمؤمنين بعد أن آمنوا هو الأمر ذو 
 تذكيرلا. فلا بد من ان.معناه أن هذا درس لا ينتهي أبدًا مهما كانت حالة المؤمن من الإيم
 ا، وما هي فيمسالكها و الدائم حتى للمؤمنين.. والله هو خالق هذه الفطرة والعليم بمساربه

وهم مؤمنون  قيدةلع باحاجة إليه لتقويمها وإصلاح ما ينحرف منها، فإذا ظل يذكر المؤمنين
ة لدائم لموازناتذكير وال فلأنه يعلم ثقلة الأرض وجاذبيتها، وحاجة الناس إلى الجهد الدائب

 !ثقلتها. ولأنه يعلم أن الشياطين إنما تتلقف الغافلين

 ..تلك المعرفة الحية من شأنها أن تربط القلب البشري بالله

                                      
  [.29( سورة ص ]1)
 [.24( سورة محمد ]2)
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ومه، في حوه ون صأينما كان، في فأين يذهب القلب البشري بعيدًا عن الله، وهو معه
عنه مثقال   يعزبلالذي ايقظته وغفلته، في إقباله وإدباره، لا يغيب منه شيء عن علم الله 

 ذرة في السموات ولا في الأرض؟

 لصغيرةى اأين يذهب من علمه الشامل ومن حسابه الشامل كذلك، وهو يحاسب عل
 :والكبيرة ويجزي بها في يوم القيامة

ثْ قَالَ ذَرةٍَ شَرًّا يَ رهَُ فَمَنْ ي َ " ثْ قَالَ ذَرةٍَ خَيْراً يَ رهَُ، وَمَنْ يَ عْمَلْ م   .1"عْمَلْ م 

 .ذلك هو وجدان التقوى الذي يعمر قلوب المؤمنين

وَيَ رْجُونَ رَحْمتََهُ " :ولكن القلب المؤمن وإن كان يخشى الله فهو يحبه في ذات الوقت
وف الرحيم. وهو الرب الودود الغفور. وهو الذي يرعى البشر ؤ الر . فالله هو 2"وَيَخاَفُونَ عَذَابهَُ 

 .ويهديهم إليه، ويرزقهم من الطيبات ويمنحهم من النعم ما لا يستطيعون أن يحصوه

ومن خيطي الخشية والرجاء يتعلق القلب البشري المؤمن تعلقًا دائمًا بالله.. فيكون ذلك 
 .3هو الأثر المباشر لمصاحبة القرآن, وتدبر القرآنهو المعين الأول للتربية الإسلامية، وذلك 

*     *     * 

رف على ، لنتعللهفلنحاول أن نلقي نظرة في داخل قلب من تلك القلوب التي آمنت با
 .يهفمسار الإيمان في ذلك القلب، ونتعرف على آثار التربية الإسلامية 

 لي؟عملوكه الكيف صنعت العقيدة الصحيحة في ذلك القلب، وكيف أثرت في س

لقد كان، قبل لحظات من إيمانه، فردًا من أفراد هذا المجتمع الجاهلي، يفكر بتفكيره، 
ويشعر بمشاعره، ويتصرف بمفاهيمه وعاداته وسلوكه, ويعطي نفسه مكانه فيه في القمة أو 
الحضيض بحسب دستوره وشريعته السائدة، وعلى مقتضى القواعد والقيم التي يضعها ذلك 

وحسب ونسب فهو في مركز من مراكز القيادة، وإن كان  ر، فإن كان ذا مال وبنينالدستو 
صفر اليدين فهو مجرد واحد من القطيع. اهتماماته هي اهتمامات هذا المجتمع الجاهلي: 

                                      
  (.8-7( سورة الزلزلة )1)
  [.7( سورة الإسراء ]2)
  ( انظر إن شئت فصل "تربية الروح" في الجزء الأول من كتاب "منهج التربية الإسلامية".3)
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القبيلة ومفاخرها، و"أيامها" ذات الذكر، وهل باتت مغلوبة أم غالبة، وتجارته إن كان 
وته إن كان من الفقراء المستضعفين في الأرض. وسهرة الليلة صاحب تجارة أو السعي على ق

الماضية وسهرة الليلة إن كان من أصحاب السهرات.. أو هموم الليلة الماضية وهموم الليلة إن  
كان من أصحاب الهموم ... وهذه وتلك كلها في محيط الأرض ومحيط الحس القريب. 

س وتؤرق النفس، أو في القليل تحفزها والأرباب المختلفة ذات مطالب دائمة تشغل الح
لأدائها: ربوبية الأصنام المعبودة، وربوبية القبيلة، وربوبية العرف الموروث من الآباء والأجداد، 

 .وربوبية الشهوات. كلها تتنازع نفسه وحسه، وتخضعه لها واعيًا أو غير واع

 .ثم.. آمن

 !أي انقلاب هائل حدث في نفسه لحظة إيمانه؟

 !لهكالكون   يمكن أن يحدث في القلب البشري.. بل في أعظم انقلاب -الحق في-إنه 

 .ربابلبه ربوبية كل الأرباب ... حين عرف رب الأققد أزاح عن  -لتوه-إنه 

تلك  تة لكلالب نجابت الغاشية، ورأى الأمر على حقيقته.. إنه لا وجودافي لحظة 
ش في نفسه ان يعشئل كا! إنها وهم هاالأرباب التي كانت تستعبده من قبل وتخضعه لسلطانه

 !موجود قة غيرلحقياوفي خياله، ويفعل فعله الكامل كأنه ذو وجود حقيقي، بينما هو في 

بين   لحقيقياود وإله واحد هو الإله الحق، وهو صاحب هذا الكون كله، وصاحب الوج
 .كل هذه الأرباب المدعاة

لهة المزيفة لك الآل تكلعبادة في النفس  وفي لحظة.. لحظة الإيمان.. تنجاب من "خانة" ا
 .. عبادة اللهيئة.ويلقى بها في العدم، وتملأ الخانة في التو عبادة واحدة مشرقة مض

صحيحة.. ال يدةلعقالثقل الأكبر أصبح الآن ل .وتتغير محاور الثقل في داخل النفس.
 .ى الوجدانطرة علسيلملله. وبقية الأشياء تراجعت أو فقدت ميزانها البتة، ولم تعد هي ا

 .وتغيرت الصورة

 :لقد كانت صورة الوجود في حسه مبهمة غامضة غير ذات دلالة
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 . 1"نَموُتُ وَنَحْيَا وَمَا يُ هْل كُنَا إ لَا الدَهْرُ "

 تصاصه!اخ وهذه الأرباب المتعددة، كل منها يحكم جانبًا من هذا الكون حسب
 !ويحكم بالتالي جانبًا من القلب البشري

ستطيع ابط. ي ضلأمر فوضى أو قريب من الفوضى في الحس وفي الكون. لا رابط ولاوا
بيلة وعرف م والقصنا. إلا من سلطان الأرباب المتسلطة: الأ.الإنسان أن ينفلت كما يشاء

أو إن كان  جعة.ر الآباء والأجداد! وكل شيء يعمل، أو كل شيء ينقضي فقد انقضى بلا 
فقد أكرمه  وبنين مال هو في هذه الدنيا. ومن ثم فإن كان ذاهناك عقاب من الله وثواب، ف

 :إن كان قد قدر عليه رزقه فقد أهانه اللهو  -!لطيبته–الله 

نْسَانُ إ ذَا مَا ابْ تَلاهُ رَبُّهُ فأََكْرَمَهُ وَنَ عَمَهُ فَ يَ قُولُ رَبيِ  أَكْرَمَن ، وَأمََا إ ذَا مَا اب ْ " تَلاهُ فأََمَا الْإ 
 .2!"لَيْه  ر زْقَهُ فَ يَ قُولُ رَبيِ  أَهَانَن  فَ قَدَرَ عَ 

 ..تلك كانت الصورة.. ثم تغيرت الصورة

ن الله، م بقدر  لا يتم فيه شيء على الإطلاق إلامحكم التدبير -كون الله-إن الكون 
الموت قمر، و وال وتدبير ومشيئة. كل شيء محسوب بدقة معجزة. الليل والنهار. والشمس

لا لقاء نفسه، و تدث من ء يحالبنون. والرزق المبسوط والرزق المقدور. لا شيوالحياة. والمال و 
   فياه اللهشيء يحدث فوضى بلا تدبير. ولا شيء يمضي بغير رجعة.. فكل شيء أحص

ل ن أعمايه مفكتابه، ويخرج الكتاب يوم القيامة للناس فيحاسبهم بمقتضى ما سجل 
 :لمشاعر والأفكارومشاعر وأفكار، وهو المطلع على الأعمال وا

رَ وَأَخْفَى"  .3"!يَ عْلَمُ السِ 

و التي لبه، أ قوأي شيء أخفى من السر؟! إلا خطرات القلب التي يكتمها صاحبها في
 !لا يدرك هو وجودها ومع ذلك يعلمها الله

*     *     * 

                                      
  [.24( سورة الجاثية ]1)
  [.16-15( سورة الفجر ]2)

  [.7رة طه ]( سو 3)
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 ..وحين تتغير الصورة فلا بد أن يتغير السلوك

لعبادة في لوان ان أمجودها فيتوجه إليها بلون لقد كانت آلهة قائمة في حسه، يؤمن بو 
 ة ولم يعد فيلمزعومالهة صورة شعائر تعبدية أو صورة اتباع. واليوم انجابت عن حسه تلك الآ

اتباع. لقد  ر تعبدية ولا شعائ، ولاقلبه إلا الله. فلا توجه إذن لتلك الآلهة، والتوجه كله إلى الله
نفع أو  ضر أو ة أو خلق أو رزق أو إحياء أو إماتخلا حسه تمامًا من أي شريك لله، في

 ا إلىبهوجه . ومن ثم فرغت من حسه كذلك كل التوجهات التي كان يت.تدبير للأمر
 .شاهالشركاء. وحل محلها توجه واحد هائل شامل إلى الله، الذي يحبه ويخ

 إلىالذي هداه  -ه وسلمصلى الله علي-ثم.. لقد أحس بحب هائل عميق لرسول الله 
 .هذا الحق، والذي يَتيه بوحي السماء

 على ة في ذاتها، فقد صنعه اللهلشخصية محبب -ه وسلمصلى الله علي-وإن رسول الله 
الناس  اط من, وتحعينه، وجعله أكمل صورة لبشر في تاريخ الأرض. والعظمة دائمًا تحب

. ولكن والحب ابعجبالإعجاب, ويلتف حولها المعجبون يلتصقون بها التصاقاً بدافع الإ
، متلقي مته المحببة تلك، أنه رسول اللهيضيف إلى عظ -ه وسلمصلى الله علي-رسول الله 

لك المؤمن شاعر ذمييف د آخر له أثره في تكعْ وذلك ب ُ  .الوحي من الله، ومبلغه إلى الناس
 ك النفحةا لتلأيضً  ب العظماء من الناس، ولكنتجاهه. فهو لا يحبه لذاته فقط كما يحَُ 

 كرم؛ ومن ثمبجل المالم الربانية التي تشمله من عند الله، فهو معه في حضرة الوحي الإلهي
يلتقي في م والرسول العظيم، و البشر العظي -ه وسلمصلى الله علي-يلتقي في شخص الرسول 

اية، غير  النهفيدًا حس المؤمن حب البشر العظيم والرسول العظيم, ثم يصبحان شيئًا واح
يرتبط حب سول. و الر  اية ولا النهاية. حب عميق شامل للرسول البشر أو للبشرمتميز البد

اعر كلها، ز المشرتكاالله بحب رسوله ويمتزجان في نفسه، فيصبحان في مشاعره هما نقطة ا
 ..ومحور الحركة الشعورية والسلوكية كلها كذلك

 زها ومنطلقهاارتكا ةقطهذا الحب الذي يحرك حياته كلها هو مفتاح التربية الإسلامية ون
 .الذي تنطلق منه

فستكون  يوجد، لم كل شيء في التربية بعده سهل، مهما كان صعبًا في ذاته. فأما إن
 !أي تربية إلا أن تكون هي التربية الإسلامية
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صلى الله عليه وسلم: "لا يؤمن أحدكم حتى أكون أحب إليه من -يقول رسول الله 
 .1والده وولده والناس أجمعين"

ويقول: "ثلاث من كن فيه وجد حلاوة الإيمان: أن يكون الله ورسوله أحب إليه مما 
سواهما، وأن يحب المرء لا يحبه إلا لله تعالى، وأن يكره أن يعود في الكفر كما يكره أن يقذف 

 .2في النار"

*     *     * 

س هناك يعه! لتمثم لقد أحس ذلك المؤمن من لحظته أن هذا المجتمع الجاهلي ليس مج
لا قاعدة و اعره، ومش ما يربطه به. ولا وجهته هي وجهته، ولا أفكاره ومشاعره هي أفكاره

 .حياته هي قاعدة حياته

 .إنه لم يعد من هذا المجتمع على وجه التأكيد

رية كلمان لغة فكعه، يتا ملقد كان إلى ما قبل لحظة إيمانه جزءًا منه، مترابطاً ومتفاهمً 
ا، ولم يعد بينهم لخيطلوكية واحدة. أما منذ تلك اللحظة فقد انقطع اوشعورية وعقيدية وس

 .بينهما لغة مشتركة تتفاهم بها المشاعر والقلوب

د ولى مع. لقتلقد أنكر مجتمعه كما أنكر ذاته نفسها حين كانت قطعة من هذا المج
 .وجهة جديدة، وأصبح له طريق جديد.. فما يلتقيان

 وهل كان له طريق من قبل؟

. " من أي نوع.طريقًا"مي م. إذا اعتبرنا مجموعة الأفكار والمشاعر وأنماط السلوك اليو نع
مًا على ان هائنه كولكنه الآن وقد وجد الطريق الحق لا يحس أنما كان له طريق! يحس أ

قي إنما كان ود حقيه وجلوجهه بغير وجهة. يحس أنه كان ضائعًا بغير غاية. يحس أنه لم يكن 
 .عة من الأوهام لا يربطها كيانهو ذاته مجمو 

                                      
  ( أخرجه البخاري.1)
  ( أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي.2)
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طى، المستقيم الخ لم،وكما يدرك من صورة نفسه قبل أن يجد الطريق الحق، الواضح المعا
ائمًا منه. يراه ه ل قطعةن قبالمحدد الغاية، فإنه هكذا ينظر الآن إلى هذا المجتمع الذي كان م

 .ن الأوهاممموعة و مجا هعلى وجهه بغير وجهة. ضائعًا بغير غاية. ليس له وجود حقيقي إنم

 في يرسأو أنه هو ي ويحس لتوه بالافتراق عن هذا المجتمع.. كل منهما يمشي في طريق.
 ..طريقه المحدد، والمجتمع يهيم في غير طريق

 !وتتقطع الأواصر بينه وبين هذا المجتمع ولو كانت أواصر القربَ

عم كبرى التي أنيقة القجهلهم بالحما الذي يربطه اليوم بهؤلاء القوم، وهم على عمايتهم و 
واء خ يرى القوم ثمكله،   يانهالله عليه بمعرفتها: حقيقة الألوهية؟ إنه يحس هذه الحقيقة ملء ك

م هلقد كان مثل طان.منها، تعشش في وجدانهم في مكانها خرافات ما أنزل الله بها من سل
لنظرة نافذة ادقة اصيدة بعين جدولكنه اليوم وقد تفتحت بصيرته ينظر  ؛تملأ وجدانه الخرافة

ا أن نجاه منه  علىد اللهإلى الحقيقة، فيستنكر تلك الخرافة ويستبشعها ويستعيذ منها. ويحم
 ..وهداه إلى سواء السبيل

 ذلك هو رسول نه،ويتجه قلبه لتوه إلى كيان آخر، يلتصق به ويحس أنه أصبح قطعة م
لوبها ى، فالتقت قة الكبر قيق، التي أدركت تلك الحالله صلى الله عليه وسلم والقلة المؤمنة معه

 ..ومشاعرها عليها

 ..هنا ارتباطهانعم.. هنا متجهه وه

شتركة لغة المال هذا هو الجو الذي يستطيع أن يتنفس فيه فلا يحس الاختناق، ويجد
 ..يتحدث بها إلى الآخرين

 !ولكن.. ههنا عجيبة أخرى لم تكن من قبل

تي لم يدة اللجداعة منه. نعم. ولكن ما بال هذه المشاعر هذا مجتمع جديد أصبح قط
مضى من   فيماثيلًا يكن يجد مذاقها من قبل، وما بال هذه الأواصر التي لا يعرف لها م

 !حياته؟

 مجتمع من نوع جديد؟؟
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الأفكار  قاء فيالتألم يكن يعيش في مجتمع من قبل؟ وكان بينه وبينه تفاهم ومودة و 
 لوك؟والمشاعر وأنماط الس

ليوم مع تمع ام يجبلى! ولكن على أي شيء كان يجتمع الناس في مجتمع الجاهلية، وفي
 إخوته في الله ورسوله؟

 .ألا إنها إذن هي الأخوة هنا.. حيث لم تكن هناك

ون؟ يسمرون يجتمع نوالقد كان يجتمع مع لدات له من قبل في المجتمع الجاهلي. ففيم كا
ا خشية أن برازهول بإعم! ولكن كل منهم مشغول بذاته. مشغن ..مثلًا.. في لحظات الصفاء؟

 !يبرز أحد ذاته أكثر منه، فيتميز في المجلس بشيء

 !أو.. ينسون أنفسهم في مجلس لهو وشراب فارغ الحديث

 !..أو يلتقون أو يتصارعون على مصالح التجارة

 !..لعدوانخطة ا عًامأو يلتقون في حلف قبيلة وقبيلة ضد غيرها من القبائل، فيدبرون 

 !..أو يروون الشعر أو يتفاخرون بالأنساب

 ..تلك دنيا لقائهم.. وتلك مشاعر اللقاء

ط التراب هنإإنه الحب..  أما اليوم فشيء آخر لم يذق طعمه من قبل أبدًا.. إنها الأخوة..
 !والالتصاق

مع أقرانه ا تبادله ييالله! كيف لم يدرك من قبل وهو في جاهليته أن تلك المشاعر التي
نهم م لكويشوبها حب   ولداته ليست صافية حقًّا، وإنما يشوبها الهوى، وتشوبها المصلحة،

 لذاته وحرصه على إبرازها؟

 صافية رائقة -هكذا-لقد كان يمارس تلك المشاعر من قبل فلا يحس بكدرها، ويظنها 
قد رأى و ليوم، ! وارائعة. ويتحدث بهذا في شعره على أنها مثل عليا في مكارم الأخلاق

رك دي. اليوم فقط وله.الصفاء الحقيقي وأحسه، ومارس مشاعر الأخوة مع إخوته في الله ورس
كان مشوبًا   ة إنماقيقحقيقة مشاعر الأمس، ويدرك أن أعلاها وأروعها لم يكن صافيا في الح

 !بالأكدار
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 ..هنا مشاعر من لون جديد في هذا المجتمع الجديد

 .ذاتراز الإب ة ولا لهو ولا سمر يجنح فيه كل واحد إلىلا مصالح هنا ولا تجار 

 ..هنا حب

 -توهال- انقتتعكل منهم يحب الله ورسوله، ثم يلتقي بأخ له يحب الله ورسوله، ف
المعين،  لها علىكنها يَخذ من معين واحد، فتلتقي  مقلوبهم، كل  -لتوها-قي تأرواحهم، وتل

 !وعلى الأخذ من المعين

 ..دوج ولذلك هو عميقنعم. إنه لقاء مز 

وجه ، ويتهويهتدي بهدي نه،مإنهم التقوا أولًا لأن كلاًّ منهم جاء إلى الله ورسوله يتلقى 
 .إليه. فالتقوا على المعين

 رابطة وجدثم إن أخذهم كلهم من معين واحد، في وقت واحد، بطريقة واحدة، أ
احد في و م روح أنهكصاروا  ف ..جديدة بينهم عمقت في نفوسهم ذلك اللقاء، وذلك الالتقاء

 ..أجسام متعددة، أو قلب واحد ينبض في أكثر من كيان

 ية! لاموتمت بالتقائهم على هذا النحو خطوة جديدة من خطى التربية الإس

حب الله  ء علىلتقاالا. والخطوة الثانية هي حب الله ورسولهكانت الخطوة الأولى هي 
 .ورسوله

نا؟ وما هديثنا حوع ثرها في "التربية" التي هي موضما الجديد في هذه الخطوة؟ وما أ
 الفرق بينها وبين الخطوة الأولى؟

*     *     * 

لا انفصال يتين بلتقمإن المخلوق البشري كما خلقه الله كائن ذو شعبتين في آن واحد، 
 ..ولا تعارض في هذا الكيان

 نهما جميعًا،تكون ميو وه شعبة فردية ذاتية، وشعبة جماعية "غيرية".. كلتاهما جزء منه،
 .ولا بد أن تعملا معًا ليتكامل كيانه
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 .ة جماع فيمن أجل ذلك لا يمكن أن يتربَ الإنسان تربية حقيقية متكاملة إلا

 كيانًا سوياًّ    تنشئا لاوعلى أهمية التربية الفردية إلى أقصى مدى الأهمية، فإنها وحده
اعة فيها اخل جمفي د لا تنضج ولا تعمل إلاللإنسان، لأن هناك جوانب من النفس البشرية 

ا، التعامل معه يتعود لم أو ،أفراد آخرون غير ذات الإنسان. فإذا لم يلتق الإنسان بالجماعة
نكمش ي، كما ضاءلفستظل هذه الجوانب كامنة معطلة غير مدربة على العمل، فتنكمش وتت

 .ويتضاءل كل عضو لا يستخدم في جسم الإنسان

اهية؟ ر الكر شاعبم ع الآخرين؟ هل تبدأ نحوهم بمشاعر الحب؟ هل تبدأكيف تتعامل م
، يستوي بالاةم المهل تبدأ بمشاعر محايدة لا حب فيها ولا بغض؟ هل تبدأ بشعور من عد

 عندك أن تعرفهم أو لا تعرفهم، أن يكونوا سيئين أو يكونوا طيبين؟

خط واحد  ئل علىدابهي كلها تلك أنواع أربعة متباينة من المشاعر في بدء التعامل، و 
ل لاء؟ هستعمن خطوط الاتصال. وهناك بدائل أخرى على خطوط أخرى: هل تعاملهم با

عاملهم تك؟ هل اد لتعاملهم بتواضع لإحساسك بأنك أقل منهم؟ هل تعاملهم على أنهم أند
 .لذاتباساس بتواضع وأنت على ثقة من نفسك؟ تلك أربعة بدائل أخرى على خط الإح

 لهم وفيعاماملهم وفي حسك أن تسيطر عليهم وتتزعمهم وتخضعهم لك؟ هل تهل تع
 يهم ولاك علحسك أن تخضع لهم وتذوب فيهم؟ هل تعاملهم وفي حسك أنه لا سلطان ل

ير غوهو ]سلطان لهم عليك؟ تلك ثلاثة بدائل أخرى على خط الإحساس بالسلطان 
ينهما فارق بح اله. ولكن لتوضيالإحساس بالذات, وإن كان مشتركًا معه في بعض مظاهر 

 نك تحس، لأنقول: إنك قد تعامل الناس باستعلاء وليس في نيتك أن تسيطر عليهم
ممن  أشخاص لنوعإحساسًا مضخمًا بذاتك دون أن تكون لديك نزعة السلطان. ومن هذا ا

طرة لى السيزعون إ ينلايسمون أنفسهم أدباء وفنانين ومفكرين! يستعلون على الناس ولكنهم 
 ![عليهم، بل قد يعتزلون الناس عزلة كاملة

عهم متعامل م تأثم، هل تتعامل معهم بجفوة دائمة؟ أم تتعامل معهم برقة دائمة؟ 
 .انلإنسحسبما يقتضيه موقفهم؟ تلك بدائل ثلاثة على خط "المزاج" النفسي ل

لتعاون ش عن انكمتثم، هل تنزع إلى التعاون معهم إذا حدث ما يستدعي التعاون؟ أم 
 .ضنًّا بجهدك عليهم؟ هذان بديلان على خط الأنانية والغيرية
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لمزاج الى خط عن وهل تسارع إلى تقديم المعونة أم تتثاقل في تقديمها؟ هذان بديلا
 ..النفسي ولكن من جانب آخر غير جانب الجفوة والرقة

ن مة تلفمخان وهكذا.. وهكذا.. عشرات من البدائل على عشرات من الخطوط في ألو 
 .التعامل مع الآخرين

 !ماعة؟الج متى تنضج هذه "العمليات" النفسية وكيف تنضج إن لم تكن في داخل

 ..و"الجماعة" من الوجهة الشرعية واجب لا يتم الإيمان إلا به

 يمكن لالأنه  اجبو ولكننا هنا نتحدث في مجال متخصص هو مجال التربية. فنقول إنها 
برز الجانب ي، حيث ماعةلاقي الصحيح للإنسان إلا في داخل الجأن يتم البناء النفسي والأخ

وحيث يمكن  رين،الجماعي من الإنسان بصورة تلقائية بحكم ضرورة "التعامل" مع الآخ
ا يجده فيه ميثبت  ، أوللمربي أن يلاحظ أسلوب التعامل، فيقوم ما قد يكون فيه من انحراف

ف على لظرو اللانحراف عندما تضغط  من استقامة لكي يتأكد وجوده ولا يكون عرضة
 .المشاعر والوجدان

دود محلقاء  هلةو وقد يبدو الإنسان لطيف المعشر حلو الشمائل حين تلتقي به لأول 
اجأ لبروز. ثم تفا" إلى لذاتالتعامل، أو لقاء في فسحة لا تحتك فيه المصالح ولا تحتاج فيه "ا

يتعاون مع  لًا لاو كسو نزعة إلى التسلط، أبه ذا جفوة وغلظة، أو ذا أنانية حادة، أو ذا 
خاصة .. و الآخرين، حين تجمعك به ظروف تضطر الإنسان أن يكشف عن حقيقة ذاته

 .ظروف الضيق والشدة. وهي أشد ما يبرز حقيقة الإنسان

جماعة،  جده فييو  ومن هنا لا يستطيع المربي أن يعرف طبيعة الشخص الذي يربيه حتى
 ..م ما يحتاج في نفسه إلى تقويماءها. ثم يقوِ ويرقب طريقة تصرفه إز 

تقاء نا كيف أن الن أدركد أونعود الآن إلى الجماعة المؤمنة، الملتقية في الله ورسوله، بع
عد خطوة بمية، لإسلااهذه الجماعة على حب الله ورسوله كان خطوة تالية من خطى التربية 

ي، كيانه الجماعكونه بية تالفردي، والثان الحب ذاته لله والرسول. الأول تكون الفرد بكيانه
 .فيتكامل من هذه وتلك

*     *     * 

 .لقد أحس ذلك المؤمن برباط من نوع جديد يربطه بهؤلاء الإخوة في الله ورسوله



 

 (275) 

 منهج التربية الإسلامية
 

 .دمصرة الا آإن كل واحد منهم يحب أخاه كنفسه. ولا هو من قبيلته، ولا بينهم

في نفسه ذلك الحب  لم تكن تنشئ -ةين كانت في الجاهليح-بل إن آصرة الدم 
. وكم من .رة الدمآص هالصافي العجيب الذي يحسه الآن لأخيه في العقيدة الذي لا تربطه ب

 ،لدماءواصر اهم أصراع ومنافسة وتحاسد وتباغض كان يكون قاعدة المشاعر بين من تربط
 ..بة وإيثارودة ومحمن لكو وإن تظاهروا بالمحبة رئَء الناس! أما هنا فلا تحاسد ولا تباغض. 

 !حقًّا إنها أقوى من روابط الدماء

 .وألفة ومحبة رابطاًم تثم إن لقاءاتهم السرية مع رسول الله صلى الله عليه وسلم تزيده

قيقي ك الحلمحا. ولكن .إن اللقاء في الفسحة قد ينشئ مشاعر طيبة في نفوس الناس
ابتة الباقية الث لأصيلةاودة على الضيق فهي المهو اللقاء في الضيق! فإن تمت المودة في اللقاء 

 ..لأنها الخلاصة الصافية من مشاعر النفوس

رقم، ار الأ د. والذي أحسه ذلك المؤمن وهو يلتقي بإخوته في.وذلك هو الذي كان
 !مستترين فيه من بطش قريش

 !ما الفرق بين لقاء الجاهلية ولقاء الإسلام؟

لماذا لا و قبل،  من اعر الصافية التي لم يكن يحسهالماذا أحس ذلك المؤمن بتلك المش
عر إلا على المشا تلك تتذوق الجاهلية طعم هذه المشاعر ولا تتوصل إليها؟ لماذا لا توجد

 !العقيدة؟

 !لسحرإلى ا ناسإن الأمر ليس سرًّا غامضًا ولا سحراً، وإن كان أقرب في نظر ال

لحته. فلا عن مص ثاًبحذاته بادئ ذي بدء في الجاهلية يتلاقى الناس وقد أبرز كل منهم 
أو تحت  علانية التتلاحم المشاعر ولا القلوب. لأن هذه البروزات يحتك بعضها بعض، في

فترة من  -على المصلحة-السطح، فتمنع التلاحم الحقيقي، ولو التصق بعضها ببعض 
 .الزمان

ه. ب الله ورسولنهم يحم وفي الإسلام يلتقي الناس على العقيدة في الله. يلتقون لأن كلاًّ 
نما يكون الجانب البارز هو إ .فلا تكون ذواتهم بارزة ولا متوفرة لاقتناص المصلحة من الآخرين

 ..الحب. والحب عنصر سريع التلاحم شديد الالتصاق
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نه موجود إ .لحدن اوالإنسان المؤمن ليس في حاجة إلى توكيد ذاته بالبروز الزائد ع
 :كر اللهلبه بذ قمئن جوده، يجد ذاته متكاملة في هذه العقيدة، ويطبالفعل، مطمئن إلى و 

 . 1"الَذ ينَ آمَنُوا وَتَطْمَئ نُّ قُ لُوبُهمُْ ب ذ كْر  اللََّ  أَلا ب ذ كْر  اللََّ  تَطْمَئ نُّ الْقُلُوبُ "

لأنه في   يسر،فيهم ومن ثم يتعامل تعاملًا سوياًّ مع الآخرين، ويستطيع التلاحم مع
 .الطبيعي بلا زيادةحيزه 

ه أن هوإن زعم لنفس-ولكن الإنسان الجاهلي يبحث عن وجوده الحقيقي فلا يحسه 
الناس  ويلتقي خ أكثر من حقيقته لعله يحقق ذلك الوجود المفقود!ومن ثم ينتف -موجود

 ..فلا يلتحمون. .ببروزاتهم وانتفاخاتهم المريضة تلك

 لاحم فين تمذه العقيدة وما تنشئه بل إن الأمر أعمق من ذلك وأعجب في شأن ه
 .القلوب والأرواح

- بل إنه ،جودهثبات و لإ إن الإنسان المؤمن لا يكتفي بأنه لا يلجأ إلى الانتفاخ الزائد
خاه على أ رليحب أن يؤث -من حبه لله ورسوله، وحبه لأخيه الذي التقى به في الله ورسوله

في  ا فسحةائمً ه أن يشغله، فتوجد دنفسه، فيأخذ أقل من حيزه الطبيعي الذي يحق ل
 !المشاعر، لا تمنع الاحتكاك فحسب، بل تبعده كذلك عن الحدوث

 :وذلك من معجزات العقيدة، ومعجزات التربية على العقيدة

مْ وَلَوْ كَانَ به  مْ خَصَاصَةٌ " ه   .2!"وَيُ ؤْث رُونَ عَلَى أنَْ فُس 

*     *     * 

لأسمى في  العنصر اهي له، فوق تربيته مشاعر الحب، و ثم إن هذا الالتقاء في الله ورسو 
. كأنما كل يمان.ن الإكيان الإنسان، فإنه يضاعف رصيد كل واحد منهم من الخير المستقى م
لحصيلة اتضاعف ه، فواحد منهم يتلقى ذلك الخير من خلال نفوس إخوته بالإضافة إلى نفس

 !لكل منهم بذات الجهد المبذول

                                      
  [.28( سورة الرعد ]1)
  [.9( سورة الحشر ]2)
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وتلتقي على  رسوله،و لله يعرفها كل من مارس الحياة في جماعة تؤمن باوتلك تجربة واقعية 
 .حب الله ورسوله

قي ده لتلعدااست مجرد التقاء الأخوة يضاعف رصيد كل منهم من الإيمان، ويضاعف
 !مزيد من الخير والانفتاح على مزيد من الآفاق

 كيف يحدث ذلك؟

 قرب إلىأاس دا في نظر النإنه كذلك ليس سرًّا غامضًا ولا هو بالسحر، وإن ب
 ..السحر

ير، يتضاعف في الخ ركةإن "المشاركة الوجدانية" حقيقة نفسية معروفة، وحين تكون المشا
 !الخير! ويتضاعف نصيب كل واحد من الخير

طريق. ال إن رؤية أخ لك على الهدى يؤنس طريقك، ويشعرك أنك لست وحدك على
رة، فتحس  كل مفيفسك ة تعمق مشاعر الأخوة في نثم إن ممارسة الأخوة معه في صورة واقعي

لمشاعر ارصيد  يزيدفي كل مرة أنك تعيش الإسلام بالفعل من خلال مشاعر الأخوة تلك، ف
نضاف إلى ما، فيمعكالإسلامية في نفسك. ثم تتعاونان على الخير، في جو المودة الذي يج

يد في صفيتضاعف الر  -والتقوى و التعاون على البره-الرصيد معنى آخر من معاني الإسلام 
لنفس, افي  نفس كل منكما. وهكذا في سلسلة متصلة الحلقات تعمق مشاعر الإسلام

احد و كان ويتضاعف رصيد الإنسان الواقعي منه، كما يلتقي الصوت والصدى في م
 .فيتضاعف الصوت، أو كالمرايا العاكسة تزيد من قوة الضوء

*     *     * 

 ..الله عليه وسلم يتولى أصحابه بالرعاية والمربي الأعظم صلى

 ..وهبة وعلم وفنم - عالمنافي-إن التربية 

أقدر على  لروحي،وا موهبة تجعل إنسانًا من الناس، بتركيبه الجسمي والعقلي والنفسي
ن تجارب متب أو الك التربية والتوجيه من إنسان آخر. وعلم وخبرة يتعلمهما الإنسان من

حة رة صحيبصو  به هو الشخصية. وفن يطبق به العلم الذي تعلمهالآخرين أو من تجار 
 .تناسب الحالة التي أمامه
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نيًّا ا وعلمًا لدثر منه، إلهامً ذلك كله وأك -ه وسلمصلى الله علي-وقد أوتي المربي الأعظم 
 ..انذيرً و من الله تبارك وتعالى، إذ صنعه على عينه ليكون للعالمين هاديًا 

 ة. طير تكون فيه صفات معينة تؤهله لهذه المهمة الخ إن المربي ينبغي أن

-وأنه منه  نه،ينبغي أولًا أن يحس الشخص الذي يتلقى التربية أن مربيه أعلى م
 !وقف المربيلى من مخذ المتلقي، لا في موقف الند، ولا في موقف أعفي موقف الآ -بالطبيعة

د أن تقتنع بى، لا لقنت لكي تتوتلك حقيقة نفسية تعمل عملها تلقائيًّا في النفوس! فأ
فعك لذي يدما افأنك في موقف المتلقي، وإلا فلو أحسست أنك أنت في الموقف الأعلى 

 أن تتلقى من شخص بعينه من الناس؟

فقد   وضع.إلى والعلو أمر شامل يشمل مسائل كثيرة في وقت واحد، ويختلف من وضع
و عصبيًّا. أو و نفسيًّا، أأيًّا، خلاقو يكون تفوقاً أيكون علوًّا روحيًّا، أو يكون تفوقاً عقليًّا، أ

د أو ة، تزيسانيحتى جسدياًّ في بعض الأحيان، وتلك كلها من عناصر "الشخصية" الإن
ل نقو ف .تنقص في كل شخص، وتكون في مجموعة ما نطلق عليه "شخصية الإنسان"

لى عتربية ال قىباختصار إن شخصية المربي ينبغي أن تكون أكبر من شخصية الذي يتل
 .يديه

 أن لسنوات الأولىم في االهوبهذه المناسبة نقول: إنه مما ييسر على جميع الآباء تربية أطف
  سهولةفيية أطفالهم، فيتلقى هؤلاء عنهم أكبر من شخص -بالطبيعة-شخصيتهم تكون 

ين لوالدخصية اظل شطبيعية. ولكن تبدأ بعد ذلك المشاكل! فكلما كبر الطفل احتاج أن ت
أبنائهم  كبر منأيست لأكبر منه، وهنا يسقط بعض الآباء في الاختبار، إما لأن شخصياتهم 

درة أن حيان ناأفي  بالقدر الكافي، وإما لأنها ليست أكبر منهم على الإطلاق! بل يحدث
ا قي منهمكبر من شخصية والديه، وهنا يرفض التلأن شخصيته أ -الكبير-يحس الطفل 
 !ويتمرد عليهما

س  "زعامة"، يحة" وإلىيادا بالنسبة لتربية الكبار فالأمر أشق وأدق. فهو محتاج إلى "قأم
لند ولا في اموقف   فيالكبار أمامها أنهم أصغر من قائدهم، وأنهم في موقف التلقي منه لا

 .موقف التوجيه

ا نده مع -هصية منأنه أكبر شخ بالإضافة إلى-وينبغي أن يحس المتلقي ثانيًا أن مربيه 
 ..يعطيه
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ولى لأا وهي البديهية-فليس يكفي أن تكون شخصية المربي أكبر من شخصية المتلقي 
رة تجربة ن في صو ذلك أن تكون عنده حصيلة يعطيها للآخريكإنما ينبغي   -في عالم التربية

 .واقعة

 .بيهناك شخصيات كبيرة لا تستطيع أن تعطي، ومن ثم لا تستطيع أن تر 

 و عصبيًّا أوأسيًّا نف ة التكوين. متفوق عقليًّا أو روحيًّا أوهو في ذاته شخصية فائق
ف عن الناس. نه عزو ن يعطي التجربة الواقعية. لألا يستطيع أ -لسبب ما-أخلاقيًّا.. ولكنه 

حالم يحلم  مثالي"جل "ر لأنه صاحب تجربة فكرية فقط بغير رصيد من التجربة الواقعة. لأنه 
  تشكل عيبًااب التيلأسبااقعي أو لا يحسنه. إلى غير ذلك من بالمثل ولا يمارس التطبيق الو 

ها ز ومع ذلك تعج لقي،في الشخصية ولكنها لا تمنعها أن تكون كبيرة، أكبر من شخصية المت
ا في علمه, عيًّا ممتازً ا جامستاذً أعن القيام بدور التربية والتوجيه. ومن الأمثلة المعهودة أن تجد 

ن ميلًا ج ولا أن يكون ربي،يا في محاضرته. ومع ذلك فهو لا يستطع أن ممتازاً في خلقه، ممتازً 
 ."التلاميذ" بمعنى الحواريين والأتباع

وإلى أن  [لمتلقيلبالنسبة ]لإضافة إلى كبر شخصيته با-وينبغي ثالثاً أن يكون المربي 
 .نبغي أن يكون حسن الإعطاءي -عنده ما يعطيه

ة يعطيه بطريق بغي أنا ينكافيًا في شئون التربية، إنمفمجرد أن يكون لديه ما يعطيه ليس  
عنده  ربي ماالم حسنه كذلك، وإلا ضاع الأثر المطلوب أو انقلب إلى الضد، حين يعطي

 ..بطريقة منفرة

 .1"وَلَوْ كُنْتَ فَظًّا غَل يظَ الْقَلْب  لَانْ فَضُّوا م نْ حَوْل كَ "

ره من فنتلا في صورة  لقي في أن يتلقى،نعم ينبغي أن يكون التقديم في صورة ترغب المت
 ..التلقي

، يرويحب له الخ به،والضمان الأول لذلك هو الحب؛ فما لم يشعر المتلقي أن مربيه يح
 د الخير إلاه لن يجن أنفلن يقبل على التلقي منه ولو أيقن أن عنده الخير كله. بل لو أيق

 !عنده! وأي خير يمكن أن يتم بغير حب؟

                                      
  [.159( سورة آل عمران ]1)
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ريقتك طكن ده كذلك لا يكفي. فقد تحب طفلك وتحب له الخير، ولولكن الحب وح
ادرة عن صتك له جيهافي تقديم الخير إليه تشككه في حبك له، وتوهمه أنك تكرهه، وأن تو 

جل ذلك أ. من  لينض لا عن الحب، لأنك تقدمها إليه في صورة فظة لا رفق فيها ولاغالب
 :يمه الكر شخص ذه الموهبة النبيلة فييمن الله على رسوله صلى الله عليه وسلم به

نْ حَوْل كَ " نَ اللََّ  ل نْتَ لَهمُْ وَلَوْ كُنْتَ فَظًّا غَل يظَ الْقَلْب  لَانْ فَضُّوا م   .1"فبَ مَا رَحْمَةٍ م 

نما معناه وضى، إر فواللين مع ذلك ليس معناه ترك الحبل على الغارب حتى تصير الأمو 
 :لليناري مع ضرو  فظاظة وغلظ القلب. أما الحسم فأمرفقط ما عبر عنه القرآن، عدم ال

هُمْ وَاسْتَ غْف رْ لَهمُْ وَشَاو رْهُمْ في  الْأَمْر  فإَ ذَا عَزَمْتَ فَ تَ وكََلْ عَلَى اللََّ  "  .2"فاَعْفُ عَن ْ

لى روري عك ضفاللين في موضعه ضروري في عملية التربية. والحسم في موضعه كذل
تؤدي إلى ير، و بختي ي عنه هو الفظاظة وغلظ القلب لأنها لا تأنفس المستوى. إنما المنه

 .الانفضاض بدلًا من التقويم

ومعرفة  الحسم،ق و وإذن فطريقة العطاء مهمة كالعطاء ذاته، في مزيج من الحب والرف
 ..بمواطن اللين ومواطن الحسم، على قاعدة دائمة من الحب

هتمام بأن ، والارينلى الاهتمام بالآخوينبغي رابعًا أن يكون عند المربي المقدرة ع
 .يعطيهم ما عنده من الخير

 عطائهم بإهنالك شخص طيب في ذاته. وقد يكون عنده ما يعطيه، ولكنه لا يهت
أو كسول  عزلة، ش فيللآخرين. لا لأنه يكرههم ولا يحب لهم الخير، ولكن لأنه عزوف يعي

تربية، من في ال روريضبالآخرين عنصر  يكره الحركة. ذلك لا يصلح للتربية؛ لأن الاهتمام
صلًا ن فلن يتجه ألآخريام باالجانبين جانب المربي وجانب المتلقي. أما المربي فإن فقد الاهتم

ن أفلا يمكن  يوأما المتلق -حترافاًاولو احترفها -إلى التربية, فضلًا على كونه لا يصلح لها 
 ! يهتم بهينشرح صدره للتلقي من شخص يحس في أعماقه أنه لا

فالاهتمام والرعاية إذن عنصر ضروري من عناصر التربية لا بد أن يتوفر في المربي لكي 
 .ينجح في مهمته الخطيرة

                                      
  [.159( سورة آل عمران ]1)
  [.159( سورة آل عمران ]2)
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 .تمرلمسوينبغي خامسًا أن يكون المربي قادراً على المتابعة والتوجيه ا

ة أو اللحظ نتهاءباطع فالاهتمام وحده لا يكفي إن كان اهتمام اللحظة العابرة, ثم ينق
هما كان مخلصًا ومهما  م- رانتهاء المناسبة. فالتربية عملية مستمرة لا يكفي فيها توجيه عاب

 .رلأمر إلى المتابعة والتوجيه المستماإنما يحتاج  -كان صوابًا في ذاته

لى غيرها إتنصرف ا و إن المتلقي نفس بشرية وليس آلة تضغط على أزرارها مرة ثم تتركه
 !عليهفتظل على ما تركتها 

ل لب، وكتق نفس بشرية دائمة التقلب متعددة المطالب متعددة الاتجاهات، وكل
 !مطلب، وكل اتجاه في حاجة إلى توجيه

توجيه  ذه إلىهاج وليست الحالة المستجدة فقط هي التي تحتاج إلى توجيه! إنما تحت
مرات، و ة ا مر فيه جديد. أما الحالة التي حدثت من قبل مرة ومرات، وأعطيت التوجيهات

 !فهي ليست حالة منتهية! وليست في غير حاجة إلى توجيه

عها في أن تض كفيفالعجينة البشرية عجينة عصية تحتاج إلى متابعة دائمًا. وليس ي
 فع الموارة فيالدوا ت منقالبها المضبوط مرة فتنضبط إلى الأبد وتستقر هناك! بل هناك عشرا

ضبوط من هنا لب المالقا هناك، ودائمة التخطي لحدودتلك النفس، دائمة البروز هنا والبروز 
 سفحتى تنطبع ن ومن هناك، ولا بد في كل مرة من توجيه لإعادة ضبطها داخل القالب،

أبدًا  ثولكن لا يحد لمربي.امن  المتلقي بالتوجيه، فيقوم هو بذاته بعملية المتابعة والضبط بدلًا 
ة ومن هنا مشق سواء! تلقيضبط، من المربي أو المأن يستغني الأمر عن المتابعة والتوجيه وال

 !ضياعإما الب. و التربية وخطورتها. وضرورتها في ذات الوقت. فإما هذا الجهد الدائ

 يصلح لار شخص ستموالشخص الذي لا يجد في نفسه الطاقة على المتابعة والتوجيه الم
 !للتربية, ولو كان فيه كل جميل من الخصال

المستمر هو المحاسبة على كل هفوة! فذلك ينفر ولا يربي! فالمربي وليس معنى التوجيه 
الحكيم يتغاضى أحيانًا أو كثيراً ما يتغاضى عن الهفوة وهو كاره لها لأنه يدرك أن استمرار 
التنبيه إليها قد يحدث رد فعل مضاد في نفس المتلقي. ولكن إهمال التنبيه ضار كالإلحاح فيه. 

التي تدله على الوقت الذي يحسن فيه التغاضي, والوقت الذي  وحكمة المربي وخبرته هي
يحسن فيه التوجيه. ولكن ينبغي التنبه دائمًا من جانب المربي إلى سلوك من يربيه، سواء قرر 
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آخر.  تنبيهه في هذه المرة أو التغاضي عما يفعل. فالتغاضي شيء، والغفلة عن التنبه شيء
 .والحين. أما الثاني فعيب في التربية خطير أولهما قد يكون مطلوبًا بين الحين

 .ة والتوجيهلمتابعى اوينبغي سادسًا أن يكون المربي قادراً على القيادة مع قدرته عل

يع. ا. ثم أن يطى ثانيً لقيت اوالقيادة موهبة توحي للمتلقي أن يتلقى أولًا. وأن يطمئن لم
توجيهات انت الكلو  تربية شيء، و وبغير ذلك لا يكون للتوجيه جدوى ولا يتم من عملية ال

 .صحيحة، ولو كانت عند المربي القدرة على المتابعة والاهتمام

 في ضرورياًّ و ته أن تصدر الأمر هذا وحده لا يكفي.. ولو كان الأمر صحيحًا في ذا
 إلا فالنتيجةو لأمر، لك اذمناسبته. إنما ينبغي أن تكون لديك القدرة على جعل المتلقي ينفذ 

 !عدم إصدار أمر على الإطلاق أسوأ من

قد انتهت ف .مرالأ فحين تصدر الأمر للمتلقي ثم لا ينفذه استخفافًا بمن أصدر إليه
 .المسألة وانقطع الخيط.. ولا جدوى في الاستمرار

لطبع، وذلك شاذ ا مردحقًّا قد يحدث أحيانًا أن يكون العيب في المتلقي، لأنه عاص مت
 .غضون الكتابأمر سنعرض له بإذن الله في 

عن  ن يعجزن مأولكنا هنا ونحن نتحدث عن المربي، نشير إلى هذه البديهية، وهي 
 من الخصال.. ل جميللى كعالقيادة لا يصلح للتربية، ولو كان في ذاته شخصًا طيبًا مشتملًا 

كذلك! فهي   ا بهاطالبً موليس كل إنسان طيب الخصال قادراً على القيادة ولا الزعامة، ولا 
يث لا شئها ح تنلالًا موهبة لدنية، تصقلها التجارب وتزيدها مضاء وقدرة، ولكنها أص

 !تكون

 فرض إرادتهم ون علىادر قوقد يكون الأمر هينًا بالنسبة للآباء وهم يربون أطفالهم، فهم 
ث لنهاية من حيم في افالهعليهم بطريقة ما، وإن كانوا كثيراً ما يسيئون التصرف فيفسدون أط

الأمر أمر   يكونصة حينلهم الخير. أما بالنسبة لتربية الكبار فالأمر مختلف، وخايريدون 
له من  دة، وأن يكونهنا يتحتم أن يكون المربي قادرًا على القيا. .دعوة لا أمر سلطان

 .شخصيته ما يفرض طاعته على الناس بغير سلطان

ل المتعلق بالشخصية. وقد كان يمكن أن نجعل هذا البند السادس جزءًا من البند الأو 
تكون فيها الشخصية  فالقدرة على القيادة فرع عن الشخصية القوية، ولكن هناك حالات
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قوية في ذاتها, ومع ذلك تكون عاجزة عن القيادة لفظاظة أو عزلة وعزوف عن الناس.. 
 !وسبحان موزع الطاقات وموزع الأرزاق

 285*     *     * ص

ن أن يكو ، و ية المربي أكبر من شخصية المتلقيهذه الخصال الست: أن تكون شخص
ن يربيهم، مام بملاهتاعنده ما يعطيه، وأن يحسن طريقة العطاء، وأن يكون له القدرة على 

ل اهذه هي الخص لطاعة.رض افوالقدرة على المتابعة والتوجيه الدائم، والقيادة التي تقدر على 
 .خرينبمهمته الخطيرة في تربية الآ كي يتمكن من القيامل -ي مربأ -الضرورية للمربي 

ان في لكن شتو . طفل واحد يتربَ في حاجة إلى هذه الخصال الست، كأمة كاملة تتربَ
 .الدرجة بين الطفل الواحد والأمة الكاملة

لخصال ان هذه مبة كلما زادت رقعة التربية وزاد عدد المتلقين كانت الدرجة المطلو 
 .أكبر

ان كثير كوإن  ]ه يًّا في حدود بينه وأطفالأن يكون مرب -جوازًا-فكل إنسان قد يصلح 
 ![.من الآباء في الحقيقة يعجزون

إلى قدر كبر، و ة أولكن تربية أربعين طفلًا في فصل من مدرسة مهمة تحتاج إلى موهب
 الحقيقة فيدرسين ن الموإن كان كثير م]من الخصال المطلوبة أكبر، وإلى علم وتجربة أكبر 

 ![.يعجزون

ربة بة ومدوهو مقيادة جماعة من البشر، فهي في حاجة إلى شخصية غير عادية،  أما
لواحد لطفل اير اغوذات خبرة تقدر على توفير مطالب التربية لهذه الجماعة، وهي شيء 

 .وغير المجموعة من الأطفال

الخصال  زيد منملى إوأما قيادة أمة فأمر أخطر بكثير من قيادة جماعة، وأحوج بكثير 
 ..المطلوبة الست

 !فما بالك بقيادة البشرية؟

ا لقيادة البشريةم -لى الله عليه وسلمص-لقد كان محمد   !عدًّ

*     *     * 
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عى أصحابه سلم ير و يه بهذه التهيئة الربانية لقيادة البشرية كان الرسول صلى الله عل
لى عينه صلى عوا تربرة و ويوجههم ويربيهم على منهج الإسلام. وهؤلاء الذين تلقوا منه مباش

 !الله عليه وسلم هم الذين كتبوا التاريخ

كون كيف ت  صوروإذا كان كل تلميذ في العادة يقبس قبسة من أستاذه، فلنا أن نت
ترك طابعه يلمنهج ان االقبسات حين يكون الأستاذ هو الرسول صلى الله عليه وسلم. وإذا ك

 ..آنو القر هج هحين يكون المن فيمن يتربون عليه. فلنا أن نتصور كيف يكون الطابع

 ..ولقد كان كذلك

ى تها علصمابوخرجت على هذه التربية خير أمة أخرجت للناس. الأمة التي تركت 
 .التاريخ كله من بعدها، وتركت فيه آثاراً لا تزول

ولم يتم هذا دفعة واحدة. فالتربية عملية طويلة تستغرق السنوات الطوال.. ولقد 
سنة في مكة، وسنوات في المدينة، حتى وصلت إلى الدرجة التي استغرقت ثلاث عشرة 

تُمْ خَيْرَ أمَُةٍ أخُْر جَتْ ل لنَاس  "استحقت فيها ذلك الوصف من خالقها:  وكانت مع  1"كُن ْ
ذلك ما تزال تكبو أحيانًا كما كبت في أحد ويوم حنين، ثم تقوم من كبوتها على درس من 

 ..قمة جديدة من قمم البشرية الشامخة الدروس القرآنية البليغة، لتصعد

لخبير. ا مفالله العلي كذلك لم يتم هذا كله في أمن ودعة. ولعله ما كان يمكن أن يتم..
د من المحنة ب، ولا زائمالذي فطر هذه الفطرة البشرية، يعلم أنه لا بد من الشدة تشدد الع

 .تعرك النفوس

ى حب قاء عللتق لله ورسوله، والاولكن الذي تُ من أول لحظة هو ذلك الحب العمي
 مصدر آخر في من أي تلقيالله ورسوله، والاستعداد العميق للتلقي من الله ورسوله، ونبذ ال

 ..الوجود

وتلك كانت القاعدة الضرورية التي تنشأ عليها التربية الإسلامية فتؤتي ثمارها المرجوة. 
منين، فأهلتهم أن يتلقوا من أعظم ومنذ اللحظة الأولى تكونت هذه القاعدة في نفوس المؤ 

مرب في التاريخ، وأهلتهم أن يستوعبوا هذه التربية بكاملها، خطوة بعد خطوة وتوجيهًا بعد 
توجيه. حتى استقامت نفوسهم على أفقها الأعلى. وكانت منهم تلك النماذج من البطولة في  
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شد بهذه الوفرة في كل جانب من جوانب الحياة. وهذا الحشد من الأبطال، الذي لم يحت
 ..تاريخ أمة على مدى التاريخ

*     *     * 

ه أتباعه بب فيا يحمكان في رسول الله صلى الله عليه وسلم من صفات العظمة الخارقة 
به يحرأيت أحدًا  ا: "ماانقً حبًّا كان يغيظ قريشًا ويكرثها ويثير عجبها حتى قال أبو سفيان ح

مطاع  يجعله مة ماوكان فيه من صفات القيادة والزعاالناس كحب أصحاب محمد محمدًا"! 
لا سلطان إلدولة امة ا أتباعه بغير سلطان. وما كان له عليهم من سلطان قبل إقبينالأمر 

نما هو نهم كأماحد و الحب الخالص والإعجاب العميق. وكان شديد الاهتمام بهم، يرعى كل 
يطمئنون ففوسهم نبه  من الحب ما تقر صاحبه الأوحد أو صاحبه الأثير عنده. وكان يمنحهم

 ..يةعلى مكانتهم عنده، ويبادلونه الحب بأقصى ما تستطيع نفوسهم الصاف

 ..ثم.. لقد كان عنده ما يعطيه

 !وأي عطاء؟

. والنعمة اديها.وم . دنياها وآخرتها.. روحيها.. كبيرها وصغيرها.منهج الحياة كلها
 ..الكبرى التي تؤهل الإنسان لرضاء الله

 !كان عنده الإسلام!! ومنهج التربية الإسلامية

*     *     * 

خر، وبقصص يوم الآبالكان القرآن في مكة يتنزل كله في العقيدة، يعرف الناس بالله، و 
  إله إلا اللهلاقيات بأخلاالأنبياء والمكذبين من قبل، وبقصة آدم، وبقصة الشيطان مع آدم, و

 ..الجاهلية التي يريد الله أن تحل محل أخلاق

ن التربية أ. ذلك وقتوكلها دروس في العقيدة، ودروس في التربية الإسلامية في ذات ال
لعقيدة كان اني في قرآ الإسلامية قائمة على العقيدة ومرتبطة بها أشد الارتباط، وكل درس

 .يضيف إلى رصيد التربية على المنهج الرباني الفريد

وضوع الذي يشمل المساحة الكبرى من السور هو الم -كما أسلفنا-والتعريف بالله 
بصور متعددة، وأجواء متعددة، ومواقف متعددة،  .المكية، وهو لا يزال يتردد في كل سورة
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يجيء ذكراً مباشراً لصفات الله سبحانه تعالى. ويجيء وصفًا لقدرته القادرة التي لا يعجزها 
 للسموات والأرض وتقدير شيء في السموات ولا في الأرض. ويجيء في تفصيل خلق الله

أقواتها وتدبير أمرها. ويجيء في مشاهد القيامة في مواقف الحساب والثواب والعقاب. ويجيء 
ويجيء في قصة  .سرد قصص الأنبياء ووحي الله لهم، وقصص المكذبين وما فعل الله بهم في

بليس وطرده ويجيء في قصة إ .خلق الإنسان من قبضة من طين الأرض ونفخة من روح الله
من الجنة وترصده لبني آدم. ويجيء في مناقشة عقائد الجاهلية الفاسدة وأخلاقها المنتكسة، 

 -على اختلافها-. ومن ثم كانت الموضوعات كلها .والدعوة إلى الأخلاق الربانية الإيمانية
الق موضوعات عقيدة، إذ كان الهدف الأساسي من إيرادها جميعًا هو التعريف بعظمة الله الخ

الرازق المدبر المحيي المميت المنتقم الجبار الغفور الرحيم، صاحب اليوم الأول واليوم الأخير ... 
 .ثم تأتي الأهداف الأخرى كلها منطوية تحت هذا الهدف الأكبر ومرتبطة به

لسور المكية ه في احانوقد يخطر على البال لأول وهلة أن هذا التعريف الواسع بالله سب
ار والتوكيد التكر  هذا ذا الاتساع لأن العرب في جاهليتهم كانوا في حاجة إلىإنما جاء به

 .ليهإبتوا ه ويخليتركوا عقائد الشرك الفاسدة ويوقنوا بوحدانية الله فيعبدوه وحد

نفي دنية يفي السور الم -ط وإن كان في مساحة أقلعلى نفس النم-ولكن ذكر الله 
لله ورسوله باتؤمن  سلمةمرآن في المدينة يتنزل في أمة على الفور هذا الخاطر. فقد كان الق

ر ا إلى الكفاد موجهً توكيوتجاهد بأموالها وأنفسها في سبيل الله. فلو كان هذا التكرار وال
ة الألوهية بحقيق منواوحدهم ليؤمنوا ما كانت هناك ضرورة لتوجيهه إلى المؤمنين الذين آ

ها  سبيلفيدون يقاتلون من أجلها ويستشه بالفعل، وترسخت في وجدانهم إلى حد أنهم
 ..بنفس راضية مطمئنة

 ا إيمانًا معيزدادو لا، لا بد إذن أن يكون هذا التكرار والتوكيد لازمًا للمؤمنين أيضً 
ي لحظة هلغفلة ظة اإيمانهم، وليظلوا على ذكر دائم لربهم، ولا يغفلوا عنه لحظة، فلح

 ..الشيطان

انت عليه كلى ما  ت عسلامية، وعته الجماعة الأولى فكانوذلك درس مهم في التربية الإ
وعي  ون علىن تكمن عظمة ورفعة وسموق. وينبغي لكل جماعة تريد أن تستأنف الطريق أ

 ..منه، لأنه هو الزاد، وهو المعين على وعثاء الطريق

فما كان الرسول صلى  .وليس القصد من ذلك هو حلقات الذكر المعروفة عند المتصوفة
ولا كانت الجماعة  .عليه وسلم يفعل ذلك وهو القدوة في كل أمر من أمور الإسلام الله

 .الأولى تفعل ذلك، وهي التي تمثل فيها المنهج الرباني بتمامه كله



 

 (287) 

 منهج التربية الإسلامية
 

. ولكن لإسلامر ا. فذلك أمر من أوام.ولا يمكن أن يكون لنا اعتراض على ذكر الله
ية، ولم ان وسيلة لغالله كائم باعلى أن التذكير الدالتعرف على المنهج الرباني في التربية يدلنا 

 ..يكن هو نهاية الغاية

مل كل حياة لتي تش، االغاية هي الخلافة الراشدة عن الله في الأرض. وهي العبادة لله
 :الإنسان وكل متجهاته

نَ صَلاتي  وَنُسُك ي قُلْ إ  " 1"وَإ ذْ قاَلَ رَبُّكَ ل لْمَلائ كَة  إ نِي  جَاع لٌ في  الْأَرْض  خَل يفَةً "
َ  رَبِ  الْعَالَم يَن، لا شَر يكَ لَهُ   .2"وَمَحْيَايَ وَمَماَتي  للَّ 

 .اشدة عن اللهفة الر لاوطاعة الله وتنفيذ أوامره وخشيته وتقواه هي الأداة للقيام بالخ

ية ق الخشحقيوالذكر الدائم لله، واستحضار عظمته في الوجدان، هو الوسيلة لت
 .التي هي أداة الخلافة الراشدة والمعين عليهاوالتقوى، 

كما أراده   لإسلاملا فالوقوف عند الوسيلة دون الوصول بها إلى الغاية لا يكون تحقيقً 
تمامه ب عليه وسلم لى اللهص اللهالله، ولا يكون تحقيقًا لمنهج التربية الإسلامية كما طبقه رسول 

 ..لأمورلى اعلزاوية ينبغي أن نحكم مع الجماعة الأولى من المسلمين، ومن هذه ا

فس إلى نلالتي تدفع ا إنما تربت الجماعة الأولى على ذكر الله بصورته الحية الدافعة،
 .العمل وتعينها على مشقة الطريق

*     *     * 

ظة أمامهم، ه اللحرونيوكان القرآن يحدث المؤمنين عن اليوم الآخر، ويجسمه لهم كأنما 
قيامة أن اهد الر مشبل بلغ من إعجاز القرآن في تصوي .ية بوجدانهمويعيشون مشاهده الح

ن منقضى وانطوى  قد اماضٍ  يحس الإنسان كأنما يوم القيامة هو الحاضر الماثل, وكأنما الدنيا
 !زمان بعيد

 ..دةوذلك درس من دروس التربية في ذات الوقت الذي هو من دروس العقي
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رية ع الفطواف. بقدر عنف الد.شديدة العنف فثقلة الأرض عنيفة في الحس البشري
  :وضغطها على الحس

 زيُِ نَ ل لنَاس  حُبُّ الشَهَوَات  م نَ النِ سَاء  وَالْبَن يَن وَالْقَنَاط ير  الْمُقَنْطَرةَ  م نَ الذَهَب  وَالْف ضَة  "
نْ يَاوَالْخيَْل  الْمُسَوَمَة  وَالْأنَْ عَام  وَالْحرَْث  ذَل كَ مَتَاعُ الحَْ   .1"يَاة  الدُّ

دود ند الحا عولا شيء يمكن أن يعين الإنسان على ضبط هذه الدوافع والوقوف به
كل   ه الإنسان عنعوض فييلذي االمأمونة التي فرضها الله، قدر ما يعينه الإيمان باليوم الآخر، 

 .صفى وأجودجمل وأأمًا حرمان تعرض له في الأرض، بنعيم دائم لا ينفد، فضلًا عن كونه نعي

ن يقوم أيمكن  لا وأي بديل يمكن أن تصنعه البشرية لضبط الدوافع ووقفها عند حدها
لها قد عجزت كبشرية  ال . وهذه تجارب.مقام الإيمان باليوم الآخر أو يفعل مفعوله في النفس

 لعميق باليومايمان ا الإعما قامت به التربية الإسلامية في إحكام ويسر، وهي ترتكز إلى هذ
 .الآخر، وما فيه من ثواب وعقاب

ة  قامت الدولنون حينلقاأحد البديلين هو الدولة والقانون. والإسلام لم يغفل الدولة وا
لا يمكن أن  لقانونيد او في المدينة. ولكنه يعلم أن عين الدولة لا يمكن أن ترى كل حالة، 

 ..تطولها

ع البوذية ما تصنكه  ه واحتقار والبديل الآخر هو طرح الأرض جانبًا وإهمال الجسد ونبذ
استقذارها، و فطرية ع الفيختل توازن الإنسان بكبت هذه الدواف ..والرهبانية، لتطهر الروح

 .رضاقع الأو في  وتختل الحياة البشرية بتعطيل دفعتها الإيجابية المتحركة الفاعلة

فظ للإنسان لتي تحاها ولكن التربية المرتكزة على الإيمان بالله واليوم الآخر هي وحد
 .ولا تعطل دفعة الحياة ،توازنه في الأرض

*     *     * 

يب كذلك .. ويجخروكان القرآن يعرف الإنسان بنفسه، بعد أن عرفه بربه وباليوم الآ
فرضًا  لإنسانلى اععلى تساؤلات الفطرة: من أين؟ وإلى أين؟ وهي تساؤلات تفرض نفسها 

 ..وتلح في طلب الجواب

                                      
  [.14( سورة آل عمران ]1)
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ره في . وبدو ه، من قبضة من طين الأرض ونفخة علوية من روح اللهكان يعرفه بمنشئ
عني لشامل الذي يواسع اا الالأرض وهو الخلافة عن الله. وبغاية خلقه وهي عبادة الله، بمعناه
لموت، بمصيره بعد ا, و لى اللهإالائتمار بأمر الله في كل شأن من شئون الحياة، والتوجه في عمله 

 ..من بعث وجزاء

همته يقه ومطر  تكتمل الصورة كلها من المنشأ إلى المصير. ويعرف الإنسان وبذلك
 فيغرور لولا يركبه ا نها،عودوره، فلا يتخبط في اختيار الطريق، ولا يتخطى المهمة ولا يقصر 

كذلك فيقبل   بدوره نحسرأداء الدور فيصنع من نفسه إلهاً أو طاغوتًا يستعبد الناس، ولا ي
 ..لطاغوت بدلًا من العبودية الكريمة للهالعبودية الذليلة ل

لسير، ادد خط يح وهذا كذلك درس في العقيدة ودرس في التربية في ذات الوقت، لأنه
 ..ويضبط مسار الخطى عليه

؟ ثم لا تجد لى أينوإ وإن الجاهليات لتأكلها الحيرة وتفسد حياتها حين تسأل: من أين؟
 :ول شاعر جاهلي معاصرالإجابة الصحيحة فتضرب في التيه، كما يق

 جئ         ت لا أعل         م م         ن أي         ن، ولك         ني أتي         ت

 ولق         د أبص         رت ق         دامي طريقً         ا فمش         يت!  

   
الطاقة  فد بهاستنوحين تدركها هذه الحيرة وتحس بالضياع، تلجأ إلى ملذات الحس, ت

هاية لا هي في النو تنسى  قيقة. فلا هي في الح.وإلى المخدرات والمغيبات تغرق فيها همها المقيم
 ..تقرتس

والدور،  ،لمنشأة لوالتربية الإسلامية التي ترتكز على هذه الصورة الواضحة المحدد
 اقع الأرض بلاء في و لبنالوالغاية، والمصير، هي التي تمنح الإنسان الطمأنينة وتطلق طاقته 

 .حيرة ولا قلق ولا اندفاع مجنون

*     *     * 

عجزة لميسجد  أن وكيف استكبر وأبَ وكان القرآن يعرف الإنسان بقصته مع الشيطان،
 ده بغواية بني، وتوعلجنةاالله في خلق آدم على هذه الصورة الفريدة في كل الخلق. وطرده من 
العمل لها، خرة و ن الآعآدم وفتنتهم عن طاعة الله وشكره، بتزيين الأرض لهم، وشغلهم بها 

 .وتزيين الكفر والعصيان واتباع مناهج غير منهج الله

 .درس في العقيدة ودرس في التربية كذلك وهذا
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 :فالإنسان عرضة دائمًا لأن يغفل وينسى

يَ "  .1"وَلَقَدْ عَه دْنَا إ لَى آدَمَ م نْ قَ بْلُ فَ نَس 

طاني ص الشيتربولا بد من تذكيره لكي يتيقظ من غفلته ويتذكر. والتوكيد على ال
بط ضد على ساعتة تربوية، للإنسان معين على اليقظة والتذكر. ومن ثم فهو يؤدي مهم

 .الدوافع الحادة. وتزجر عن الاندفاع وراء الشهوات

*     *     * 

ويضع في  ابطة،اله وكان القرآن يندد بأخلاق الجاهلية المنتكسة ومفاهيمها الجاهلة
ه، مه الله وفضللذي كر ي، امقابلها الأخلاق الإيمانية التي ينبغي أن يكون عليها البشر السو 

 :لنجدين، وأعطاه القدرة على التمييز والاختياروهداه ا

وَنَ فْسٍ وَمَا سَوَاهَا، فأََلْهمََهَا فُجُورَهَا وَتَ قْوَاهَا، قَدْ أفَْ لَحَ مَنْ زكََاهَا، وَقَدْ خَابَ مَنْ "
 .2"دَسَاهَا

ق بأخلا نددوبعض السور تكاد أن تكون "متخصصة في هذا الأمر. فسورة الفجر ت
 ور أخرى تعرضين. وسؤمنة الإسراء تفصل الأخلاق الإيمانية المطلوبة من المالجاهلية، وسور 

 .لهذه الموضوعات في أثناء السياق

والجانب التربوي من هذا الموضوع واضح بلا شك. فكلها توجيهات أخلاقية، ومن ثم 
 فهي توجيهات تربوية. وهي متصلة بالعقيدة في ذات الوقت. فهذه العقيدة الإسلامية ليست

نظرية تحفظ، وليست لاهوتًا يدرس، إنما هي واقع سلوكي معين لا بد أن يرى أثره في واقع 
الأرض. ومن ثم كانت لها "أخلاقيات" متصلة بها ومنبثقة عنها، أخلاقيات تشمل الحياة  
كلها وتضع لها منهجًا مفصلًا، في السياسة والاقتصاد والاجتماع وعلاقات الجنسين 

لاقات السلم وعلاقات الحرب.. وفي كل مجال من مجالات الحياة. وعلاقات الأسرة، وع
وكانت مهمة التربية الإسلامية المرتكزة على توجيهات القرآن وتوجيهات الرسول صلى الله 
عليه وسلم هي ترسيخ قواعد هذه الأخلاقيات والتدريب الدائم عليها، حتى تصبح عادة 

من تلقاء نفسه في كل عمل يقوم به، ولكل عمل  للإنسان يقوم بها دون جهد، ويتوجه إليها

                                      
  [.115( سورة طه ]1)
  [.10-7( سورة الشمس ]2)
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على الإطلاق أخلاقيات حددها القرآن أو حددها الرسول صلى الله عليه وسلم في توجيهاته 
 .للمؤمنين

*     *     * 

 لى الله عليهصلرسول ن اكان القرآن في مكة يتنزل بهذه المعاني التربوية العقيدية، وكا
صه في شخ لهم ويرسخ في نفوسهم جلال عظمته، ويبين وسلم يحدثهم عن الله عز وجل،

 لأوامره كاملًا   وعًاالكريم كيف تكون العبودية الخاصلة لله، تسليمًا مطلقًا لله، وخض
الحب، ا بالخشية و ا دائمً طلعً وتوجيهاته، وتوقيراً خالصًا لذاته العلوية، وذكراً وتسبيحًا، وت

رة من ذرات  كل ذفيدرة يئته، رؤية لقدرته القاوربطاً لكل شيء في هذا الكون بإرادته ومش
 .هذا الكون

وما ينتظر  شر،كما كان صلى الله عليه وسلم يحدثهم عن اليوم الآخر وأهوال الح
لى تي لا تخطر عتاع الالم الكفار فيه من ألوان العذاب البشع، وما ينتظر المؤمنين من ألوان

كفر دائم، وأن الالد الالخ طريق إلى هذا المتاعقلب بشر، ويعلمهم أن طاعة الله ورسوله هي ال
 لعذاب وألواناأنواع و شر بالله ورسوله هو طريق النار. وكانت أحاديثه التفصيلية عن يوم الح

عين، رونها رأي الأنما يظة كالنعيم تزيد الصورة القرآنية تجسدًا في وجدانهم، فيعيشونها اللح
 .ذلك اليوم الرهيبوتنفعل بها نفوسهم فيعيشون في خشية من 

م تابع ممارستها، ويبههم وكان يحدثهم كثيراً عن أخلاقيات لا إله إلا الله ويعاود تذكير 
هذا  عظيم يعلم أنربي الالم لها، ويقوم ما يحتاج إلى تقويم في تلك الممارسة العملية، ذلك أن

عرضة لأن  وحدهك ا تر الأمر في حاجة إلى تذكير وتوكيد، ومتابعة دائمة، فإن الإنسان إذ
م والممارسة الدائ ذكيرينسى، وعرضة لأن تغلبه النفس الأمارة بالسوء، حتى ينتهي بها الت

 ا ومتابعته..صاحبه ذكيرالفعلية لأن تصبح هي النفس اللوامة التي تقوم من تلقاء ذاتها بت
تلك ه، فمت عليستقافإذا وصلت لأن تكون هي النفس المطمئنة، التي اطمأنت بالإيمان وا

 ..غاية الغايات

وكان المربي العظيم يعلم كذلك أن الإيمان يمكن أن يتم في لحظة، لأنه مسألة بصيرة 
تتفتح فترى الحق فتسارع إليه. وأنه حين يحدث لا يرتبط بإلف ولا عادة ولا وضع سابق. أما 

عمل  طويل حتى يصبح عادة تلقائية، ويحتاج إلى الأخلاق فهي أمر آخر، يحتاج إلى تعويد
دائب لغسل رواسب الجاهلية من النفس. وهي رواسب لا تذوب في لحظة لأنها متشابكة مع 
خيوط النفس وداخلة في بنائها. كالبقعة الداخلة في النسيج. ربما تغسلها مرة فتذهب. وربما 
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تحتاج إلى غسلات كثيرة حتى تذهب، وربما تظل تغسلها حتى يبلى الثوب وهي تخف قليلًا 
 !تذوب ولكنها لا

جل جذبهم لا يتعو ه. كان المربي الملهم يعلم ذلك من النفس البشرية فيصير على أصحاب
ير غلو المرة في لمرة تحة اإلى القمة التي يقف هو عليها بعون من الله. وكان يتخولهم بالنصي

 .إملال مضجر ولا تهاون في أمر الله

 ء! يمكن ألا يجوسارت هكذا الأمور حتى جاء الابتلاء.. وما كان من الم

يخ قط في التار   يحدثولم إن الجاهلية لا يمكن أن تصبر أبدًا على دعوة لا إله إلا الله!
 !جانبها شيء منا بلهأن جاهلية صبرت على هذه الدعوة أو هادنتها ولو لم تتعرض الدعوة 

لْ "لقد قال لهم شعيب:  لَذ ي أرُْس  نْكُمْ آمَنُوا با  نُوا وَإ نْ كَانَ طاَئ فَةٌ م  تُ ب ه  وَطاَئ فَةٌ لمَْ يُ ؤْم 
نْ قَ وْم   نَ نَا وَهُوَ خَيْرُ الْحاَك م يَن، قاَلَ الْمَلَأُ الَذ ينَ اسْتَكْبَروُا م  وُا حَتَى يَحْكُمَ الَلَُّ بَ ي ْ ه  فاَصْبر 

لَت نَا لنَُخْر جَنَكَ يَا شُعَيْبُ وَالَذ ينَ آمَنُوا مَعَكَ م نْ قَ رْيتَ نَا أَوْ لتََ عُودُنَ   .1"في  م 

 ... لا يقبلون حتى المهادنة حتى يحكم الله في الأمر.هكذا

 يَتي لا -!اهليةفه ما دامت جولا بد أن تق-وهذا الموقف الذي تقفه الجاهلية دائمًا 
و خاص الحكام أأو أش بيئةاعتباطاً، ولا يَتي من ظروف محلية خاصة بالمكان أو الزمان أو ال

 .ليةيَتي من طبيعة الدعوة ذاتها ومن طبيعة الجاه أشخاص الدعاة, إنما

 فما الدعوة؟ وما الجاهلية؟

الله،  عهناك آلهة م -لهابقولها أو فع-الدعوة تقول لا إله إلا الله. والجاهلية تقول 
 .وهناك سلطان بشري يحكم الناس باسم هذه الآلهة المدعاة

ريد الولاء هلية يالسلطان في الجوالدعوة تقول إن الولاء لله وحده. و"الملأ" صاحب ا
 .لنفسه وسلطانه، ومن هنا ينشأ الصراع

إن الجاهلية، أو الملأ صاحب السلطان في الجاهلية، يحس تجاه النبي القادم بلا إله إلا 
الله، كما يحس السارق المغتصب حين يرى رجل الشرطة يظهر في الطريق. يحس أنه قادم 

                                      
  [.88-87( سورة الأعراف ]1)
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عى. سلطان الله. ومن ثم لا يستطيع أن يهادنه أو المدَ نحوه هو بالذات ليسترد السلطان 
 !يسكت على وجوده، طالما بقيت في يده بقية من سلطان

وعلى الذين   اللهإلا والابتلاء الناشئ من عدوان الجاهلية على الرسول الداعي لا إله
 :خلف تتآمنوا معه يصبح بذلك سنة من سنن الدعوة. سنة ربانية لا تتبدل ولا

مْ أَحَ " نْ قَ بْل ه  بَ النَاسُ أَنْ يتُْركَُوا أَنْ يَ قُولُوا آمَنَا وَهُمْ لا يُ فْتَ نُونَ، وَلَقَدْ فَ تَ نَا الَذ ينَ م  س 
 .1"فَ لَيَ عْلَمَنَ الَلَُّ الَذ ينَ صَدَقُوا وَليََ عْلَمَنَ الْكَاذ ب ينَ 

 ..ونحن الآن نتحدث في مجال التربية

 للا إله إلا لدعوةباين دعوة؟ هل هو ضرورة "تربوية" للقائمهل لا بد من الابتلاء في ال
 !الله؟

 "منهج ورها فيا دمإنها سنة، نعم، ناشئة من طبيعة الدعوة وطبيعة الجاهلية. ولكن 
 !التربية الإسلامية"؟

 أكتافه ىلالذي يحمل ع لقد علم الله أنها ضرورة لازمة لتربية الجيل الأول على الأقل،
 !تبالذا لأولاس وإقامة البناء، فجعلها سنة دائمة مع ذلك الجيل مسئولية التأسي

 داخل فيا مرة ضعهإن العجينة البشرية كما أسلفنا عجينة عصية. وإنه لا يكفي أن ت
ناك بتأثير ها ومن ن هنالقالب المضبوط لتستقر وحدها هناك! إنها دائمة التقلب والبروز م

 .افيه تجذبها نحو الأرض وتحركها الدوافع القوية والجواذب العنيفة التي

ليحمل  ة خاصةياغصوالدعاة بالذات. أو الجيل الأول من الدعاة بالذات، يحتاج إلى 
 ..تكاليف الحق. وإنها لتكاليف مرهقة تحتاج إلى تدريب وإعداد خاص

 ..ولا سفراً قاصدًا .إنها ليست نزهة مسلية. ولا عرضًا قريبًا

 ..إنها الدعوة

اء متين يستظل فيه الناس بظل الله في الأرض، ويستروحون فيه عدله إنها تشييد بن
 ..ورحمته، في ظل تحكيم شريعته

                                      
  [.3-2( سورة العنكبوت ]1)
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لمصالح احة من صللمبناء يقام لله. ويكون الحكم فيه لله. لا لشخص من الأشخاص ولا 
 .ولا لهوى من الأهواء

ا لا الله، لأنهإه  إللاون ثم إنه بناء في حاجة إلى حماية ووقاية من الأعداء، الذين يكره
فلات يريدون الان ، وهمالله تسلبهم سلطانهم المغتصب وترده إلى الله، أو لأنها تضبطهم بميزان

 ..بما تمليه عليهم الشهوات

فها التي لا وهوات بهافمن أين لهذه العجينة الطرية العصية أن تخلص من نوازعها وجواذ
ها لى وضععتقيم هنا ومن هناك، لتستفتأ تخرجها من قالبها المضبوط، وتبرز بها من 

 !لا الرغبات؟لهوى و لا او المنضبط، حتى تقيم العدل الرباني في الأرض، لا تميل به المصلحة 

د، الجها ليفثم أين لهذه العجينة الطرية العصية أن تصلب وتنضبط لتحتمل تكا
 !والجهاد قائم بالضرورة لحماية البناء الرباني من الأعداء؟

 وب؟ لمطلاتتحول هذه العجينة إلى صورتها المنضبطة في القالب أفي الرخاء 

 ..يعلم الله أن ذلك لا يكون

عان ما . وسر .دامإن العجينة الناضجة "على البارد" لا تحتمل الضغط ولا تثبت للص
 !تتفلق من هنا وهناك

يؤسسون و هلية، لجالا بد من صناعة خاصة لأولئك الذين يقومون بالدور الأول إزاء ا
 ..للبناء

شرية إلى حر نة البعجيوكما تحتاج العجينة إلى حرارة النار لإنضاجها، فكذلك تحتاج ال
 ..الابتلاء

الصمود  رة علىادقح بفي حر الابتلاء تثبت العجينة الطريةَ العصيَة وتصلب، وتصو 
 ..والصدام

ها، ولا نتمكن م توفي حر الابتلاء كذلك تترسخ العقيدة وتمتد جذورها في النفس حتى
 .تعود تقتلع أبدًا مهما اشتدت بها العواصف بعد

في أمنه وسلامته.  إن الإيمان في الرخاء سهل، لأنه لا يكلف صاحبه كثيراً، ولا يهدده
إلا بالابتلاء كما تدق المسمار في الحائط  -حتى لصاحبها-ولكن حقيقة الإيمان لا تتبين 
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مكانه، ولكنك لا تأمن عليه حتى تختبره. فتضغط فتحسبه راسخًا لأول وهلة ما دام ثابتًا في 
 !. ثم لا تعلق عليه شيئًا إلا إذا ثبت بعد الاختبار.عليه بأصبعك أو تحاول انتزاعه

نْكُمْ وَيَ عْلَمَ الصَاب ر ينَ " تُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجنََةَ وَلَمَا يَ عْلَم  الَلَُّ الَذ ينَ جَاهَدُوا م  ب ْ  .1"أمَْ حَس 

هُمُ الْبَأْسَاءُ أمَْ " تُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجنََةَ وَلَمَا يََتْ كُمْ مَثَلُ الَذ ينَ خَلَوْا م نْ قَ بْل كُمْ مَسَت ْ ب ْ حَس 
 .2"بٌ  قَر يوَالضَراَءُ وَزلُْز لُوا حَتَى يَ قُولَ الرَسُولُ وَالَذ ينَ آمَنُوا مَعَهُ مَتَى نَصْرُ اللََّ  أَلا إ نَ نَصْرَ اللََّ  

ذُوا م نْ دُون  اللََّ  " نْكُمْ وَلمَْ يَ تَخ  تُمْ أَنْ تُتْركَُوا وَلَمَا يَ عْلَم  الَلَُّ الَذ ينَ جَاهَدُوا م  ب ْ وَلا أمَْ حَس 
ن يَن وَل يجَةً   .3؟"رَسُول ه  وَلا الْمُؤْم 

للََّ  فإَ ذَا أوُذ يَ في  اللََّ  " نَةَ النَاس  كَعَذَاب  اللََّ   وَم نَ النَاس  مَنْ يَ قُولُ آمَنَا با   .4"جَعَلَ ف ت ْ

 ء.. البنا امةكلا! لا بد من الابتلاء. لترسيخ العقيدة ذاتها، استعدادًا لإق

دبر سيطر وهو المهو الم إنهتقول عقيدة لا إله إلا الله؛ إن الله هو الضار النافع وحده، و 
لك إيمانًا ناس بذن الويؤم .الله.بغير شريك، وإنه لا يحدث شيء في الأرض إلا بما أراده 

 ..عةتاج إلى مراجلا تح تهيةسهلًا في الرخاء، ويحسبون هذا الإيمان راسخًا، ويحسبونه قضية من

 .ثم.. يحدث الابتلاء

يطرة قف السمو  ويصبح أهل الحق في موقف الضعف والهوان والذلة. وأهل الباطل في
 ..الإيذاءوالسطوة والاستعلاء، وفي موقف العدوان كذلك و 

لشك إلى اتسرب  أم أو ما زال ذلك "المؤمن" يؤمن بأن الله هو الضار النافع وحده؟!
كون ، ويمليديهمسلطة حقيقية في أ نفسه دون أن يحس، وحسب أن أولئك الطغاة يملكون

 !؟بأنفسهم الضر والنفع له أو لغيره من الناس

                                      
  [.142( سورة آل عمران ]1)
  [.214( سورة البقرة ]2)
  [.16( سورة التوبة ]3)
  [.10( سورة العنكبوت ]4)
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ا يصيبه ء إنمؤلاهعلى أيدي  فأما إن ثبت في مكانه، واستيقن أن ما يصيبه من الضرر
عًا ولا  لأنفسهم نفله ولا لكونبإرادة الله ومشيئته لا بإرادة هؤلاء ومشيئتهم، وأن هؤلاء لا يم

ينه، زل يقل. وأما إن تز .حدهضرًّا. أما إن حدث ذلك فقد آمن حقًّا أن الله هو الضار النافع و 
صالح  ذن غيرو إد أنفسهم. فهونظر إلى أولئك الطغاة كمن يملك التصرف في شيء من عن

 مئذ كان يؤسسنه يو ل، لألإقامة البناء! وكان من الحكمة أن ينكشف قبل إقامة البناء بالفع
 !على باطل ويبني غير مستقيم

نَ الطيَِ ب  وَمَا" ن يَن عَلَى مَا أنَْ تُمْ عَلَيْه  حَتَى يمَ يزَ الْخبَ يثَ م  كَانَ الَلَُّ   مَا كَانَ الَلَُّ ل يَذَرَ الْمُؤْم 
 .1"ل يُطْل عَكُمْ عَلَى الْغَيْب  

ب من ز الطييميففلن يقول لكم الله سلفًا إن هذا طيب وهذا خبيث. إنما يبتليكم 
 !الخبيث

إ نَ الَلََّ هُوَ الرَزاَقُ ذُو الْقُوَة  "وتقول عقيدة لا إله إلا الله: إن الله هو الرازق وحده. 
 .2"الْمَت ينُ 

لى حالها لم ارية عم جفما دامت أرزاقه .بذلك في سهولة في اثناء الرخاء. ويؤمن الناس
 !تينقوة المو اليمسها سوء، فلن يكلف الناس شيئًا أن يؤمنوا أن الله هو الرزاق ذ

ود ن يتركها ويعأإبائه ، و ثم يحدث الابتلاء، ويبتلى الإنسان فيرزقه نتيجة تمسكه بعقيدته
 ..في ملة الجاهلية

ظن و زلزل إيمانه ؟ أم تتينل ذلك "المؤمن" يؤمن بأن الله هو الرزاق ذو القوة المأو ما زا
 قوه؟يطل أن أولئك الطغاة يملكون شيئًا من الرزق، ويستطيعون أن يقطعوه أو

يملكها  ذاتية لطةسفأما إن ثبت في مكانه، وعلم أن ما أصابه في رزقه لم يكن بسبب 
  هو الرزاقأن الله قًّاحآمن  بتلاء لحكمة يريدها، فقدالطغاة، ولكن لأن الله أراد ذلك الا

 !وحده. وأما إن تزلزل يقينه فما عاد صالحاً لإقامة البناء

                                      
  [.179ن ]( سورة آل عمرا1)
  [.58( سورة الذاريات ]2)
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ى حقيقته ان عللإيماوهكذا ... وهكذا من تفصيلات العقيدة وفروع الإيمان. لا يتبين 
 لاسخة متينة را -في الرخاء-إلا بالابتلاء في كل معنى من معاني هذه العقيدة، ولو بدت 

 .تتزعزع

 ..وكذلك الأمر في أخلاقيات لا إله إلا الله

ة يبدو ت قليلملاما أيسر الخلق الحسن في الرخاء! إنه قد لا يكلف شيئًا إلا مجا
 !الإنسان بعدها غاية في حسن الأخلاق

له إلا إق لا خلاع الإنسان ذاته في نفسه. فيحسب أنه صادق التخلق بأدَ بل قد يخُْ 
 ..الله

 ..ثم تجيء الشدة والحرج والكرب والضيق

بذله في يا كان ق مأو ما زال ذلك "المؤمن" على استعداد لأن يبذل من نفسه في الضي
 الرخاء؟

 أو ما زال قادراً على احتمال أخطاء الناس وتصرفاتهم المنحرفة؟

 فهل ..حرجوحين يكون هناك اثنان. وفرصة واحدة. فرصة لاحت بعد كرب وشدة و 
سه الفسحة في نف زالت هو إلى اقتناصها مؤثراً نفسه على "أخيه" في العقيدة، أم مايسرع 

ره على نفسه أن يؤث رصة لأخيه. أم إنه يستطيعأن يترك الف -ولو على كره-التي يستطيع بها 
 !عن طيب خاطر. تقربًا إلى الله؟

 .اء السهل.الرخ ا في. لا تتبين حقيقته.درجات من التخلق بأخلاقيات لا إله إلا الله
 ..ولا تنكشف إلا في الشدة والضيق

 .من هنا كانت حكمة الابتلاء المذكورة صراحة في آيات القرآن

ها كل عنفبية إن الجيل الأول من الدعاة، الذي يكون من قدره أن يواجه الجاهل
ا د بهولا تقص لكاملةادة وضراوتها في محاربة العقيدة والمؤمنين بها. حربًا تقصد بها الإبا

هظة باكاليف هي تهذا الجيل في حاجة إلى صياغة خاصة ليحتمل التكاليف، و  .الإبقاء.
 ..كين التمالله عنيفة مرهقة، سواء في مرحلة المواجهة أو مرحلة التمكين حين يقدر



 

 (298) 

 منهج التربية الإسلامية
 

دده في تهكما ،  رزقفأما المواجهة فهي تعرض الإنسان للاضطهاد والتعذيب وانقطاع ال
 .قتلتكلفه حياته، موتًا في التعذيب أو إبادة بال. وقد .أمنه وسلامته

ل الرباني، ى العدعل وأما التمكين فهو في حاجة إلى خلوص كامل وتجرد، لإقامة البناء
انقلب و لجهد، اضاع لا يميل مع المصلحة ولا الهوى ولا الشهوات، وإلا انتكس البناء و 

 :الدعوة صدًّا عن سبيل الله

ذُوا أيمَْ " اَ صَدَدْتُُْ عَنْ وَلا تَ تَخ  اَ وَتَذُوقوُا السُّوءَ بم  نَكُمْ فَ تَز لَ قَدَمٌ بَ عْدَ ثُ بُوته  انَكُمْ دَخَلا بَ ي ْ
 .1"سَب يل  اللََّ  وَلَكُمْ عَذَابٌ عَظ يمٌ 

 ..ة المحرقة الشدم فيوهذه الصياغة الخاصة لا يمكن أن تتم في الرخاء السهل، إنما تت

لرمل، وابع اوز  لصحراء على احتمال العطش والهجيروكما تدرب الجيش المحارب في ا
عاصفة ريح الوال وكما تدرب الجيش المحارب في الصقيع على احتمال أقسى درجات البرد

. .ن لهيتعرضو سلذي فكذلك يتم تدريب الجيل الأول من الدعاة في ذات الجو ا .المدوية.
 فلا ،ى الجهددهم عليعو  لهم. حتى لىً فيدخلهم ربهم المحنة رحمة بهم لا غضبًا عليهم ولا ق  

 ..يجهدهم العمل، ولا يجهدهم الاستمرار فيه

 .يقمن أول الطر  الطيب من فضلًا على تمييز الخبيث ..إنها الرحمة إذن، والتربية الربانية

والبدني  العقليي و إنه التدريب الرباني على تحمل المشاق، والإعداد الروحي والنفس
 ...الأرض ة فيا الكون كله: مهمة إقامة الخلافة الراشدللقيام بأخطر مهمة في هذ

*     *     * 

من  الأول جيلثم إنها فرصة لتدريب من نوع آخر، ضروري للدعاة بصفة عامة، ولل
 .الدعوة بصفة خاصة

 .إن الداعية لا يصلح أن يكون ملتصقًا بالأرض خاضعًا لجواذبها

                                      
  [.94( سورة النحل ]1)
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 على مر اللهبأون ل وجود أشخاص يلتزموحين يقوم المجتمع المسلم بالفعل، فقد يحتم
مل ولكن الجيل الأول الذي يح .زاء جواذب الأرضإ -لجهدبا-حرف، ويوازنون أنفسهم 

 .خطرأمته تبعات التأسيس والبناء لا يصلح أن يكون كذلك، فإن حمله أثقل ومه

 تمالًا واجه احوي؛ وةلدعحمله أثقل لأنه يواجه الجاهلية بضراوتها وإصرارها على إبادة ا
ياته ح نمبل للحرمان  راجحًا إن لم يكن أكيدًا بالتعرض للحرمان من متاع الأرض المباح،

 .ذاتها بكل ما فيها من متاع

ن يكون منه أ طلبومهمته أخطر لأنه لا يطلب منه أن يكون مجرد مسلم عادي، إنما ي
فًا بطاً، أو واقهو ها كان  نموذجًا يحتذى، لأن أنظار الناس متعلقة به تأخذ منه القدوة، فإن

 .على حرف يكاد يهبط، فهو نموذج سيئ وقدوة سيئة

لباهظة اليف التكافلكي يكون قادراً على حمل تلك التبعة الثقيلة بشقيها: مواجهة 
عود فيه اص، يتوع خبنفس راضية، والارتفاع إلى مستوى القدوة، فإنه يلزمه تدريب من ن

على  القدوةرض، و فيه على التخفف من جواذب الأعلى الحرمان من متاع الأرض، ويتعود 
 .الانفلات منها في لحظة حين يدعو إلى ذلك داع

احتمال  عليها يسرومع أن الإيمان باليوم الآخر يصنع صنيعه في النفس المؤمنة، وي
ء والتأسيس البنا دوروالمطلوب ل .حرمان الأرض في سبيل رضا الله، إلا أن الإيمان درجات

، لتدريب الخاصإلى ا تاجيكون على الدرجة العليا من الإيمان. وهذا هو الذي يح ينبغي له أن
ا للا -لعملياعلى المستوى -حتى يكون  لا توجع نُلاع من متاع الأرض في لحظة، بمستعدًّ

 ...ولا تحسر ولا لهفة

لى غير د الإنسان عن متاع الأرض ععَ ب ْ ي ُ  -اخل الابتلاءد-في هذا التدريب الخاص 
شهور ل المحنة بالم وتطو لأيا. وقد يكون على غير رضا منه في مبدأ الأمر! ثم تمر ا.منه اختيار

 والسنوات.. فماذا يحدث من تحولات في داخل النفس؟

 !كثير  يحدث شيء - الحقيقةفي-إنه 

يحدث أولًا أن يكشف الإنسان في نفسه طاقة على الصبر والاحتمال, لم يكن يظنها 
على الابتلاء، وتشجيع  يكن يظنها بهذا القدر. وفي هذا تثبيت له موجودة في نفسه، أو لم

على احتمال مثله إذا تعرض له في ظرف آخر. كأي تجربة جديدة قد يخشى الإنسان 
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خوضها، فإذا خاضها بنجاح لم تعد تكرثه من بعد، حتى وإن كانت تكلفه الكثير من 
 ..الجهد

 الرخاء فيظنها  لتي"ضرورات" الحياة ا ويحدث ثانيًا أن يكشف الإنسان أن كثيراً من
 يمت! ذلك لم ومع ضرورة حياة أو موت ليست في الحقيقة كذلك! فها هو ذا قد حرم منها
بل  .فسها في نثيرً كوها هو ذا قد حرم منها ومع ذلك لم يفقد من "حجم" الحياة وعمقها  

ديدة، رفيعة شاعر جالم . لقد زادت حياته غنى وعمقًا واتساعًا بألوان من.الأصح هو العكس
ها لولا هذا يتذوق ه أنلعالية، ما كان يحسها في الرخاء ولا يتذوق طعمها. وما كان يتأتى 

كار ذات ات وأفتصور الحرمان الإجباري الذي أوقعه فيه الابتلاء على كره منه! مشاعر و 
غذاؤها هو لم، و ي الأأعماق وأبعاد، وذات نور وشفافية وإشراق. حتى وإن كانت قاعدتها ه

 ..الدموع

  .عي.ويحدث أخيراً أن يرى الحياة الدنيا على حقيقتها، بحجمها الطبي

راه أقل تعنها  عيدإن نفس الإنسان كحسه.. القريب منها تراه أضخم من حقيقته، والب
 ..من حقيقة

جمها حغم ضع أصبعك قريبًا من عينك تحجب عنك كل ما وراءها من المرئيات ر 
كاد يؤثر ي لا ضئيلًا  عنك تراها على حقيقتها، ولا تحجب عنك إلا خطًّاالصغير، وأبعدها 
 !في رؤيتك للأشياء

ا، مة جدًّ ضخ والنفس كذلك وهي ملتصقة بالأرض خاضعة لجواذبها. تراها في حسها
ا، وحرية بأن يعيش لها الإنسان كل لحظة من لحظات حيا أو -د عنها  تبتعثمته. وهائلة جدًّ

يبة من وهي قر  قيقتها. وترى ما وراءها مما كانت تحجبهحفتراها على  -تبعد عنها قسراً
شغلة فلا ف الم. وتخالحس.. فتخف الثقلة فلا تعود مقعدة، وتخف الجذبة فلا تعود قاهرة

د حين يبلغ غير جهو بأ. .. وينطلق الإنسان من إسارها بجهد أيسر.الليل والنهار تعود همِ 
 ...من التدريب مداه

على  ي يقومالذ لازمة للجيل -كما ترى-تربية في المحنة.. وهي دروس تلك دروس ال
ثناء مواجهة الجاهلية أسواء في  أكتافه البناء؛ الجيل الذي يراد له أن يصنع صناعة خاصة،

ج فائقة من ب نماذ طلو الضارية، أو بعد ذلك حين يحدث التمكين، وفي كلا الحالين يكون الم
 .، وأن تحتمل المشقة في سبيل اللهالبشر، استطاعت أن تتجرد الله
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*     *     * 

 من قبل لمكذبينصص اثناء الابتلاء كان القرآن يتنزل في مكة بقصص الأنبياء وقأوفي 
 س في العقيدةهي درو . و .إلى جانب المعاني الأخرى التي سردناها من قبل ،على مدار التاريخ

 ..ودروس في التربية في ذات الوقت

 : لا إله إلا تتغيرة لاة، تبين أن كل رسول أو نبي إنما جاء بكلمة واحددروس في العقيد
يدخل  لية واحدة لايدة أز , عقالله. اعبدوا الله ما لكم من إله غيره. فالعقيدة واحدة لا تتغير

، صد عن سبيل اللههو ال حدًاعليها تبديل ولا تحوير.. وتبين أن الجاهلية كلها وقفت موقفًا وا
ن تخلص منهم ومغية العه بمإلا الله بادي ذي بدء، ومحاربة النبي والذين آمنوا  ورفض لا إله

 هويستعبدون ب حق، دعوتهم الخطرة على كيانهم وسلطانهم الذي يمارسونه في الأرض بغير
له إلا ون دعوة لا إيحارب لذيناالناس لأنفسهم من دون الله. وتبين أخيراً المصير الحتمي للطغاة 

لي ض، بعد أن يم الأر م فيلهمر اللهم عليهم وينجي رسوله والذين آمنوا معه ويمكن الله، إذ يد
نهم  فيظنوا أاللهه إلا  إللاللكفار فيزيدوا في طغيانهم، ويغتروا بانتصارهم المؤقت على دعوة 

نصر الوهمي روة الذفي  . ثم يَخذهم الله من حيث لا يحتسبون، وهم.مبيدوها وقاهرون فوقها
 ..نتشاءوذروة الا

على  وحدكم ستمتلك دروس العقيدة. وهي هي دروس التربية كذلك، فهي تقول لهم: ل
 ليكم، فصبرواعطغوا  كما  الطريق. إنما سبقتكم أمم ابتليت كما ابتليتم، وطغى عليها الطغاة

سبيل  . فهذاثلهمعلى الاضطهاد والتعذيب والتشريد والتقتيل. فكونوا كذلك صابرين م
 ..قدرهمالدعاة وهذا 

 زدادوا كفراًاة، ليلطغلهو الذي يمد  .ثم هي تقول لهم: إن الله هو الذي يقدر ذلك كله.
وا ناجين بالله لتخرج يمانكموا إعلى كفرهم، وليبتلي المؤمنين ليزدادوا إيمانًا مع إيمانهم، فرسخ

 .من الابتلاء، مستحقين عند الله حسن الجزاء

إذن قدر الله. و  دور فيلمقنهي المحنة حين يحل الموعد اثم هي تقول لهم:إن الله هو الذي ي
ن لدائم إليه أالتطلع  وافسبيل المؤمنين هو الصبر حتى يَتي الله بالتغيير، وهو التوجه لله

لله مزيدًا من بايرتبط القلب البشري  يكشف الغمة عنهم ويقرب الفرج إليهم.. وبذلك
 .ة على السواءالصغير ة و التوجه إليه في الكبير الارتباط، ويتربَ على التطلع الدائم إليه و 

وعن صبرهم في  ،والرسول صلى الله عليه وسلم كذلك يحدثهم بأخبار من كان قبلهم
الابتلاء، ويطلب إليهم الثبات والصبر والتعلق بالله، ويعطيهم من نفسه النموذج والقدوة في 
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-حد يصنع في نفوس المؤمنين ذلك كله. فتمتزج دروس العقيدة ودروس التربية في مزيج وا
تلك التحولات الضخمة التي حدثت، فيخرجون من المحنة أصلب عودًا  -دون أن يشعروا

وأمضى ثباتًا، وقد ترسخت العقيدة في نفوسهم فلم تعد تقتلع، وترسخ منهج التربية 
ا إلا الإسلامية في وجدانهم فاستقاموا عليه. وتجردت نفوسهم لله فلم تعد تبغي لنفسها شيئً 

 ..الوصول لرضوان الله

 على أمر الله قامتهااستولما علم الله من قلوبهم ما علم؛ علم منها إخلاصها وتجردها، و 
رة، وبدأت  الهجفيسلم و واستعدادها للبذل في سبيل الله، أذن الله لرسوله صلى الله عليه 

 ...نةجولة جديدة في منهج التربية الإسلامية بعد قيام الدولة في المدي

*     *     * 

يستند إلى  لامية،لإسافي المدينة بدأ دور جديد للجماعة المسلمة، ودور جديد للتربية 
 .الدور الماضي كله ويضيف إليه

ة مستقر  منةآلقد صارت الجماعة المضطهدة المستضعفة المطاردة الخائفة جماعة 
 :مستمكنة

في  الْأَرْض  تَخاَفُونَ أَنْ يَ تَخَطفََكُمُ النَاسُ فَآوَاكُمْ  وَاذكُْرُوا إ ذْ أنَْ تُمْ قلَ يلٌ مُسْتَضْعَفُونَ "
نَ الطيَِ بَات  لَعَلَكُمْ تَشْكُرُونَ   .1"وَأيَدَكَُمْ ب نَصْر ه  وَرَزَقَكُمْ م 

رزت دة، وبديوبرزت جوانب جديدة في حياة الجماعة المسلمة اقتضتها الظروف الج
 تدريب اجة إلىفي ح حاجة إلى توجيه، أو على الأقلبإزائها جوانب جديدة من النفس، في 

 ..عملي يؤكد التوجيه ويثبته ويعمق جذوره

ريد في ال الفتقبوكانت البداية الرائعة هي استقبال الأنصار للمهاجرين ذلك الاس
ازل عن  التنر إلىوصل الأم إذ أفسحوا لهم صدورهم، وديارهم، وأموالهم. بل .التاريخ.

 !اء للذين جاءوا من مكة بغير زوجات"الفائض" من النس

دُونَ في  صُدُور ه  " مْ وَلا يجَ  نْ قَ بْل ه مْ يحُ بُّونَ مَنْ هَاجَرَ إ ليَْه  يماَنَ م  مْ وَالَذ ينَ تَ بَ وَأوُا الدَارَ وَالْإ 
مْ وَلَوْ كَانَ به  مْ خَصَاصَةٌ وَمَنْ  ه  اَ أوُتوُا وَيُ ؤْث رُونَ عَلَى أنَْ فُس  ه  فأَُولئَ كَ هُمُ  حَاجَةً مم  يوُقَ شُحَ نَ فْس 

 .1"الْمُفْل حُونَ 
                                      

  [.26( سورة الأنفال ]1)
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كانت المؤاخاة التي عقدها الرسول صلى الله عليه وسلم بين المهاجرين والأنصار تدريبًا 
نُونَ "عمليًّا على "الأخوة الإسلامية" التي تبعثها تلك العقيدة في نفوس المؤمنين بها:  إ نَماَ الْمُؤْم 

ا في نجاحه، فريدًا في التاريخ وكان 2"إ خْوَةٌ   .تدريبًا ناجحًا. فذًّ

في بناء  لعميقة اوكانت كذلك تدريبًا عمليًّا على "التكافل" وهو معنى من المعاني
من جانب،   اللهفيخوة الجماعة الإسلامية: القادرون يكفلون غير القادرين. على أساس الأ

 .جانب آخر وعلى أساس التصرف في مال الله بما يرضي الله من

لمال الذي ين على أن اتربي المسلم -سلامية كذلكوالتربية الإ-إن العقيدة الإسلامية 
كه لمن هو الذي ملو  -وإن شاء أخذه-في أيديهم هو مال الله في الحقيقة. هو الذي وهبه 

 الجاهلية لناس فيد باملكه له، ومن ثم يخف في أنفسهم الشعور البشري بالملك، الذي يستب
بمقدار ما  يستكبرو تفش ح جنونًا لا يترك صاحبه في راحة؛ يريد أن يستزيد دائمًا لينفيصب

نفاق د أمر الله بإقة. وقلحقييزيد. أما في حس المسلم فالمال في يده نعم. ولكنه مال الله في ا
لك عن طيب سلم ذق المجانب منه للمحتاجين إليه من "الإخوة" في المجتمع الإسلامي. فينف

و ة المفروضة أكاسواء في الز  -ية في نفسهقدار رسوخ العقيدة ورسوخ التربية الإسلامبم-خاطر 
حياة  تسم بهتلذي اويتم بذلك التكافل  ؛في التطوع الذي ليست له نسب مقررة ولا حدود

لشح، وذلك ف من التخفاالمسلمين، سواء في داخل الأسرة أو في المجتمع على اتساعه؛ ويتم 
 .لتربية الإسلاميةركيزة من ركائز ا

 ..ثم يبدأ الجهاد في سبيل الله

تربية  جة إلىحا وهو وجه جديد من وجوه الثبات على العقيدة واحتمال المشقات، في
 ..وتدريب جديد

 لأذى الذي تصبههو احتمال ا -كذلك  ووجه التربية-بالأمس كان وجه العقيدة 
اح باهر، هر ونجباات لك الوجه بثبالجاهلية على المؤمنين، وقد اجتازت الجماعة الأولى ذ

ويمها ها وتقعايتر بتوجيهات القرآن وتوجيهات الرسول صلى الله عليه وسلم وسهره على 
 .وتثبيتها

                                                                                              
  [.9( سورة الحشر ]1)
  [.10( سورة الحجرات ]2)
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لذود الأذى في سبيل هو احتمال ا -كذلك  ووجه التربية-واليوم أصبح وجه العقيدة 
 .عن العقيدة من الأعداء

 لتربيةن اه التأكيد لون جديد مقد يكون بينهما جانب مشترك. ولكنه على وج
 ..والتدريب والإعداد

فسه يعرض نه و قد يحتمل الإنسان أذى مصبوبًا عليه من الظالم.. ولكن أن يقاتل
 ..للموت في القتال هذا أمر آخر

 :لاءالابت نةحقيقة إن القتال يرتكز على ذات القاعدة التي ربيت من قبل في مح

شر غير الب مَ ه  ن وَ يره وإا غر والنفع بيد الله، لا يملكهمأن الموت والحياة بيد الله، والض
 .ذلك

اوي ا قليل لا يسالدني تاعن الآخرة هي الحياة الحقيقية التي يحرص المؤمن عليها، وأن مأو 
 .الحرص عليه

ستعداد د، والالعو وحقيقة إن الرصيد الذي اكتسبه المؤمنون في المحنة، من صلابة ا
 ..قتاللوب للالمط حين يدعو الداعي إلى ذلك، هو ذات الرصيدللانُلاع من متاع الأرض 

قلنا  ذى كمالأالأن احتمال  ،ومع ذلك فالأمر محتاج إلى توجيه جديد وتدريب جديد
 ..والخروج إلى المخاطر شيء آخر ،شيء

نين المؤم رضتحوالدليل على أنه درس جديد وتدريب جديد هو كل تلك الآيات التي 
 والمائدة. ثم النساءان و ور المدنية الطويلة بصفة خاصة: البقرة وآل عمر على القتال في الس

ة لا إله ن معركنوع عحديث واحد م -على طولها-وسورة آل عمران كلها  ..الأنفال والتوبة
 ..إلا الله، وما حول المعركة من معان متشعبة الأطراف

 :والدليل كذلك ما جاء في بعض هذه الآيات بصفة خاصة

ئًا وَهُوَ خَيْرٌ لَكُمْ وَعَسَى أَنْ  كُت بَ " عَلَيْكُمُ الْق تَالُ وَهُوَ كُرْهٌ لَكُمْ وَعَسَى أَنْ تَكْرَهُوا شَي ْ
ئًا وَهُوَ شَرٌّ لَكُمْ وَالَلَُّ يَ عْلَمُ وَأنَْ تُمْ لا تَ عْلَمُونَ   .1"تحُ بُّوا شَي ْ

                                      
  [.216( سورة البقرة ]1)
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نْ قَ بْل  أنَْ ت َ " تُمْ تَمنََ وْنَ الْمَوْتَ م  لْقَوْهُ فَ قَدْ رَأيَْ تُمُوهُ وَأنَْ تُمْ تَ نْظرُُونَ، وَمَا مُحَمَدٌ إ لَا وَلَقَدْ كُن ْ
قَل بْ عَ  تُمْ عَلَى أَعْقَاب كُمْ وَمَنْ يَ ن ْ لَى رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ م نْ قَ بْل ه  الرُّسُلُ أفَإَ نْ مَاتَ أوَْ قتُ لَ انْ قَلَب ْ

ئًا وَسَيَجْ  ز ي الَلَُّ الشَاك ر ينَ، وَمَا كَانَ ل نَ فْسٍ أَنْ تَموُتَ إ لَا بإ  ذْن  اللََّ  عَق بَ يْه  فَ لَنْ يَضُرَ الَلََّ شَي ْ
هَا وَسَنَ  ن ْ رةَ  نُ ؤْت ه  م  هَا وَمَنْ يرُ دْ ثَ وَابَ الْآخ  ن ْ نْ يَا نُ ؤْت ه  م  جْز ي ك تَابًا مُؤَجَلًا وَمَنْ يرُ دْ ثَ وَابَ الدُّ

 ٍِ قاَتَلَ مَعَهُ ر بِ يُّونَ كَث يٌر فَمَا وَهَنُوا ل مَا أَصَابَهمُْ في  سَب يل  اللََّ  وَمَا ضَعُفُوا  الشَاك ر ينَ، وكََأيَِ نْ م نْ نَبي 
نَا وَإ سْراَفَ نَا في  وَمَا اسْتَكَانوُا وَالَلَُّ يحُ بُّ الصَاب ر ينَ، وَمَا كَانَ قَ وْلَهمُْ إ لَا أَنْ قاَلُوا رَبَ نَا اغْف رْ لنََا ذُنوُب َ 

نْ يَا وَحُسْنَ ثَ وَاأمَْ  ب  ر نَا وَثَ بِ تْ أقَْدَامَنَا وَانْصُرْنَا عَلَى الْقَوْم  الْكَاف ر ينَ، فَآتَاهُمُ الَلَُّ ثَ وَابَ الدُّ
ن ينَ  رةَ  وَالَلَُّ يحُ بُّ الْمُحْس   .1"الْآخ 

مُ ألمَْ تَ رَ إ لَى الَذ ينَ ق يلَ لَهمُْ كُفُّوا أيَْد يَكُمْ وَأقَ يمُوا الصَلا" ةَ وَآتوُا الزكََاةَ فَ لَمَا كُت بَ عَلَيْه 
هُمْ يَخْشَوْنَ النَاسَ كَخَشْيَة  اللََّ  أَوْ أَشَدَ خَشْيَةً وَقاَلُوا رَبَ نَا لم َ كَتَ بْ  ن ْ نَا الْق تَالُ إ ذَا فَر يقٌ م  تَ عَلَي ْ

رةَُ خَيْرٌ ل مَن  اتَ قَى وَلا تُظْلَمُونَ الْق تَالَ لَوْلا أَخَرْتَ نَا إ لَى أَجَلٍ قَر يبٍ قُلْ مَتَاعُ الدُّ  نْ يَا قلَ يلٌ وَالْآخ 
تُمْ في  بُ رُوجٍ مُشَيَدَةٍ   .2"فتَ يلًا، أيَْ نَمَا تَكُونوُا يدُْر كْكُمُ الْمَوْتُ وَلَوْ كُن ْ

دَأوُكُمْ أوََلَ مَرةٍَ أَتَخْشَوْنَهمُْ فاَلَلَُّ أَلا تُ قَات لُونَ قَ وْمًا نَكَثوُا أيَْماَنَهمُْ وَهَمُّوا بإ  خْراَج  الرَسُول  وَهُمْ بَ "
ن ينَ  تُمْ مُؤْم   .3"أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ إ نْ كُن ْ

يتُمْ يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا مَا لَكُمْ إ ذَا ق يلَ لَكُمُ انْف رُوا في  سَب يل  اللََّ  اثَاقَ لْتُمْ إ لَى الْأَرْض  أرََ " ض 
لْحيََاة  الدُّ  رةَ  إ لَا قَل يلٌ با  نْ يَا في  الْآخ  رةَ  فَمَا مَتَاعُ الْحيََاة  الدُّ نَ الْآخ   ..4"نْ يَا م 

ره ذلك من آثا . وكان.وسولقد كان تدريبًا شاقًّا وطويلًا ومجهدًا حتى استوت عليه النف
ل من عشر في أق فتوحالنصر الكاسح الذي لا مثيل له في التاريخ، حين امتدت الدولة بال

ثم  ..م ومصرالشاسنوات بعد وفاة الرسول صلى الله عليه وسلم فشملت العراق وفارس و 
 ..امتدت في أقل من خَسين سنة فشملت من الهند إلى الشمال الإفريقي

وكان القرآن يلقي الدرس تلو الدرس يستحث المسلمين على القتال في سبيل الله، 
سبيل الله، كما يحذرهم من التولي يوم الزحف، ويرسم الصور المشرقة للشهداء الذين قتلوا في 

 :أو القعود الذي لا يصدر إلا عن المنافقين
                                      

  [.148-143( سورة آل عمران ]1)
  [.78-77( سورة النساء ]2)
  [.13( سورة التوبة ]3)
  [.38( سورة التوبة ]4)
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يَ وْمَئ ذٍ يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا إ ذَا لَق يتُمُ الَذ ينَ كَفَرُوا زَحْفًا فَلا تُ وَلُّوهُمُ الْأَدْبَارَ، وَمَنْ يُ وَلهِ  مْ "
نَ اللََّ  وَمَأْوَاهُ جَهَنَمُ وَب ئْسَ دُبُ رهَُ إ لَا مُتَحَرِ فاً ل ق تَ  الٍ أَوْ مُتَحَيِ زاً إ لَى ف ئَةٍ فَ قَدْ بَاءَ ب غَضَبٍ م 

يرُ   .1"الْمَص 

ن يَن، وَل يَ عْلَمَ الَذ ينَ نَافَ قُ " وا وَق يلَ وَمَا أَصَابَكُمْ يَ وْمَ الْتَ قَى الجَْمْعَان  فبَ إ ذْن  اللََّ  وَل يَ عْلَمَ الْمُؤْم 
وْمَئ ذٍ أقَْ رَبُ مْ تَ عَالَوْا قاَت لُوا في  سَب يل  اللََّ  أوَ  ادْفَ عُوا قاَلُوا لَوْ نَ عْلَمُ ق تَالًا لَاتَ بَ عْنَاكُمْ هُمْ ل لْكُفْر  ي َ لهَُ 

اَ يَكْتُمُونَ  مْ مَا ليَْسَ في  قُ لُوبه  مْ وَالَلَُّ أعَْلَمُ بم  فَْ وَاه ه  هُمْ ل لْإ يماَن  يَ قُولُونَ بأ  ن ْ خْوَانه  مْ م  ، الَذ ينَ قاَلُوا لإ 
تُمْ صَاد ق ينَ  كُمُ الْمَوْتَ إ نْ كُن ْ  .2"وَقَ عَدُوا لَوْ أَطاَعُونَا مَا قتُ لُوا قُلْ فاَدْرأَوُا عَنْ أنَْ فُس 

يه عهم عليشجو كما كان الرسول صلى الله عليه وسلم يحرض المؤمنين على القتال 
الإقدام جاعة و الش ويعطيهم من نفسه القدوة في ويحبب إليهم الاستشهاد في سبيل الله،

 .والثبات والطمأنينة في القتال

*     *     * 

يبات ارة بها، تدر ات المبسثم تأتي مع نمو الدولة، وتزايد ألوان النشاط فيها، وتعدد الملا
 م، كلها يرسخيه وسل علتربوية جديدة يتنزل بها القرآن أو يوجه إليها رسول الله صلى الله

 .العقيدة، وكلها يرسخ منهج التربية الإسلامية في النفوس

 تنتشر لا، لكي مرفثمت توجيهات لطاعة القيادة، والالتجاء إليها في المشكل من الأ
 :الفوضى بالتصرفات الفردية غير المنضبطة

نَ الْأَمْن  أَو  الْخوَْف  أذََاعُوا ب ه  وَلَوْ رَدُّوهُ "  إ لَى الرَسُول  وَإ لَى أوُلي  الْأَمْر  وَإ ذَا جَاءَهُمْ أمَْرٌ م 
هُمْ وَلَوْلا فَضْلُ اللََّ  عَلَيْكُمْ وَرَحْمتَُهُ لَاتَ بَ عْتُمُ الشَ  ن ْ هُمْ لَعَل مَهُ الَذ ينَ يَسْتَ نْب طوُنهَُ م  ن ْ يْطاَنَ إ لَا م 

 .3"قلَ يلًا 

 :وتوجيهات لتوقير القيادة واحترامها

لْقَوْل  كَجَهْر  يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آ" ِ  وَلا تَجْهَرُوا لَهُ با  مَنُوا لا تَ رْفَ عُوا أَصْوَاتَكُمْ فَ وْقَ صَوْت  النَبي 
كُمْ ل بَ عْضٍ أَنْ تَحْبَطَ أعَْمَالُكُمْ وَأنَْ تُمْ لا تَشْعُرُونَ   .1"بَ عْض 

                                      
  [.16-15سورة الأنفال ]( 1)
  [.168-167( سورة آل عمران ]2)
  [.83( سورة النساء ]3)
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 :وتوجيهات لاستئذان القيادة في الانصراف

نُونَ الَذ ينَ آمَ " عٍ لمَْ يذَْهَبُوا حَتَى إ نَماَ الْمُؤْم  للََّ  وَرَسُول ه  وَإ ذَا كَانوُا مَعَهُ عَلَى أمَْرٍ جَام  نُوا با 
للََّ  وَرَسُول ه  فإَ ذَا اسْتَأْذَنوُكَ  نُونَ با   ل بَ عْض  شَأْنه  مْ يَسْتَأْذ نوُهُ إ نَ الَذ ينَ يَسْتَأْذ نوُنَكَ أوُلئَ كَ الَذ ينَ يُ ؤْم 

نَكُمْ  فأَْذَنْ ل مَنْ  يمٌ، لا تَجْعَلُوا دُعَاءَ الرَسُول  بَ ي ْ هُمْ وَاسْتَ غْف رْ لَهمُُ الَلََّ إ نَ الَلََّ غَفُورٌ رَح  ن ْ ئْتَ م  ش 
نْكُمْ ل وَاذًا فَ لْيَحْذَر  الَذ ينَ يُخاَل فُ  كُمْ بَ عْضًا قَدْ يَ عْلَمُ الَلَُّ الَذ ينَ يَ تَسَلَلُونَ م  ونَ عَنْ كَدُعَاء  بَ عْض 

يبَ هُمْ عَذَابٌ ألَ يمٌ  نَةٌ أوَْ يُص  يبَ هُمْ ف ت ْ  .2"أمَْر ه  أَنْ تُص 

تمع المسلم   المجفيين وتوجيهات أخلاقية لما ينبغي أن يكون عليه تعامل الإخوة المسلم
فئة الباغية يد ال على من الإصلاح بين المتخاصمين، والضرب ،كالتي تحتويها سورة الحجرات

و التجسس، سهم، أأنف وتحريم سخرية المؤمنين بعضهم بعض أو لمز حتى تفيء إلى أمر الله.
 ...أو الغيبة

تبرج منع الو صر وتوجيهات خلقية أخرى بعدم دخول البيوت إلا باستئذان، وبغض الب
 .والفتنة وإبداء المرأة لزينتها كالتي تحويها سورة النور

 .ائدةوة المس اء فيوتوجيهات سياسية بعدم اتخاذ اليهود والنصارى أولياء كما ج

اجب م, وو سلاوتوجيهات سياسية أخرى تبين مخطط اليهود والنصارى في محاربة الإ
ستجابة عدم الام، و المسلمين نحو هذا المخطط، من عدم اتباعهم، وعدم اتخاذ بطانة منه

 .لفتنتهم كما جاء في سورة آل عمران

تمع  المجفيه بيقومون  وتوجيهات سياسية ثالثة بالنسبة للمنافقين، والدور الذي
, وعدم ع عنهملدفا الإسلامي، وضرورة الابتعاد عنهم وعدم الاختلاف في شأنهم، وعدم ا
ئدة والتوبة والما مرانعتوليهم كما جاء في سورة النساء بصفة خاصة، وكذلك في البقرة وآل 

 ..والحشر والمنافقون.. وسور أخرى كثيرة

و رجال لدان أو و أ المجتمع المسلم من نساء وتوجيهات اجتماعية بحماية الضعفاء في
 .ضعفاء، ويتامى، وأرقاء كما جاء في سورة النساء والبقرة

                                                                                              
  [.2( سورة الحجرات ]1)
  [.63-62( سورة النور ]2)
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اء في سورة كما ج  اطلوتوجيهات اقتصادية كتحريم الربا، وتحريم أكل أموال الناس بالب
 ..البقرة وسورة النساء

المسلم  لمجتمع افيوعديد من التوجيهات في كل مناحي الحياة التي كانت تنمو بسرعة 
 ..وتحتاج إلى توجيهات متلاحقة لبيان سبيل التعامل الصحيح فيها

لرسول اتابعة ن موبهذه التوجيهات من القرآن ومن الرسول صلى الله عليه وسلم، وم
حبة الصديق بة مصالصحاصلى الله عليه وسلم لتنفيذها، ومراقبته الدائمة لها، ومصاحبته ل

 ..خول إليهارق للد الطالشديد في الحق، الملهم بأحوال النفوس وخيرالمحب الموجه في رفق، 

لى وجه رسوله ص ، وكمابهذا كله تُ منهج التربية الإسلامية لهذه الجماعة كما أراده الله
ورسوله.  ب اللهدة حالله عليه وسلم إليه، على القاعدة الأولى التي نشأت من مكة: قاع

 ..اهصدر سو مكل   عند الله ورسوله ورفض التلقي من والطاعة لله ورسوله. والتلقي من

تربية روس الن دمتلك كانت القاعدة الأولى التي انبنى عليها كل ما جاء بعد ذلك 
تها اك وقفت هنودروس العقيدة، حتى استقامت تلك النفوس على القمة السامقة، ووقف

 :المشرقة العالية، تنير الطريق لكل البشرية

تُمْ خَيْرَ " للََّ  كُن ْ نُونَ با  هَوْنَ عَن  الْمُنْكَر  وَتُ ؤْم  لْمَعْرُوف  وَتَ ن ْ  .1"أمَُةٍ أخُْر جَتْ ل لنَاس  تَأْمُرُونَ با 

وكََذَل كَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُةً وَسَطاً ل تَكُونوُا شُهَدَاءَ عَلَى النَاس  وَيَكُونَ الرَسُولُ عَلَيْكُمْ "
يدًا  .2"شَه 

لأمة من اه هذه ذلتا ما بذل في سبيل تربية هذه الأمة، وما بولقد كان جهدًا جهيدً 
 ..نفسها لتستقيم على تربيتها الإسلامية

 ..جهد لم يخل من عثرات في الطريق وكبوات

ة ن وسور مراعفقد عثروا يوم أحد بما استوجب تنزيل سورتين كاملتين: سورة آل 
 .الأنفال

                                      
  [.110( سورة آل عمران ]1)
  [.143( سورة البقرة ]2)
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رض بما هم الأعلي عنهم شيئًا, وضاقتتغن  موعثروا يوم حنين إذ أعجبتهم كثرتهم فل
 .رحبت وولوا مدبرين

 .وشق عليهم القتال يوم الأحزاب حتى زلزلوا زلزالًا شديدًا

ليه  صلى الله عول اللهرس قال رجل من الكوفة لحذيفة بن اليمان: يا أبا عبد الله. أرأيتم
. دهالله كنا نجو وسلم وصحبتموه؟ قال: نعم يابن أخي. قال: فكيف كنتم تصنعون؟ قال:

ال، فقال قاقنا. أعن فقال: والله لو أدركناه ما تركناه يمشي على الأرض, ولحملناه على
، وصلى لخندقباسلم و حذيفة: يابن أخي! والله لقد رأيتنا مع رسول الله صلى الله عليه 

ر لنا ينظف م"من رجل يقو  قال:رسول الله صلى الله عليه وسلم هوياًّ من الليل ثم التفت إلينا ف
ن سأل الله تعالى أأ -الله صلى الله عليه وسلم الرجعة يشرط له رسول-ما فعل القوم ثم يرجع 

ة البرد، وع وشدالج يكون رفيقي في الجنة؟ " فما قام رجل من القوم من شدة الخوف وشدة
قيام حين من ال  بدفلما لم يقم أحد دعاني رسول الله صلى الله عليه وسلم، فلم يكن لي

 !..عانيد

املًا هراً كشلم وعثروا في حديث الإفك حتى شق ذلك على الرسول صلى الله عليه وس
 .إلى أن نزل الوحي بتبرئة عائشة رضي الله عنها

ء  لاؤ كل حدث من ه  ولكن هذه كلها كانت دروسًا في التربية ... التربية بالأحداث..
 الحديد ساخن"درس و"ال يات فتلقيكان يهز المجتمع المسلم كله هزًّا عنيفًا، ثم تتنزل الآ

 ..فيترك الدرس طابعه بعد ذلك لا يزول

فريدة في نماذج الفائقة الكانت تلك ال  -ية حالأالبشرية على -ولكن مع هذه العثرات 
 :التاريخ

 :النموذج الذي أنزل الله فيه

مْ وَلَوْ كَانَ به  مْ خَصَا" ه   "صَةٌ وَيُ ؤْث رُونَ عَلَى أنَْ فُس 

 ... ريم الخمرونموذج تح

لما حرمت الخمر أرسل رسول الله صلى الله عليه وسلم مناديًا ينادي في طرقات المدينة: 
. رووا عن .. وكانت كلمة واحدة وكان فيها الكفاية.أيها الناس. ألا إن الخمر قد حرمت

حتى  ،أنفسهم قالوا: فقام كل واحد إلى ما كان في بيته من زقاق وأدنان فأراقها في الطريق
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. نعم. هي ومن كان في فمه شربة رماهابقيت طرقات المدينة أيامًا يشم منها رائحة الخمر. 
الطاعة الكاملة والامتثال الكامل. حتى من كان في فمه شربة قذف بها ولم يبلعها.. وإن 
أحدًا لا يراه إلا الله.. ودول "متحضرة" تبذل جهدها في مقاومة السكر الزائد عن الحد، 

ؤدي إلى ارتكاب الجرائم من قتل واغتصاب وحوادث طريق، فلا يكون من جهدها الذي ي
 !الجاهد إلا زيادة السكر وزيادة المخمورين

 ..ونماذج الجهاد في سبيل الله

؟! ثم يلقي يقتلني أو الرجل الذي يقول: أليس بيني وبين الجنة إلا أن أقتل هذا الرجل
 ..بنفسه في المعركة فيستشهد

ليها، ورغبة إتشده  نةتمرات في يديه، ثم يَخذ في أكل تمرة منها، فإذا الج والذي يَخذ
رته، ثمكمل تى يحالاستشهاد في سبيل الله تملك عليه نفسه فيتعجل الذهاب ولا يصبر 

لى الجنة يذهب إو  .ل.فيلقيها عنه وهو يقول: لئن بقيت حتى أنتهى منها إن هذا لأمر يطو 
 ..التي تناديه

 ..ونماذج لا تتسع لها هذه السطورنماذج ونماذج 

وعلى عين  ولكن حسبنا أن نقول إن هذه الجماعة التي ربيت على هدى القرآن،
 .الرسول صلى الله عليه وسلم، هي التي كتبت التاريخ
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 موضع القدوة في جماعة الرسول صلى الله عليه وسلم
ما و بها؟  ديقتأين موضعنا اليوم من جماعة الرسول صلى الله عليه وسلم؟ كيف ن

 موضع القدوة فيها؟

وإن كنا  يقتها؟طر  هل نحن امتداد لها على خط لم ينقطع؟ أم نحن بدء جديد يبدأ على
 ة في مكة؟ أممتأخر  رحلةبدءًا جديدًا فمن أين نبدأ؟ نبدأ من نقطة الصفر في مكة؟ أم من م

 أي مرحلة فيما هو كط  ريمن نقطة البدء في المدينة؟ أم من نهايتها؟ وهل يمكن أن يعاد الش
 من مراحل التاريخ؟

عملنا،  خطوات عرفأسئلة ينبغي أن نحدد إجابتها على وجه الدقة، لنعرف طريقنا، ون
 ..ونعرف خطوات عملنا، ونعرف ما يحتاج إلى تركيز أكثر أو تركيز أقل

ن أجل لعمل م افيوينبغي أن نواجه أنفسنا في صراحة وشجاعة، إن كنا حقًّا جادين 
على أنفسنا  ! نضحكلذاتسلام والتربية الإسلامية. فما أخسر المجاملة في هذا الشأن باالإ

 !ثم لا نصنع شيئًا في الحقيقة, ثم نوهم أنفسنا أننا عاملون

صلة مع جاهلي منقطع النعيش في مجت -لحكم على أعيان الناسدون التعرض ل-إننا 
 !بالإسلام

بما لا أحتاج أن أعيد نقله هنا في  1لكتابوقد تحدثت عن هذه القضية في غير هذا ا
هذا الكتاب، ولكني أقول في أقصى اختصار ممكن: إن حكمنا على هذا المجتمع بأنه مجتمع 
جاهلي ليس حكمًا على أفراده. إنما معناه فقط إن "المظلة" التي تظلل الناس في هذا المجتمع 

لأرض، ولأن الصورة الغالبة على هي مظلة جاهلية لأن شريعة الله ليست هي المحكمة في ا
هذا المجتمع ليست هي الصورة الإسلامية، ولأن الأفكار والتقاليد وأنماط السلوك التي تحكم 

ورسوله. ولكن هذه  المجتمع ليست هي الأفكار ولا التقاليد ولا أنماط السلوك التي أمر بها الله
تحتها، فهؤلاء كل منهم له حكمه المظلة الجاهلية لا تلقي حكمها على كل الناس الواقفين 

الخاص، بحسب موقفه الشعوري والفكري والعملي من هذه المظلة، كما يقول حديث 

                                      
 ".انظر كتاب "مفاهيم ينبغي أن تصحح" فصل "مفهوم لا إله إلا الله(1)
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فمن أنكر فقد برئ ومن كره فقد سلم، ولكن من رضي ..الرسول صلى الله عليه وسلم: "
 .1وتابع"

صلى الله ل الرسو  اعةومن الكذب على الله وعلى التاريخ إذن أن تقول إننا امتداد لجم
وسلم   عليهالله عليه وسلم على خط غير منقطع. فلو أن واحدًا من صحابة الرسول صلى

د ارتد إلى تمع قالمج بعث في هذه اللحظة ورأى أحوالنا لفزع منها، ولحكم من توه أن هذا
ما كانت فسلام. الإ أبشع من الجاهلية الأولى التي شهدها ذلك الصحابي قبل أن يدخل في

 وعة والطراوةه الميبهذ  مجتمعه الجاهل بهذا التبرج، ولا كان الشباب في مجتمعهالمرأة في
ع الذي كهذا المجتم  لرذيلةق واوالانحلال، ولا كان المجتمع كله واقعًا في الكذب والخداع والنفا

 !نزعم زوراً أنه مجتمع إسلامي

ن واحد ملل اقوسيتذكر ذلك الصحابي ولا شك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ضي ر  لإذ قال لبلا ة الصحابة: "أنت امرؤ فيك جاهلية" من أجل كلمة واحدة قالها،أجلِ 

اره التي كل أوز مع ببن السوداء! فكيف يكون حكمه يا ترى على هذا المجتا الله عنه: يا
 !يحملها وكل معاصيه؟

ن الحكم ظر علنارف بص]كلا! ما ينبغي لنا أن نُدع أنفسنا ونزعم أننا مجتمع إسلامي 
ذه هنفسنا أدع نُولا يجدي شيئًا كذلك أن  [على ذوات الناس، فهذا أمر لا نتعرض له

 !ا دون شفاءء باقيً الدا ف علاجًا لا ينفع، ويظلص  ظل نَ نالخديعة. فغاية ما يحدث منها أن 

ءًا لينا أن نبدأ بدأنه ينبغي ع -احةفي شجاعة وصر -يجب إذن أن نصارح أنفسنا 
لا في  له الله بها،تي أنز ية الكنا نريد أن نعود حقيقة إلى الإسلام، في صورته الربانجديدًا إن  

 !سلامإأي صورة مزيفة نبتدعها، ثم نضع عليها لافتة من عندنا تقول: هذا 

 ولكن هنا يجابهنا ذلك السؤال الهام: من أين نبدأ؟

 هل نحن في مثل العهد المكي فنبدأ من حيث بدأ العهد المكي؟

 نحن في مثل العهد المدني فنبدأ من هناك؟أم 

 ؟ ديدأم نحن في صورة أخرى غير هذه وتلك، تفرض علينا بدءًا من نوع ج

                                      
  بو داود.( أخرجه مسلم وأ1)
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أي  رتين فيمط الأحداث بصورة واحدة أن يدار شري -بصفة عامة-الحق أنه لا يمكن 
 .فترة من فترات التاريخ

ولا مع  -هبأشبه  إن كانو -والحق كذلك أننا في وضع لا يتماثل تمامًا مع العهد المكي 
 .العهد المدني، وإن كان يحوي مشابه منه

سلام على ريخ الإمثيل في تا لم يسبق لها -سيئة-بل نستطيع أن نقول إننا صورة فريدة 
 !الأقل، إن لم يكن في تاريخ البشرية

*     *     * 

صريًحا لا  ضحًاا وامشركين شركً  -المكي أي: في العهد-كان الناس في الجاهلية الأولى 
تمع بالدين ذا المجين هلبس فيه بالنسبة لأنفسهم ولا بالنسبة للمسلمين الذين آمنوا من ب

 .الجديد الذي نزل على رسول الله صلى الله عليه وسلم

فضون رفضًا ة، وير عددكانوا يعتقدون اعتقادًا مقرراً لديهم وواضحًا أن هناك آلهة مت
 :نهبون معجبون من الداعي إليها، ويعجِ صريًحا فكرة الإله الواحد، ويت

دًا إ نَ هَذَا لَشَيْءٌ عُجَابٌ " ةََ إ لَهاً وَاح   .1!!"أَجَعَلَ الْآله 

ن ليهم، فيأكلو تحرم عو م لهوكانوا في سلوكهم العملي يتبعون هذه الآلهة المدعاة فيما تحل 
ا الناس وحرامً   لبعضلًا لاالميتة، ويحرمون بعض الأنعام بغير ما حكم الله، ويجعلون بعضها ح

 .افتراء على الله ،على آخرين في ذات الوقت

مْ وَهَذَا ل شُركََ " َ  ب زَعْم ه  يبًا فَ قَالُوا هَذَا للَّ  نَ الْحرَْث  وَالْأنَْ عَام  نَص  اَ ذَرَأَ م  َ  مم  ائ نَا فَمَا وَجَعَلُوا للَّ 
لُ إ لَى اللََّ  وَمَا مْ فَلا يَص  مْ سَاءَ مَا يَحْكُمُونَ،   كَانَ ل شُركََائ ه  لُ إ لَى شُركََائ ه  َ  فَ هُوَ يَص  كَانَ للَّ 

مْ د   مْ شُركََاؤُهُمْ ل يُردُْوهُمْ وَل يَ لْب سُوا عَلَيْه  نَ الْمُشْر ك يَن قَ تْلَ أوَْلاد ه  ينَ هُمْ وَلَوْ وكََذَل كَ زَيَنَ ل كَث يٍر م 
جْرٌ لا يَطْعَمُهَا إ لَا مَنْ نَشَاءُ  شَاءَ الَلَُّ مَا فَ عَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَمَا يَ فْتَروُنَ، وَقاَلُوا هَذ ه  أنَْ عَامٌ وَحَرْثٌ ح 

اَءً عَلَيْه  سَيَجْز ي هَا افْتر  مْ وَأنَْ عَامٌ حُرِ مَتْ ظهُُورُها وَأنَْ عَامٌ لا يَذْكُرُونَ اسْمَ اللََّ  عَلَي ْ اَ ب زَعْم ه  مْ بم  ه 
نَا وَإ نْ يَكُنْ  وا مَا في  بطُُون  هَذ ه  الْأنَْ عَام  خَال صَةٌ ل ذكُُور نَا وَمُحَرَمٌ كَانوُا يَ فْتَروُنَ، وَقاَلُ  عَلَى أزَْوَاج 

رَ الَذ ينَ قَ تَ لُوا أوَْلادَهُمْ  مْ وَصْفَهُمْ إ نهَُ حَك يمٌ عَل يمٌ، قَدْ خَس  تَةً فَ هُمْ ف يه  شُركََاءُ سَيَجْز يه  سَفَهًا  مَي ْ

                                      
  [.5( سورة ص ]1)
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اَءً عَلَى اللََّ  قَدْ ضَلُّوا وَمَا كَانوُا مُهْتَد ينَ  ب غَيْر  ع لْمٍ  صدق الله العظيم.  1"وَحَرَمُوا مَا رَزَقَ هُمُ الَلَُّ افْتر 
 !قد ضلوا وما كانوا مهتدين. ولكنهم مع ذلك كانوا منطقيين في ضلالتهم

 دو يعتقدون بوج كان هناك تطابق كامل وواضح بين اعتقادهم الضال وسلوكهم الضال.
ة بواجب العبادو ليتها بفاعو ويتبعونها لأنهم معتقدون بوجودها وبألوهيتها  .الآلهة فيتبعونها

 .والاتباع لها

أنفسهم مرة  يين معطقفكانوا من .وبمجرد أن زال الاعتقاد زالت العبادة وزال الاتباع.
 .أخرى في إيمانهم كما كانوا منطقيين مع أنفسهم في ضلالتهم

لا  نفيذا كاملًا تريعته ا شإلا الله، فعبدوه وحده، واتبعوه وحده، ونفذو  آمنوا أنه لا إله
لا إ]لا تلكؤًا دلًا و لا جو يخلطون بها شيئًا من شرائع الخلق. ولم يستغرق ذلك منهم تفكيراً 

 ةفهو البديهي اعي.ولا كان في حسهم أنه في حاجة إلى بحث فردي أو بحث جم [المنافقين
 .عتقادي.. لا تحتاج إلى تبرير ولا تفسيرالمنطقية مع موقفهم الا

 .آلهة متعددة معتقد بوجودها.. فمعبودة ومتبعة

 .فمعبود ومتبع .إله واحد معتقد بوجوده.

 .قضية بديهية واضحة لا تحتاج إلى بيان

 للمنافقين.  -في المدينة-إنما كان البيان كله موجهًا في مكة للمشركين، ثم 

نْ دُون ه  أوَْل يَاءَ " في مكة كان يقول للمشركين: نْ رَبِ كُمْ وَلا تَ تَب عُوا م  اتبَ عُوا مَا أنُْز لَ إ ليَْكُمْ م 
 .2"قلَ يلًا مَا تَذكََرُونَ 

 .3"أمَْ لَهمُْ شُركََاءُ شَرَعُوا لَهمُْ م نَ الدِ ين  مَا لَمْ يََْذَنْ ب ه  اللََُّ "وكان يقول لهم: 

بمختلف الوسائل التي -ة أولئك الشركاء. ثم يناقشهم فيربط اتخاذ الشركاء باتباع شريع
لبيان سخف هذا الاعتقاد، واستحالة وجود الشركاء، ثم، بالتالي،  -يستخدمها القرآن

                                      
  [.140-136( سورة الأنعام ]1)

  [.2( سورة الأعراف ]2)
  [.21( سورة الشورى ]3)
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من جهة ذات سلطان؛ واتباع ما أنزل الله  يطالبهم بإبطال شريعتهم، لأنها باطلة، لم تصدر
 .1"أَلا لَهُ الْخلَْقُ وَالْأَمْرُ "مر: لأنه هو وحده الإله الحق، وصاحب السلطان وصاحب الأ

نُونَ حَتَى يُحَكِ مُوكَ ف يمَا شَجَرَ "وفي المدينة كان يقول عن المنافقين:  فَلا وَرَبِ كَ لا يُ ؤْم 
اَ قَضَيْتَ وَيُسَلِ مُوا تَسْل يمًا مْ حَرَجًا مم  ه  دُوا في  أنَْ فُس  نَ هُمْ ثُمَ لا يجَ   .2"بَ ي ْ

اَ أنَْ زَلَ الَلَُّ فأَُولئَ كَ هُمُ الْكَاف رُونَ وَ "وكان يقول لهم:   .3"مَنْ لمَْ يَحْكُمْ بم 

، ولا إلى  حسهمفيحة أما المؤمنون فما كانوا في حاجة إلى توكيد هذه البديهية الواض
 :يرلتذكمة لديهم. لذلك لم يَت ذكرها إلا لمجرد ابيان أسبابها، فهي مسلِ 

نْكُمْ فإَ نْ تَ نَازَعْتُمْ في  شَيْءٍ  يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا" أَط يعُوا الَلََّ وَأَط يعُوا الرَسُولَ وَأوُلي  الْأَمْر  م 
ر  ذَل كَ خَيْرٌ وَأَحْسَنُ تَأْو   للََّ  وَالْيَ وْم  الْآخ  نُونَ با  تُمْ تُ ؤْم   .4"يلًا فَ رُدُّوهُ إ لَى اللََّ  وَالرَسُول  إ نْ كُن ْ

ن رنًا مقشر عهذه البديهية في حسهم ما يقرب من ثلاثة  وبقي المسلمون يحملون
م في القرن ن الحكع الزمان، منذ قامت الدولة الإسلامية في المدينة حتى نحيت شريعة الله

 ..الهجري الأخير

 ..سلمينقتضى كونهم مأن هذا هو م -بداهة-كانوا يحكمون بشريعة الله، ويرون 

*     *     * 

سلام كله. إن لم في تاريخ الإ -سيئة-ريدة ففإننا حالة  -الحالي افي قرننا هذ-أما نحن 
 .يكن في تاريخ البشرية

لا ننفذ  -لأول مرة في تاريخ الإسلام-فنحن نؤمن بوحدانية الله لا شريك له، ثم 
ممن يزعمون رغم ذلك أنهم -شريعته! ولا نرى حَرَجًا في ذلك ولا مأثمة. بل يرى فريق منا 

لخير هو في تنحية هذه الشريعة الربانية واتخاذ تشريعات أخرى من صنع أن ا -مسلمون! 
 !البشر

                                      
  [.54( سورة الأعراف ]1)
  [.65( سورة النساء ]2)
 [.44( سورة المائدة ]3)
  [.59( سورة النساء ]4)
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 ..حالة فريدة في تاريخ الإسلام

تخرج عن  انت لاك  لهكوأكاد أقول في تاريخ البشرية كله. ذلك أن البشرية في تاريخها  
ركة في ا مشة؛ وإمنزلإحدى حالتين اثنتين: إما مؤمنة بالله الواحد، فمنفذة لشريعته الم

 .ون اللهداء من لشركالاعتقاد، تؤمن بوجود آلهة أخرى مع الله, فمنفذة حينئذ لشرائع ا

 اهلية ولا فيل في جقب أما أن نؤمن بالله الواحد ثم ننفذ شريعة غيره فخبل لم يحدث من
 !إسلام

ا عرض لهنت وتلك قضية لا-وبصرف النظر عن وضع الناس في أحوال كهذه الأحوال 
 إننا هنا معنيون بأمر واحد: من أين نبدأ؟ف -كتابفي هذا ال

ستيقنة دهم ومعن وواضح أننا لا نبدأ بدعوة الناس إلى الإله الواحد، فتلك مسلمة
ن البشر عند وتى مع المبصرف النظر حاليًا عما يقع فيه عباد الأولياء والأضرحة من تشفي]

فيما  وال التدريجيلى الز إها ألة في طريقالله ونحر الذبائح لهم ليقوموا بهذه الشفاعة. فتلك مس
عليم إلى بيان وت عندهم تاجوإنما نبدأ ببيان معنى لا إله إلا الله. فتلك هي التي تح ..[أحسب
 .وتثقيف

ومن أهمها المخطط الصليبي -لقد عملت ظروف كثيرة في القرنين الأخيرين خاصة 
ة لا إله إلا الله، وفصلها فصلًا كاملًا على تجهيل المسلمين بحقيق-الصهيوني لمحاربة الإسلام 

عن قضية الحكم بما أنزل الله. لأن المخططين كانوا يعتزمون قتل الإسلام بتنحيته تدريجيًّا عن 
حكم الحياة الواقعية للناس. فبدأوا بتنحية الشريعة، ثم ثنوا بانتزاع المفاهيم الإسلامية واحدًا 

اليدهم وأنماط سلوكهم، مع المحافظة التامة على إثر واحد من أفكار الناس ومشاعرهم وتق
د كرومر في كتابه "مصر ر المظاهر الزائفة للإسلام منعًا من إثارة الشكوك، كما قال اللو 

الحديثة" وذلك حتى لا يتنبه المسلمون إلى الكيد المدبر لهم، ويظلوا في اطمئنان خادع إلى أن 
 .1يدة التي تقتلع من الجذورإسلامهم ما زال بخير، فلا يهبوا لنجدة العق

على الأحاديث النبوية  -وساعدهم في ذلك رجال دين محترفون-من أجل ذلك ركزوا 
التي تقول: "من قال لا إله إلا الله دخل الجنة" وهي أحاديث صحيحة ولا شك. ولكنهم 

ثيقة التي بيان حقيقة "لا إله إلا الله" التي تدخل الناس الجنة، وصلتها الو  -متعمدين-أهملوا 
وأن الرسول صلى الله عليه وسلم اشترط فيها إخلاص  ..لا تنفصم بالحكم بما أنزل الله

                                      
 ".ن كتاب "المستشرقون والإسلامراجع فصل "أثر المخطط الصليبي الصهيوني في حياة المسلمين" م (1)
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القلب، وبين إخلاص القلب بأنه عدم الشرك، وبين أنواع الشرك فعدد من بينها التحاكم إلى 
 .1!غير شريعة الله عن رضى ومتابعة

 ..له إلا اللهللا إ قيعنى الحقيوالحادث الآن في الأجيال القائمة هو هذه الجهالة بالم

، وعن  عذورينمير وبصرف النظر مرة أخرى عن كون الناس معذورين بهذه الجهالة أو غ
جاء من  رار بماوهو الإق)لذي يعطي الإنسان صفة الإسلام ا-كون مقتضى لا إله إلا الله 

 (!!)غير معلوم  أو ورةلضر بامعلومًا من الدين  (عند الله، وعدم الرضا بشريعة غير شريعة الله
نا لا نبدأ ب. فإنأحس فإننا معنيون بتحديد نقطة البدء. وقد تحددت لنا الآن بوضوح فيما

تاج يحة عشر قرنًا ة ثلاثطيل بدعوة الناس إلى الاعتقاد بوحدانية الله، إنما نبدأ بشيء لم يكن
 لا ة التيقوصلتها الوثي ،إلى بيان، والآن يحتاج إلى البيان، وهو حقيقة معنى لا إله إلا الله

 .تنفصم بالحكم بما أنزل الله

عل الأمر ارق يجف ولكنه .وهذا فارق أساسي بيننا وبين نقطة البدء في العهد المكي.
 !بالنسبة للدعاة أسوأ

يؤيده - مكة فيين لقد كان الجهد الذي بذله الرسول صلى الله عليه وسلم مع المشرك
 لى الإطلاق فيعل جهدًا بأنه لا إله إلا الله. ولكنه لم يبذنصبًّا كله على إقناعهم م -الوحي

 قتضى الإيمانمة الله، ولا بأن تحكيم شريعة الله هو بتحكيم شريع -ابعد أن آمنو  -إقناعهم
ن. وكذلك لم لى بيااج إبلا إله إلا الله. لأن هذه كما قلنا كانت بديهية في حسهم لا تحت

 ريعة الله هوإلى ش حاكمالمنافقين في إقناعهم بأن الت يبذل صلى الله عليه وسلم جهدًا مع
لا -م تحداهم بذلك ليكشفهي -بتوجيه الوحي-مقتضى شهادة لا إله إلا الله. إنما كان 

آية إيمانكم فحقًّا  إن كنتم مؤمنين -و يقول الوحيأ -ليجادلهم ولا ليقنعهم! كان يقول لهم
 :هي التحاكم إلى ما أنزل الله

اَ فَلا وَرَبِ  " مْ حَرَجًا مم  ه  دُوا في  أنَْ فُس  نَ هُمْ ثُمَ لا يجَ  نُونَ حَتَى يُحَكِ مُوكَ ف يمَا شَجَرَ بَ ي ْ كَ لا يُ ؤْم 
 .2"قَضَيْتَ وَيُسَلِ مُوا تَسْل يمًا

نْ بَ عْد  " هُمْ م  ن ْ لرَسُول  وَأَطَعْنَا ثُمَ يَ تَ وَلَى فَر يقٌ م  للََّ  وَبا  ذَل كَ وَمَا أوُلئَ كَ وَيَ قُولُونَ آمَنَا با 
هُمْ مُعْر ضُونَ، وَإ نْ يَ  ن ْ نَ هُمْ إ ذَا فَر يقٌ م  ن يَن، وَإ ذَا دُعُوا إ لَى اللََّ  وَرَسُول ه  ل يَحْكُمَ بَ ي ْ لْمُؤْم  كُنْ لَهمُُ با 

                                      
 ".راجع فصل "مفهوم لا إله إلا الله" في كتاب "مفاهيم ينبغي أن تصحح (1)
  [.65( سورة النساء ]2)
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مْ وَرَسُولهُُ بَلْ الحَْقُّ يََتْوُا إ ليَْه  مُذْع ن يَن، أَفي  قُ لُوبه  مْ مَرَضٌ أمَ  ارْتَابوُا أمَْ يَخاَفُونَ   أَنْ يحَ يفَ الَلَُّ عَلَيْه 
نَ هُ  ن يَن إ ذَا دُعُوا إ لَى اللََّ  وَرَسُول ه  ل يَحْكُمَ بَ ي ْ مْ أَنْ يَ قُولُوا أوُلئَ كَ هُمُ الظاَل مُونَ، إ نَماَ كَانَ قَ وْلَ الْمُؤْم 

عْنَا وَأَطعَْنَا وَأوُلئَ كَ هُمُ الْمُفْل حُونَ، وَمَنْ  يطُ ع  الَلََّ وَرَسُولَهُ وَيَخْشَ الَلََّ وَيَ تَ قْه  فأَُولئَ كَ هُمُ سمَ 
 .1"الْفَائ زُونَ 

، اربة الإسلامني لمحهيو أما هذه الأجيال القائمة، التي تربت في ظل المخطط الصليبي الص
ون فيها يحتاج لمونفهي في حاجة إلى جهد ضخم لاستيعاب هذه الحقيقة التي لم يكن المس

ا في نً يهفالجهد ليس  -عن قصد-لمة واحدة خلال القرون! ولأن الحقيقة معماة عنهم إلى ك
فيقولون  الله، ريعةشالحقيقة. فأنت تقول لهم: لكي نكون مسلمين فلا بد أن نتحاكم إلى 

 !لك: إننا مسلمون بلا إله إلا الله

 سبيل فياة لدعب اوأياًّ كان الجهد المطلوب وصعوبته، وأياًّ كان الحرج الذي يصي
 .كانبمهمية ن الأمتوضيح هذه الحقيقة، فقد تحددت لنا نقطة البدء على أي حال، وذلك 

ا نقول وبما عمل بمن ن. إنما ينبغي أ.ثم إنه لا يكفي بطبيعة الحال أن نقول وأن نعلم
 :نعلم، وإلا فقد حق علينا القول

تَ فْعَلُونَ، كَبُرَ مَقْتًا ع نْدَ اللََّ  أَنْ تَ قُولُوا مَا لا يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا لم َ تَ قُولُونَ مَا لا "
 .2"تَ فْعَلُونَ 

حول تفينبغي أن ت في الأذهان، -ه إلا الله"حقيقة "لا إل-فعندما تستقر هذه الحقيقة 
لإيمان اهج الله بعد باع منا اتإلى رصيد واقعي في حياة الناس. فإذا كانت لا إله إلا الله معناه

 لى منهج اللهتقيم علتس يته سبحانه وتعالى, فينبغي أن نعمل على تحويل حياتنا كلهابوحدان
في  خلاق، الأفيفي كل شيء: في سياسة الحكم، في سياسة المال، في سياسة المجتمع، 

كل شيء   في ..معلاعلاقات الجنسين، في علاقات الأسرة، في نظم التعليم، في وسائل الإ
 .على الإطلاق

شابه منهج عملنا مع منهج العمل في الفترة المكية: تأسيس العقيدة وهنا قد يت
. ترسيخ معنى الطاعة لله والرسول. ترسيخ [ببيان المعنى الحقيقي للا إله إلا الله]الصحيحة 

                                      
  [.52-47( سورة النور ]1)
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معنى التلقي من عند الله وحده ونبذ التلقي من كل مصدر سواه. ترسيخ أخلاقيات لا إله إلا 
 .الله

 .د هنا فارقاً بيننا وبين العهد المكيولكنا مرة أخرى سنج

د التزموا لمون قلمساففي العهد المكي لم تكن معظم التشريعات قد نزلت بعد، ولم يكن 
بتشريعاته  م كله،سلابها. أما نحن اليوم فما دمنا مسلمين كما نقول، فنحن ملتزمون بالإ

لتزمون مدني، حيث نحن  العهد المفي -ظرياًّ ن-وتنظيماته وتوجيهاته جميعًا. فنحن إذن 
ف في نقطة ى اختلاعل] بالإسلام كله، وواقعيًّا نحن قريب من نقطة البدء في العهد المكي

ننا كي، من حيث إهد المالع كما أننا نقف موقفًا مماثلًا للمسلمين في  [البدء ذاتها كما بينا
 .نزل اللهأن بما كمو دعوة لم تصبح بعد دولة، ومن حيث إننا دعوة مضطهدة من الذين لا يح

 .وليس هنا مجال الحديث عن منهج العمل بالتفصيل

سلم. و عليه  إنما كنا نتحدث هنا فقط عن موضع القدوة في جماعة الرسول صلى الله
لا ادة لا إله إقي لشهلحقياأين نقتدي بها وكيف. وبدأنا بتحديد نقطة البدء وهي بيان المعنى 

سلامي لى المنهج الإإاهلي ع الجا هي العمل على تحويل المجتمالله. ثم حددنا الخطوة التالية بأنه
ي على صورته لذي غشية اإلى أن تستقيم عليه أحواله، وينفض ما تراكم عليه من ركام الجاهل

 .الإسلامية

ية مي هي التربالإسلا نهجونضيف إلى ذلك أن أداة التحويل التي نحول بها المجتمع إلى الم
 .ير ذلكالإسلامية. ولا أداة غ

ة لها إلا لا أدا، فوسواء قامت الدولة بالأمر أم قامت به جماعة ندبت نفسها للدعوة
 والذي ينبغي ،لأولىااعة تربية جيل جديد على منهج التربية الإسلامية الذي تربت عليه الجم

 ..عليه كل أجيال المسلمين على مدى التاريخ أن تتربَ

ترة من  أي فى فيدة الشريط كما هو مرة أخر وقد أشرنا من قبل إلى أنه يستحيل إعا
 .فترات التاريخ

هرة، ومهما ة الظاصور ولكن جوهر التربية الإسلامية لا يمكن أن يتغير، مهما تغيرت ال
 .تغيرت الملابسات في المجتمع

 ..وقد تغيرت ولا شك مظاهر كثيرة منذ ذلك الحين
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كان اس، وملنفي قضايا ا كان المسجد هو مكان الصلاة ومكان الدرس ومكان الحكم
 ...عيةدية والاجتمالاقتصاة واالإفتاء فيما يعن لهم من أمر، ومكان المؤتمرات السياسية والحربي

 .إلخ

التخصص" اتسع "، و ولم يعد ذلك في الإمكان اليوم فقد اتسعت رقعة الحياة من ناحية
 .نمكا ون مكان، بل أكثر منؤ من ناحية أخرى حتى أصبح لكل شأن من هذه الش

وجه. واليوم جهًا لو  ولؤ ولم تكن هناك وسيلة إعلام إلا التقاء الناس بالحاكم أو المس
 .فزيون وكتابيتوجد صحافة وإذاعة وسينما وتل

لإيمان، اس في اقدة الشرك ودخول النعبعد انحلال  -نسبي-وكانت التربية تتم في يسر 
هلية ل كثيرة مفتقدة في الجاانت تحتوي على خصاك  -غم شركهار -لأن الجاهلية الأولى 

ن قالوا نعم إلطبع، افي  الحاضرة. كان الناس يَخذون الأمور بجد أكثر. وكانت فيهم استقامة
 .رةضاهلية الحااوغ الجا تر فهي نعم، وإن قالوا لا فهي لا، ولم يكونوا يراوغون في التواء كم

ن  أماكنها، مفيصورة محهي وم. فوكانت وسائل الفتنة في المجتمع أقل خطراً وفتكًا مما هي الي
لشارع وفي ا لبيتاشاء ذهب إليها ومن شاء لم يذهب. ولم تكن تأخذ بتلابيب الناس في 

ل تلك اصخكما كان من   وبالكلمة والصورة والعري المتفنن في الفتنة كما هو الحال اليوم.
التي  وقير "القيم"ت، أو لكبيرلالجاهلية "التوقير" الذي يتعامل به المجتمع، سواء توقير الصغير 
ء يمة أو أي شيق" لأي وقيريقتنعون بها، بينما الجاهلية الحاضرة قائمة أساسًا على "عدم الت

 .على الإطلاق

 ء كان القائمة، سواميتلك كلها فروق تفصيلية ستجابهنا عند تطبيق منهج التربية الإسلا
ستحداث اا إلى من وة. وستحتاجبالتطبيق هو الدولة أو الجماعة التي تنتدب نفسها للدع

 .وسائل للتربية، أو تطبيقات لم تكن قائمة أولم تكن ضرورية من قبل

 .هولكن هذه الفروق التفصيلية كلها لا تغير شيئًا في المنهج وروح

ئم ، والفقه دا تتغيرلاتة إنها تشبه تصرف الفقه الإسلامي في تطبيق الشريعة: الشريعة ثاب
 .كل عصرالنمو ليواجه حاجات  

 :إنما المهم عندنا ثلاثة أمور رئيسية

: أن نعلم من أين نبدأ. ثم ما هو المطلوب منا بعد نقطة البدء، وما هي وسيلتنا الأول
 ..لأداء المطلوب منا. وقد بينا ذلك في هذا الفصل
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 لم على عينه،ليه وسع : أن نعلم أن الجماعة الأولى التي رباها الرسول صلى اللهوالثاني
خص الرسول شا بعد ة لنق فيها منهج التربية الإسلامية بتمامه كله، هي القدوة الدائموحق

ب الله بية بعد كتاهج التر  منفيصلى الله عليه وسلم. وأن صورتها الواقعية هي المرجع الدائم لنا 
فها لاف ظرو ض أحوالنا عن حالها، واختمع اختلاف بع-وسنة رسوله. وأن هذه الجماعة 

ي ذهي النور ال -بشرية كلهابل لأجيال ال-ستظل لأجيال المسلمين كلها  -عن ظروفنا
ا سيرتها في يعيدو  ن أنيستضيئون به ويحاولون أن ينسجوا على منواله. فإن استطاع المسلمو 
فلن تذهب  تطيعوا يسلمأنفسهم في أي جيل من أجيالهم، فهو الخير لهم ولكل البشرية. وإن 

يكون قصى طاقتهم فإلى أ فسهمنون في أثناء المحاولة قد ارتفعوا بأنمحاولتهم هباء، لأنهم سيكو 
 ..الخير

ولى في عة الألجماا: أن نعلم أن لا طريق لنا إلا ذلك الطريق الذي سلكته والثالث
ف بعض اختلا رغمبوأنه  .خروجها من جاهليتها حتى استوائها على قمة الإسلام الشامخة

ين إن سلمفإن وجهة الم -عديلات في تفصيلات المنهجا قد يقتضي تمم-الأحوال والظروف 
ه، ذي يعيشون فيخزي الالم أرادوا أن يعودوا إلى الحياة مرة أخرى، وينفضوا عنهم ذلك الهوان

وسلم، قبل   عليهالله ينبغي أن تكون هي تلك الجماعة الأولى، وعلى رأسها رسول الله صلى
ذه هإلى  ابعد أن يتجهو -.. ولا بأس أن تكون هو موسكو أو لندن أو واشنطن أو بكين

ستفادة نه صالحاً للاا يجدو مم أن يستفيدوا -الجماعة لينسجوا على منوالها ويحاولوا الاقتداء بها
 !به في موسكو أو لندن أو واشنطن أو بكين

 ة النضج.. في مرحلإلى وفيما يلي من الفصول بيان لمنهج التربية الإسلامية من الطفولة
 .فصيلشيء من الت
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 مع الطفولة حتى الصبا
 .1ما من مولود إلا يولد على الفطرة، فأبواه يهودانه أو ينصرانه أو يمجسانه""

عتها السوية لى طبيعقيم نه يولد على الفطرة السوية، وأبواه يجعلان هذه الفطرة تستأأي 
 يربيانه ية التيلترباأو يعملان على انحرافها، وذلك حسب التوجيه الذي يوجهانه به، أو 

 .عليها

ب، وهي التي يا فحسلدنومن ثم كانت التربية مهمة خطيرة في حياة البشرية. لا حياتها ا
ليها في لناس عارص يحرص عليها البشر كافة، ولكن حياتها الآخرة كذلك، وهي التي لا يح

 .جاهليتهم، ولكن المؤمنين يحرصون أشد الحرص عليها

مين حتى ان مسلالدسلامية أنه ينبغي أن يكون الو ومن البدائه في منهج التربية الإ
ن يقولون ن الذيكم ميمكنهما تنشئة أطفالهما تنشئة إسلامية. ومع بداهة هذه الحقيقة ف

 !بأفواههم إنهم مسلمون. يحرصون على إسلامهم فهمًا أو ممارسة؟

ن ن ممإن كا كاةكم منهم يؤدي شعائر الإسلام التعبدية، فيصلي ويصوم، ويؤدي الز 
لا إله إلا "رف أن ن يعتجب عليهم، ويفكر في الحج إن كان من القادرين عليه؟ فضلًا على أ

به حكم كر بقلل ينالله" معناها تحكيم شريعة الله، فيسعى إلى تحكيمها، أو على الأق
ه ليس وراءه سلم إنيه و الجاهلية، وهو أضعف الإيمان الذي قال عنه رسول الله صلى الله عل

 !حبة خردل؟ من الإيمان

ما من نبي بعثه الله في أمة قبلي إلا كان له من أمته حواريون وأصحاب يَخذون بسنته "
ويقتدون بأمره. ثم إنها تخلف من بعدهم خلوف يقولون ما لا يفعلون ويفعلون ما لا يؤمرون. 

بلسانه فهو مؤمن، ومن جاهدهم بقلبه فهو  فمن جاهدهم بيده فهو مؤمن، ومن جاهدهم
 .2وليس وراء ذلك من الإيمان حبة خردل" مؤمن.

عجب إذن من أن ينشأ الأطفال بعيدين عن الإسلام، وأهلهم لا يتيحون الفرصة تهل 
لفطرتهم أن تستقيم على طبيعتها السوية، وإنما يعملون على انحرافها بما يمارسون هم من 

 !انحراف عن طريق الله المستقيم؟

                                      
  ( متفق عليه.1)
 أخرجه مسلم.( 2)
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 كتربية جميع  -فلكتربية ألف ط-واحد على الإسلام وكما قلنا من قبل فإن تربية طفل 
 .تمع المسلمة، والمجلبيت المسلم، والشارع المسلم، والمدرسة المسلمتحتاج إلى ا -الأطفال

بعهم لتي تطي اإن هذه العناصر كلها مجتمعة ذات أثر بعيد في تنشئة الأطفال. ه
 .بطابعها، فتنشئهم على استقامة أو تنشئهم على انحراف

 فيهله ذات أثر ويه وأأب قيقة إن المزاج الشخصي للطفل، ووراثاته القريبة والبعيدة منوح
 و المدرسة أوشارع أو التكوين شخصيته لا يمكن إغفاله، فهو يولد بها قبل أن يتاح للبيت أ

يوجد أخوان  كن أنحد يمالمجتمع أن تلقي عليه تأثيراتها وتطبعه بطابعها. وفي البيت الوا
ون أحدهما أو يك يلا؛ذات البيئة وفي ذات الجو، يكون أحدهما كريما والآخر بخ ينشآن في

نفسه؛ أو   علىنطوياً شجاعا والآخر جبانا, أو يكون أحدهما منفتحًا على الناس والآخر م
سه،  يحب إلا نفلانيًّا أنا يكون أحدهما مؤثراً يتعاون مع الآخرين ويبذل لهم من نفسه والآخر

لتي تفرق الفروق لك اتإلى آخر .. محبًّا للسلطان والآخر خانعًا للسلطان أو يكون أحدهما
 ..بين مزاج إنسان وإنسان، وين شخصية إنسان وإنسان

 حين ادة إلاعاس ولكن هذه الوراثات ليست في الحقيقة بالضخامة التي يتصورها الن
هي و هي الغالبة  عندئذ ونتكفم انحرافاتها أو يخفف من غلوائها.. تترك وشأنها بغير توجيه يقوِ 

 .المسيطرة على شخصية الإنسان

الة لخير في كل حانه من ل إوما نقول إن التوجيه والتربية يلغيان أثر الوراثة.. بل لا نقو 
ا لحكمة يريده لأمزجةع واالطبائ إلغاء هذا الأثر من نفس الطفل، فقد خلق الله الناس مختلفي

الدودة أو ككرورة  ماحدة وتثرى، ولا يكون الناس نسخة و سبحانه، لكي تتنوع الحياة البشرية 
ا يجد لنظر في حياتهانسان م الإالجرثومة أو الحيوانات الدنيا. والحيوانات العليا ذاتها حين ينع

من  نوع ذاته سمةأن التد، كفروقاً ظاهرة بين فرد من أفرادها وفرد ولو كانت كلها من نوع واح
مها على ض وأكر الأر  فكيف بالإنسان أعلى مخلوقات الله في. .سمات الرقي في عالم الخلق

 :الله

نَ الطيَِ بَات  وَفَضَلْنَاهُمْ " عَلَى كَث يٍر وَلَقَدْ كَرَمْنَا بَني  آدَمَ وَحَملَْنَاهُمْ في  الْبَرِ  وَالْبَحْر  وَرَزَقْ نَاهُمْ م 
يلًا  نَْ خَلَقْنَا تَ فْض   .1"مم 

  .وع، وأولى بأن يكون التنوع سمة أصيلة من سماتهإن هذا الإنسان أولى بالتن

                                      
  [.70( سورة الإسراء ]1)
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 أن تكون علم الله في ثم إن الخلافة التي أقام الله بها الإنسان في الأرض، قد اقتضت
لبشر بائع اون طالحياة البشرية متعددة الجوانب فسيحة الآفاق؛ واقتضت كذلك أن تك

انب بالج ، وكلٌّ زاويتهه و من موقع متنوعة متعددة ليقوم المجموع البشري بمهمة الخلافة، كلٌّ 
صلح يوهذا  لفكرلفهذا يصلح للسياسة وهذا يصلح للحرب وهذا يصلح  .الأبرز في كيانه

ئع وتتعدد الطبا تعددتللقول وهذا ذو طبيعة عملية, وهذا ذو طبيعة نظرية.. وهكذا وهكذا 
 ..الوظائف في مهمة الخلافة الشاملة الهائلة

تي تطبع ثات الإلغاء الورا -ن الممكنحتى إن كان م-من الخير كلا! ما يقول أحد إنه 
 ..ةمتميز  اهاتالطفل بطابعها المتميز وتعطيه شخصية متميزة وقدرات وميولًا واتج

ن أ -بالواج لى هذاعوهما قادران -قول فقط إن التربية والتوجيه من واجبهما نإنما 
جاوزة ادة متحبيعة حين تكون ذات طما انحرافات تلك الوراثات ويخففا من غلوائها يقوِ 

 .للقصد

لحاسم في يقي والحقومن هنا يكون البيت والشارع والمدرسة والمجتمع هي ذات الأثر ا
ده وتوكيد يد وجو توك تنشئة الأطفال، مع عدم إغفال العامل الوراثي على الإطلاق، بل مع

 فيلوراثي أصيل عامل اال أن وذلك على الصورة التي بيناها، وهي .أهميته في الحياة البشرية.
ما ما يقوِ و فيه،  ير ماخالتربية والتوجيه عليهما أن يستخلصا  النفس، ومطلوب لذاته، ولكن
 و..قد يكون فيه من انحراف أو غل

رافات إن انحفن، وحين لا تكون هناك تربية، أو حين تكون التربية والتوجيه فاسدي
ئذ أن لناس حينليل . فيخ.ىسوَ وتبرز بدلًا من أن تُ  قوم،العامل الوراثي تتأكد بدلًا من أن تُ 

 حقيقته كذلك، إنما فيوليس الأمر  ..الوراثة هي الغالبة وهي الحاسمة في تكوين الشخصية
نه لا بد ترك وشأوراثة وشأنها دون توجيه. وكل شيء يحين تترك ال -كما قلنا-يكون كذلك 

عنف، ولكن هذا الو قوة في طبيعته بهذه ال أن يستفحل وأن يصل إلى غاية مداه، لا لأنه هو
 ..لأنه لا يجد عائقًا يعوقه أو يشذبه وهو ماض في طريقه

د على ن تعتمع أشجرة اللبلاب من أضعف الشجر عودًا لأنها شجرة متسلقة لا تستطي
تأخذ  بح حينف تصذاتها، ولا بد أن تستند إلى شيء تتسلقه وتنمو من فوقه.. ولكن كي

؟! إنها تسد لأشياءا باو والتسلق والتشابك بمداداتها التي تشتبك عن طريقهمداها من النم
 !عليك الطريق، ولا تستطيع المرور من خلالها إلا بالجهد
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عها البتة، اقتلا طيعوقريب من ذلك أمر الوراثات الموروثة في نفس الطفل.. قد لا تست
عض بم ذلك تلز ، ولو اسولكنك تستطيع ولا شك أن تقومها وتشذبها وتخفف من غلوائها

ها حتى ن تركتإكنك الجهد. وكلما بدأت بالتقويم مبكراً زادت أمامك فرصة الإصلاح. ول
أن التقويم  -مع ذلك-تستفحل فقد يصعب الأمر عليك. ولكن الذي نريد أن نؤكده هنا 

لجهد. يد من اوإن اقتضى المز  يس مستحيلاا على الإطلاقل -في أي سن وفي أية ظروف-
سلمين وس الم نفدة التاريخ الكبرى في هذا الشأن هي التحول الضخم الذي حدث فيوشها

 فيم المكتسبة رافاتهل انحالأوائل حين انتقلوا من الجاهلية إلى الإسلام، بكل وراثاتهم وبك
 !طاب. وأبرز صفحة في هذه الشهادة جميعًا هي صفحة عمر بن الخ.الجاهلية

لعناد لحس وانة االجاهلية؟ أين جفوة القلب وخشو فأين عمر في الإسلام من عمر في 
هفة ر وحساسيته الم الأصم من رقة عمر حين أسلم، ولين جانبه إلى الحق وانعطافه إليه،

 وبكائه لآلام الناس؟

مطلوبًا  كان  ما، و ومع ذلك فإن الطابع العام لعمر رضي الله عنه ليس هو الذي تغير
اذ  والخير وإنف  الحقكن فيته وصرامته وحسمه وعزمه. ولمنه في الإسلام أن يتغير. بقيت له قو 

ية من آسلامه إفي  كلمة الله. ثم قوم الإسلام ما كان فيه من انحراف وغلو، فصار عمر
 ..آيات الإسلام

 .ةتلك شهادة التاريخ، وهي شهادة ذات أهمية بالغة في مجال التربي

صي  تستعلاف، عمر وأي ظرو إن انحرافات البشرية كلها في أي زمان وأي مكان وأي 
حل وتستعصي إنما تستف .على العلاج حين يوجد المنهج الحق، مهما احتاجت من جهد

 .. أو حين تكون التربية والتوجيه فاسدين.حين لا تكون هناك تربية

ه، وطبق لى عينعه ولا نقول مع ذلك إن مجتمع الرسول صلى الله عليه وسلم، الذي ربا
اف ا من الانحر ن خاليً و كاسلامية بكل تمامه، كان مجتمعًا ملائكيًّا أفيه منهج التربية الإ

 ..والمنحرفين

 . كلا! وما يمكن أن يكون ذلك في أي مجتمع بشري على وجه الأرض ..

 ..فالبشر هم البشر ... وكل بني آدم خطاء

وقد وجد في هذا المجتمع من يسرق ومن يرتكب الفاحشة.. كما وجد فيه المنافقون 
 ..كذبهم والتوائهم ولؤمهم وخستهم  بكل
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يار تلمجتمع: أهو الب في لغاال عليه في هذه الأمور هو النسبة الغالبة، والتيار ولكن المعوِ 
اظه شك، مع احتف ني ولالرباالخير أم الشر؟ ولقد كان تيار الخير هو الغالب في هذا المجتمع ا

لواقع من فيه ا قتربيلأعلى، الذي بكل بشريته، ولكن في صورتها الفائقة، وفي مستواها ا
هما هو عجب أية الالمثال، بل يتطابقان في كثير من الأحيان حتى لا تعود تعرف من شد

 !الواقع وأيهما هو المثال

ف ولكنه لانحرااجد وفي مثل هذا المجتمع يوجد الهبوط, ولكنه يكون أقل هبوطاً، ويو 
 يرتفع درجات -لخلقيةع مستوياته النفسية واميبج-يكون أقل انحرافاً.. لأن المجتمع بأكمله 

 المجتمع فيائمين ود قإلى أعلى، فيزداد الخير خيراً ويقل الشر حدة؛ ويظل الأبيض والأس
 .ستنكارثير الايلا  ولكن السواد لا يصبح هو الغالب، ولا يكون هو الشيء الطبيعي الذي

 ..وبمثل هذا المقياس تقاس حقائق الأمور

*     *     * 

ي التي تعط وهي ية،البيت والشارع والمدرسة والمجتمع إذن هي ركائز التربية الأساس
ع مالخاصة، بل  وراثاتوال الحصيلة النهائية للعملية التربوية، مع عدم إغفال الطابع الذاتي

 .توكيد وجودهما وإبراز دورهما في الحياة البشرية

البيت  وننحتاج أن يك -ى السواءتربية جميع الأطفال علك-ومن أجل تربية طفل واحد 
لى ن تأثيرها علأليها، عطفل والشارع والمدرسة والمجتمع في الصورة التي نرغب في تنشئة هذا ال

ت كل متطلباكنها  طفل واحد كتأثيرها على كل الأطفال مجتمعين؛ ومتطلبات طفل واحد م
 ..الأطفال مجتمعين

 ..مبالغة لفظيةولا يحسبن أحد أن هذه القولة تهويل بلاغي أو 

 ..كلا إنها حقيقة علمية مجردة لا انفعال فيها ولا تهويل

ن ع -وهو طفل واحد-ن تحبس طفلك أ -ولا ينبغي لك-فما دمت لا تستطيع 
عن  ليتعلم؛ ولا لمدرسةلى اإالنزول إلى الشارع للعب أو للسير والانتقال فيه؛ ولا عن الذهاب 

ن ات الناشئة ملتأثير اعن  . ولا.وتقاليده وأنماط سلوكهالاختلاط بالمجتمع ومفاهيمه وعاداته 
ت في هما كنمت، كما تريد أن  -الواحد-فلن تستطيع إذن أن تنشئ هذا الطفل  .ذلك كله.

 ..بويبيتك على أعلى درجات المثالية في سلوكك الشخصي أو في منهجك التر 
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نه يتسلم لأيعًا. جم صحيح أن البيت هو المؤثر الأول. وهو أقوى هذه العوامل الأربعة
ي ذلاولأن الزمن  الطفل من أول مراحله فيبذر فيه بذوره قبل أي شيء أو أي أحد آخر،

لطفل فيه بايطين ص المحولأن الأشخا [في سنواته الأولى على الأقل]يقضيه الطفل فيه أكثر 
ا فيه ثيرً ناس تأثر الومن ثم فهم أك [وخاصة أمه]هم ألصق الناس جميعًا به وأحبهم إليه 

 ..بالقدوة وبالتلقين على السواء

ثيره عظم تأت و كل ذلك صحيح، وسنبين فيما يلي من الكتاب بتفصيل أوفَّ خطر البي
المجتمع و رع والمدرسة ر الشاي أثفرد بالتأثير، ولا ينفتفي التربية، ولكن ذلك لا يعني أنه هو الم

 .في تكوين أخلاق الطفل وعاداته

اله شئ أطفين ستطاع البيت فيها بجهد يفوق الطاقة أنولئن وجدت حالات فردية ا
طبائع   مفروضًا فيا أصلًا س هذعلى صورة مخالفة تمامًا لما عليه الشارع والمدرسة والمجتمع، فلي

 له ولو مؤهلين لناسالأشياء، ولا هو بالجهد الذي يقدر عليه كل الناس.. بل وليس كل ا
ت في ذلك البي لمربونكون ايفيه الجهد، فهو يحتاج أن أرادوه ورغبوا فيه وعملوا عليه وبذلوا 

كل لا الله ائقة غير طبيعية ... وتلك موهبة لا يهبهفذوي شخصيات  -نساء ورجال من–
 !إنسان! وإن كانت أمنية الأماني لكل إنسان

 -ويلا ولا تهمجردة لا انفعال فيه بحقيقة علمية-فمن أجل هذا الطفل الواحد إذن 
ك الطفل شئة ذل تنالشارع والمدرسة والمجتمع على الصورة التي ترغب في تحتاج أن يكون

ذلك، أن  ضمن معلا تعليها، إلا أن تكون من ذوي القدرات الفائقة الموهوبة النادرة، و 
 !يكون تأثيرك هو الأوحد أو هو الغالب على كل ما عداه

عي لكوننا الطبي ضىقتوذلك هو الم-فإن كنا نريد إذن أن نربي أطفالنا تربية إسلامية 
سلمة، والمدرسة الم ن لدينا البيت المسلم، والشارع المسلم،بداهة أن يكو -فلا بد  -مسلمين

 .وإلا فلن تكون الحصيلة في النهاية كما نريد .والمجتمع المسلم.

*     *     * 

فل الطم التصاق ا، بحكيعً البيت كما قلنا هو المؤثر الأول، وهو أقوى العوامل الأربعة جم
لطفل اخامة  تسلميبه، وقضائه أطول فترة من طفولته في داخله، وبحكم أنه هو أول من 

 .ويؤثر في تشكيلها
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و ألباقية كلها اعوامل ال وقد قلنا إنه في حالات نادرة يكون تأثير البيت معادلًا لتأثير
التميع  منكون يأن  متفوقاً عليها. ولكنه في جميع الحالات صاحب التأثير الأقوى، إلا

تمع هو و المجأرسة والتفكك وضياع الشخصية بحيث ينعدم تأثيره، فيكون الشارع أو المد
 موجود، إنما يت غيرالب الأطغى تأثيراً والأفعل في نفس الطفل. وحتى عندئذ لا يكون تأثير

ذي لطبع الطفل ا -ه وضياع شخصيتهبتميعه وتفكك-نه أيكون موجودًا بصورة سلبية. أي: 
 .فيه بطابعه، فجعله سهل التأثر بكل ما يَتيه من خارج ذاتهينشأ 

 ئرة في اتجاهلها ساع كوالغالب بطبيعة الحال أن يكون البيت والشارع والمدرسة والمجتم
متوازيًا  -يثبالطيب أو الخ-واحد، ومتجانسة في هداها أو في ضلالتها، فيكون تأثيرها 

لى المدرسة شارع إ التقال حقيقي من البيت إلىومتآزراً في نفس الطفل، بحيث لا يشعر بان
 .كإلى المجتمع الواسع، ولا يشعر بالشد والجذب بين هذا الاتجاه وذا

اره و استقر أ ستقرار المجتمع على الهدىاإلا في حال  -بتمامه-ولكن ذلك لا يحدث 
 ويدفعه في بعه،على الضلال؛ أي: في حالة وجود تيار غالب مسيطر، يشكل كل شيء بطا

 .طريقه المرسوم

يعية بين ت الطبفاوحتى حينئذ فلن يخلو الحال من بعض الصراعات الناشئة من الاختلا
 .يطربشر وبشر، وطائفة وطائفة في ذلك المجتمع ذي الاتجاه الغالب المس

ل، أو  الضلاإلى أما في حالات التحول، سواء من الضلالة إلى الهدى، أو من الهدى
ارعة في نة متصتبايملة إلى طور آخر؛ أو في حالة وجود تيارات التحول من طور من الضلا

ة بيعية ومتوقعطراعات مع صالمجتمع، فهنا تكون الصراعات بين البيت والشارع والمدرسة والمجت
ارعها من رجة تصددار لا غرابة فيها، وتشتد بمقدار تباين هذه التيارات من ناحية، وبمق

، واكتفائه نها عن الآخرملانعزال كل  ولا تتصارع، -ترةف-جانب آخر. فقد تتباين التيارات 
 تها. أما حينى إزاحة علبوجوده الذاتي بغير رغبة في إزاحة التيارات الأخرى, أو بغير قدر 

لا بد أن و يشتد، و راع توجد هذه الرغبة في الإزاحة أو القدرة عليها فلا بد أن ينشأ الص
تمثل لمجتمع، أو يرسة واالمدالأربعة: البيت والشارع و  يتمثل في واحد أو أكثر من هذه العوامل

 .فيها جميعًا في وقت واحد

ومن بديهيات المجتمع الإسلامي أن يكون البيت والشارع والمدرسة والمجتمع كلها سائرة 
وألا يوجد الصراع بينها، ما دامت كلها  ؛في طريق واحد هو طريق الإسلام والتربية الإسلامية

حدًا وتستمد من معين واحد؛ وأن تتآزر جميعًا على تكوين الشخصية الإيمانية تنهج نهجًا وا
 .المسلمة التي هي طابع الإسلام وحصيلته الواقعية كذلك
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إن كان وعة، و طبوالشخصية الإيمانية المسلمة ليست صورة واحدة مكرورة كالنسخ الم
زاً للمجتمع ا مميابعً ها طد كثيراً من أنماط السلوك وعاداته، ويجعلالإسلام ولا شك يوحِ 

لتعامل في ريقة ا، وطالإسلامي كله، ينعكس في السلوك الفردي لكل مسلم، كالآداب العامة
 . إلخ.. إلخ.لأسرة.اب االبيع والشراء. وآداب الزيارة، وآداب الحديث، وآداب الزواج، وآد

مين, البشر المسل ية بينلذاتاولكن هذا التوحيد العام لأنماط السلوك وعاداته لا يلغي الفوارق 
بي بكر أا بين مبلغ ولا يجعلهم نسخًا مكرورة، وإنما يسمح بوجود درجات من الاختلاف ت
مسلمون  كلهم  !وليدوعمر من فوارق، وما بين علي وعثمان، وما بين أبي ذر وخالد بن ال

 !على مستوى القمة، ولكل مع ذلك طابعه الخاص

 [المسجد قام فيتئذ وكانت يوم]والشارع والمدرسة  ومع عناية الإسلام بأن يكون البيت
 لإسلام الأكبرركيز ان تفقد كا ،والمجتمع كلها سائرة في طريق واحد ومؤدية إلى غاية واحدة

بر، حتى يك ذي ينشأ فيه الطفلهو المحض ال -بداهة-على البيت والأسرة، لأن البيت 
 .لحياةويلتقط منه الانطباع الأول الذي قد يؤثر فيه مدى ا

خرى ذات ات الأأثير نقول قد ولا نقول على وجه اليقين، لكي لا نغلق الباب أمام الت
فس في املًا في النيراً شتغي الفعالية، ولكي لا نغلق الباب أمام التأثيرات التي يمكن أن تحدث

، وبصفة لطفولةاحلة فترات "الانقلابات" الوجدانية التي تحدث في حياة الإنسان بعد مر 
نقلاب" ام "الاح أمة مرحلة المراهقة، ومرحلة الشباب المبكر.. كما أن الباب مفتو خاص

 عنه من رضي الله عمر الوجداني في أي مرحلة من مراحل العمر، كالمرحلة التي انتقل فيها
 ..الجاهلية إلى الإسلام

 , وموطنالأول ولةوتتضح لنا عناية الإسلام بالبيت والأسرة باعتبارهما محضن الطف
الإسلام  شريعاتعة تالتأثير الأكبر في مجال التربية.. تتضح لنا هذه العناية من مراج

 ..وتنظيماته وتوجيهاته جميعًا

ئم باسم علن قاي مفأما التشريعات والتنظيمات فقد كفلت قيام الأسرة على رباط شرع
بناء إلى الأنان اطمئو الله؛ وفي ذلك ما فيه من حفظ الأنساب واطمئنان الأب إلى أبنائه 

صغير  كه وهويدر  . وذلك عنصر مهم من عناصر الاستقرار في نفس الطفل، إن لم.أبويهم
و  على يقين، أ قر فيهيست فإنه يدركه في مرحلة من مراحل عمره لا محالة، ويدمر كيانه إن لم

 .كان اليقين على غير ما يحبه ويرضاه
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في - عصابهاأحة الزوجة وإرا كما كفلت التشريعات والتنظيمات قيام الزوج بكفالة
لعظمى اهمتها ح من أجل لقمة الخبز، وذلك لكي تتفرغ لممن جهد الكد  -الظروف العادية

 .في تنشئة الأجيال

 ةوشغلها بقضي ولئن كان الجنون الذي أصاب الجاهلية الحديثة هو تشغيل المرأة،
قادمة من يال اللأجا المساواة مع الرجل، وحملها على أن تستنكف التفرغ للأمومة وبناء

-ة وتعقيدها قتصادية الاوتصعيب الحيا، البشرية وتعده حطًّا من قيمتها وتضييعًا لمواهبها
رأة على كره المي فيها إيراد الرجل وحده لإقامة بيت وأسرة، لكي تبحيث لا يكف -بخبث

 ..العمل، أو لكي تجد المبرر الظاهري لهجر البيت والخروج للعمل

ت المتزوجة ذا لعاملةة او الجنون الذي أصاب الجاهلية الحديثة، فإن المرألئن كان هذا ه
كثر د أن تة بعالأولاد لهي التي تصرخ مستجيرة من ذلك الجهد المهلك المضني، خاص

اء ر غمن مهمة الإ -ولو قليلًا -مطالب الأسرة وتتعدد, وتكون قد شبعت في ذات الوقت 
 !!الرجال لجميع الرجال، وتلقي الإعجاب من جميع

واحتياجات  لطفولةت اولقد كان الإسلام أرأف بها وأرحم، وأعلم باحتياجاتها واحتياجا
 ..البشرية كلها وهو يضع هذه التشريعات وهذه التنظيمات

ا، رة كلهلأسوكفلت التشريعات والتنظيمات كذلك وجود قوامة مسئولة عن شئون ا
 ..والأب كذلكوجعلت هذه القوامة في يد الرجل الذي هو الزوج 

ة لرجل بالقواماقيام  من ولئن كان من جنون الجاهلية الحديثة إثارة المرأة وإحراج صدرها
ا على ة أخيرً اهليعليها وعلى الأطفال كذلك بوصفه الزوج والأب، فلقد أكرهت هذه الج

افات  انحر فيسهم الاعتراف بأن أهم أسباب تشرد الأجيال الحديثة من الشباب، وانغما
، سواء برة الأيطهو غياب س ذ الجنسي، وانحرافات المخدرات، وانحرافات الجريمة،الشذو 

ال للرجل د المجوجو  لطغيان شخصية المرأة عليه في داخل الأسرة، أو لتفكك الأسرة وعدم
 .صاحب السلطان

ل داخل ة للرجوامولقد كان الإسلام أعرف باحتياجات البشرية السوية وهو يجعل الق
 الله العليم عند نموهو المنزل  -أية جاهلية-كن ليستجيب لانحرافات الجاهلية الأسرة، ولم ي

 :الحكيم
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 .1"قُلْ أأَنَْ تُمْ أَعْلَمُ أمَ  اللََُّ "

 .2"أَلا يَ عْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَهُوَ اللَط يفُ الْخبَ يرُ "

الذي ضن المح ذالهار وأما توجيهات الإسلام فهي تدعو إلى توفير أكبر قدر من الاستقر 
نموهم للاءمة مروف ينشأ فيه الأطفال، لتكون تنشئتهم في أفضل وضع لهم، وفي أنسب الظ

 .السوي على الفطرة السليمة

ذي ط الأقوى الو الرباا هفهو أولًا يستثير وجدان المودة والرحمة بين الزوجين، ليكون هذ
 :يربط قلب الأب وقلب الأم، فيربط معهما كيان البيت كله

نَكُمْ مَوَدَةً وَرَحْمةًَ وَم نْ آياَ " هَا وَجَعَلَ بَ ي ْ كُمْ أزَْوَاجًا ل تَسْكُنُوا إ ليَ ْ ت ه  أنَْ خَلَقَ لَكُمْ م نْ أنَْ فُس 
 .3"إ نَ في  ذَل كَ لَآياتٍ ل قَوْمٍ يَ تَ فَكَرُونَ 

ن أن ملرباط ذ اهثم هو يوصي كلاًّ منهما بإحسان المعاملة من جانبه والحرص على 
 :، فيقول للرجالتنفصم عراه

ئًا وَيَجْعَلَ الَلَُّ ف يه  خَيْراً " لْمَعْرُوف  فإَ نْ كَر هْتُمُوهُنَ فَ عَسَى أَنْ تَكْرَهُوا شَي ْ رُوهُنَ با  وَعَاش 
 .4"كَث يراً

لى فصم لرجل إارع فيجعل الأمل هو الغالب، والصبر على المكروه هو الواجب، فلا يس
 أو بادرة سوء يراها منها. تلك العلاقة لأول تغير في قلبه، 

فظ يحقيقها، بما اول تحن تحويضع أمام المرأة الصورة الجميلة لهذه المعاشرة توجيهًا لها أ
 :للبيت استقراره وأمنه

اَ حَف ظَ اللََُّ " اَتُ قاَن تَاتٌ حَاف ظاَتٌ ل لْغَيْب  بم   .5"فاَلصَالح 

                                      
  [.140( سورة البقرة ]1)
  [.14ة الملك ]( سور 2)
  [.21( سورة الروم ]3)
  [.19( سورة النساء ]4)
  [.34( سورة النساء ]5)
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حدين جين متتز تجعلهما مم ويضع أمامهما معًا صورة دقيقة عميقة للعلاقة بينهما
 :متداخلين كالإنسان وثوبه

 .1"هُنَ ل بَاسٌ لَكُمْ وَأنَْ تُمْ ل بَاسٌ لَهنَُ "

الروحي و لجسدي ق ابكل ما يوحي به التعبير من معاني الملامسة والمكاشفة والالتصا
 .والوجداني كلها في آن

 :عةقطيويدعو إلى علاج كل بادرة من بوادر الخلاف قبل أن تصل إلى ال

ع  وَاضْر بوُهُنَ فإَ نْ أَطعَْنَكُمْ فَلا " وَاللَاتي  تَخاَفُونَ نُشُوزَهُنَ فَع ظوُهُنَ وَاهْجُرُوهُنَ في  الْمَضَاج 
قَاقَ  فْتُمْ ش  غُوا عَلَيْه نَ سَب يلًا إ نَ الَلََّ كَانَ عَل يًّا كَب يراً، وَإ نْ خ  نْ أَهْل ه  بَ يْن ه مَا فاَبْ عَثوُا حَكَمًا  تَ ب ْ م 

نَ هُمَا  .2"وَحَكَمًا م نْ أهَْل هَا إ نْ يرُ يدَا إ صْلاحًا يُ وَفِ ق  الَلَُّ بَ ي ْ

نَ هُمَا " مَا أَنْ يُصْل حَا بَ ي ْ وَإ ن  امْرَأةٌَ خَافَتْ م نْ بَ عْل هَا نُشُوزاً أوَْ إ عْراَضًا فَلا جُنَاحَ عَلَيه 
 .3"صُلْحًا وَالصُّلْحُ خَيْرٌ 

. يحرص على بقاء هذه الرابطة مستقرة جهد الطاقة، ولا .الوسائل وهكذا ... بكل
يفرط فيها إلا أن تصبح الحياة في ظلها مستحيلة لأسباب غير قابلة للعلاج، فعنئذ لا يكون 

 .4"أبغض الحلال إلى الله الطلاق" ..هناك حل إلا الانفصام، و

ت، أن تنظيماالو ريعات والملحوظ في هذه التوجيهات كلها، كما هو الملحوظ في التش
، وبما  من طبائعهما م اللهيعل تكون الأمور في الوضع الأمثل بالنسبة للرجل والمرأة كليهما، بما

 :كلفهما من تكاليف تتعلق بمهمة الخلافة في الأرض

اَ اكْتَسَبْنَ " يبٌ مم  اَ اكْتَسَبُوا وَل لنِ سَاء  نَص  يبٌ مم   .5"ل لرِ جَال  نَص 

 ..وظيفته, وبما هو مهيأ فطرياًّ لأدائه كل في دوره وفي
                                      

  [.187( سورة البقرة ]1)
  [.35-34( سورة النساء ]2)
  [.128( سورة النساء ]3)
  ( أخرجه أبو داود والحاكم.4)
  [.32( سورة النساء ]5)
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-دف ته ..مااتهذولكن من الواضح كذلك أنها تهدف إلى ما وراء الرجل والمرأة في 
 لجوإلى تهيئة ا -أةالمر بتوفير الاستقرار النفسي والعصبي والاجتماعي والاقتصادي للرجل و 

 .أفضل وضع.و تنشئة ه اللهذالصالح للأمومة والأبوة، لتنشئة الأجيال المقبلة في أنسب وضع 
ول حلجو المستقر ة من ارجو فلا شيء ييسر التربية السليمة ويجعلها أقرب إلى إيتاء الثمرة الم

أبعد عن  يجعلهاية و الطفل، والحب المرفرف حوله من خلال الأبوين، ولا شيء يفسد الترب
لبغضاء باشحون لمو اإيتاء ثمرتها من جو القلق العصبي والنفسي والفكري والروحي، والج

 ..والشقاق والتوتر

*     *     * 

 ين ليتمكنا من تربيةكون الأم والأب مسلمتأن  -انكما أسلف-ومن البديهيات 
 .أطفالهما تربية إسلامية

د بداهية, وأش ا أكثركنهإنها بديهية من أجل الرجل بمفرده، ومن أجل المرأة بمفردها، ول
 .مبادئ الإسلامضرورة من أجل تنشئة جيل قادم على 

لا ألفاظاً عى و دِ توى الإسلام بالنسبة للكبار والصغار تربية وممارسة عملية. وليس دع
يه فصغير، يتلقى أو ال كبيروالتنشئة على الإسلام لا بد لها من جو معين، ينشأ فيه ال ..تقال

واقعي.  يدفسه رصنفي  تعاليم الإسلام، ويتشرب روحه، ويمارسه ممارسة فعلية، ويتكون منه
 .وبغير ذلك يكون الإسلام صورة بغير واقع، أو دعوى بلا رصيد

 ..والإسلام نزل من عند الله ليطبق ويمارس ويعاش في واقع الحياة

نْ رَسُولٍ إ لَا ل يُطاَعَ بإ  ذْن  اللََّ  "  .1"وَمَا أرَْسَلْنَا م 

 :نِى مَ تَ ة ت ُ يفليس الإسلام دعوى فارغة ولا أمن

مََان  " نْ دُون  اللََّ  ليَْسَ بأ  دْ لَهُ م  ِ  أَهْل  الْك تَاب  مَنْ يَ عْمَلْ سُوءًا يُجْزَ ب ه  وَلا يجَ  يِ كُمْ وَلا أمََاني 
اَت  م نْ ذكََرٍ أوَْ أنُْ ثَى وَهُوَ مُؤْم نٌ فأَُولئَ كَ يدَْخُلُونَ ا نَ الصَالح  يراً، وَمَنْ يَ عْمَلْ م  لْجنََةَ وَل يًّا وَلا نَص 

 .2"لَمُونَ نقَ يراًوَلا يظُْ 

                                      
  [.64( سورة النساء ]1)
  [.124-123( سورة النساء ]2)
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لا يعملون  وراثة تابوليس الإسلام كذلك ميراثًا يورث بغير وعي. فالذين "يرثون" الك
 :به

مْ خَلْفٌ وَر ثوُا الْك تَابَ يََْخُذُونَ عَرَضَ هَذَا الْأَدْنََّ وَيَ قُولُونَ سَيُ غْفَرُ لنََا " نْ بَ عْد ه  فَخَلَفَ م 
ثْ لُهُ  يثاَقُ الْك تَاب  أَنْ لا يَ قُولُوا عَلَى اللََّ  إ لَا الحَْقَ وَإ نْ يََْته  مْ عَرَضٌ م  مْ م  يََْخُذُوهُ ألمَْ يُ ؤْخَذْ عَلَيْه 

رةَُ خَيْرٌ ل لَذ ينَ يَ تَ قُونَ أفََلا تَ عْق لُونَ   .1وَدَرَسُوا مَا ف يه  وَالدَارُ الْآخ 

 اتيًّا للجيلذصيدًا ح ر فيصبإنما هو ميراث حي، ينبغي أن يورث بالتربية الواقعية عليه، 
 نفس الصورة: ال علىلأجييليهم من ا الناشئ، يعيشونه في عالم الواقع، ويورثونه بدورهم لمن

ئمًا ومتصل مي قالإسلاصورة الممارسة الفعلية والتربية الواقعية. وبذلك يستمر الواقع ا
 ..الحلقات

لى إ، سرى ين التدريجولكن الوه ؛ولقد كان كذلك خلال قرون متطاولة من الزمان
ه: بتصموا ن يعأالمسلمين فتخلخلت قبضتهم رويدًا رويدًا عن حبل الله الذي أمرهم 

يعًا" َبْل  اللََّ  جمَ  مُوا بح  . فانقطع .راثة" ليس غيرتاب "و الك حتى جاءت أجيال أخذت "وَاعْتَص 
 .. وصرنا إلى ما صرنا فيه من الضياع.الحبل المتصل

اعلة في فة حية مانلام أن يسلمه كل جيل إلى الجيل الذي يليه أإنما الأصل في الإس
ر. المشاعو رات واقع الحياة. ذات رصيد واقعي متمثل في سلوك عملي إلى جانب التصو 

 .وسقع ملم واسلوك عملي يترجم مفاهيم الإسلام وتصوراته ومبادئه وأخلاقياته إلى

قيقي تهما مسلمين بالمعنى الحلا بأن يكون الأب والأم ذاإ -داهةب-ولا يكون هذا 
لوجود لا اان في إنس للإسلام، لا إسلام الأسماء ولا شهادات الميلاد! فالأب والأم وأي

إن لم يكن طيه. ف يعيستطيع أن يعطي إلا من الرصيد الذاتي الذي يملكه، وفاقد الشيء لا
 !م؟لهم ذلك الرصيد الذاتي من الإسلام فكيف ينشئون غيرهم على الإسلا

بالجهد  -ولقد يستطيع المجتمع المسلم  -بالجهد-لقد تستطيع المدرسة المسلمة و 
تربية إسلامية لا يكون ترباها في البيت على يد  -صغيراً أو كبيراً-أن يربيا إنسانا  -كذلك

أبوين مسلمين. ولكن جهدهما غير مضمون الثمرة لأن تأثير البيت المعاكس يظل دائمًا 
المدرسة ويحاوله المجتمع. إلا أن ينقل الإنسان إلى بيئة جديدة تمامًا  عرضة لإفساد ما تحاوله

                                      
  [.169( سورة الأعراف ]1)
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غير البيئة التي نشأته بادئ ذي بدء، حيث يتلقى الإسلام على أصوله ويمارسه ممارسة واقعية 
 ..تمسح من نفسه آثار الانحراف

لموئل يعي وان الطبضولكن الأصل في الأشياء كما أسلفنا أن يكون البيت المسلم هو المح
م في ب والأن الأالأول الذي ينشئ الطفل تنشئة إسلامية صحيحة. وينبغي لذلك أن يكو 

 .ذاتهما مسلمين إسلام الممارسة الواقعية كما أرادها الله

ر" الباك شباب"من الصبا إلى ال]وسنتحدث في نهاية كل فصل من الفصول القادمة 
من منهج التربية  تحقيقه عما يمكن [و"من الشباب الباكر إلى النضج" و"مرحلة النضوج"

ارع المسلم م والشلمسلالإسلامية في المجتمع الجاهلي الذي نعيش فيه، حيث نفتقد البيت ا
 وضعها فيلصورة ارسم والمدرسة المسلمة والمجتمع المسلم، ولكننا ينبغي في المبدأ أن ن

في كل -لم لنعو  الإسلامي الكامل الصحيح. لنعرف الأصل الذي ينبغي علينا تحقيقه،
ول من ه، لنحاهذا الأصل، وكم أعجزتنا الظروف القائمة عن تحقيق كم حققنا من  -لحظة

ية لصورة الحقيقإلى تحقيق ا -الأجيال في أي جيل من-جديد، ونظل نحاول حتى نصل 
 .الأصيلة

 ة" التي يعلملمثالي"ا وينبغي أن نعلم، ونحن نرسم الصورة الحقيقية، أنها ليست الصورة
ي، ي ونظام واقعن واقعه ديالناس سلفًا أنها غير قابلة للتطبيق! كلا! ليس الإسلام كذلك! إن

ناك هلبشر بتمامه كله. وليس اوقد طبق بالفعل في عالم  .قابل للتطبيق بحذافيره في عالم الواقع
 !مانع نظري ولا عملي يمنع من تطبيقه بكل تمامه مرة ثانية

ا الطاقة ستطيعهتيث لمثال والواقع، لأن مثله مرسومة بحإن هذا الدين لا يفرق بين ا
 :البشرية

 .1"لا يكَُلِ فُ الَلَُّ نَ فْسًا إ لَا وُسْعَهَا"

 .للتقون بالمثاهم، فياقتطولأنه يربي أتباعه بالصورة التي ترتفع بواقعهم إلى أقصى حدود 

كما - اقع أوو اللذلك فليست هناك في الإسلام تلك الفجوة المعهودة بين المثال و 
 .ين النظرية والتطبيقب -يعبرون في أوربا

                                      
  [.286( سورة البقرة ]1)
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لتاريخ م في اسلاولقد كان "ولفرد كانتول سميث" صادقاً في ملاحظته في كتاب "الإ
سيحية وهو يقارن بين الإسلام والم 17ص  Islam in Modern History الحديث

يق لى تحقععمل من جهة، وبينه وبين الشيوعية من جهة أخرى، حين قال إن الإسلام ي
 .ةلمسيحيافعل ت"ملكوت الرب" في الحياة الدنيا ولا يرجئ تحقيقه إلى الآخرة كما 

الحكم بما أنزل الله. أي:  .و"ملكوت الرب" في تعبير ذلك المستشرق، هو الحكم الرباني
الواقعي، وجهد المسلمين في  الصورة المثالية للإسلام. وهي كما يقول بحق، قابلة للتطبيق

 .1رض يتجه إلى تحقيقها في عالم الواقعالأ

درسة م. والمسلفحينما نرسم الصورة الصحيحة الأصلية للبيت المسلم، والشارع الم
ولى المسلمة الأ لجماعةها االمسلمة، والمجتمع المسلم، فنحن نرسم الصورة الواقعية التي عاشت

في - يع نحنستطناذا ثم بعد ذلك ننظر م .وارتفعت فيها بالواقع حتى التقت بالمثال.
 .ن نطبقه من صورة الواقع أو من صورة المثالأ -جاهليتنا المعاصرة

*     *     * 

وين مسلمين جود أبو  . وهي.تبدأ تربية الطفل المسلم من نقطة سابقة كثيراً على مولده
 .هما ذاتهما قد تربيا على الإسلام

، ا لهذا الطفلربيتهمت وقعنا لثمرةوبمقدار رصيدها الذاتي من التربية الإسلامية يكون ت
 :على أحد احتمالات ثلاثة

ا شخصان ض أنهمتراأن يكون مزاج الطفل الوراثي أفضل منهما؛ أو على مستواهما؛ باف
ده, ولكنها ن بمفر بويعاديان؛ أو أسوأ منهما نتيجة تراكمات سيئة قد لا تظهر في أحد الأ

 .الدينفي الأسرة من غير الو تتراكم بالتقائهما، أو نتيجة وراثات بعيدة 

مية طيبًا، الإسلا بيةفأما في الحالة الأولى فسيكون استعداد الطفل لتلقي مبادئ التر 
لامي الذي و الإسللج وسيخفف كثيراً من الجهد الذي يبذله الوالدان في التربية، وسيكون

 ات عابرة بينجيهتو  ر منيعيشه البيت تأثير تلقائي كبير في نفس الطفل، فلا يحتاج إلى أكث
 .الحين والحين، وإلى تلقين الأمور التي تحتاج بطبيعتها إلى تلقين

                                      
  ( لا يقول هذا لوجه الله! ولكن يكفينا هنا شهادته تلك!1)
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ة من لكثرة الغالباعليها  نها الحالة المتوسطة، والتيالتي نفترض أ-وأما في الحالة الثانية 
ادي، لديه كائن ع  د المبذول أكبر، والعناية المطلوبة أشد. فنحن معفسيكون الجه -الناس

ستعداد ط؛ الالهبو لللخير والاستعداد للشر؛ الاستعداد للصعود والاستعداد  الاستعداد
هما رفع نسبة أحدن أن تيمك للاستقامة والاستعداد للالتواء. بنسب متقاربة. والتربية هي التي

 .على الآخر، بما ترسخ من وجود أحدهما, وتقاوم من وجود الآخر

لك دان لتقويم تالوال ذلههد خاص لا بد أن يبوأما في الحالة الثالثة فالأمر يحتاج إلى ج
د أن ب. ولا لطفلاالوراثات السيئة في وقت مبكر، قبل أن تكون لها السيطرة على نفس 

وقت مبكر،  دان فيلواليكون لها السيطرة إذا تركت وشأنها دون تقويم. أما حين يكتشفها ا
 من اليسر، در نسبيبق المطلوب ويتعهدانها بالملاحظة والرعاية والتوجيه، فسيحدث التعديل

كون الأمر فلن ي ذلك أيسر بكثير من محاولة هذا التقويم في فترة متأخرة من العمر. ومع
 النفس ذرية فيات جمستحيلًا حتى حينئذ. فهناك أكثر من فرصة للتقويم، ولإحداث تغيير 

 .البشرية على امتداد حياة الإنسان

دية، لوراثات العال ذي الطفاة الثانية والثالثة، حالة وسنقصر حديثنا في التربية على الحال
الوراثات  طفل ذية الوالطفل ذي الوراثات السيئة، مع إشارات عابرة للحالة الأولى، حال

لوان ة لكثير من أان عرضإن كالممتازة، ذلك أنه أيسرها جهدًا وأقلها كلفة في البيت المسلم، و 
 !اهليالجنوح في البيت الجاهلي والمجتمع الج

الإله،  ان هذاوقر والأب المسلم والأم المسلمة شخصان يعتقدان بوجود إله واحد، وي
إن روج عليها، و ح بالخلتبجاوتظهر في تصرفاتهما آثار هذا التوقير، بالتزام أوامر الله وعدم 

 .وقعت منهما هفوات فلا يصران عليها

ا قد يبدو لية كمثاصورة المتلك هي الصورة "العادية" للمسلم والمسلمة. وليست هي ال
ه إلى الشخص نظر فينا نلنا في غربة الإسلام الحالية، التي انحدرنا فيها إلى مستوى أصبح

 امع بهيتس الذي لا يسرق أو لا يكذب، أو الذي يفي بما يعد، كأنه شخص أسطوري
 !الناس ولا يصدقون وجوده

عدم التبجح , و الله زام أوامرإنما الصورة المثالية شيء آخر أعلى بكثير من مجرد الت
كثر من بيل بما هو أوع النالتطو بالخروج عليها. إنها الخشية الدائمة لله، والتقوى الدائمة لله, 

اة ل ابتغاء مرضالأمواو نفس الحد الأدنَّ المفروض، واحتمال الأذى في سبيل الله، والجهاد بالأ
 .الله
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فراد بل في لوف الأ أت، التي تحققت فيتلك هي الصورة المثالية، الواقعية في ذات الوق
ك شري تللب بمئات الألوف في المجتمع المسلم الأول، وما زالت تتحقق كلما مس ق

 .الشحنة المقدسة فاستضاء منها بقبس من نور الله

 !لمةأما الصورة العادية فهي التي يفترض أن يكون عليها كل مسلم ومس

. م خطاء آديخطئون! كلا.. إن كل بنيوليس معنى ذلك أنهم سيصبحون ملائكة لا 
لك لم نقل لم. لذه وسولكن خير الخطائين هم التوابون كما يقول رسول الله صلى الله علي

ولا  ..واؤ إذا أخط! فمر اللهإنهم لا يخطئون. إنما قلنا فقط إنهم لا يتبجحون بالخروج على أوا
 .هم يعلمونليها و ا عولم يصرو  بد لكل بشر أن يخطئ.. عادوا إلى الله فاستغفروا لذنوبهم

شَةً أوَْ ظلََمُوا أنَْ فُسَهُمْ ذكََرُوا الَلََّ فاَسْتَ غْفَرُوا ل ذُنوُبه  مْ وَمَنْ يَ غْف رُ "  وَالَذ ينَ إ ذَا فَ عَلُوا فاَح 
رُّوا عَلَى مَا فَ عَلُوا وَهُمْ يَ عْلَمُونَ، أوُلئَ كَ جَزاَؤُ  نوُبَ إ لَا الَلَُّ وَلمَْ يُص  نْ رَبهِ  مْ وَجَنَاتٌ الذُّ هُمْ مَغْف رةٌَ م 

نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ خَال د ينَ ف يهَا وَن عْمَ أَجْرُ الْعَام ل ينَ   .1"تَجْر ي م 

إقامة  ن علىاوناكما أن الأب المسلم والأم المسلمة شخصان متحابان في الله، متع
 . الدينفياصحان يتنو ن المنكر، الإسلام في ذات نفسيهما، يَتمران بالمعروف ويتناهيان ع

هَوْنَ عَن  الْمُنْكَر  " لْمَعْرُوف  وَيَ ن ْ نَاتُ بَ عْضُهُمْ أوَْل يَاءُ بَ عْضٍ يََْمُرُونَ با  نُونَ وَالْمُؤْم  وَالْمُؤْم 
الَلَُّ إ نَ الَلََّ عَز يزٌ وَيقُ يمُونَ الصَلاةَ وَيُ ؤْتوُنَ الزكََاةَ وَيطُ يعُونَ الَلََّ وَرَسُولَهُ أوُلَئ كَ سَيَرْحَمُهُمُ 

 .2"حَك يمٌ 

أن   يمكنا لاوليس معنى ذلك أنه لا يقع بينهما خلاف ولا شقاف ولا عتاب. فهذ
ة البشرية  لم قدو ه وسيتحقق في عالم البشر. ولم يتحقق في بيوت رسول الله صلى الله علي

 كلها، والذي قال القرآن في أزواجه رضوان الله عليهن: 

نَ النِ سَاء  يَا ن سَا" ِ  لَسْتُنَ كَأَحَدٍ م   .3..."ءَ النَبي 

إنما معناه أنهما يئوبان سريعًا إلى الله، فلا يستمر الخلاف والشقاق والعتاب، ولا يصبح 
 .هو الصورة الغالبة على الحياة

                                      
  [.136-135( سورة آل عمران ]1)
  [.71( سورة التوبة ]2)
  [.32( سورة الأحزاب ]3)
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غشه ولا ير ولا لآخاوغني عن البيان أن الأب المسلم والأم المسلمة لا يخدع أحدهما 
 ى إلى دماره.لا يسعو سرقه يولا يدبر له المكائد ولا يخونه ولا  [في غير المباح!] يكذب عليه

لة القائمة لى الصعبقاء بالتجمل والصبر، والإ رام  وحتى إن كان أحدهما يكره الآخر فقد أُ 
 ..وإلا فإنهما يفترقان بالمعروف إذا تعذرت بينهما الحياة .بينهما.

يد، لفطرية بالولالفرحة  اسلم، فتتلقاه منذ اللحظة الأولىفي مثل هذا الجو يولد الطفل الم
دى  تتعلق بالهلاالتي  فطرةالتي تلتقي عندها البشرية كلها، مهتدية وضالة، لأنها من أمور ال

 .. ولكن يفترق بعد ذلك الطريق.والضلال

 ايةطري والرعان الفلحنفبينما لا يشغل الناس في الجاهلية إلا تلك الفرحة الفطرية، وا
 اه الله، هيعينة تجمية ولؤ الفطرية للوليد، فإن الأبوين المسلمين يحسان إلى جانب ذلك بمس

وعي  ا على، وهمأن ينشئا طفلهما على منهج الله. فذلك قائم في حسهما من أول لحظة
 لميلاد! وهماهادة او بشأمنه، ما داما مسلمين حقًّا، وليسا مسلمين "بالوراثة" أو بالاسم 

 .ن ذلك الأمر، ويعملان له، ويجتهدان فيهيتحريا

حيح غير ص لكنوفي مبدأ الأمر يكون وعي الطفل ضئيلا وإدراكه في أضيق حدود, و 
جه الأم، و ية في لحانأنه لا يعي على الإطلاق.. فهو في أيامه الأولى يعي تلك البسمة ا

 .كيويرتاح لها، وتطمئن نفسه إليها. ويعي غضبها كذلك وينزعج منه ويب

بسمة الرضا  لك إلاكذ  وهو لا يملك من وسائل التعبير في أيامه الأولى، وشهوره الأولى
ع، مع حركات كل نو    منوالارتياح, أو بكاء القلق والانزعاج والخوف والغضب والجوع والألم

لقدرة اضئيل  كان  معينة في جسده في حالة الرضا، وحركات عصبية مع البكاء؛ ولكنه إن
الصغير   قلبهفيحمل يس معنى ذلك أنه ليس لديه ما يعبر عنه! بل إنه ليعلى التعبير فل

، فهي ستهلاكالا شحنة ضخمة من العواطف والانفعالات، إن تكن وقتية، وإن تكن سريعة
 !مع ذلك تخط خطوطها في تلك الصفحة البيضاء أو الباهتة الخطوط

 ..طوطلخاية من الحقيقة أن الصفحة ليست بيضاء كما نتوهم، بمعنى أنها خال

 هل رأيت الثمرة في بدء تكونها؟

مح التي ة للملادايإنها خضراء كلها ما تزال.. ولكن دقق النظر فيها تجد أن فيها ب
اية تعريجات ميز وبدتت تبداية خطوط، لم تتلون بعد ولكنها بدأ ..ستكون عليها في المستقبل

 !رةإنها بداية تكون "الشخصية" المميزة للثم .هنا وهناك.
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ز  تتمية لموالطفل كذلك.. إنه ليس صفحة بيضاء بغير خطوط.. هناك خطوط باهت
 دث تدخل معينيحذا لم إديل . إما على صورتها الموروثة بغير تع.بعد، ولكنها ستتميز لا محالة

 .في شأنها، وإما على صورة معدلة إذا حدث تدخل مقصود

ربة خوف ء أو تجرضا، تجربة سرور و وكل انفعال يمر في نفس الطفل، وكل تجربة يخوضها
ون فيها في تى يتكة، حأو انزعاج أو ألم أو قلق، تحفر مكانها أو تخط خطها في تلك الصفح

 .النهاية خط بارز واضح نتيجة تراكم التجربة وتراكم الانفعال

غلق تنا لا سلفومن هنا خطورة السنوات الأولى في حياة الطفل.. وإن كانت كما أ
صة في مواسم ة، وخاقادما أمام فرص التعديل في أي مرحلة من مراحل العمر الالباب نهائيًّ 

 .."الانقلابات" الطبيعية في المراهقة والشباب المبكر

، الباهتة الخطوط في الحقيقة،  مح الأولى م الملارتستفي تلك الصفحة البيضاء ظاهرياًّ
 .الطفل ن معبه الأبواللشخصية، ويتوقف الكثير على طريقة التعامل الذي يتعامل 

طوط بسهولة، لك الختزا وفي تلك المرحلة الباهتة الخطوط قد لا يستطيع الوالدان أن يمي
يتعلم تطيع النطق و أن يس قبل لأنها باهتة أولًا، ولأن وسائل التعبير عند الطفل محدودة للغاية

 :ير لبشاالتعبير باللغة، الذي هو معجزة من معجزات الخلق في هذا المخلوق 

 .1.."وَعَلَمَ آدَمَ الْأَسْماَءَ كُلَهَا"

ئًا وَجَعَلَ لَكُمُ السَمْعَ وَالْأبَْصَارَ " نْ بطُوُن  أمَُهَات كُمْ لا تَ عْلَمُونَ شَي ْ وَالَلَُّ أَخْرَجَكُمْ م 
 .2"وَالْأفَْئ دَةَ لَعَلَكُمْ تَشْكُرُونَ 

تدرك شيئًا عن مزاج الطفل ولكن حتى مع عدم وضوح الخطوط تمامًا فإن الأم تبدأ 
أي حال فإن مطالب الأطفال  وطبائعه، فهي ألصق الناس به وأقربهم في التعامل إليه. وعلى

جميعًا في تلك المرحلة متقاربة ومتشابهة، وإن اختلفت الطبائع والأمزجة كثيراً فيما بعد. كل 
يبًا منها. والأم بفطرتها الأطفال يطلبون الحب والحنان والرعاية والأمن في حضن الأم أو قر 

. ولكن الجاهلية الحديثة تسيرها ضد .تعطي ذلك الحنان والحب. وتؤدي تلك الرعاية المطلوبة
فطرتها وضد حاجة الطفل الفطرية حين تفرض عليها أن تعمل، وأن توزع نفسها بين 

                                      
  [.31( سورة البقرة ]1)
  [.78( سورة النحل ]2)
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فسي مطالب العمل ومطالب الأمومة، وهي مطالب متضاربة في الوقت والجهد والاتجاه الن
والعصبي كذلك! ثم تروح تزعم أنها تعمل على حل مشاكلها بتيسير المحاضن لأطفال الأم 
العاملة! وما أبأسه من حل، يضيف إلى تعاسة الأم العاملة وتوزع وقتها وجهدها وطاقتها 
العصبية مشكلة التشرد النفسي لأطفال المحاضن، الذي تنشأ عنه أجيال مشردة من 

 !ها ما نراه اليوم من ألوان الانحراف والفسادالشباب، تصنع في نفس

جه عة الله ومنهة المسلمة التي تطبق شريفي ظل الدول -لمسلمفي المجتمع ا-والأم المسلمة 
لى و في سنواته الأ-لطفل رك هذه الحقيقة إدراكًا واضحًا عميقًا: أن اعليها أن تد -في الحياة

 .جيال.شئة الأيء عن رعاية الطفولة وتنتاج إلى أم متخصصة لا يشغلها شيح -على الأقل
ساب هؤلاء على ح يتم وأن كل أمر تقوم به خلافًا لتدبير أمر البيت ورعاية أطفاله إنما

فهي  قاهرة رورةالأطفال, وعلى حساب الجيل القادم من البشرية. فأما حين تكون الض
اقة جئة فهي الحمورة ملضر  الضرورة القاهرة، نُضع لها بلا اختيار. وأما التطوع بالفساد بغير
ت وكل الضرورا عشرين!ن الالتي ترتكبها هذه الجاهلية باسم التقدم والعلم والحضارة في القر 

لظاهري ئها المبرر الإعطا ، أوالاقتصادية التي افتعلتها هذه الجاهلية لإكراه المرأة على العمل
البشرية في  ي يصيبالذ الدمارلهجر البيت والخروج إلى الشارع للفتنة.. كلها لا تبرر ذلك 

ها، لة" بدلًا منالعام الأمأنفسها من جراء إلغاء وظيفة "الأم المتخصصة" من المجتمع، ووضع "
لة وغير ت مفتعروراضأي: الأم الموزعة الجهد والوقت والأعصاب.. وذلك فضلًا على أنها 

ر رأة. وما أيسيل المتشغ حقيقية؛ إنما خططها الشياطين وعقدوها ليزعموا أنه لا حل لها إلا
رُّوا عَلَى مَ "الحل لو أرادت الجاهلية الحل بالفعل  ! فرفع تكاليف "مُونَ هُمْ يَ عْلَ وَ لُوا ا فَ عَ وَلمَْ يُص 

ا أن البشرية، كم وم علىالي الحياة ليس "تطوراً حتميًّا" وإنما هو من صنع رأس المال المسيطر
لجاهلية هذه ا لتجربضرورة لا فكاك منها! و  الوحيد حتى لو كان عمل المرأة ليس هو حله

لذي لا عطي الشاب المتزوج افلتجرب أن ت -ن كانت صادقة بالفعل في البحث عن الحلإ-
 م الإنتاج فيم ينتظك كنظر بعد ذلنيتزوج موظفة إعانة زواج تساوي أجر الزوجة الموظفة! ول

 نة مستقرة لار مطمئلبشيال من االدواوين والمصالح والمصانع، وكم تتهيأ الظروف لتنشئة أج
 !!تتشرد ولا تنحرف ولا يجرفها التيار

 الله ومنهجه ة المسلمة التي تطبق شريعةفي ظل الدول -لسلمفي المجتمع ا-الأم المسلمة 
 ث في المجتمعة الحدو لا في حالة الضرورة القاهرة، وهي ضرورة نادر أم متخصصة إ -في الحياة

ب والحنان لى الحإرية هي بتخصصها ذلك تمنح الطفل حاجته الفطالمسلم والدولة المسلمة. و 
 لأقل استعدادعلى ا ديهاوالرعاية. فينشأ نشأته السوية التي تتوازن فيها نفسه، أو يكون ل

 .للتوازن المطلوب
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نها هي رية؛ لألبشاوتلك نقطة البدء في تربية الطفل، وهي نقطة بدء خطيرة في حياة 
 !ريةالتي ترسم مستقبل البش

إن الحب الذي تمنحه الأم للطفل، ولا يستطيع غيرها أن يمنحه إياه، هو الذي يعلم 
الطفل الحب، ويوازن في نفسه خط الكره الفطري، الذي ينبت في النفس تلقائيًّا لأنه من 

 .1خطوط الفطرة التي يولد بها الإنسان

تجاه،  في الا دةضاكل إنسان سوي يولد وفي نفسه مجموعة من الخطوط المتوازية المت
ن بما لا واس, والإيماكه الحتدر  كالخوف والرجاء، والحب والكره، والحسية والمعنوية، والإيمان بما

 .لتحرراوالالتزام و  ابية،الإيجتدركه الحواس، والواقع والخيال، والفردية والجماعية، والسلبية و 
 .لإنسانللنفسي ء االبنا وكلها خطوط أصيلة في الفطرة البشرية، وتؤدي عملها في تكوين

مرة في ، كالثاضحو وفي نفس الطفل تكون هذه الخطوط كلها باهتة لم تتميز بعد بشكل 
ق هذه تي تعمي البدء تكونها، ولكنها موجودة بغير شك. والمعاملة الخارجية للطفل ه
ا فتحول تكبته ، أوالخطوط وتبرزها، أو تعمل على وقف نموها فتظل على حالتها الطفلية

 .بينها وبين التعبير عن نفسها بصورة محسوسة

ازنة في متو  يةلسو اوأغلب الانحراف ينشأ في هذه الخطوط المتقابلة. فهي في حالتها 
ر لا يبرز الآخبلين و تقاحدود معقولة من الميل هنا أو هناك. ولكن حين يبرز أحد الخطين الم

عًا م، أو ينقصان ن الحدا عروزاً زائدً أو يبرزان معًا ب [وهذه هي الصورة الغالبة]المقابل له 
 ..نقصًا زائدًا عن الحد، فهنا ينشأ الانحراف

- راف، وأولهان الانحمثة والأمزجة الوراثية السيئة إن هي إلا نوع من هذه الأنواع الثلا
 ..لبشريةلكن الأخيرين كذلك موجودان بنسب متفاوتة في او هو الغالب،  -كما قلنا

ف. ا من الانحراومنعه بلةبية لإعادة التوازن إلى هذه الخطوط المتقاوهنا تأتي مهمة التر 
ان موجودًا كدة إن  حيده فأما إن كانت التربية فاسدة فإنها تنشئ الانحراف من عندها أو تز 

 .من قبل

 ..انيةالإنس نفسولنعد إلى خطي الحب والكره، فإنهما من أخطر الخطوط في بناء ال

                                      
ة في النفس البشرية" في الجزء الأول من كتاب "منهج التربية الإسلامية" أو انظر فصل "خطوط متقابل (1)

 ".في كتاب "دراسات في النفس الإنسانية
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 الكره.  تجه إلىيخر تقابلين، أحدهما يتجه إلى الحب والآيولد الطفل بخطين باهتين م
أن  ينبغي نسانإ. كل إنسان لأن كل .كلاهما فطري، وكلاهما ضروري في حياة الإنسان

كره. وإلا تب أن تي يجب، ويكره الأشياء اليحب وأن يكره. يحب الأشياء التي يجب أن تحَُ 
 ..فهو إنسان غير سوي، ناقص الكيان

لخطين، اهذين  في نسان بغير توجيه فهو عرضة لنوع معين من الاختلالوحين يترك الإ
لى ج إا هو الذي يحت -بالذات-. وهذا .فيحب ذاته بأكثر مما ينبغي. ويكره الآخرين

 .التعديل، لإنشاء التوازن بين الخطين، وإعادته كلما اختل

، والأم والدانال والذي ينشئ التوازن، ويعيده إذا اختل، هو هذا الحب الذي يضفيه
 .لا نقصانيادة و لا ز خاصة، على ذلك الطفل الوليد، بالقدر المضبوط الذي يحتاج إليه، ب

سوة قبب فإذا لم يجد الطفل ذلك الحب لأي سبب من الأسباب، سواء كان الس
ما فسحة  نفسهفيعل وغلظة في قلب الأم، أو شقاقاً وشجاراً دائمًا بين الوالدين لا يج

لعمل طفل بان الالطفل بالحب والعطف، أو كان السبب انشغال الأم ع يتجهان بها إلى
ن ينمو أبرزها . وأخارج البيت، فهناك نتائج لفقدان هذا الحب كلها سيئة على الإطلاق
للآخرين  كراهيةل الخط الكره دون أن ينمو خط الحب، أو بأكثر منه، فتنشأ في نفس الطف

 هوليس أقل هذ بشرية.ناء الالحب والتعاون الضروريين لبيرتبط بهم برابطة  والحقد عليهم، فلا
 ..ءالمجتمع بشي فع منهينت النتائج سوءًا أن ينزوي الطفل وينطوي على نفسه فيكون سلبيًّا لا

 ..والأم المسلمة عليها أن تدرك ذلك بادئ ذي بدء

 فلنح الطمين عليها أن تدرك أنه لا شيء على الإطلاق ينبغي أن يحول بينها وب
ه حقه من ي حرمتهإن  حاجته الطبيعية من الحب والحنان والرعاية. وأنها تفسد كيانه كله
ة ا لتفي بحاجلقائيًّ تجر فتهذه المشاعر، التي أودعها الله برحمته وحكمته في كيانها بحيث ت

 ..لطريقا عن اويهَالطفل، حين تسير الأمور في مسارها السوي ولا تتدخل الجاهلية لتل

 الحنانو ب ا أن تدرك في نفس الوقت أن هناك قدرًا مضبوطاً من الحكذلك عليه
 . مقبل حياتهلطفل فيان اوالرعاية هو المطلوب. وأن الزيادة فيها كالنقص، كلاهما مفسد لكي

فتى كان -ل ي للطفنفسالزيادة تؤدي إلى التدليل. والتدليل يؤدي إلى رخاوة الكيان ال
ه في مهمات ماد عليتجعله غير متماسك، وغير صالح للاعت الرخاوة عيب في البناءو  -أو فتاة

 :الأمور. وظروف الحياة لا تتركنا لأنفسنا ولا ترحم رخاوتنا
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نْسَانُ إ نَكَ كَاد حٌ إ لَى رَبِ كَ كَدْحًا فَمُلاق يه  "  .1"يَا أيَ ُّهَا الْإ 

نْسَانَ في  كَبَدٍ "  .2"لَقَدْ خَلَقْنَا الْإ 

 .م ويتُع بونحياته في بونعَ ت ْ الرخوة لا يقدرون على الكدح، في َ والمدللون ذوو الطبائع 

كلمة   ند لتكو هاج. .والأم المسلمة عليها أن تدرك أن الإسلام جهاد دائم في الأرض
 وما هو مهيأ وظيفتهو وره دالله هي العليا.. حهاد يشترك فيه الرجل والمرأة كلاهما.. كل في 

-غد. وكلاهما أو امرأة ال هو رجل الغد - كان أو فتاةتىف-. وأن الطفل الذي ينشأ اليوم .له
اد هل لهذا الجهي أن يؤ  الجهاد لتكون كلمة الله هي العليا. فينبغيؤدي دوره في -في الإسلام
 الرعاية، بغيرنان و ب والحالقدر المضبوط من الح ى. بأن يعط.. منذ مولده.الأولى منذ اللحظة

تفسد  ، إنمالحيوينقص أو زيادة في ذلك العنصر انقص مفسد ولا زيادة مفسدة، وأن كل 
مام الله عن  أاسبون ن محبقدرها من كيان هذا الطفل، الذي هو رجل الغد أو امرأة الغد، ونح

لجهاد في اذل من ن تبكل فساد نحدثه في الفطرة السوية، وعن كل تضييع لطاقة كان يمكن أ
 ...سبيل الله

 :اللهولية أمام ؤ والتربية في حقيقتها مس

 .3.."كلكم راعٍ وكلكم مسئول عن رعيته"

*     *     * 

ثانية حلة اللمر افإذا أخذ الطفل نصيبه وحقه من الحب والحنان والعطف، فقد جاءت 
 ذلك فيطر كخمن مراحل تربية الوليد، وهي تعويده على "الضبط". وهي مسألة ذات 

 .حياته

سواء بسواء. ولكن الدوافع أبرز ظهوراً إن "الضوابط" في كيان الإنسان فطرية كالدوافع 
وأسبق، كما أنها تعمل من تلقاء ذاتها. أما الضوابط، فمع كونها فطرية، فإنها تتأخر في 
ظهورها أولًا، وتحتاج إلى معونة خارجية لتنميتها، لأنها دائمًا تواجه ثقلًا أو ضغطاً معينًا، 

وقوف الطفل وحركته، ومثل نطقه بالأحرف عليها أن توازنه أولًا ثم تتغلب عليه، مثلها مثل 
                                      

  [.6( سورة الانشقاق ]1)
  [.4( سورة البلد ]2)
  ( أخرجه البخاري ومسلم.3)
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والكلمات كلتاهما طاقة كامنة في تكوينه، ولكنها تحتاج إلى معونة خارجية لتنميتها. الأولى 
لأنها تقاوم جاذبية الأرض، والثانية لأنها تقاوم ثقلة اللسان، فإذا لم تتلق المعونة الخارجية فقد 

 .1دتعجز عن العمل أو تتأخر عن موعدها المعهو 

 .والطفل في حاجة إلى معونة أمه لكي يتعلم الضبط ويتعوده

هذه  لى ضبطعا أول ما يحتاج إليه هو ضبط إفرازاته. والأم تعود طفلها تدريجيًّ 
ائيًّا ولكن ذه تلقبط هالإفرازات بتخصيص مواعيد معينة لها، والجسم يتعود على عملية الض

 .الوقتبعد التدريب الذي يستغرق لا محالة فترة من 

وقد  تدريب.ال ثم يحتاج إلى ضبط رضاعته ... وهذه كذلك يتعود عليها الطفل بعد
هذا  تاء منواس يكون الأمر شاقًّا في المبدأ ولكنه ضروري مع ذلك، وإن بكى الطفل

 .الضبط

بكي، سمعه ين تأوالأم التي ترضع طفلها كلما بكى، لكي يسكت، أو لأنها لا تطيق 
فلا   صغرهضبط فيتعينه على ضبط رغباته، ولا تعوده على ذلك التضره بذلك لأنها لا 

ك فضلًا على ء؟ وذليشا ومن منا تتركه ظروف الحياة لرغباته يشبعها كما .يتعوده في كبره.
 سبيل الله فيلجهاد ن الأأن المسلم بالذات ينبغي أن يتعلم الضبط ويتعوده منذ باكر عمره، 

لجهاد بغير ايمكن  كيف. و .طيع ضبط رغباتها، فتنساق معهالا يستقيم في النفس التي لا تست
ته، ولكنه في ذا فيه ضبط للشهوات والرغبات، حتى إن كانت في دائرة المباح الذي لا إثم

 :يصبح إثماً حين يشغل عن الجهاد في سبيل الله

يرتَُكُمْ وَأمَْوَالٌ اقْتَرفَْ تُمُوهَا وَتج َارةٌَ قُلْ إ نْ كَانَ آبَاؤكُُمْ وَأبَْ نَاؤكُُمْ وَإ خْوَانكُُمْ وَأزَْوَاجُكُمْ وَ " عَش 
هَادٍ في  سَب يل ه  فَتَربََ  نَ اللََّ  وَرَسُول ه  وَج  صُوا حَتَى تَخْشَوْنَ كَسَادَهَا وَمَسَاك نُ تَ رْضَوْنَهاَ أَحَبَ إ ليَْكُمْ م 

مَْر ه  وَالَلَُّ لا يَ هْد ي الْقَوْمَ الْفَ  َ الَلَُّ بأ  ق ينَ يََْتي   .2"اس 

 صبح سببًا فيحين أ مًافكل ما ذكرته الآية ليس محرمًا في ذاته، ولكنه صار فسقًا وحرا
ورسوله  ب اللهلى حعالقعود عن الجهاد في سبيل الله، وحين رجحت كفته في ميزان القلب 

 .والجهاد في سبيله

                                      
  ( انظر فصل "الدوافع والضوابط" في كتاب "دراسات في النفس الإنسانية".1)
  [.24ة التوبة ]( سور 2)
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عنها حين  غناءستالافما الوسيلة للاستقامة على ميزان الله إلا ضبط هذه الرغبات، و 
 !تحول بين الإنسان وبين سبيل الله؟

غير  صا وهو ليهعوالضبط مقدرة يتدرب الإنسان عليها وعادة يتعودها. وكلما تدرب 
 .اثالأحد فجؤهتكان أقدر عليها وأكثر تمكنًا منها، فيجدها حاضرة في أعصابه حين 

*     *     * 

على  ةر وتنمية القد لرعاية من جانب،هذان الخطان من خطوط التربية: الحب والحنان وا
 لإسلامية، لابية االتر  الضبط من الجانب الآخر، هما من الخطوط الأصيلة والدائمة في منهج

 .ربية وتوجيهتهناك  كان  يختصان بمرحلة بعينها من مراحل العمر، وإنما يظلان عاملين طالما

 .هو التوازنصلًا من الأصول الإسلامية و أ -عًام-والحق أنهما يمثلان 

فالمنهج الإسلامي منهج متوازن، وهدفه هو إنشاء "الإنسان الصالح" الذي هو في ذات 
. وسنرى من كل تفصيلات المنهج أن التوازن هدف أصيل يسعى 1الوقت إنسان متوازن

ه الله عليه, فالإسلام لتحقيقه في واقع الأرض، ليكون الإنسان في وضعه الأسمى الذي خل
 :د توازنه وينتكس إلى أسفلولا يميل فيفق

نْسَانَ في  أَحْسَن  تَ قْو يٍم، ثُمَ رَدَدْنَاهُ أَسْفَلَ سَاف ل ينَ "  .2"لَقَدْ خَلَقْنَا الْإ 

طفل، سليم لللنمو النفساني العنصر حيوي ل -كما رأينا-والحب والحنان والرعاية 
والروحي  النفسيو ني بدوللإنسان عامة، ولكنه حين يزيد عن حده ينشئ الرخاوة والترهل ال

 .والفكري. فلا بد من عنصر آخر يوازنه هو الضبط

في أي  النقص أو والضبط كذلك له معيار لا ينبغي أن يزيد عنه أو ينقص. فالزيادة
 .عنصر من عناصر التربية كلاهما مفسد، لأنه يخل بالتوازن المطلوب

ى رته علقدو لإنسان حين تزيد قوة الضبط فهي عرضة لأن تزيد على حساب حيوية ا
 .الانطلاق والإيجابية الفاعلة في الأرض

                                      
  ( انظر الجزء الأول من "منهج التربية الإسلامية".1)
  [.5-4( سورة التين ]2)
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لا يحبه  ا أمرهموكلا .وحين تنقص فإنها تعطي مجالًا للرخاوة والترهل. أو للفوضى.
  أناللهوالذي يريد  ليه،علأنه مخالف للميزان المضبوط الذي يريد أن يربي أتباعه  ،الإسلام

 .تقوم عليه حياة البشر على الأرض

ث تعتدل  ن" بحييزالدان الحكيمان يستطيعان بحكمتهما وخبرتهما أن يضبطا "الموالوا
بط، مع لى الضرة عكفتاه، ما بين الحب والرعاية والعطف، وبين الحسم الذي ينمي القد
ية. فهناك الذات روفهظمراعاة الفروق الفردية بين طفل وطفل حسب وراثاته الذاتية، وحسب 

ازن كيانه  كي يتو لسم ف لكي يتوازن كيانه، وطفل أحوج إلى الحطفل أحوج إلى الحنان والعط
هما ما لٌّ منكعطى  كذلك. فلا يعطى الاثنان جرعة متماثلة من العطف أو الحسم، إنما ي

 .يناسبه من هذا وذاك

 .ولا بد من الحذر وإعادة الموازنة كلما قطعنا شوطاً من التربية

لرعاية ا نمجرعة زائدة  -وأمه خاصة-أبويه فالطفل المعتل الصحة كثيراً ما يتلقى من 
ولها على ل يتناظإن  والعطف، يكون محتاجًا إليها بالفعل في أثناء مرضه، ولكنها تفسده

ر، ، سريع التأثالعصبيو فسي الدوام بعد انتهاء الحاجة إليها، وتعرضه لأن يكون هش البناء الن
العطف  ائد منالز  ليل هذا القدرقليل الصبر على الجهد والمجالدة. لذلك لا بد من تق

لية لو أن هذه عمو يزان. الم تدريجيًّا، وزيادة الجرعة المعطاة من الصلابة والحسم حتى يتعادل
ه ي كذلك أن تتعود الضبط لمشاعرها تجاهولكن عليها  -ة خاصةعلى الأم بصف-شاقة 

 .أطفالها، فذلك خير لهم في مستقبل الحياة

حوج أ. إنه آخر العنيف الدوافع، بالوراثة أو لأي سببوعلى العكس من ذلك الطفل 
 .ولا تجنح مح بهتجلا  إلى عنصر الحسم ليوازن اندفاعاته، وليتعود القدرة على ضبطها حتى

 فيل أنك كولكن ليس معنى هذا هو استمرار الشدة عليه بسبب وبغير سبب، فذل
وهما -فل س الطن يحمر إلى أيفسده ويزيده نشوزاً بدلًا من إصلاحه. وخاصة إذا وصل الأ

 .ن أبويه لا يحبانه ولا يريدانهأ -أو حقيقة

رة هكذا ملحسم، وا والأمر كما قلنا يحتاج إلى حكمة يداول فيها الأبوان بين العطف
 .واتهط نز ومرة هكذا حتى يستقيم ما هو معوج من كيان الطفل، ويستطيع أن يضب

متقاربة تجاه الطفل بحيث لا يشعر أن  كما ينبغي أن تكون سياسة الأبوين موحدة أو
هناك فارقاً ملحوظاً بين معاملة كل منهما له. وبالذات لا ينبغي أن يقف الأبوان موقفين 
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يطالب بعقابه والآخر يعارض  -مثلًا -تجاه عمل قام به، أحدهما  -أمام الطفل-متعارضين 
ره بأن الأمور ليس لها ضابط في توقيع العقوبة عليه، فإن هذا يفسد الموازين في حسه، ويشع

محدد، ولا معيار معين يلتزم به. وأن في إمكانه أن يخالف تعاليم أحد الوالدين ويجد من 
 !يدافع عنه من طرف آخر

ل به الطفل ن يعامي أوحتى حين يكون موقف الوالدين مختلفًا بالفعل في تقدير ما ينبغ
نهما فيما يما بيفنما إلك أمام الطفل، في موقف معين، فلا يجوز لهما أن يعلنا خلافهما ذ

مهما بدا -شأنه ين ببعد، وعلى غير مسمع من الطفل، لأنه يدرك مغزى الخلاف بين الوالد
ب ا قلنا هي اضطراوالنتيجة كم -مهما بدا لنا أنه لا يتأثر- يتأثر بنتائجهو  -لنا أنه لا يدرك

  يعود يلتزملامن ثم ، و لمعالم عندهالمعايير في حسه، بحيث لا يصبح الخطأ والصواب واضحي ا
 .بما يطلب منه

خر ف الآأن يقف الطر  -الوالدين في العقاب مثلًا  إذا أسرف أحد-وليس معنى ذلك 
ر المعارضة.  ن إظهاف دو مكتوفاً وهو يحس بهذا التجاوز، ولكنه عليه أن يقوم بتسكين الموق

ا ذلأنك صنعت ك -ثلًا م-كأن يَخذ الطفل بعيدًا ويقول له: انظر كيف أغضبت أباك 
س أن ن أن يحد دو وكذا. اعتذر له لكي يرضى عنك. وبذلك ينقذ الطفل من العقاب الزائ

 .أبويه قد اختلفا بشأنه

 غير مهما غيرلا تت نهاثم ينبغي أن نتجنب السياسة المقررة سلفًا إزاء الطفل، بمعنى أ
أو  العطف ة منجرعة زائدسلوكه. فإن ذلك مفسد له في جميع أحواله سواء كان يتلقى 

فإن  -لهما فعدائمة م كسياسة مقررة-الحسم. فإنه إن كان يتلقى جرعة زائدة من العطف 
عطف دائمًا لقى اله يتذلك يغريه بالمخالفة وعدم الطاعة وعدم الانضباط، معتمدًا على أن

 نائدة معة ز مهما أخطأ، ومهما عظم خطؤه. وذلك فساد ولا شك. وإن كان يتلقى جر 
نحوه  سه من تغيير مشاعر والديهفإن ذلك ييئ -دائمة مهما فعل كسياسة مقررة-الحسم 

في  يتمادىيح و مهما عدل من سلوكه وأصلح من عيوبه. وذلك يغريه أن يعدل عن التصح
يع. كما جشولا يجد الت الخطأ ما دام لا يجد التقدير على الجهد الذي يبذله لإصلاح نفسه،

ني عليها في تي تنبة الا بالاضطهاد والظلم، فيدمر في نفسه القاعدأنه يولد في حسه شعورً 
 -نوهما الوالدا-هم به ألصقالمستقبل القيم العليا والمبادئ، لأنه يجد في أقرب الناس إليه و 

قوم بادئ التي ييم والمالق نموذجًا سيئًا لأنه ظالم، فكيف يتعلم هو العدل؟ وكيف يتعلم بقية
 !عليها الإسلام؟

-هذا الحد تؤثر تلك الأمور التي تبدو صغيرة وعابرة وغير ذات وزن. ونشير هنا  إلى
إشارة عابرة إلى أن مثل هذا كان هو السبب في جفوة عمر رضي الله عنه في  -بالمناسبة
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شديدًا جافيًا عليه، نابذًا له واجدًا عليه، فنشأت فيه هو  -الخطاب-الجاهلية. فقد كان أبوه 
دة التي كان يشكو منها المسلمون قبل أن يسلم عمر ويتعدل بناؤه النفسي  تلك القسوة والش

 .كله بلمسة الإيمان

لديه. من وا ظلمومن أجل ذلك يحرص الإسلام حرصًا شديدًا على ألا يحس الطفل بال
 يلأنه شعور أ اته،ذويوصي الرسول صلى الله عليه وسلم بالعدل بين الأخوة لهذا السبب 

نبني ت القاعدة التي -كما قلنا-الظلم عليه من والديه يفسد كيانه. ويدمر واحد منهم بوقوع 
ن أن يقوم لا يمكو . .معليها في المستقبل تلك "القيم" و"المبادئ" التي هي حقيقة الإسلا

م به هما إليه وألصقه أقربهمه، و لقاها الطفل في أيامه الأولى من المحيطين بتالبناء بغير قاعدة ي
 .الوالدان

  *   *     * 

المضبوط من  لمعيارد اوذلك ينتقل بنا إلى الخط الثالث من خطوط التربية الإسلامية بع
 "."القدوةهو "العطف" و"الحسم" و 

ا لما حوله إدراكً  كثرلقد كبر الطفل الآن شيئًا ما، وكبر معه وعيه وإدراكه، فأصبح أ
ي مرحلة ان، وهلإنسافي حياة وهنا تأتي مرحلة من أشد المراحل خطورة  .وأكثر تأثراً به

إن كانت و لطفل، ح االاقتداء بمن حوله. فإذا كانت القدوة حسنة فهناك أمل راجح في صلا
 .القدوة سيئة فهناك احتمال أرجح بفساده

ا  -لواعياالواعي وغير -وقدرة الطفل على الالتقاط  ظن عادة ، أكبر مما نكبيرة جدًّ
 ! يدرك ولا يعيونحن ننظر إليه على أنه كائن صغير لا

ا الحساسية ن شديدازانعم. حتى وهو لا يدرك كل ما يراه فإنه يتأثر به كله! فهناك جه
لا  ا، ولكن هذاو كثيرً ألًا في نفسه هما جهاز الالتقاط وجهاز المحاكاة. وقد يتأخر الوعي قلي

وعي، أو  لد بغيرو يقيغير شيئًا من الأمر. فهو يلتقط بغير وعي، أو بغير وعي كامل، وه
 .بغير وعي كامل، كل ما يراه حوله أو يسمعه

وهذا يثبت أن هناك قدراً من الوعي يكفي  ؛ومن طريق الالتقاط والمحاكاة يتعلم الكلام
لتعلم معاني الأصوات والمفردات والجمل، وينفي فكرة عدم الإدراك التي يتوهمها كثير من 

أخفى وأعقد  -التي نسميها معنوية-ى الناس في الطفل الصغير. وإذا كانت الأمور الأخر 
على إدراك الطفل، فهذا لا يعني عدم إدراكها البتة، فإن عملية تعلم اللغة وإدراكها معجزة 
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ضخمة يحار العلم في تكييفها، وتدل دلالة قاطعة على أن هذا الكائن البشري يتفجر وعيه 
ا، أبكر كثيراً مما نعتقد نحن الكبار  !في وقت باكر جدًّ

انت درجة ك  أياًّ ، و  كان القدر الحقيقي للوعي والإدراك في هذه السن الباكرةوأياًّ 
-لمحاكاة قاط والالتالتوصيل بين جهازي الالتقاط والمحاكاة وجهاز الوعي، فإن جهازي ا

 .سي للطفلاء النفة ورئيسية في البنخطوطاً كثير  -أو يعمقان-يرسمان  -بوعي أو بغير وعي

بطريقة -لكنه و دئ. ما ندركه نحن الكبار من معنى القيم والمباولا شك أنه لا يدرك 
قاعدة انت الفإذا ك .نشئ في نفسه قاعدة تنبني عليها تلك المبادئ في المستقبلي -ما

 .ندهمضطربة ومعوجة فليس لنا أن نَمل أن تكون القيم والمبادئ سليمة ع

ر في بناء يه يؤثبو م من أوقد مر بنا منذ قليل كيف أن إحساس الطفل بالاضطهاد والظل
 ..هذه القاعدة فيدمرها بدلًا من أن يشيدها

دًا من القيم قدراً متزاي -بالقدوة-ويه يلتقط من أب -عيمع زيادة الو -ورويدًا رويدًا 
 !والمبادئ، السيئة أو الحسنة حسب الأحوال

 !ومرة واحدة من القدوة السيئة تكفي

على  ا يكذبدهمباه يكذب على أمه، أو أحمرة واحدة يجد أمه تكذب على أبيه أو أ
كل ساعة و ل يوم كخذا  أمرة واحدة كفيلة بأن تدمر قيمة "الصدق" في نفسه، ولو  .الجيران.

 !يرددان على سمعه النصائح والمواعظ والتوصيات بالصدق

. مرة .علفول أو  قمرة واحدة يجد أمه أو أباه يغش أحدهما الآخر أو يغشان الناس في
 !ليماته التعسمع يلة بأن تدمر قيمة "الاستقامة" في نفسه، ولو انهالت علىواحدة كف

 مر فيدكفيلة بأن ت  قة,مرة واحدة يجد في أحد من هؤلاء المقربين إليه نموذجًا من السر 
 ".نفسه قيمة "الأمانة

 ..ة السويةنسانيالإ وهكذا ... وهكذا في كل القيم والمبادئ التي تقوم عليها الحياة

غفر الطفل للآخرين أن يكذبوا ويخدعوا ويسرقوا ويغشوا ويخونوا... أو لا يتأثر به  وقد ي
إذا كان يَوي إلى ركن ركين من القيم والمبادئ متمثلة  .كثيراً، أو لا يتأثر به على الإطلاق.
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في أبويه. وخاصة حين يبين له أبواه بالقدر الكافي من الإبانة والتوضيح أن تلك نماذج سيئة 
 ..بغي له أن يحاكيها، مستندين إلى النموذج الطيب الذي يقدمانه هما لطفلهمالا ين

  تأثير عميقنه بغيرء مولكنه لا يغفر لأبويه أبدًا شيئًا من ذلك، ولا يمكن أن يمر شي
 .في نفسه. قد يبقى بقية العمر كله لا يتغير

ي أسلمين، ما ومن هنا كان حرص الإسلام الشديد على أن يكون الأبوان في ذاتهم
سلام، لكي نهج الإلى مممارسين لحقائق الإسلام وقيمه ومبادئه، وحرصه على تربية الناس ع

وس ففتتكون في ن فيهم، لطفلايكونوا هم القدوة المباشرة لأبنائهم في الفترة التي ينحصر عالم 
نشأ في ر، وتالمبادئ الإسلامية بغير جهد يذكتلك القيم و  -لمحاكاةبالالتقاط وا-الأطفال

لمجتمع ازيدها ، وينفوسهم منذ الصغر فتكون عميقة الجذور، ثم يزيدها التعليم رسوخًا
ع ويَخذ منه لمجتمتك باالإسلامي قوة، حين يكبر الطفل فيتلقى التعليم، ثم يكبر أكثر فيح

 .ويعطي

ومن هنا كذلك كان حرص الرسول صلى الله عليه وسلم على توصية الرجل وهو يتزوج 
بذات الدين، فيقول له: "تنكح المرأة لأربع خصال: لمالها ولحسبها ولجمالها  أن يظفر

 .1ولدينها. فاظفر بذات الدين تربت يداك"

 تنشئة مة، وفيسلفذات الدين هي الركن الركين في إقامة البيت المسلم والأسرة الم
تصبح عادة فهم، سلام ومبادئه منذ نعومة أظفار على قيم الإ -لتلقينابالقدوة قبل -الأطفال 

ن تلويهم اول أين تححلهم وطبيعة، وتصبح جزءًا من كيانهم ليس من السهل أن يحيدوا عنه 
 ..الأعاصير

 ا من الجهدإن كثيرً فين وحين توجد القدوة الحسنة متمثلة في الأب المسلم والأم ذات الد
ات الوقت. في ذ ةلثمر االذي يبذل في تنشئة الطفل على الإسلام يكون جهدًا ميسراً وقريب 

تكون تصرفات ا، وسائيًّ تشرب القيم الإسلامية من الجو المحيط به تشربًا تلقيلأن الطفل س
تذيها اذج يحن، نمالأم والأب أمامه في مختلف المواقف، مع بعضهما البعض ومع الآخري

 .ويتصرف على منوالها

أو أنها كلها ستتم وليس معنى هذا أنه لن يبذل جهد على الإطلاق في عملية التربية، 
تلقائيًّا عن طريق القدوة المتمثلة في الوالدين. كلا! لا يمكن أن تتم التربية بلا جهد! إنها جزء 

                                      
  ( أخرجه الشيخان.1)
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تكدحه في الأرض! ولكن هذا الجهد يكون محببًا إلى  من "الكدح" المكتوب على البشرية أن
 .النفس ولا شك حين يرى الإنسان ثماره الجنية، ويراها قريبة المنال

 .صةه الخاروفولا شك أن الجهد سيختلف من طفل إلى طفل حسب مزاجه ووراثاته وظ

والظروف الطبيعية، فسيكون أقل الجميع  1فأما الطفل ذو الوراثات النفسية الفائقة
حاجة إلى الجهد، وسيكون أكثرهم تشربًا للقدوة الصالحة من حوله وأشدهم تأثراً بها، لأن 

ائقًا لتلقي القيم والمبادئ الصالحة والانطباع بها والممارسة العملية لها، لديه استعدادًا طبيعيًّا ف
ولن يحتاج إلا إلى قليل من التوجيه بين الحين والحين. والتوجيه مرة واحدة في الأمر الواحد قد 

 .يغنيه بقية العمر فلا يحتاج إلى توجيه جديد

على  في الاستواء ا لهبيرً معينًا ك وأما الطفل ذو الوراثات العادية فستكون القدوة الطيبة
 لأقرب انبعاثاً وهو ا رجحالميزان، لأنها ستنمي جانب الخير الطبيعي في نفسه وستجعله هو الأ

ن تكون ، أو لحدهاو حين يهم الطفل بالتصرف في أمر من الأمور. ولكن لن تكفيه القدوة 
من  -كيد فيهها الأيبة وتأثير غم وجود القدوة الطر -هي حافزه التلقائي في كل حالة. ولا بد 

ء من الرفق أ، بشيلخطباملاحظة تصرفاته أولًا بأول، وتوجيه إلى الصواب كلما أخطأ أو هم 
 ستواء ويصبحعود الا يتحتى [مع التغاضي بين الحين والحين]أحيانًا وشيء من الحسم أحيانًا 

ي استوى الفائقة، الذن الطفل ذي الوراثات م -عد هذا الجهدب-طبيعة ذاتية له، فيقترب 
 .على الميزان بغير جهد يذكر

مامه. ذلك طيبة أال وأما الطفل ذو الوراثات السيئة فهو طفل متعب، رغم وجود القدوة
كبر ه للانحراف أستعدادن اأن وراثاته السيئة تلتوي به عن قبول القدوة الطيبة ومحاكاتها، لأ

 .من استعداده للاستواء

-نه أنفسه، ولا  ن القدوة الطيبة عديمة الأثر فيأ -حيةنامن -ولكن ليس معنى هذا 
 حاجة في، وأنه لتربية السليمة. معناه فقط أنه طفل متعبمستعص على ا -من ناحية أخرى

 .إلى جهد زائد لكي يستقيم

                                      
نفرق هنا بين الوراثات النفسية الخاصة بالأمزجة والطبائع والوراثات العقلية الخاصة بدرجة الذكاء،   (1)

يولد بها الطفل كالاستعداد الفني أو العملي أو  كما نفرق بينها كذلك وبين الاستعدادات الخاصة التي
العلمي أو اليدوي. إلخ. ونهتم هنا بصفة خاصة بالوراثات النفسية. وإن كانت الأخرى داخلة في 

 .الاهتمامات التربوية دون شك، ولكنها تجيء تالية للبناء النفسي السليم للطفل
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جبة، يحذف القدوة الطيبة هي دائمًا قيمة مو  أن نقول: إن -يةبمعادلة حساب-ونستطيع 
 بوجود القدوة-صبح الجهد. فالحالة التي تحتاج إلى جهد متوسط تبإزائها قدر مساو من 

في  -مع القدوة-بح جهد يسير. والحالة التي تحتاج إلى جهد كبير تص في حاجة إلى -الطيبة
 عادية غير حاجة إلى جهد متوسط فحسب. والحالة التي تحتاج إلى جهد ضخم بصورة

كبر أفي حدود الطاقة، مع وجود أمل   حاجة إلى جهد كبير ولكنهفي -ع القدوةم-تصبح 
 ..في نجاح الجهد. وهكذا لا تضيع القدوة الطيبة أبدًا في أية حالة

ي لا يكفو ق. والطفل ذو الوراثات السيئة في حاجة إلى ملاحظة أدق ومتابعة أش
أ أو ذات ت الخطب ذا. فقد يعود بعد هذه المرات كلها إلى ارتكا.توجيهه مرة ومرة ومرة

تفسد القلب  لتي لارة اذي نبه إليه. وعندئذ لا بد من مزيد من الحسم ولكن بالصو الجرم ال
ته لى حالرأ عولا بد من تشجيعه عند أي تحسن يط .ولا تيئس الطفل من عطف والديه

لطويل لصبر اامن  ليظل على خط التحسن ولا ينتكس بدافع اليأس وعدم التقدير. ولا بد
دتهم ش وقت تى فيحأن والديه،  -بصورة ما -شعر الطفل حتى يستقيم الحال. ولا بد أن ي

 ير، ويشتدانله الخ بانعليه من أجل الخطأ الذي يرتكبه، لا يكرهانه ولا ينبذانه. إنما يح
 ..عليها أحيانًا من أجل حبهم له وحبهم لصلاح أمره

. .ريبلتدمهمة شاقة ولا شك.. خاصة حين تبطئ الثمرة ويطول الجهد ويطول ا
 !أبدًا ليست ميئسة ولكنها

ستوى الطفل إلى م دًاوفي النهاية، بعد الجهد الشاق المضني، قد لا يصل ذلك الطفل أب
مة مما لو استقا أكثرو ذي الوراثات الفائقة أو قريبًا منه. ولكن لا شك أنه سيكون أصلح 

يبة من لطالقدوة اجود و ترك بغير هذا الجهد الشاق.. كما أن حالته كانت ستكون أسوأ لولا 
 ..حوله

ا ا للشر مدمنً رمًا جانًحا محترفً كان سيصبح مج  -دوة وبغير هذا الجهدبغير هذه الق-إنه 
 لكنه يفيء إلىو يخطئ  اناً عليه. فأي نجاح للتربية حين ترفعه من هذه الهوة إلى أن يصبح إنس

 !الصواب، وينحرف عن السلوك الأمثل ولكنه لا يقع في الجريمة؟

ثمرة تستحق كل ما بذل فيها من جهد، من  -في النهاية-ذكر. وأنها لا شك أنه نجاح ي
أجل الأبوين ذاتهما فإنه أروح لقلبيهما دون شك أن يريا أبناءهما أقرب إلى السواء من أن 
يكونوا أقرب إلى الانحراف، ثم من أجل المجتمع كله في النهاية، فإنه خير للمجتمع أن يكف 

اه إلى الجريمة، من أن يجند جهده لمكافحة الجريمة وقد يفلح عن الاتج -ولو بالجهد-أفراده 
 .وقد يخيب
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*     *     * 

همية بالغة ي ذو أئيسر وفي كل حالة من الحالات الثلاث رأينا أن القدوة الصالحة عنصر 
 ... ولكنه ليس وحده.في عملية التربية

 مهما كان من ن عنصر آخر إلى جانب القدوة، لا غنى عنهم -ائمًاد-إنه لا بد 
 ..صلاح القدوة وعظم استقامتها على الطريق

 ..لا بد من التلقين

يها لكانت فطلوب الم ولو كانت القدوة تكفي وحدها لإتمام عملية التربية والوفاء بكل
افية وحدها سلم، كو ليه القدوة العظمى للبشرية كلها، ممثلة في شخص رسول الله صلى الله ع

خ لها في تاري  مثيلتي لاسلامية. ولكن هذه القدوة على ضخامتها اللإقامة منهج التربية الإ
 ه، فضلًا علىالتوجيو قين البشرية كله حتى على مستوى الأنبياء والرسل، كانت تلجأ إلى التل

 ..الكتاب المنزل، وهو كله من أوله إلى آخره تلقين وتوجيه

يعًا أن البشر جم فة إلىضابالإ ..ذلك أن أموراً بأعيانها لا بد من التلقين والتوجيه فيها
التلقائي  لتلقيباي كله بنيانهم النفسيتم مهما علت مراتبهم واستقامت فطرتهم لا يمكن أن 

 .الحينو ين عن طريق القدوة، ولا بد أن يحتاجوا إلى التلقين والتوجيه بين الح

ادًا  ه يعتمد اعتمنة, وأهميوعلى الرغم من أن التلقين يَتي تاليًا للقدوة في الترتيب والأ
ية إذا وجدت ار عكسبثم كاملًا عليها، حتى إنه بغير القدوة الصالحة لا يثمر، بل قد يَتي

 ..القدوة السيئة

نى عنها ة لا غرور على الرغم من ذلك كله فإن التلقين عنصر عظيم الخطر في ذاته وض
  تتسعلا ينعلى الإطلاق، لكل الناس في كل الأعمار، وللأطفال بصفة خاصة، الذ

والذين  ؛هاينهم إياف يقوم به الكبار فيلزم تلقحكمة كل تصر  -تلقائيًّا-مداركهم ليفهموا 
ن ار، فيعجزهم ذلك عوقدرتهم على الضبط عن قدرة الكب تختلف دوافعهم عن دوافع الكبار،

 ..أخذ القدوة في بعض الأمور فيلزمهم التلقين

لتركيب عن اتلفة مخنة  قد تجعل الطفل عجيوذلك كله فضلًا على الوراثات المختلفة التي
حتاج لقائيًّا، فيتلقدوة اقط ولا يلت .عجينة أبويه. فلا يحدث الالتقاء التلقائي بينهما وبينه.

 ..إلى التلقين
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ة تصرف لم حكميع كثيراً ما يسأل الطفل أمه أو أباه: لماذا تصنعون كذا؟ يريد أن
عرف سببه ن أن يوة دو أن يَخذ ذلك التصرف بالقدمعين لأنه لم يستطع إدراكها، ولا يريد 

 .عاقتنا  و عنأو حكمته. عندئذ لا بد من تلقينه السبب حتى يطيع الأمر عن علم أ

تندة التربية المساصة، و ة خوهنا وقفة عند "الاقتناع".. سببها ما أشاعته التربية الأمريكي
فل دون لى الطعا وامر فرضً إلى نظريات التحليل النفسي عامة، من أنه لا يجوز فرض الأ

 !اقتناع منه بأدائها، لأن ذلك يولد في نفسه كبتًا ويفسد شخصيته

أصاب هذا  ك الذيتفكتسببت في كثير من التميع والانحلال وال .ألا إنها فتنة متلفة.
أتلفت شرين و الع الجيل من الشباب في كل العالم "المتحضر" الذي غزته جاهلية القرن

 .قومات حياتهمقومات نفسه وم

فيذه ليق تنتع أما "العلم" فلا بأس أن يعلم الطفل حكمة أي تصرف أو سببه. أما
 ! فصلًا فسدةللأمر على اقتناعه هو الشخصي بصواب ذلك الأمر فمفسدة للطفل أي م

 .على مجافاته لأبسط مقتضيات المنطق السليم

لطفل اولكن  ينر معوإلا فما العمل حين تكون خبرة الأرض كلها قد استقرت على أم
 غير مقتنع به؛ لأن خبرته المحدودة تعجزه عن إدراك الحكمة فيه؟! 

زم، وأن لاأنه ضروري و  -نابوعينا وخبرت-نترك الأمر الضروري اللازم، الذي نعلم نحن 
وقد لا  ه بعد،بتنع . نتركه، ويحدث الضرر، لأن الطفل لم يق.عدم الإتيان به ضرر محقق

 !!يقتنع به أبدًا؟

 !ونقول إنها تربية "حديثة"؟ .ونزعم أن ذلك تربية.

 !ومن أين نشأ شباب "الهيبيز" إلا من هذه التربية الحديثة؟

 -ديثةية الحاهلعلى طريق الج-ومن أين نشأت انحرافات الشباب في الدول المتحضرة 
م حتى شأنهو باؤهم هم آفترك إلا من أنهم "لم يقتنعوا" بالقيم والمثل والأخلاق والمبادئ،

 !!تنعوا يقوسيطول انتظار البشرية حتى ..ثم لم يقنتعوا حتى اللحظة .يقتنعوا.

 وابط،ر المتحللة ال رى،ألا إنها سفاهة في الرأي لا تنشأ إلا في الجاهلية المفككة الع
 ..المنحلة القوام



 

 (356) 

 منهج التربية الإسلامية
 

و"مناهج  "علم" ورةصفضلًا على التدبير الشيطاني الماكر الذي يزين ذلك للبشرية في 
 "..تربوية" و"نظريات نفسية

ا أن يقتنع الطفل  ل، فإن بحكمة ما يفع -و الإنسان الناضجأ -و الشابأ-وجميل جدًّ
الذي  -لحق ان نكل ألكن و ذلك أيسر للتنفيذ القلبي وأرجى للثمرة من التنفيذ بغير اقتناع. 

الطبائع  ذو لشخصل فرد، وفيهم الشخص الضيق المدارك وفيهم اكإلى اقتناع   -نعلم أنه حق
تيه يَهذا أمر لا  .الحق. أنه الملتوية وفيهم الشخص المتمرد على كل أمر لمجرد أنه أمر ولو علم

 ..تهإلا من سفه نفسه بفعل الجاهلية المتراكمة على قلبه حتى تطمس بصير 

خبات، سواء ليم وإتس وإن منهج التربية الإسلامية ليقوم ابتداء على طاعة الله، طاعة
 :قتنع يأم لم ..نسان الحكمة أم لم يعلم، وسواء "اقتنع" بها عقله"علم" الإ

اَ " مْ حَرَجًا مم  ه  دُوا في  أنَْ فُس  نَ هُمْ ثُمَ لا يجَ  نُونَ حَتَى يُحَكِ مُوكَ ف يمَا شَجَرَ بَ ي ْ فَلا وَرَبِ كَ لا يُ ؤْم 
 .1"قَضَيْتَ وَيُسَلِ مُوا تَسْل يمًا

نْ أمَْر ه مْ وَمَا كَانَ ل مُؤْم نٍ وَلا مُ " نَةٍ إ ذَا قَضَى الَلَُّ وَرَسُولهُُ أمَْراً أَنْ يَكُونَ لَهمُُ الخْ يَرةَُ م   .2"ؤْم 

عْنَا وَ " نَ هُمْ أَنْ يَ قُولُوا سمَ  ن يَن إ ذَا دُعُوا إ لَى اللََّ  وَرَسُول ه  ل يَحْكُمَ بَ ي ْ أَطعَْنَا إ نَماَ كَانَ قَ وْلَ الْمُؤْم 
 .3"مُفْل حُونَ وَأوُلئَ كَ هُمُ الْ 

 .4"قُلْ أأَنَْ تُمْ أَعْلَمُ أمَ  اللََُّ "

 .5"وَالَلَُّ يَ عْلَمُ وَأنَْ تُمْ لا تَ عْلَمُونَ "

 :لإلهيالوحي باطق ثم إن هذا التسليم المطلق لا يكون لغير الله, وللرسول الذي ين

 .1"وَمَا آتَاكُمُ الرَسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهاَكُمْ عَنْهُ فاَنْ تَ هُوا"

                                      
  [.65( سورة النساء ]1)
  [.36( سورة الأحزاب ]2)
  [.51( سورة النور ]3)
 [.140( سورة البقرة ]4)
  [.232( سورة البقرة ]5)
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 .2"وَمَا يَ نْط قُ عَن  الْهوََى، إ نْ هُوَ إ لَا وَحْيٌ يوُحَى"

رسوله و ر الله اذا؟ حتى إذا علم أنه أمأن يسأل: لم -بل من واجبه-فمن حق المسلم 
 ..فقد انتهى السؤال ووجبت الطاعة وإلا فقد انتفى الإيمان

يع، ن حكمة التشر تفضل على البشر أحيانًا ببياي -رحمتهب-والله سبحانه وتعالى 
 ..يلزم التنفيذطاعة و م الويعطيهم التشريع أحيانًا أخرى بغير بيان حكمته. وفي الحالين تلز 

رُ وَالْأنَْصَابُ وَالْأَزْلامُ ر جْسٌ م نْ عَمَل  الشَيْطاَن  " يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا إ نَماَ الْخمَْرُ وَالْمَيْس 
نَكُمُ الْعَدَاوَةَ وَالْبَ غْضَاءَ في  الْخمَْر  فاَجْتَن بُوهُ لَعَلَكُمْ ت ُ  فْل حُونَ، إ نَماَ يرُ يدُ الشَيْطاَنُ أَنْ يوُق عَ بَ ي ْ

تَ هُونَ  ر  وَيَصُدكَُمْ عَنْ ذ كْر  اللََّ  وَعَن  الصَلاة  فَ هَلْ أنَْ تُمْ مُن ْ  .3"وَالْمَيْس 

 ..فيبين لهم حكمة تحريم الخمر والميسر

 : أخرىويقول لهم أحياناً 

لَ ل غَيْر  اللََّ  ب ه  وَالْمُنْخَن قَةُ وَالْمَ " تَةُ وَالدَمُ وَلحَْمُ الخْ نْز ير  وَمَا أهُ  وْقُوذَةُ حُرِ مَتْ عَلَيْكُمُ الْمَي ْ
تُمْ وَمَا ذُب حَ عَلَى النُّصُب  وَ  مُوا وَالْمُتَردَِ يةَُ وَالنَط يحَةُ وَمَا أَكَلَ السَبُعُ إ لَا مَا ذكََي ْ أَنْ تَسْتَ قْس 

لْأَزْلام  ذَل كُمْ ف سْقٌ   .4"با 

 ..فلا يبين لهم حكمة التحريم

 ..وهذه واجبة الطاعة كتلك

 ذلك, فيجتهاد لاولا يمنع الله سبحانه وتعالى البشر عن استنباط حكمة التشريع با
ها ا وبما وراءبهلعليم هو افولكنه لا يكل تنفيذهم لأوامره إلى معرفتهم بحكمة هذه الأوامر.. 

عبادة التي هي ال طاعةمن خير. وعلى البشر الطاعة في كل حالة ولو جهلوا الحكمة، لأن ال
 :خلق الله الجن والإنس ليقوموا بها

                                                                                              
  [.7( سورة الحشر ]1)
  [.4-3( سورة النجم ]2)
  [.91-90( سورة المائدة ]3)
  [.3( سورة المائدة ]4)
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نْسَ إ لَا ل يَ عْبُدُون  "  .1"وَمَا خَلَقْتُ الجْ نَ وَالْإ 

 وسنة الله ابكت  ومنهج التربية الإسلامية يقوم على ذات القاعدة، لأنه مستمد من
 .رسوله، أي: من مصادر الوحي

 -تلقائيًّا- الطفل خذهوتطبيقه على الطفل مقتضاه التلقين والتوجيه والأمر فيما لم يَ
 يقتنع به طفل حتىر للعن طريق القدوة، وهو بالنسبة إليه كثير. ولا بأس بشرح حكمة الأم

ين تعجز حلزام ن الإلا بد مفذلك أيسر للتنفيذ القلبي وأرجى للثمرة. ولكن  ،وهو ينفذه
نعلق تنفيذ  ال أنبحوز يجمدارك الطفل عن تبين الحكمة، أو تلتوي به طباعه عن تقبلها. ولا 
 باب الهيبيز،شلي في لجاهاالأمر على اقتناع الطفل به، خاصة بعد أن رأينا ثمار ذلك المنهج 

 .أرجاء الأرض فيوالمنحلين من كل نوع 

يد الطفل ة وتعو طاعالفارغ من الأبوين لمجرد الإلزام بال وليس معنى هذا هو التحكم
تكانة و الاسس، أفذلك حري أن ينتهي بالطفل إلى التمرد إن كان شديد المرا .عليها.

 .وكلاهما فساد .والانطواء والاستخذاء إن كان لين القوام النفسي

 فيائدة حقيقية فله  ا بمإنما معناه أن يتحرى الوالدان القصد في الأوامر، ولا يَمرا إلا
يار في قدر من الاختلائمًا دال . مع ترك المج.التربية، ولو لم يدركه الطفل في حينه ولم يقتنع به

ل تبعة ن يتحمألته لكي لا ينشأ سلبيًّا من ناحية، ولكي يتعود من طفو  ؛تصرفات الطفل
 .. فيختار، ويتحمل تبعة ما يختار.عمله

ن كتاب الله معامة  صفةوامرهما ونواهيهما وتوجيهاتهما بوالوالدان المسلمان يستمدان أ
الحالة،  بق علىلمنطوسنة رسوله. ولكن لا بد أن تواجههما حالات لا يجدان فيها النص ا
ل إلا في الكام تزامفيجتهدان؛ ولكن عليهما كما قلنا أن يتحريا القصد ولا يفرضا الال

رك الأمر تها لو ف فيلطفل لا يحسن التصر جديات الأمور، أو في الأمور التي يقدران أن ا
مالات الاحت لطفلفيها إليه وحده, ومع ذلك فإنه يحسن في الحالة الأخيرة أن تشرح ل

تنمية  لىفذلك أدعى إ المختلفة التي يمكن أن تواجهه، ويترك له حق الاختيار والاختبار،
 .لإسلامانهج ممن وذلك  .شخصيته وتأهيلها للتصرف في الواقف، وتحمل تبعة التصرف.

  ..خرىأذلك وجه من أوجه التلقين الضرورية بالنسبة للطفل. وهناك أوجه 

                                      
 [.56] ( سورة الذاريات1)
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ن فترق عت بطفدوافع الطفل كما قلنا تفترق عن دوافع الكبار، وقدرته على الض
 ..لتلقينزم ا. ومن هنا لا تكفي القدوة أو لا تؤثر في بعض المواضع ويل.قدرتهم

مة، المسل الأمو عن الكذب، كما ينبغي للأب المسلم قد يكون الأب والأم بعيدين ف
ا ألا يقع ك حتمً ى ذلوقد يكونان في حياتهما لم يكذبا كذبة أمام الطفل. ولكن ليس مقتض

ستقيم صدق ويد ال. إنما مقتضاه فقط أنه يسهل رده عنه إلى أن يتعو .الطفل في الكذب
 ..عليه

كذلك لا و مامه، ة أدها من قدوة سيئفالطفل له دوافعه الذاتية للكذب، التي لا يستم
 .قين والتوجيه التلذل فيترده عنها القدوة الصالحة تلقائيًّا بغير تلقين وتوجيه، وجهد يب

 ة خياله، الذي يجسم لهبدافع من قو  -لكذبادون أن يقصد -فهو يكذب أحيانًا 
 ..أشياء لم تحدث، فيراه كأنما حدثت بالفعل، ويقصها على أنها واقع

ن يتذكر ا له أحتهمذلك لا ينبغي أن يجابهه الوالدان بأنه كذاب. بل تكون نصيوعند 
 لىحتى يرداه إ .كذا.و جيدًا، وأن يدقق في التذكر، لعل الأمر ليس كما يقول، ولعله كذا 

 .حقيقة الواقعة

ثم يصدق ما  ،. فهو يتمنى.وهو يكذب أحيانًا بقوة خياله كذلك ولكن على وجه آخر
 .الق الخي يصدثمأنه حدث بالفعل، فيشبع رغبته بتحقيقها في الخيال. يتمنى ويتخيل 

عود إلى ي حتى ذكيروهذا كالسابقة لا يجوز مجابهته فيها بأنه يكذب، إنما يكون الت
 .الواقع

تحقق تبات لا ي بالكذب، تحقيقًا لأمان ورغولكن على وع -بالتمني-ويكذب أحيانًا 
ة وهمية، أو ه بطولقق ليمتلك كذا، أو يصنع كذا، مما يحفي واقع حياته "فيفشر" ويزعم أنه 

، الذين الطفل قرانأتعظيمًا لشخصه على غير الواقع. وغالبًا ما يكون هذا "الفشر" مع 
 .يشعر في دخيلة نفسه أنه أقل منهم

وهذه حالة مرضية تحتاج إلى علاج. وليس علاجها مواجهة الطفل بأنه كذاب 
كان أقرانه يواجهونه بذلك فلا ينبغي للأبوين أن يسيرا في نفس   و"فشار". أو على الأقل إن

الطريق، إنما عليهما دراسة الأسباب الدفينة التي تجعله يضخم الواقع بالوهم. وأن يعالجاه 
الطبيعي الواقعي دون زيادة مدعاة. فلا شك أنه لو   بإعادة الثقة إليه في نفسه على حجمها

ا بها ما لجأ إلى الإضافة إليها عن طريق الادعاء. وحين يوفق الوالدان  كان واثقًا بنفسه معتدًّ
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إلى إثارة اعتداده بنفسه في شيء يملكه بالفعل ويقدر عليه بالفعل فلن يحتاج بعد ذلك إلى 
 .الادعاء

يحصل عليها  ها ولاتهيويكذب أحيانًا ليستولي على مزيد من النقود ينفقها في أشياء يش
م ن الحسمشيء بوذلك انحراف لا بد من تقويمه  ."المصروف" في حدود ما يعطى له من

ا،  الديه وثقة ثقة و  فقدهيولكن مع كثير من النصيحة، وبالتلقين بأن الكذب أمر رديء جدًّ
 ..كف. وهكذا حتى ي.أحبائه وثقة الناس جميعًا، ويدعو إلى احتقارهم له

باب ة الأساسد من در ولا ب .وكل حالة من حالات الكذب لها ما وراءها من أسباب
 .لاختيار الأسلوب المناسب من العلاج

لطفولة افات انحر اوللطفل دوافعه الذاتية للسرقة كذلك. والسرقة والكذب هما أكثر 
م ويستوي ا بسلالتهمحدوثًا، وأكثرها حاجة إلى الجهد من الوالدين حتى يعبر الطفل مرح

 ..على الطريق

كاب لى ارتة إة حوله تدفعه بالقدوة السيئوقد لا يشاهد الطفل حالة سرقة واحد
 . ومع ذلك لا.لأمانةة واالسرقة. بل قد يكون الجو كله من حوله غاية في النظافة والاستقام

 .يلتقط القدوة الصالحة لأن دوافعه الذاتية تدفعه بعيدًا عنها

لحلوى لته سواء كانت سرق .وحب الطفل للحلوى من أشد أسباب ارتكابه للسرقة
 يراً لا يملكلأب فقون اا إن وجدت أو للنقود التي يشتري بها ما يشتهيه منها. وقد يكذاته

طبيعية أو اته الرغب تزويد الطفل بمشتهياته فيسرق من المنزل أو من أماكن أخرى لإرضاء
من  ابه ذلكشراجات المستأجرة أو ما في ركوب الد -غير الحلوى-وقد يرغب  .الجامحة.
 ..رغبات

تى أناة حو بر ص. وهي في حاجة إلى .إذا كان الأب فقيراً بصفة خاصة وتلك مشكلة
صيحة ا يبدأ بالنلة. إنمل حايقلع الطفل عن السرقة. وقد لا يكون البدء بالعقوبة مناسبًا في ك

ر إلى الاعتراف فإنه إن تعود الصدق سيضط .والتلقين. وبتعويده الصدق من جانب آخر
الاعتراف  طر إلى يضلامة، قد يصده عن السرقة ذاتها حتى بالسرقة وهو اعتراف مزر بالكرا

 اج إلى عقوبةقد يحتو وبة. لا تجدي الوسائل كلها ويحتاج الأمر إلى العق ثم قد .المزري بها.
عقوبة. ية باللتربحاسمة كذلك. ولكن هذا الأمر له مخاطره كما سيجيء في الحديث عن ا

 .كذلك  طرهاالوالدان مخا . وليتوقِ فليكن اللجوء إليها اضطراراً وليس مبادرة
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راثاته و  -أمامه دوة الصالحةرغم وجود الق-ثم قد يكون من دوافع الانحراف عند الطفل 
ير  اللعب أو غقرانه فيطرة أو العدوان، فيعتدي على أمحبًّا للسي -مثلًا -السيئة التي تجعله 

انًا ريمان. أو جببواه ك وأبخيلًا اللعب ويجيء هؤلاء أو أهلوهم يشتكونه إلى والديه. أو تجعله 
 .انه خيرِ أبواوأبوه شجاع. أو ملتويًا وأبواه مستقيما الطبع. أو محبًّا للشر و 

تى تها حعالجمتلك كلها حالات تحتاج إلى التلقين والتوجيه، وإلى جهد خاص في 
 فيتكون  ة، ولاالثمر  تبطئوقد يطول الجهد كما أسلفنا، ويطول التلقين والتوجيه، و  .تستقيم.

نها خير من هد، لأن الجالنهاية كاملة. ومع ذلك فالنتيجة النهائية تستحق ما يبذل فيها م
 ..تركها تستفحل وتؤدي إلى الجنوح والجريمة

ود القدوة مع وج قينوهكذا نرى في جميع الحالات، سوية ومنحرفة، أنه لا غنى عن التل
 ..الصالحة

ريقة طست كل ليو  ،يس أي كلام يصلح تلقينًافل .والتلقين ذاته في حاجة إلى منهج.
 ..صالحة للتلقين

توجيه نهج الن موما دمنا نتحدث عن منهج التربية الإسلامية فمن البديهي أن يكو 
 نبغي أن تكونيفالنا ا لأطن أوامرنا ونواهينا وتوجيهاتنأوالتلقين هو المنهج الرباني. أي: 

ونواهيه  دمة بأوامر اللهلا تكون مصط -لنص حالة غياب افي-مستمدة من الله ورسوله أو 
أو  رض في القيمكل الأ  ا فيوتوجيهاته. فلا نَخذ توجيهاتنا لأطفالنا من الجاهلية المحيطة بن

 ..التصورات أو الأخلاق أو التقاليد أو أنماط السلوك

ليس ذلك  . كلا!يدةوليس مؤدى ذلك أن نغلق قلوبنا وأفكارنا عن تجارب البشرية المف
 يقول الرسول ا كمااس به وجدها فهو أولى النأوامر الإسلام, فالحكمة ضالة المؤمن أنَِّ  من

 .صلى الله عليه وسلم

 :ليناإ نا الجاهلية ولو عن بعض ما أنزل اللهتولكن مؤداه أن نحذر أن تفت

اَ أنَْ زَلَ الَلَُّ وَلا تَ تَب عْ أَهْوَاءَهُمْ وَاحْذَ " نَ هُمْ بم  رْهُمْ أَنْ يَ فْت نُوكَ عَنْ بَ عْض  مَا وَأنَ  احْكُمْ بَ ي ْ
 .1"أنَْ زَلَ الَلَُّ إ ليَْكَ 

                                      
  [.49( سورة المائدة ]1)
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، إلا من كتاب الله وله. أما سنة رسو  مؤداه ألا نستقي الأصول من أي مكان في الأرض 
 أي مكان تباس أي شيء نافع نجده فيفلا بأس باق -نفيذ والأداءأي طريقة الت-التطبيقات 

له. مع نة رسو  وسضًا مع الأصول المستمدة من كتاب اللهفي الأرض بحيث لا يكون متعار 
ا ين: إما قيمً حد شيئلا أيقين جازم في أنفسنا أن هذه الجاهلية لا تملك من ناحية الأصول إ

صلي، وإما ني الألربااومبادئ ومفاهيم مشابهة لما في الإسلام، فلنأخذها إذن من مصدرها 
! وإن بدت ا الخيرق منهبحال من الأحوال أن يتحققيمًا ومبادئ ومفاهيم مخالفة. فلا يمكن 

 !للوهلة الأولى لامعة مصقولة براقة

ن أخذه من بأس م لاف. .أما طرق التطبيق والأداء فقد نجد عند غيرنا الكثير مما ينفع
 ..هناك

، وعلى ى طريقتهم في تعويد الأطفال على الصدقأن نتعرف عل -مثلًا -لا بأس 
أصيلة،  سلاميةيم إإلخ فكلها ق ..وعلى الاعتماد على النفس, الأمانة، وعلى الشجاعة،

 .نتوصل إلى تطبيقها من كل طريق نافع

رية بها؛ ولا الح قتناعهى اولكن لا نَخذ منهم مثلًا مبدأ تعليق التزام الطفل بالأوامر عل
ة الأسر  فال فيه الأطبعيش يالزائدة للطفل التي لا يوقر بها الكبار؛ ولا الجو المتحلل الذي 

 ..سولهلأن هذه كلها قيم ومبادئ تخالف كتاب الله وسنة ر  .المفككة هناك.

سنة رسوله، و الله  تابكوالأبوان المسلمان كما قلنا يستمدان توجيهاتهما لأبنائهما من  
لتلقين ة التوجيه واا طريق. أمفإذا لم يجدا النص فيتصرفان بما لا يتعارض مع أوامر الله ورسوله

ريقة طفل ط لكل ن طريقته الذاتية التي يحسنها ويستحسنها. فضلًا على أنفلكل إنسا
 ، فينطبع علىيه مرةلتوجمناسبة له قد لا تناسب غيره. فهناك طفل تكفيه الإشارة، ويكفيه ا

لا . و .رة ومراتصريح مه الالتوجيه بقية حياته. وهناك طفل آخر لا تكفيه الإشارة ولا التوجي
ا ذله لتلقينيقة النية قد انعقدت على عقوبته عقوبة موجعة. فطر يرى أن ا يستجيب حتى

 .تختلف ولا شك عن التلقين لذاك

إنما يوضع دستور شامل للمبادئ العامة  .ولا يمكن وضع دستور مفصل لكل حالة.
وسيظل الاختلاف قائمًا بعد ذلك بين  .التي تستنبط منها التطبيقات المناسبة لكل حالة.

، في طريقة التنفيذ، حتى لو تشابهت المبادئ التي يَخذون منها، وتشابهت أب وأب، وأم وأم
الغاية من التنفيذ.. ولا ضير من هذا الاختلاف فهو سنة ربانية في خلق الخلق، وأبرز ما 

كل إنسان عالم وحده لا يتماثل قط مع أحد من هاتيك الملايين ..تكون في خلق الإنسان
. إنما الضرر أن يحدث الاختلاف على الأصول والمبادئ التي عمرت الأرض خلال التاريخ
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وهذا لا يحدث حين يكون الناس مسلمين، لأن عندهم المرجع الثابت، وعندهم أمر  .العامة.
 :الله إليهم

نْكُمْ فإَ نْ تَ نَا" زَعْتُمْ في  شَيْءٍ يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا أَط يعُوا الَلََّ وَأَط يعُوا الرَسُولَ وَأوُلي  الْأَمْر  م 
ر  ذَل كَ خَيْرٌ وَأَحْسَنُ تَأْو   للََّ  وَالْيَ وْم  الْآخ  نُونَ با  تُمْ تُ ؤْم   .1"يلًا فَ رُدُّوهُ إ لَى اللََّ  وَالرَسُول  إ نْ كُن ْ

*     *     * 

 ان والرعاية.والحن لحبوحين ننتهي من تقرير هذه المبادئ الأربعة من مبادئ التربية: ا
الأخرى،  تربويةئل الوالحسم. والقدوة. والتلقين. فإننا نَخذ في بسط بعض الوساوالضبط 

التربية و ة بالأحداث، التربيو دة، فنتحدث عن التربية بالمثوبة، والتربية بالعقوبة، والتربية بالعا
 دة فيغ. وكلها وار الفرا  وقاتأبالقصة، والتربية باستنفاد الطاقة في عمل الخير، والتربية بشغل 

 ..منهج التربية الإسلامية، ولكل منها دور تؤديه

خطان متقابلان أحدهما يتصل بالخوف والآخر يتعلق  في نفس كل كائن بشري سويِ 
 .2بالرجاء

لمتقابلة في  الخطوط امق وقد أودعهما الله الفطرة البشرية لحكمة يعلمها. وإنهما لمن أع
بل الخطوط قلوليد اطفل ال تيقظان في نفسكيان الإنسان، بل هما أعمقها جميعًا. وإنهما ليس

 نفس طوط فيق الخالأخرى كلها، حتى خطي الحب والكره، اللذين يبدوان لأول وهلة أعم
طمأنينة من والالأ يتعلق بها، يجد في حضنها هالإنسان. فهو من لحظة إدراكه لوجود أم

بضع  الآمن ضنلحوالراحة فضلًا على الغذاء والدفء. ويخاف ويبكي إذا خرج من هذا ا
لى أن ععود ! حتى يتعود على أشخاص آخرين غير الأم، ويت..لحظات أو بضع خطوات

كون  شمل التى يحيبقى وحده فترات من الوقت.. ثم يظل عالمه الفردي والجماعي يتسع 
 !كله

قبل الحب والكره، ثم مع الحب والكره ومع بقية الخطوط -ومن خلال الخوف والرجاء 
يتلقى الإنسان تأثيرات الكون والحياة من حوله ويعطيها  -لنفس البشريةالمتقابلة في ا

فكأنما هذه الخطوط هي "المدادات" التي يمدها النبات المتسلق ليثبت بها كيانه  .تأثيراته.

                                      
  [.59( سورة النساء ]1)
 ".لة" في الجزء الأول من "منهج التربية الإسلاميةراجع فصل "خطوط متقاب( 2)
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ويستمر بها في النمو، أو كأنما هي الأوعية النفسية التي تتم بها دورة الحياة الوجدانية من 
 .نما الخوف والرجاء أوسعها جميعًا وأكثرها حملًا لدفقات الحياةالإنسان وإليه، وكأ

يتكيف  -وط ولكن في مقدمة كل الخطوطمع بقية الخط-ومن خلال هذين الخطين 
لى خط عيسير  ي أوالبناء النفسي للإنسان، فيتعدل أو ينتكس، ويستقيم على الخط السو 

 .الانحراف

قد استقامت به، ف علقتعلق بما ينبغي أن يتفإذا كان يخاف مما ينبغي أن يخاف منه، وي
 ينبغي أن بما لا تعلقحياته وأصبح في أحسن تقويم. أما إن خاف ما لا ينبغي أن يخافه، و 

 .يتعلق به، فقد انتكس أسفل سافلين

بغي لتعلق بما ينوه، واافومنهج التربية الإسلامية يربي الناس على الخوف مما ينبغي أن يخ
ي بما لا ينبغ التعلقو اف، نفي عن القلب البشري الخوف مما لا ينبغي أن يخأن يتعلقوا به. وي

 ..التعلق به

 .لعذاباي إلى ؤديربيهم على الخشية والتقوى لله. والخوف من عذاب الله وغضبه الم
 .وعدم الخوف من شيء أو على شيء آخر

علق والت، لقهخويربيهم على التعلق بالله، وطلب العون منه وحده لا من أحد من 
 نسان عن هذاشغل الإا يبالآخرة ونعيمها، ورضوان الله المؤدي إلى النعيم. وعدم التعلق بم

 .الأمر

ت هذا تحنهاية ال وفيما بين ذلك مئات من ألوان الخوف والرجاء أو ألوف، تندرج في
 :العنوان أو ذاك

، الَذ ينَ يوُفُونَ ب  ".. يثاَقَ، وَالَذ ينَ إ نَماَ يَ تَذكََرُ أوُلُو الْألَْبَاب  قُضُونَ الْم  عَهْد  اللََّ  وَلا يَ ن ْ
لُونَ مَا أمََرَ الَلَُّ ب ه  أَنْ يوُصَلَ وَيَخْشَوْنَ رَبَهمُْ وَيَخاَفُونَ سُوءَ الحْ سَاب    .1"يَص 

 .2"وَمَنْ يطُ ع  الَلََّ وَرَسُولَهُ وَيَخْشَ الَلََّ وَيَ تَ قْه  فأَُولئَ كَ هُمُ الْفَائ زُونَ "

 .1"وَيَ رْجُونَ رَحْمتََهُ وَيَخاَفُونَ عَذَابهَُ "
                                      

  [.21-19( سورة الرعد ]1)
  [.52( سورة النور ]2)
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رةََ وَيَ رْجُو رَحْمَةَ رَبِ ه  " دًا وَقاَئ مًا يَحْذَرُ الْآخ   .2"أمََنْ هُوَ قاَن تٌ آنَاءَ اللَيْل  سَاج 

نَةَ ال" للََّ  فإَ ذَا أوُذ يَ في  اللََّ  جَعَلَ ف ت ْ  .3"نَاس  كَعَذَاب  اللََّ  وَم نَ النَاس  مَنْ يَ قُولُ آمَنَا با 

نْ هَاد" نْ دُون ه  وَمَنْ يُضْل ل  الَلَُّ فَمَا لَهُ م  لَذ ينَ م   .4"ألَيَْسَ الَلَُّ ب كَافٍ عَبْدَهُ وَيُخَوِ فوُنَكَ با 

مُ  ألمَْ تَ رَ إ لَى الَذ ينَ ق يلَ لَهمُْ كُفُّوا أيَْد يَكُمْ وَأقَ يمُوا الصَلاةَ وَآتوُا الزكََاةَ " فَ لَمَا كُت بَ عَلَيْه 
هُمْ يَخْشَوْنَ النَاسَ كَخَشْيَة  اللََّ  أَوْ أَشَدَ خَشْيَةً وَقاَلُوا رَبَ نَا لم َ كَتَ بْ  ن ْ نَا الْق تَالُ إ ذَا فَر يقٌ م  تَ عَلَي ْ

نْ يَا قلَ يلٌ وَالْآ  رةَُ خَيْرٌ ل مَن  اتَ قَى وَلا تُظْلَمُونَ الْق تَالَ لَوْلا أَخَرْتَ نَا إ لَى أَجَلٍ قَر يبٍ قُلْ مَتَاعُ الدُّ خ 
 .5"فتَ يلًا 

نَةٌ " وَم نَ النَاس  مَنْ يَ عْبُدُ الَلََّ عَلَى حَرْفٍ فإَ نْ أَصَابهَُ خَيْرٌ اطْمَأَنَ ب ه  وَإ نْ أَصَابَ تْهُ ف ت ْ
رةََ ذَل كَ هُوَ الْخُسْراَ نْ يَا وَالْآخ  رَ الدُّ نْ دُون  اللََّ  مَا لا انْ قَلَبَ عَلَى وَجْه ه  خَس  نُ الْمُب يُن، يَدْعُو م 

نْ نَ فْع ه  لبَ ئْسَ الْمَوْ  فَعُهُ ذَل كَ هُوَ الضَلالُ الْبَع يدُ، يَدْعُو لَمَنْ ضَرُّهُ أقَْ رَبُ م  لَى يَضُرُّهُ وَمَا لا يَ ن ْ
يرُ   .6"وَلبَ ئْسَ الْعَش 

رَة  إ لَا الَلَُّ يَ بْسُطُ الرِ زْقَ ل مَنْ يَشَاءُ وَيَ قْد رُ " نْ يَا في  الْآخ  نْ يَا وَمَا الْحيََاةُ الدُّ لْحيََاة  الدُّ  وَفَر حُوا با 
 .7"مَتَاعٌ 

يتُمْ  يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا مَا لَكُمْ إ ذَا ق يلَ لَكُمُ انْف رُوا في  سَب يل  اللََّ  اثَاقَ لْتُمْ إ لَى " الْأَرْض  أرََض 
نْ يَا  لْحيََاة  الدُّ رةَ  إ لَا قَل يلٌ با  نْ يَا في  الْآخ  رةَ  فَمَا مَتَاعُ الْحيََاة  الدُّ نَ الْآخ   .8"م 

                                                                                              
  [.57( سورة الإسراء ]1)
  [.9( سورة الزمر ]2)
  [.10( سورة العنكبوت ]3)
 [.36( سورة الزمر ]4)
  [.77( سورة النساء ]5)
  [.13-11( سورة الحج ]6)
  [.26( سورة الرعد ]7)
  [.38( سورة التوبة ]8)
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يرتَُكُمْ وَأمَْوَالٌ اقْتَرفَْ تُمُوهَا وَتج َ " ارةٌَ قُلْ إ نْ كَانَ آبَاؤكُُمْ وَأبَْ نَاؤكُُمْ وَإ خْوَانكُُمْ وَأزَْوَاجُكُمْ وَعَش 
هَادٍ في  سَب يل ه  فَتَربََصُوا حَتَى تَخْشَوْنَ كَسَادَهَا وَمَسَاك نُ تَ رْ  نَ اللََّ  وَرَسُول ه  وَج  ضَوْنَهاَ أَحَبَ إ ليَْكُمْ م 

ق ينَ  مَْر ه  وَالَلَُّ لا يَ هْد ي الْقَوْمَ الْفَاس  َ الَلَُّ بأ   .1"يََْتي 

 !كل الحياة  ..نهج الحياةم -ن خلال خطي الخوف والرجاءم-وكلها آيات تحدد 

،  وسنة رسولهاب اللهكت  ية الإسلامية، وهو المنهج الرباني الذي يحدد أصولهومنهج الترب
ناء السليم مة البإقا يوقع على هذين الخطين توقيعات تربوية هائلة، يهدف من خلالها إلى

لدنيا، الحياة افي  للنفس، وتحديد خط السير الصحيح الذي ينبغي أن يسير عليه الإنسان
لح الآخرة. فتص قيم فيالم ويظفر في ذات الوقت برضوان الله ونعيمه لتستقيم حياته في الدنيا

ع اء متا ح سعيًا ور ويحذره طيلة الوقت من الانحراف عن هذا الخط الصحي .ديناه وآخرته
ن يفقد ستحق ألا يزائف زائل، لا يستحق أن يعرض الإنسان نفسه من أجله لغضب الله، و 

 .يه العذابفي سبيله نعيم الآخرة الخالد، ويحق عل

لى طريقتها إج تشير يات التي ذكرنا منها نماذ إلى جانب الآ-ومشاهد القيامة في القرآن 
وية ترب تكلها توقيعا  -واتجاهها دون أن تستوعبها فهي أكثر من أن تستوعب في بحث

يث ن أحادب ميب والترهيغهادفة على خطي الخوف والرجاء، وكذلك كل ما يعرف بالتر 
 .عليه وسلم الرسول صلى الله

وسعة  -ابهد القيامة من نعيم وعذبما فيها مشا-والناظر إلى سعة هذه الآيات 
 بهذين الخطين لربانيانهج الأحاديث الواردة في الترغيب والترهيب، يدرك إلى أي حد يهتم الم

 .بشريةلي أنه لا بد أن يكون لهما أثر كبير في تربية النفس الويدرك بالتا -عًام-

 -ناس"خرجت للأ خير أمةالتي أخرجت "-اظر إلى الجماعة المسلمة الأولى كما أن الن
خطي الخوف  فة علىمختلوالتي تربت على هذا المنهج الرباني، بما فيه من توقيعات كثيرة و 

ه لا بد من وأن ،ننساوالرجاء، يدرك عظم الثمرة التي تؤتيها هذه التوقيعات في كيان الإ
 .ي يراد به صلاح النفوس وصلاح الحياةاستخدامهما في أي منهج تربو 

وحين نعود إلى الطفل فسنرى أننا في حاجة إلى استخدام هذين الخطين، والتوقيع 
عليهما توقيعات شتى من أجل إتمام تربيته، إلى جانب ما ذكرنا من الوسائل التربوية من قبل: 

كما يتبين من الكتاب - وأنه إذا كان الإنسان الناضج .الحب. والحسم. والقدوة. والتلقين.

                                      
  [.24( سورة التوبة ]1)
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لا يستغني في تربيته عن هذه التوقيعات المتكررة، فالطفل من باب أولى أشد حاجة  -والسنة
 .إليها

توقيعات تختلف من الحسي إلى  -في المنهج الرباني-وكما أن الإنسان الناضج قد تلقى 
معنوية تارة، أو مزيًجا المعنوي، أو تمزج بينهما، فالطفل كذلك يحتاج إلى توقيعات حسية تارة و 

منهما معًا تارة أخرى، مراعاة لكون التكوين البشري يشتمل على خطين متقابلين، أحدهما 
. ومن هنا تكون التربية بالمثوبة والتربية بالعقوبة 1يتصل بالحسي والآخر يتعلق بالمعنويات

 .طبيعة الحالوالطفل أولى ب -كل إنسان-وسيلتين أساسيتين من وسائل التربية للإنسان 

تريد  لحديثة، التيبوية التر وهنا كذلك وقفة عند التربية بالعقوبة، سببها تلك "النظريات" ا
ت  الحالافي رإذا لزم الأم-أن تعتمد على التربية بالمثوبة وحدها دون التربية بالعقوبة، أو 

 .لى العقوبة المعنوية دون الحسيةع -القصوى

ى هذه عل ديث عن ميوعة الأجيال التي نشأتوما بنا من حاجة إلى إعادة الح
 .."النظريات" ورخاوتها وتحللها وتفككها

إنها  ة. ولارور ضولسنا نقول كذلك إن العقوبة ينبغي أن تستعمل بغير حساب وبغير 
 !ينبغي أن تكون حسية في كل حالة

عي ر طبيوبة أملعقكلا! إنما نتحدث فقط عن المبادئ العامة. فنقول: إن التربية با
طف على ر بالعتظاهبالنسبة للبشر عامة والطفل خاصة. فلا ينبغي أن نستنكر من باب ال

لتي نشأت في اجيال ن الأإالطفل ولا من باب التظاهر بالعلم! فالتجربة العملية ذاتها تقول 
. والتجربة مهامهاو ياة أجيال مائعة لا تصلح لجديات الح ظل تحريم العقوبة ونبذ استخدامها

فولة هو لى الطعيقي لاتباع من النظريات مهما كانت لامعة ومغرية. والعطف الحقأولى با
 .هاالذي يرعى صالحها في مستقبلها لا الذي يدمر كيانها ويفسد مستقبل

قول كذلك إن العقوبة الحسية ليست أمرًا مستنكراً في ذاته ولا محرمًا، ولا ضارًّا بكيان نو 
ج في جاهلية القرن العشرين؛ وإن كنا نقرر، بما يحتاج التي تروَ الطفل كما تزعم المذاهب المربية 

إليه الأمر من التوكيد، أن العقوبة كلها بشقيها ليست أول ما يلجأ إليه المربي، إنما ينبغي أن 
يبدأ بالمثوبة إلى أن يحتاج إلى العقوبة، وأن العقوبة الحسية ليست أول ما يلجأ إليه المربي من 

 .بل ينبغي أن يبدأ بالعقوبة المعنوية إلى أن يحتاج إلى العقوبة الحسية أنواع العقوبة،

                                      
 ".راجع فصل "خطوط متقابلة" في الجزء الأول من "منهج التربية الإسلامية( 1)
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ل ذي ك  -هج الربانيعلى هدي المن-وبذلك نضع الأمر في نصابه من شقيه، ونعطي 
ر الجرعة ر مقداتقر  حق حقه، آخذين في اعتبارنا الفوارق الفردية بين طفل وطفل، والتي

 ..االحسية ومن المعنوية جميعً اللازمة من المثوبة ومن العقوبة، ومن 

 !فهناك طفل لا تحتاج أن تعاقبه مرة في حياتك.. فلم تعاقبه؟

ز معه تتجاو  لمف. .وطفل يرى في إعراضك عنه لحظة عقوبة قاسية لا يحتملها وجدانه
 مجرد الإعراض؟ أو تطيل عليه الإعراض؟

 ؟لناجعةة ا إذا عبست في وجهه. فلم تتجاوز معه هذه الوسيلاً وطفل يبكي ألم

 .ة.وأكثر من مر  ..ةهناك طفل لا يرعوي أبدًا حتى يذوق العقوبة الحسية الموجع ..ثم
يه من ا هو فف عمأتكتفي معه بالإعراض عنه لحظة، أو "تحتال عليه" بالإغراء لكي يك

 !ة عليهالحسي قوبةأخطاء؟! إنك تفسده بذلك تمامًا كما تفسد الطفل الآخر بتوقيع الع

في التربية   ، مفسدقاًمسبقة بتحريم العقوبة الحسية أو تحريم العقوبة إطلافوضع قاعدة 
والمربي  .ليها.رة إكوضع قاعدة مسبقة بضرورة استخدامها في كل حالة ولو لم تدع الضرو 

إن   -اثاتهصة وور روفه الخامن دراسته لظ-الحكيم يدرس حالة الطفل الذي بين يديه، ويقدر 
لح له صت وإن كان ممن أو العقوبة، أو المداولة بين هذه وتلك.كان ممن تصلح له المثوبة 

 .ه وتلك هذالمثوبة والعقوبة على المستوى الحسي أو المعنوي، أو المداولة بين

ا المثوبة تلزمه لتيوسنجد حين نستعرض النماذج البشرية أن معظمها يقع في الدائرة ا
 لمستوى الحسيعلى ا قوبة المثوبة والعوالعقوبة تارة بعد تارة، وأن معظمها ممن يحتاج إلى

لذين اقط هم فبشر والمعنوي كليهما على تداول بينهما أو على امتزاج. وأن قلة من ال
 [أو أكبر قليلًا ]اثلة ة مميحتاجون إلى جرعة من المثوبة أكبر وجرعة من العقوبة أقل. وأن قل

سوية  الدائرة الشراً فيك بن أن هناتحتاج إلى جرعة من العقوبة أكبر من جرعة المثوبة. ولا أظ
 !تلزمه العقوبة الدائمة بلا ثواب

ت الجاهلية  صيحاإلى فإذا تقررت في حسنا هذه المبادئ بوضوح، ولم نعد نعير التفاتاً 
بت! فتصيبه به الكيصي عقد" نفس الطفل ولانالحديثة التي تريد أن تحرم العقاب لكي لا "ت

 ..لرقاعة والتفاهة والتحللمن الناحية الأخرى بالميوعة وا

إذا تقرر في حسنا ذلك، فلننظر لماذا نحتاج إلى المثوبة والعقوبة في تربية الطفل، وعلى 
 ..أي منهج تكون
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 عملية فيساعده ا تهناك أعمال نريد من الطفل أن يعملها لأنها ضرورية له، أو لأنه
ن عملها لطفل مانع نميد أن النمو الجثماني أو النفسي أو العقلي. وهناك أعمال أخرى نر 

ا سوي، أو لأنهلوك الالس لأنها خطرة عليه، أو لأنها تعوده عادة سيئة، أو لأنها انحراف عن
 ..تعطل نموه الجثماني أو النفسي أو العقلي

تأتي  من هناو .. وفي كلا الحالين نحتاج إلى حوافز ومشجعات. أو إلى نواه وزواجر
ب قد لا يستجي -ترة الأولىوخاصة في الف-. ذلك أن الطفل الحاجة إلى المثوبة أو العقوبة

ا ا يعمل ولماذ؟ لماذاذالممن تلقاء نفسه لما نريد منه أن يعمله أو يكف عنه؛ لأنه لا يعرف 
 ..يكف

يها،  دله علن يهناك أعمال ذاتية، يقوم بها من تلقاء نفسه ولا يحتاج من أحد أ
لحركة بجسمه ، أو اجليهرازات، أو تحريك يديه ور كالرضاعة، أو طلب الطعام، أو إخراج الإف

 .لكلام.لمقدمة كلة  حين يبدأ يحبو، أو محاولة الوقوف، أو محاولة إخراج أصوات ذات دلا
هد الطفل  عضها يجبكن ول ..ها حركات سائرة في الاتجاه الطبيعي، وفي طريق النمولإلخ. وك

 .لا يتوقفكالمشي والكلام فيحتاج إلى تشجيع لكي يستمر فيها و 

وض يعتبر المفر  تهاوهناك أعمال ذاتية كذلك، وطبيعية، ولكن الاستمرار فيها بعد وق
بالأم ورفض الطفل  والالتصاق الشديد الإبهام، وعدم ضبط الإفرازات، علامة سيئة، كمص

الثدي،  ديل عنخذ بأللوجوه الجديدة ولصحبة الآخرين، والعبث بالأعضاء الجنسية، ورفض 
 لسيئة كلها لاادات االع إلخ. وإبطال هذه .زام بمواعيد معينة للطعام أو النوم.ورفض الالت

لا بد و نفسي. ه اليكون على هوى الطفل، مع أنه أمر ضروري لسلامة نموه وسلامة تكوين
 .من مشجعات تشجعه على إبطالها، ونواه وزواجر تمنعه عنها

ا، نحتاج إلى المثوبة وال  -كما ذكرنا-وت ر تتفاديعقوبة، بمقاهنا، وفي مرحلة باكرة جدًّ
 ..بين طفل وطفل

قدرة جديدة و نمو،  نهاالمشي مثلًا، أو حتى الوقوف، تجربة محببة إلى الطفل جدًّا، لأ
ولكنها لا  ن قبل.ان ممكتسبة، يحقق فيها ذاته، ويحس أنه صار أكبر وأقوى و"أعظم" مما ك

 مرات كثيرة. الأرض ع علىبهذا الجهد أن يقتتم بغير ألم وبغير جهد. ثم إنه عرضة وهو يقوم 
 .تؤلم جسمه فيبكي

عندئذ لا بد من تشجيعه لكي يعاود التجربة، ولا يمتنع عن المضي فيها بسبب الألم أو 
 ..الجهد، فيتوقف نموه أو يتأخر من موعده، فتتأخر كل القدرات التالية المترتبة عليه
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على  هتربيتو بأة من الأم أو الأب. والتشجيع قد يكون بابتسامة. أو بقبلة حاني
و المودة به وبج شديدجسمه، أو بإحداث "هيصة" كبيرة حول الطفل يشعر فيها بالاهتمام ال

وى أو ن الحليء مأو بلعبة تعطى له كمكافأة على الجهد الذي بذله, أو بش .من حوله.
ومن ثم فهو  ب إليهبمح أو بأي شيء مما يعرف الوالدان من دراستهما لطفلهما أنه .الطعام.

 .مشجع له

قوم يدريبية التي ال التعموفي المرحلة الأولى تكون عملية التشجيع ضرورية دائمًا، لأن الأ
كي لا يتوقف فزاً لها حبها ليستكمل نموه شاقة بالنسبة إليه ومجهدة، ولا بد من حفزه علي

 .نموه

فشل ة، والهدمجعملية والكلام بصفة خاصة يحتاج إلى تشجيع كثير ومستمر، ذلك أن 
قيم لسانه تى يستح .ة.في التعبير في مبدأ الأمر يحرج صدر الطفل ويضايقه ويشعره بالمشق

نطق، ولا لكي ي لطفلوتصبح الكلمات أيسر على لسانه. ولا بد من الإلحاح المستمر على ا
 .بد كذلك من التشجيع

حدها أكبر ا هي و لهمعند طفوالفرحة التلقائية التي يقابل بها الوالدان بداية النطق 
لق في نفوس ا الخاودعهأ مشجع على الاستمرار في الكلام. وذلك من الموافقات الفطرية التي

 -إلى جانب ذلك- علماولكن على الوالدين أن ي .الكائنات ليتم ما رسمه في سنته سبحانه.
 .ه عنأن التشجيع مطلوب ولا غنى عنه، وأنه واجب لا ينبغي لهما أن يغفلا

ولو كان في  بطالهان إمأما العادات السيئة التي يتعرض لها الطفل، وهي كثيرة، فلا بد 
نعه يقته بممضا ذلك مشقة على الطفل وعلى والديه كذلك. والخوف من إزعاج الطفل أو

ه، شاعره وأعصابعلى م لزجرعن عاداته السيئة المحببة إليه، أو الخوف عليه من تأثير عملية ا
د، أو تترك يما بعج فنتركه لعاداته السيئة تلك، تستفحل وتستعصي على العلامعناه أننا س

 .آثاراً مفسدة في شخصيته في المستقبل

والكدح  .فهذه المشقة مفروضة على الكبير والصغير. .وليس لنا خيار في الأمر.
ا، من أول الميلاد! وإ ن أشفقنا المفروض على البشرية حتى تلقى ربها هو كدح يبدأ مبكراً جدًّ

على الطفل من الانزعاج أو المضايقة أو الجهد فتركناه وشأنه، فإننا نعرضه في مستقبل حياته 
فالخبر إذن أن نبدأ من البداية الطبيعية في  .لانزعاج أكبر، ومضايقة أشد، وجهد أشق.

ل مرحلة الطفولة. ولا بأس علينا أن نجعل الأمر في أخف صورة ممكنة، فليس المفروض أن نثق
ولا أن نحمله فوق طاقته، بل المفروض أن نعاونه بكل طاقتنا حتى  -متطوعين-على الطفل 

فنعطي "ثمنًا"  .أي: نبدأ بالمثوبة. .يجتاز تلك المرحلة في سلام. ولذلك فإننا نبدأ بالتشجيع.
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ئة معنوياًّ أو حسيًّا لكل عادة سيئة يكف عنها الطفل. مع محاولة شغله دائمًا عن العادة السي
بأخرى لا ضرر منها، وخاصة مص الإبهام والعبث بأعضائه، فهاتان يجب أن يشغل عنهما 

 ..بشيء آخر في ذات اللحظة التي تنتابه العادة فيها حتى ينسى

إذ تكون  رى.ولكن التشجيع وحده قد لا يكفي. ولا شغله عن العادة السيئة بأخ
ه شغله عنها  يلهيلايث بحد تعلقًا بها، العادة السيئة أشد تأصلًا في نفسه، أو يكون هو أش

 بادئ للين فياجر، ولا تشجيعه على تركها. عندئذ ليس أمامنا خيار في صرفه عنها بالز 
في نهاية  لبدنيةاوبة ولو أدى ذلك إلى استخدام العق .الأمر، ثم الحسم في نهاية الأمر.

ولا بد  العادات السيئة،ن يكف عن هذه أ -صالحه هو نفسهل-المطاف. ذلك أنه من المحتم 
ام مل إلا استخدما العفلها من الوصول إلى إبطالها بأي وسيلة. فإذا لم تجد الوسائل اللينة ك

 !وسيلة خشنة؟

كه ا تلو مميء ولا خوف على الطفل من العقد ولا الكبت ولا ضمور الشخصية ولا ش
قرره تلحد المعقول ول. والمعقالنظريات المريبة كله ما دام الزجر أو العقوبة لا يتجاوز الحد ا

 .حكمة المربي وخبرته، وتقرره كذلك طبيعة الطفل ذاته

ة، وحيدة للتربييلة اللوسالذي تريد تلك النظريات المريبة أن تجعله هو ا ،ثم إن التشجيع
. وينبغي مخاطر ن لهإليس سلاحًا مأمونًا في كل حالة ولأي مدى من الزمن بلا حدود. بل 

 .أن تظهر هذه المخاطر الكف عنه بمجرد

الكف  لوب أولمطاوأكبر المخاطر فيه أن يتحول عند الطفل إلى شرط للقيام بالعمل 
ع عن ليه، أو يمتنفزاً عد حانه يمتنع عن الإتيان بالعمل إذا لم يجأعن العمل غير المرغوب، أي 

 .الكف عن عمل سيئ حتى يقبض "الثمن" للكف

ب". الواجب بالواج"اس  خير فيها، لأنها تعوق الإحسهنا تصبح المثوبة شرًّا خالصًا لا
مو نللوهذا تعويق  هناك أجراً عليه. هالذي ينبغي أن يعمل لأنه واجب في ذاته لا لأن

 ..النفسي، وإفساد كذلك للشخصية

إلى شرط للقيام بالعمل  -الحسي أو المعنوي-ففي اللحظة التي يتحول فيها التشجيع 
وقف التشجيع في الحال، ويلزم الطفل بأداء العمل أو الكف عنه أو الكف عنه ينبغي أن ي

 ،ولا بأس بعد ذلك من العودة إلى التشجيع بعد القيام بالعمل المطلوب .إلزامًا بغير أجر.
زول نهائيًّا صورة الشرط سواء كان شرطاً مقدمًا أو مؤخراً.. المهم هو الفصل توبعد أن 

 ..ين اشتراط الثمن له من أي نوعالكامل بين أداء العمل الضروري وب



 

 (372) 

 منهج التربية الإسلامية
 

ن يظل أس من  بأأما الأعمال التطوعية، أو لا يمكن أو لا يجوز القهر عليها، فلا
 فق عليه، لأنط المتلشر باالتشجيع عليها قائمًا ولو في صورة ثمن مشروط. مع ضرورة التوفية 

 .ن نفسهثرها مأ زوليالإخلال به يفقد ثقة الطفل بوعود والديه، ويصدمه صدمة عنيفة لا 

على  صلتحفحين تقول لطفلك، حين يكبر ويتعرض للامتحانات ومشكلاتها: إذا 
ل، فليس في ه الطفيحب نسبة عالية في الامتحان فسأشتري لك ساعة أو دراجة أو.. أو.. مما

لية، ولا ة العالنسباذلك بأس. لأنك لا تملك في الحقيقة أن تقهره على الحصول على هذه 
شروط. ثمن الملى الإتملك فقط أن تشجعه. ولو وصل التشجيع  لنجاح ذاته. إنماحتى على ا

 .ثم لا بد أن توفي بما وعدت

شتري لسوق ليالك أن ينزل إلى حين تأمر طف -مثلًا -ولكنك تكون مخطئًا أشد الخطأ 
نًا ثمعليك  شترطيشيئًا ضرورياًّ للبيت، فيمتنع، فتقول له: اذهب وسأعطيك كذا! أو 

حساس ه الإب فتقبل الشرط! إنك بهذا تفسده أي مفسدة! لأنك تقتل في نفسللذها
 ..بالواجب وضرورة الالتزام بأدائه

ليه أو عحايل" لتحين يصل الأمر بالطفل ألا يؤدي شيئًا على الإطلاق إلا "با ..ثم
نيفة دمات عصطدم بإعطائه الثمن، فإنه لن يفلح في شيء في مستقبل حياته، إلا أن يص

هد أ الأمر بالجنذ مبدمقوم فأيهما خير: أن ي .منه ما نشأ عليه من رخاوة وترهل ونفعية. تغير
 !مه إلا الصدمات القاصمات؟الميسر، أم يترك حتى يصبح لا تقوِ 

 روري من عناصر التربية لا غنىضخير، وعنصر  -عنويالحسي أو الم-إن التشجيع 
فسد مدمر معنصر  ل إلىتجاوزها فإنه يتحو ولكن إلى أمد معين وفي حدود معينة، إذا  .عنه.
 ..عمضيِ  

ن ننتقل به أ -التشجيع إلى شرط للقيام بالعمل أو الكف عنه لكي لا يتحول-وينبغي 
. التي .رجاتهدعلى أدرجة درجة مع مراحل النمو العقلي والنفسي للطفل، حتى ينتهي إلى 

 ةابتغاء مرضا -العمل و الكف عنأ-وهي العمل  .هي أعلى درجات المنهج الإسلامي.
 .الله

لك في موعده ذس من بأ . ولا.في المبدأ تكون الحلوى أو اللعبة أو النقود أداة للتشجيع
 ".الطبيعي وفي حدوده "المشروعة

 .كثم يرتقي التشجيع درجة فيصبح: من أجل أن تحبك أمك أو يحبك أبو 
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ويحبك أبوك  طيبة" ابنتً  ثم يرتقي درجة أخرى فيصبح: من أجل أن تكون ولدًا طيبًا "أو
 .وأمك ويقول الناس: إنك طيب

 ..ضى عنك وير الله ثم يرتقي إلى درجته العليا فيصبح: من أجل أن تكون طيبًا ويحبك

 ..وعلى هذه الصورة الأخيرة ينبغي أن يظل حتى يلقى الله

جيع. التش لراحموليست هناك حدود حاسمة قاطعة للانتقال من مرحلة إلى مرحلة من 
، النفسيو قلي لا يمكن رسم جدول زمني لها. وإنما هي تتوقف على درجة النمو العو 

كمة ا هو حددهيحوالوراثات الخاصة، والظروف الخاصة بنشأة كل طفل على حدة؛ والذي 
، الطفل بالله صل قلبهي و المربي وخبرته بنفسية طفله واحتياجاته. ولكن المرحلة الأخيرة. و 

ا من دأ الطفل فيهلتي يبة اا على أي حال. وفرصتها الطبيعية هي الفتر لا ينبغي أن تتأخر كثيرً 
 .كما سيجيء في نهاية الفصل  .ذات نفسه يبحث عن الخالق ويسأل عنه.

ليها أبدًا . ولا نلجأ إلتشجيعبا أما العقوبة فقد أسلفنا أننا لا نلجأ إليها ابتداء. إنما نبدأ
طاً لا يتم ا مشرو شرطً  الدائرة الضارة. حين يصبحإلا حين يفشل التشجيع أو يبدأ يدخل في 

 .العمل أو الكف عن العمل إلا به

يتلقى  ن كانبة لموهذه في ذاتها عقو ]. تبدأ من الكف عن التشجيع .والعقوبة درجات
ب والزجر التقطيو بوس ، إلى الإعراض المؤقت وإعلان عدم الرضا، إلى الع[التشجيع من قبل

ن الأشياء مرمان  الح، إلىا[أو التهديد به]ة الطويلة والمقاطعة بصوت غاضب، إلى المخاصم
. إلى الضرب .لخفيفالضرب ا، إلى التهديد بالإيذاء، إلى [أو التهديد به]المحببة إلى الطفل 

 .الموجع وتلك أقصى الدرجات

و أفيفًا خان كولا ينبغي تخطي ذلك التدرج، والبدء بالنهاية، وهي الضرب سواء  
 .كثر من سببلأ .موجعًا.

ولا بد -ا ئ كثيرً يخطفأولًا: ينبغي أن تكون هناك بدائل متدرجة للعقوبة لأن الطفل س
كون يإذن أن  فمن المصلحة مرات كثيرة. -في الغالب-العقوبة  وسيحتاج إلى -أن يخطئ

لة الواحدة الوسي كرارتخط العقوبة طويلًا كذلك لكي لا تنفد الوسائل سريعًا ونحتاج إلى 
 د قليل عديمةصبح بع، فتمن مرة في المدى القريب، لأن ذلك يفقدها كثيراً من تأثيرها أكثر

 .الجدوى
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لأنه  -خرىأسيلة أكثر من أي و -وثانيًا: هناك خطر من التعود على الضرب بالذات 
د عندئذ نكون قا؛ و كثيرً   عقوبة بدنية، والجسم يمكن أن يتعود على الأذى فلا يعود يتأثر به

ى هو أقسرب، و وسائلنا الفعالة دفعة واحدة! لأن من يتبلد حسه على الضفقدنا كل 
يد لا تهدان و العقوبات، لا يزجره ولا يؤثر فيه وجه عابس ولا صوت غاضب ولا حرم

 !بحرمان! وعندئذ ماذا نفعل؟

ية الموجعة البدن وبةإن هذه شكوى معهودة من الآباء الذين يسارعون إلى استعمال العق
ري د. لا أ.الولد شكو:يا حتى يتبلد عليها حس أطفالهم، ثم يروح الواحد منهم ون فيهويلجِ 

 ؟فماذا أصنع ."غلبت" من الضرب فيه ولا ينصلح حاله. .ماذا أصنع به.

 تغيير بيل إلان سمولم يعد هناك  .لا شيء! لأنه استنفد وسائله كلها من أول لحظة.
ده، تفتح ى تتعهد أخر إلى مكان آخر، أو يالمربي ليمكن تغيير الوسيلة! أي: بنقل الطفل 

 !تبدأ من أول الطريق .معه صفحة جديدة تبدأ بالتشجيع.

 ..وهذا خطر الإسراف في العقوبة، والضرب بصفة خاصة

فذ.  أول مرة تنكامل فيال إن العقوبة تظل شيئًا مرهوبًا قبل أن تنفذ؛ ثم يكون لها وقعها
عتادها ي، حتى ل مرةتفقد شيئًا من تأثيرها في كولكنها إن كررت في المدى القريب تظل 

 .ومن ثم تصبح بغير فائدة ،الحس وتصبح بغير تأثير

ذون م ينفأنه والمشرفون على السجون يعرفون هذه الحقيقة ويشكون منها. ويقرون
 ة.. وسيلالعقوبة وهم يعلمون أنه لا فائدة منها! وذلك لكثرة تكرار ذات ال

 !لى السجونرفين علمشاكون عقليته ونفسيته ووسيلته غير عقلية ولكن المربي ينبغي أن ت

. ومن ثم .لتشفيوا وهو يقوم بالعقوبة للإصلاح، لا للانتقام .إنه مرب قبل كل شيء.
يكف و  ..ليهإصلة ينبغي أن يستهدف الإصلاح الحقيقي ويبحث عن الوسائل الفعالة المو 

 -لحصتبدلًا من أن -نها المنشود، أو وجد أعن الوسيلة إذا وجد أنها لا تؤدي إلى الإصلاح 
 ..تزيد الفساد

قد يحدث  -لا للإصلاح-بل إن شعور الطفل بأن العقوبة توقع عليه للانتقام والتشفي 
انحرافاً معينًا في نفسه، وهو أن يتعمد إثارة والديه ليستمتع بمنظر هياجهما وثورتهما عليه، 

استطاع أن يثير أولئك الكبار  -وهو الصغير-ه ويحس بالانتفاش الداخلي والارتياح، لأن
في سبيل هذه المتعة التي  -ولو اشتد-ويزعجهم! ولا مانع لديه عندئذ من احتمال الأذى 
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يجدها في نفسه, كلما استطاع أن يثير ثورة والديه وهياجهما عليه! وعندئذ تكون الخسارة 
فس الطفل انحراف جديد هو مزدوجة: فلا العقوبة أدت غرضها في الإصلاح، وزاد في ن

 .تحقيق الذات عن طريق غير سوي

واجبة في  فذ بالحكمة الينبغي أن تن - كثير من الحالاتفيرغم ضرورتها -العقوبة إذن 
ا. ثم عليه درجاتهطى تكل شأن من شئون التربية، فلا يسرف المربي في استخدامها، ولا يتخ

العقوبة  هزة منة جافلا تكون لديه جرع أن يراعي كذلك أن تكون العقوبة مناسبة للجرم.
لى عاقب عام يديستخدمها لكل حالة على السواء، فإن ذلك يغري الطفل بالكبيرة ما 

 فعل، لأن ذلكها بالوقيعتالصغيرة كالكبيرة. كما أنه من الأفضل التهديد بالعقوبة أكثر من 
لية لمقاطعة الفعأما ا طفلال يحتفظ برهبتها الدائمة في نفس الطفل، فالتهديد بالمقاطعة يروع

مبدأ  ذلك فيكوجع  فسيتعودها إن تكررت. والتهديد بالحرمان موجع. والحرمان الفعلي م
الضرب  ع. أمامفز  الأمر. ولكنه إن طال تعودته النفس وفقد تأثيره. والتهديد بالضرب

 ..الفعلي فهو موجع في البدء، عديم التأثير في النهاية

. فليس 1من عدم تنفيذه في بعض الأحيان اكتفاء بأثره المرهوبولا ضرر بعد التهديد 
من الضروري أن ينفذ التهديد بالفعل حين يقع من الطفل ما هدد من أجله بالعقوبة. إنما 
يمكن أن يستتاب دون تنفيذ التهديد. بشرط واحد، وهو ألا يعتقد الطفل أن التهديد هو 

ذلك فلن يهمه التهديد بطبيعة الحال! فمن أجل  لمجرد التهديد لا للتنفيذ! فإنه إن اعتقد
إذا أحس المربي أن الطفل قد استخف بالتهديد ولم  -ولو مرة-ذلك ينبغي أن ينفذ التهديد 

ولو وقع في الخطأ المنهي عنه أكثر -يعد يهمه أمره. أما إذا وجد أنه ما زال يخاف منه ويتقيه 
تنفيذ. وعمر رضي الله عنه يقول: علق عصاك  فلا بأس بالاستمرار في التهديد بغير -من مرة

 !بحيث يراها أهل الدار! أي للتهديد! ولكنه لم ينصح باستعمالها في كل مرة

 لحاجة إليها،اة دورها في التربية في وقت تؤدي العقوب -اجبةوبالحكمة الو -بهذه الصورة 
طي الفطرة خ، على طفلللوتتعاون المثوبة والعقوبة معًا على إقامة البناء النفسي السليم 

 .الطبيعيين: خطي الخوف والرجاء

*     *     * 

                                      
هنا تفترق المثوبة عن العقوبة. فلا ضرر من عدم تنفيذ التهديد بالعقوبة أحيانًا. ولكن عدم تنفيذ ( 1)

  .جميع الأحوالالوعد الموعود بالمثوبة أمر شديد الخطورة في 
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حتى تصبح  معينة ياءأي: تعويد الطفل على أش .ومن وسائل التربية، التربية بالعادة.
 .عادة ذاتية له، يقوم بها دون حاجة إلى توجيه

ة. دمتها الصلاقمة وفي بادومن أبرز أمثلة "العادة" في منهج التربية الإسلامية شعائر الع
لشعائر ليست او ها. فهي تتحول بالتعويد إلى عادة لصيقة بالإنسان لا يستريح حتى يؤدي

نماط اقع كل أو لولكنها في ا التعبدية وحدها هي العادات التي ينشئها منهج التربية الإسلامية،
اب وآد لشراب،م واالسلوك الإسلامي، وكل الآداب والآخلاقيات الإسلامية: آداب الطعا

وآداب  ,ةوآداب الأسر  المشي، وآداب الجلوس، وآداب النوم، وآداب اليقظة، وآداب التحية,
وآداب  ،فتراقالا وآداب ،الجنس, وآداب قضاء الضرورة, وآداب الحديث، وآداب الاجتماع

 ...السفر، وآداب العودة من السفر.. إلخ.. إلخ

لجاهلية، ا في اونهيكونوا يمارسوقد كانت هذه كلها أموراً جديدة على المسلمين، لم 
وجيه لمتابعة والتقين واالتلفعودهم الرسول صلى الله عليه وسلم إياها ورباهم عليها بالقدوة و 

  فيير المسلمين  عن غسلمينحتى صارت عادات متأصلة في نفوسهم, وطابعًا مميزاً لهم، يميز الم
 .كل الأرض

تابعة ين والمقلالقدوة والت ت بالوسائل ذاتها:والأبوان المسلمان يعودان طفلهما هذه العادا
لإسلامية، اعادات م الوالتوجيه، حتى إذا اكتمل نموهم كان قد اكتمل في ذات الوقت تعوده

قظته إلى ي نامهوهي كما رأينا منهج شامل يشمل حياة الإنسان كلها من يقظته إلى م
لمرأة وحياة حياة او رجل وحياة ال. ويشمل حياة الفرد وحياة الأسرة وحياة الجماعة .التالية

 ..الطفل جميعًا

أو حتى -رة ل موالتعويد لا يتم بسهولة بطبيعة الحال. فليس يكفي أن تقول للطف
اه معين. ه في اتجلصنع! فالعادة المطلوبة هي قيد على السلوك أو ضبط اصنع كذا في -مرات

هلًا للغاية مرًا سأبح يتم يص وكل قيد أو ضبط يحتاج إلى جهد معين لكي يتم؛ ولكنه بعد أن
هو محاولة  -على العكس-ينفذ بأيسر الجهد أو بغير جهد على الإطلاق. ويكون الجهد 

 !إبطاله أو تغييره

والعادة ضرورية جدًّا في حياة الإنسان لكي تصبح الخبرة القديمة عادة، ويتسع الجهد 
نسان ظل يبذل في كل عملية البشري لاكتساب خبرات جديدة على الدوام، وإلا فلو أن الإ

ذات الجهد الذي بذله فيها أول مرة وهو  من عملياته الجسدية أو الشعورية أو الذهنية
يتعلمها أو يجربها لأول مرة، فسيظل جهده محصوراً في عمليات محدودة لا يستطيع تخطيها 

ئن البشري على ولا الإضافة عليها. ولكن من تيسيرات الفطرة التي يعين بها الخالق هذا الكا
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أداء مهمته الضخمة، مهمة الخلافة في الأرض، أن جعل في كيانه القدرة على التعود على 
الأشياء التي يمارسها أكثر من مرة بانتظام معين. وبمجرد أن تتحول الخبرة الجديدة إلى عادة، 

كتساب ينطلق الجهد العصبي الذي كان مخصصًا لها، ليعمل في ميادين جديدة، ويساعد في ا 
خبرات جديدة. كما يكون لديك طاقة كهربائية توجهها لإدارة آلة معينة، ثم تسحبها لإدارة 

وهو أن الآلة البشرية تظل عاملة بعد أن تسحب منها  .وهكذا. مع الفارق .آلة جديدة.
شحنتها الأولى، أو القسط الأكبر منها، بينما الآلة المادية تكف عن العمل إن حولت عنها 

 ..التيار

لى التعود، ساعد عي يومن معينات الفطرة في هذا الأمر أن الجهاز العصبي ذاته هو الذ
 فر حفراً علىنما تحة كأبمقدار ما يكون رافضًا أو معوقاً في بادئ الأمر! فالخبرة الجديد

 ومة لفترة منلى مداك إويحتاج كذل .المسطح العصبي، يحتاج في بادئ الأمر إلى جهد لتعميقه
  دمها الأتربةتها تر ترك كالقناة التي تشقها في الأرض، تبذل جهدًا في شقها. ثم إن  الوقت.

قريب  ول أود الأكأنك لم تشقها من قبل، وتحتاج إلى أن تحفرها من جديد، بذات الجه
ر تماما  تنطم، فلامنه. ولكنك إن أعدت المرور عليها مرات صارت عميقة بالقدر الكافي

ديد، جها من تشق قت، ولا تحتاج حين تعود إلى استخدامها أنحتى لو أهملتها بعض الو 
ها فقد ستخداماومت وإنما تحتاج إلى جهد قليل لإزاحة ما علاها من الركام. أما إن دا

ا مر ها كلمر فيرسخت في الأرض ولم تعد في حاجة إلى جهد، وصارت تجذب الماء للمرو 
 .بها، فلا يغادرها إلى سواها

قاومة في من الم راًخل الجهاز العصبي. فالخبرة الجديدة تلقي قدمثل هذا يحدث في دا
عمقت القناة ت إذا . حتىبادئ الأمر حتى تخط لها خطًّا متميزاً أو قناة متميزة تسير فيها

 م في النهايةلها الخبرة بجهد أيسر، حتى تتسارت في داخ -رارعن طريق التك-بالقدر الكافي 
لمتصلة بها الخبرة ذب اأن هذه القناة العصبية هي التي تج بلا جهد يذكر، بل أكثر من ذلك

 داملمحددة لاستخاناسبة الم للسير فيها! ففي الموعد المحدد، الذي يتعود عليه الإنسان، أو في
ا، وإلا أحس قناته ا فيتلك الخبرة، تنبعث الإشارة التي تستدعي الخبرة من مكمنها وتسيره

 داخل فيلعادة ون اوتر العصبي أو النفسي. وهكذا تتكالإنسان بالقلق أو التعب أو الت
 !تهاناسبالنفس، وترسخ حتى تصبح ضرورة لا بد من أدائها في موعدها أو في م

. ذلك أن الجهاز العصبي .وتكوين العادة في الصغر أيسر بكثير من تكوينها في الكبر
الكبر ففضلًا عن  أما في .الغض للطفل أكثر قابلية للتشكيل وأيسر حفراً على مسطحه

اشتغال الجهاز العصبي بكثير من المشاغل، ووجود مئات أو ألوف من القنوات المتشابكة 
على سطحه، التي لا تترك من ازدحامها مجالا كبيرا للإضافة, فإن الجهاز العصبي ذاته يفقد 
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لًا في مع الكبر كثيرا من مرونته الأولى فيصبح الحفر عليه أشق.. ومع ذلك فهو ليس مستحي
أي فترة من فترات العمر، خاصة حين تحدث انفعالة ضخمة، كما حدث للمؤمنين حين 
دخلوا الإسلام أول مرة، فإن الشحنة الجديدة كأنما تغسل الجهاز العصبي من رواسبه، وتعده 

 ..للتلقي من جديد

 يه وسلم على اللهومن أجل هذه السهولة في تكوين العادة في الصغر يَمر الرسول صل
إذا جاء وقت  حتى ..بتعويد الأطفال على الصلاة قبل موعد التكليف بها بزمن كبير

ا يستلزمه تداء بما ابالتكليف كانت قد أصبحت عادة بالفعل، ولم تكن في حاجة إلى إنشائه
 .ذلك من جهد

يقول الرسول صلى الله عليه وسلم: "مروا أولادكم بالصلاة وهم أبناء سبع، واضربوهم 
 .1م أبناء عشر"عليها وه

بعد سنوات  ا إلابهوا فمنذ السابعة يبدأ تعويد الأطفال على الصلاة، مع أنهم لن يكلف
؛ حتى رسيخهاة وتقد تمتد إلى خَس أو ست. لتكون هناك فسحة طويلة لإنشاء هذه العاد

د قيكون  ب أنإذا بلغ الطفل العاشرة، وصار على مقربة من موعد التكليف، فقد وج
لاث، فلا يد الثلتعو افعل. فإن لم يكن قد تعودها من تلقاء نفسه خلال سنوات تعودها بال

 .بد من إجراء حاسم يضمن إنشاء هذه العادة وترسيخها

لأنها هي عنوان  وقد اختص حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم الصلاة بهذا الأمر
"إن بين الرجل وبين الإسلام الأول والأكبر، حتى ليقول الرسول صلى الله عليه وسلم: 

 .2الشرك ترك الصلاة"

لى الله رسول صال ولكن جميع آداب الإسلام وأوامره سائرة على ذات النهج. وإن كان
عد ب وكلها تحتاج مبكر، عويدعليه وسلم لم يحدد لها زمنًا معينًا كالصلاة. فكلها تحتاج إلى ت

 .ء نفسهلقاصغير من تفترة من الوقت إلى الإلزام بها بالحسم إن لم يتعودها ال

والقدوة الصالحة من أعظم المعينات على تكوين العادات الطيبة، حتى إنها لتيسر معظم 
الجهد في كثير من الحالات، ذلك أن الطفل يحب المحاكاة من تلقاء نفسه، وأطفال المسلمين 

مراً سهلًا يحاكون أبويهم في الصلاة حتى من قبل أن يتعلموا النطق! ويصبح تعويدهم عليها أ

                                      
  ( أخرجه أبو داود.1)
  ( أخرجه مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي.2)



 

 (379) 

 منهج التربية الإسلامية
 

. إلا الشواذ من الأطفال. والشذوذ أمر متوقع حدوثه دائمًا بسبب وراثات .في الموعد المحدد
-سيئة أو ظروف خاصة سيئة. وهؤلاء هم الذين يحتاجون إلى المزيد من الجهد للتعويد 

في  وهؤلاء هم الذين توقع عليهم العقوبة إن لم يستجيبوا للتعويد -بالتلقين إلى جانب القدوة
 ..الموعد المحدد

لزام يق الإطر  وكما يكون تكوين العادة بالقدوة فإنه يكون بالتشجيع، ويكون عن
 .باللطف، أو الإلزام بالشدة

على تنظيم أشيائه وترتيبها وعدم إلقائها وبعثرتها في الحجرة أمر  -مثلًا -فتعويد الطفل 
ة، أو نتيجة القدوة الصالحة ضروري ولازم. وقد يصنعه من تلقاء نفسه نتيجة وراثات طيب

فإذا لم يصنع وجب تشجيعه على ذلك بكل وسائل التشجيع الحسية والمعنوية التي  .1أمامه
مر ذكرها من قبل، ومن أهمها إضفاء المديح له والإشادة بنظافته وترتيبه ونظامه. فإن كان  

لأمر والمتابعة حتى كل ذلك لا يجدي فلا بد من الأمر، ومتابعة الأمر حتى ينفذ. ومداومة ا
تتكون العادة. فإذا كان الأمر لا ينفذ، أو لا ينفذ إلا ما دامت الرقابة قائمة، فالمسألة في 

 .. إلى حد العقوبة بكل درجاتها التي بيناها من قبل.حاجة إلى مزيد من الحسم

 لتيالسيئة ا لعاداتل اومثل ذلك يقال في كل العادات التي يراد تعويد الطفل عليها، وك
هو ن الأبوين، و لجهد ماغرق يراد تبديلها أو الكف أنها. والتعويد في الحقيقة هو أكثر ما يست

 نعنا شيئًا فيصون قد  نكهو عملية التربية الحقيقية. فبغير أن تتكون للطفل عادات سليمة لا
 .الواقع إلا الأماني الطيبة التي لا تغني شيئًا في واقع الأمر

تى يتحول د تُ حي قح أشد الوضوح. إنه لا يعتبر التحول الحقيقوالإسلام في ذلك واض
 .إلى عمل ملموس في واقع الحياة

، الَذ ينَ " ُولي  الْألَْبَاب  إ نَ في  خَلْق  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  وَاخْت لاف  اللَيْل  وَالنَ هَار  لَآياتٍ لأ 
جُنُوبه  مْ وَيَ تَ فَكَرُونَ في  خَلْق  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  رَبَ نَا مَا خَلَقْتَ يذَْكُرُونَ الَلََّ ق يَامًا وَقُ عُودًا وَعَلَى 

ل  النَارَ فَ قَدْ أَخْزَيْ تَهُ وَمَا ل لظَ  ال م يَن هَذَا بَاط لًا سُبْحَانَكَ فَق نَا عَذَابَ النَار ، رَبَ نَا إ نَكَ مَنْ تُدْخ 
نُوا ب رَبِ كُمْ فَآمَنَا رَبَ نَا فاَغْف رْ لنََا ذُنوُبَ نَا م نْ أنَْصَارٍ، رَبَ نَا إ نَ نَا  عْنَا مُنَاد يًا يُ نَاد ي ل لْإ يماَن  أَنْ آم  سمَ 

مَة   يَ وْمَ الْق يَاوكََفِ رْ عَنَا سَيِ ئَات نَا وَتَ وَفَ نَا مَعَ الْأبَْ راَر ، رَبَ نَا وَآت نَا مَا وَعَدْتَ نَا عَلَى رُسُل كَ وَلا تُخْز ناَ 
نْ ذكََرٍ أوَْ أنُ ْ  نْكُمْ م  يعُ عَمَلَ عَام لٍ م  مُْ أَنِي  لا أُض  يعَادَ، فاَسْتَجَابَ لَهمُْ رَبهُّ ثَى إ نَكَ لا تُخْل فُ الْم 

                                      
يحدث في أحيان غير نادرة أن يقوم الطفل بترتيب أشيائه وتنظيمها من تلقاء نفسه، استجابة  (1)

  !مالاستعداد وراثي فائق، على الرغم من وجود القدوة السيئة أمامه متمثلة في أحد والديه أو كليه
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مْ وَأوُذُوا في  سَب يل ي وَقاَتَ لُوا وَقتُ لُوا  نْ بَ عْضٍ فاَلَذ ينَ هَاجَرُوا وَأخُْر جُوا م نْ د يَار ه  بَ عْضُكُمْ م 
نْ ع نْد   نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ ثَ وَابًا م  لَنَ هُمْ جَنَاتٍ تَجْر ي م  هُمْ سَيِ ئَاته  مْ وَلَأدُْخ  اللََّ  وَالَلَُّ ع نْدَهُ لَأُكَفِ رَنَ عَن ْ

 .1"حُسْنُ الثَ وَاب  

 لىإلحار الصادق توجه اال فهذا التفكير الإيماني كله، وهذا التذكر وهذا التدبر ... وهذا
يمان بالإ روهذا الإقرا ..بةوهذا الاستغفار والإنا .الله، الذي لا ينبع إلا من قلب مؤمن بحق.

 !عملًا يعمل ين صارح . هذا كله أصبح مقبولًا ومستجابًا عند الله.بمجرد سماع الداعي إليه

د تفكر، هو مجر ر و فلم يقل النص القرآني إن الله استجاب للدعاء وهو دعاء، وللتفك
أبرز و  .إلى عمل. لك كلهول ذ. إنما قال إنه استجاب لما تح.رار بالإيمان وهو مجرد إقراروللإق

معركة لا  لها عندث كتتناسب مع جو السورة التي تتح ،السياق هنا نماذج معينة من العمل
 .إله إلا الله

 :والقرآن يزيد الأمر وضوحًا وصراحة

ِ  أَهْ " مََان يِ كُمْ وَلا أمََاني  نْ دُون  اللََّ  ليَْسَ بأ  دْ لَهُ م  ل  الْك تَاب  مَنْ يَ عْمَلْ سُوءًا يُجْزَ ب ه  وَلا يجَ 
اَت  م نْ ذكََرٍ أوَْ أنُْ ثَى وَهُوَ مُؤْم نٌ فأَُولئَ كَ يدَْخُلُونَ ا نَ الصَالح  يراً، وَمَنْ يَ عْمَلْ م  لْجنََةَ وَل يًّا وَلا نَص 

 .2"وَلا يظُْلَمُونَ نقَ يراً

السنة. وهو و لكتاب  افيتربية الإسلامية هو المنهج المستمد من الوحي الرباني ومنهج ال
ة إلى لنوايا الطيبكار واالأفيهدف إلى تحقيق ذات المبادئ الربانية. يهدف إلى تحويل المشاعر و 

 .عمل له وجود واقعي، وإلى سلوك عملي مؤثر في واقع الحياة

ي متمثل عقإلى سلوك وا -بالتربية-والمبادئ  تحويل القيم يوالوسيلة العملية إلى ذلك ه
التي رباها  لأولى،مة افي عادة متعمقة الجذور في النفس، كما تُ الأمر في الجماعة المسل

 .ي الربانيدْ الرسول صلى الله عليه وسلم على عينه بالهَ 

في بقدر لزومها في التربية وضرورتها -فالعادة  .ولكن هنا ينبغي التنبيه إلى أمر هام.
لها ضررها وخطورتها في ذات الوقت إن لم يتنبه  -إقامة مجتمع ذي طابع سلوكي محدد

القائمون بأمر التربية إلى مكمن ذلك الخطر فيها! فعلى قدر ما تيسر من طبع السلوك 

                                      
  [.195-190( سورة آل عمران ]1)
 [.124-123] ( سورة النساء2)
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العملي بالطابع المطلوب بلا جهد، فهي عرضة لأن تحول السلوك إلى أداء آلي خال من 
ة التي هي الرصيد الواقعي لذلك السلوك، والتي لا يساوي السلوك الإحساس بالقيم الحقيقي

 !شيئًا إن فقدها، حتى وإن بدا جميل الصورة ومثيراً للإعجاب

 ..تلك فائدة العادة وذلك ضررها

شعرًا ته مستذا . وذلك بأن يكون هو.وعلى المربي أن يَخذ الفائدة ويتجنب الضرر
لية، لوك بطريقة آذا الس لهوكه اليومي، ولا يكون مؤدياً للقيم والمبادئ الإسلامية من وراء سل

أداء  ن تؤديأوقت وخاصة في الصلاة وهي عنوان الإسلام، وأشد الأمور عرضة في ذات ال
لم، ا للبيت المسمعينً  وًّاجآليًّا بغير رصيد واقعي من الخشية والتقوى لله. وذلك وحده يعطي 

تحول إلى ته ولا نفس ي. فتظل تلك القيم حية فييلتقطه الصغير ويؤثر فيه بوعي وبغير وع
 ها الذي تؤدىلى وجهمل عأداء آلي. ثم بمداومة تذكير الصغير بالله. وبأن الأعمال كلها تع

 لنعم مستحقين، و الله به لأن الله يريدها كذلك. ولأننا حين نصنع ذلك نكون موضع رضا
صيد الحقيقي هو الر . و إلى أداء آلي الله. فهذا التذكير بالله هو الضمان ضد تحول السلوك
 .للقيم والمبادئ، والرصيد الحقيقي للتربية الإسلامية كذلك

لى ابته عبرقوعلى قدر هذا التذكر الحي لله. والإحساس الحي بوجوده سبحانه و 
عجب إذن أن  . فلا.لنفساالأعمال، يكون رصيد التربية في دنيا الواقع، وتكون فاعليتها في 

كله، بما    لبشريةاريخ الرسول صلى الله عليه وسلم هي الجماعة المثالية في تاتكون جماعة 
تقوى ية واللخشباكانت عليه من ذكر دائم لله، وإحساس حي بوجوده، وتوجه دائم إليه 

 ..لتنال رضاه

*     *     * 

لإعطاء  ث معينحد . أي استغلال.من وسائل التربية الفعالة كذلك التربية بالأحداث
 أنه يجيء في رار،ه معين. وميزته على التوجيهات الأخرى التي تعطى للطفل باستمتوجي

أفعل وأعمق  لتوجيهون اأعقاب حديث يهز النفس كلها هزًّا فتكون أكثر قابلية للتأثر، ويك
 .انفعال " بغيرباردوأطول أمدًا في التأثير من التوجيهات العابرة التي تأتي "على ال

ها، المتنزلة في قرآنيةال حياة الجماعة المسلمة الأولى، والتوجيهات وقد كانت الأحداث في
. وفي كل دث درسحكل   من أبلغ وسائل التربية لهذه الجماعة وأعمقها أثراً فيها ... ففي

 ..درس عبرة لا تنسى
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توهج في رجة الدلى كان الحدث يهز الجماعة المسلمة كلها فتنفعل به انفعالًا يصل إ
ي لا يزول. الذ فيترك طابعه -ذا التوهجوالنفوس في ه-عندئذ ينزل التوجيه داخل النفوس. و 

النفوس إلى  ي يشعلالذ أو كان يحدث الحدث فيتنزل التعليق عليه حارًّا متدفقًا فيكون هو
 ه حتى يتوهج،تحميت بعد درجة التوهج، وفي ثناياه يجيء التوجيه المطلوب، كما يطرق الحديد

 !لوبفيشكل على الشكل المط

من  لمؤمنينليقا على ما حدث بين االتي نزلت تع-ومراجعة سريعة لسورة الأنفال 
، التي يمة أحدران التي نزلت تعليقا على هز وسورة آل عم -خلاف على توزيع أنفال بدر

مه، وسورة  وسلات اللهنتجت عن عصيان فريق من المؤمنين لأوامر الرسول القائد عليه صلوا
 باوسورة الأحز  -غزوة العسرة-عليقًا على موقف المنافقين من غزوة تبوك التوبة التي نزلت ت

يقًا لتي نزلت تعلالنور، اسورة و التي أصابت المؤمنين يوم الأحزاب،  التي نزلت تعليقًا على الهزة
كيف    ..آنيج القر لمنه. ترينا كيف كانت طريقة التربية بالأحداث على ا.على حادثة الإفك

لنفس طابعًا ع في اي تطبليتوهج، ثم تنزل الطرقات عنيفة متوالية، فإذا هكان الشعور يحمى 
 ..ول يز لا ينتهي بعد أن تبرد المشاعر وتهدأ، بل يصبح جزءًا من كيانها لا

 ..ولذلك كان الدرس يقال مرة ثم لا يعاد

 :قال لهم في سورة الأنفال

"  َ اتَ بَ يْن كُمْ وَأطَ يعُوا ذَ ا الَلََّ وَأَصْل حُوا ل  فاَتَ قُو رَسُو ال وَ يَسْألَونَكَ عَن  الْأنَْ فَال  قُل  الْأنَْ فَالُ للَّ 
تُمْ مُؤْم ن ينَ   [.1] "الَلََّ وَرَسُولَهُ إ نْ كُن ْ

 [.20] "ونَ هُ وَأنَْ تُمْ تَسْمَعُ وَلَوْا عَنْ لا ت َ وَ هُ يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا أَط يعُوا الَلََّ وَرَسُولَ "

َ  وَل لرَ يَا أيَ ُّهَ " يبُوا للَّ  اعْلَمُوا أنََ الَلََّ يَحُولُ مْ ل مَا يُحْي يكُمْ وَ ذَا دَعَاكُ ول  إ  سُ ا الَذ ينَ آمَنُوا اسْتَج 
 [.24] "بَيْنَ الْمَرْء  وَقَ لْب ه  وَأنَهَُ إ ليَْه  تُحْشَرُونَ 

وُا إ نَ اهَبَ ر يُحكُ ذْ وَتَ  واوَأطَ يعُوا الَلََّ وَرَسُولَهُ وَلا تَ نَازَعُوا فَ تَ فْشَلُ "  "لَلََّ مَعَ الصَاب ر ينَ مْ وَاصْبر 
[46.] 

 ..فما عادوا بعدها لما نهوا عنه

 :وقال لهم في سورة آل عمران
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تُمْ  كُ وَلا تهَ نُوا وَلا تَحْزَنوُا وَأنَْ تُمُ الْأَعْلَوْنَ إ نْ "  [.129] " مُؤْم ن ينَ ن ْ

 المعركة ضعهم فين و لك أبدا بصرف النظر عفما بارحهم هذا الاستعلاء بالإيمان بعد ذ
 !منتصرين أو منهزمين

 .وهكذا ... وهكذا من أثر تلك الطرقات على أثر تلك الأحداث

ا هذه بهتتنزل ل وقد كانت تلك الأحداث في حياة الجماعة الأولى مرتبة في علم الله
ت اعة التي صنعك الجملة تالتوجيهات وتلقى فيها تلك الدروس التربوية العميقة الأثر في حيا

 :التاريخ

ن يَن، وَل يَ عْلَمَ الَذ ينَ نَافَ قُ "  .1.."واوَمَا أَصَابَكُمْ يَ وْمَ الْتَ قَى الجَْمْعَان  فبَ إ ذْن  اللََّ  وَل يَ عْلَمَ الْمُؤْم 

نْ يَا وَهُمْ  ذْ يَ وْمَ الْفُرْقاَن  يَ وْمَ الْتَ قَى الجَْمْعَان  وَالَلَُّ عَلَى كُلِ  شَيْءٍ قَد يرٌ، إ  ".. لْعُدْوَة  الدُّ أنَْ تُمْ با 
يعَاد  وَلَك نْ ل يَ قْض   نْكُمْ وَلَوْ تَ وَاعَدْتُُْ لَاخْتَ لَفْتُمْ في  الْم  لْعُدْوَة  الْقُصْوَى وَالركَْبُ أَسْفَلَ م  يَ الَلَُّ با 

 .2"أمَْراً كَانَ مَفْعُولًا ل يَ هْل كَ مَنْ هَلَكَ عَنْ بَ يِ نَةٍ 

 الصغيرة فيالله  قدربيستطيع بطبيعة الحال أ ن يفتعل الأحداث! فهي تجري  والمربي لا
قي دروسه بة ليلناسولكن تطبيق المنهج يقتضي منه أن ينتهز الفرص الم .والكبيرة سواء.

ء  وي معين. سواجيه تربنها صالحة لتو والتي يرى أ -بقدر الله-التربوية في الأحداث التي تقع 
ذلك  ن يثيرأربي قائمًا في نفس الطفل بالفعل، أو كان على المكان الانفعال بالحدث 

أعطاه  ل نفسهداخ الانفعال بتعليقاته عليه، حتى إذا علم أن التوهج الشعوري قد حدث
 .التوجيه المطلوب

في حياته.   عاديغير وغالبًا ما يجيء الأمر بعد مخالفة تقع من الطفل ويكون لها أثر
لتربية ودة بالمقص. أما أحداث كل يوم العادية فليست هي افعندئذ يكون التوجيه أفعل

دث ذاته ا للحناسبً بالأحداث، ولا تصلح لذلك، لأن التعليق والتوجيه ينبغي أن يكون م
 !حتى لا يشعر الطفل بالمبالغة التي تفقد التوجيه وزنه في حسه

                                      
  [.167-166( سورة آل عمران ]1)
  [.42-41( سورة الأنفال2)
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يراه  -بخبرته-بي ر المو ولقد يحدث بطبيعة الحال أن يكون الطفل مستهينًا بما وقع منه، 
نه، ما حدث مة معظيمًا وخطيراً وفي حاجة إلى توجيه شديد. فعندئذ يبين للطفل جسا

 ويوضح له أن الاستهانة من جانبه خطأ ينبغي الكف عنه. 

 :كما حدث للمؤمنين في حادث الإفك

فَْ وَاه كُمْ مَا ليَْسَ لَ " نَت كُمْ وَتَ قُولُونَ بأ  لَْس  كُمْ ب ه  ع لْمٌ وَتَحْسَبُونهَُ هَيِ نًا وَهُوَ ع نْدَ إ ذْ تَ لَقَوْنهَُ بأ 
ذََا سُبْحَانَكَ هَذَا بُهتَْانٌ  عْتُمُوهُ قُ لْتُمْ مَا يَكُونُ لنََا أَنْ نَ تَكَلَمَ به  عَظ يمٌ، اللََّ  عَظ يمٌ، وَلَوْلا إ ذْ سمَ 

تُمْ  ثْل ه  أبَدًَا إ نْ كُن ْ ُ الَلَُّ لَكُمُ الْآيات  وَالَلَُّ عَل يمٌ حَك يمٌ  يعَ ظُكُمُ الَلَُّ أَنْ تَ عُودُوا ل م  ن يَن، وَيُ بَينِ   .1"مُؤْم 

كبيرة   م أنهلهين فقد صحح لهم خطأهم في تصورهم أن هذا الذي فعلوه كان هينًا. وب
قف. ثم ا المو  هذفيمن الكبائر، وبين لهم ما كان ينبغي أن يكون عليه السلوك الصحيح 

ن إئرة الإيمان من دا لخروجلهم با عنيفًا حاسماً يشتمل على تهديد خفيأعطاهم توجيهًا حادًّا 
علمه سبحانه بلآيات م الهعادوا إلى مثل ما فعلوه. وقال لهم في النهاية إنه يعلمهم ويبين 

 ..وحكمته

ث ين تحدحية والمنهج في هذه الآيات واضح مفصل مسلسل. وهو دستورنا في الترب
 .ة إنسانها حياو منخاصًّا من التوحيد، وهي مواقف لا تخل المواقف التي تستدعي نوعًا

*     *     * 

قع يارجي، ث خوالتربية بالقصة لون آخر من التربية يستخدم الحادث، ولكنه حاد
و  كما ل  لنفسالأشخاص آخرين غير قارئ القصة أو مستمعها.. ومع ذلك فهو مؤثر في 

 !كان يقع للإنسان ذاته

خر ويزيد ما الآمنه يقع عن طريقين اثنين في وقت واحد، يقوي كلوهذا التأثير للقصة 
لقصصي االفن  ليهمعمفعوله. أحدهما هو المشاركة الوجدانية، فالأشخاص في القصة يضفي 
ا جدانيًّا فيمركهم و يشا حياة وحركة فيصبحون أحياء يتملاهم الخيال ويتابع حركتهم، ومن ثم

وا لو كان شفى فيهم كماأو يحزن، أو يحنق عليهم أو يتفيفرح لهم  .هم من أحداث وانفعالات
 .يعملون أعمالهم اللحظة، ويثيرون مشاعرنا تجاههم الآن

                                      
  [.18-15( سورة النور ]1)
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قصة لا ذلك أن قارئ أما الطريق الآخر فربما كان يتم على غير وعي كامل من الإنسان.
قصة يلة الظل طأو سامعها يضع نفسه في موضع أشخاص القصة أو يضع نفسه إزاءهم، وي

ن في ، تمنى لو كاالتميزعة و عقد مقارنة خفية بينه وبينهم، فإن كانوا في موقف البطولة والرفي
 ية حمد لنفسهالكراهو راء موقفهم ويصنع مثل صنيعهم البطولي. وإن كانوا في موقف يثير الازد

ث تأثر نا يحدمن هو أنه ليس كذلك! واعتز بنفسه أنه لا يقف مثل هذه المواقف المسفة! 
 نووضع الإنسا لقصة,إلى جانب المشاركة الوجدانية، ينتج من هذا التلبس بأشخاص اذاتي 

 ..نفسه محلهم أو بإزائهم، وعقد المقارنة بينه وبينهم

قدر ما تكون يًّا يرتفع بتوجيه اوبهذا التأثير المزدوج تثير القصة انفعالاتنا وتؤثر فينا تأثيرً 
"إنسانية"  مواقف لقصةار ما تكون المواقف داخل طريقة الأداء الفنية بليغة ومؤثرة، وبقد

 .عامة لا مواقف فردية ذاتية

 ..ومن هنا خطورة "الفن" في التربية

وصفه للمواقف  إن الفنان ذو براعة خاصة، تجعله يستطيع التأثير في الناس من خلال
 عليه والمشاعر والأحداث. ولا يكاد ينجو إنسان من تأثير الفن عليه, والرسول صلى الله

 .1وسلم يقول: "إن من البيان لسحراً! "

نها والجريمة كأ نحرافالا . وإذا كان يصف.فإذا كان الفن الذي يقدمه الفنان للناس زائفًا
ة وفي ببه في الجريمعر القارئ ويحأن يفسد مشا -ية المؤثرةببراعته الفن-بطولة محببة، فهو قمين 

لشباب قين واراهصة جرائم الجنس، وعند المالفاحشة بما يزين من صورتها في حسه، وخا
 ..صغار السن بصفة خاصة

ه ئنفوس قرا نشئ فين يأأما إن كان على بينة من ربه، وأوتي البراعة الفنية، فهو قمين 
 ..صعودولة المحا حبًّا للقيم العليا والمواقف الإنسانية الفائقة فيدفعهم ذلك إلى

ا في تثبيت القيم الإيمانية وترسيخها ولقد استخدم القرآن القصة استخدامًا و  اسعًا جدًّ
يستوي في ذلك قصص الأنبياء، وقصص المؤمنين الذي ابتلوا  .وتعميقها في نفوس المؤمنين.

فصبروا حتى جاءهم النصر أو قدموا أنفسهم شهداء للحق، وقصص المكذبين وطغيانهم 
غيانًا وتجبراً، ثم يدمر عليهم في النهاية الموقوت، الذي يمد الله لهم فيه فترة من الوقت ليزدادوا ط

                                      
  ( أخرجه البخاري.1)



 

 (386) 

 منهج التربية الإسلامية
 

ويسحقهم، أو مشاهد القيامة الشبيهة بالقصة، المساوية لها في التأثير إن لم تكن أعظم 
 ..تأثيراً

ن أمية، علينا الإسلا بيةواستخدام القرآن للقصة في التربية يقررها كمبدأ من مبادئ التر 
 ..ار سواءنستخدمه ونستغل قوة تأثيره في الكبار والصغ

ط له قصص القرآن بلغة سهلة يستطيع أن أن نبسِ  -لنسبة للطفلبا-ونستطيع 
لفضائل اد على تؤك كما نستطيع أن نؤلف له قصصًا مناسبة  ..يستوعبها سماعًا أو قراءة

لمواقف ار من ما تنفِ كليها،  فل إوالمشاعر النظيفة والمواقف الطيبة التي نريد تثبيتها وتوجيه الط
 ..المشاعر الهابطة والرذائل التي نريد إبعاد الطفل عنهاالسيئة و 

من استخدام و لحيوان وإعطائه صوراً إنسانية. امن استخدام  -يًّاتربوياًّ وفن-ولا بأس 
ا في يصدقه الطفلكذلك بشرط أن يكون لها مغزى تربوي، ف  [أو خرافية]مخلوقات خارقة 

 المقصود، ثم لتربويثر اياضًا، وتعطيه الأمرحلة معينة من عمره حين يكون خياله واسعًا وف
 !قصودبوي المالتر  قصص خرافة، ولا يزول من نفسه مع ذلك أثرها يكبر ويعلم أنها كانت

مر، عة لكل ناسبمشوقة للطفل وم ["الحدوتة"]وينبغي أن تكون القصة أو الأحدوثة 
لى الخير افعة إدته اذومصوغة في القالب الذي ينفذ إلى حسه بسهولة، ومواقفها في الوقت 

 صورة فًا عاليًا فيسم موق نر مبعدة عن الشر. فلا نرسم موقفًا هابطاً في صورة جميلة محببة، ولا
 ..تثير السخرية أو النفور

افاً مض .ن.نساوالكتابة للأطفال وتأليف القصص لهم موهبة خاصة لا يؤتاها كل إ
 .الصوابإليها خبرة ودراسة دقيقة تعين الموهبة وتوجهها إلى 

 لطفولة أقل..افنانو ، و فالفنانون قلة في البشرية .وليس كل أب أو أم على هذه الموهبة.
اسب ما ين منه ولكن حسب أي أب أو أم أن يلجأ إلى الرصيد الموجود بالفعل فينتقي

 ..طفله

ة! برجة معيدا إلى دًّ وإن كنا نقول بهذه المناسبة إن كتب الأطفال الإسلامية قليلة ج
لشخصيات ، في الاميعلى الرغم من الثراء غير العادي الذي يحفل به التاريخ الإس وإنه

ا كتب عنها م، فإن تجاهوالمواقف والأحداث البطولية، والنماذج الفائقة من البشر في كل ا
 .صغارسواء للكبار أو الصغار ضئيل ضآلة مؤسفة، والنقص أشد فيما يخص ال
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 .ديه المادة.لتوفرت ة و كتابة للأطفال ولو أوتي الرغبوحقًّا إنه ليس كل إنسان يحسن ال
لمسلمين من انين االفنو ولكني أعتقد أنه لو اتجهت النية وانعقد العزم فسنجد بين الكتاب 

 ..ينتدب لهذا الأمر ويوليه جهده وعنايته

 ..ى لله. بإحساس من الواجب الذي يؤدَ .المهم أن نبدأ

*     *     * 

 متشابهتان في لأسلوب االتربية التي ذكرناها وسيلتان متقاربتان في بقي لدينا من وسائل
ا ذات أهمية كلتاهم. و .الغاية. إحداهما تتصل بالجهد الفائض والأخرى تتصل بالوقت الفائض

 .في التربية، ينبغي أن يحسب لها الحساب

 -د فائضجه [والشباب من بعد]هناك دائمًا عند الأطفال و -فأما الجهد الفائض 
هم ليس المفكن. فينبغي أن يستنفد في عمل طيب، سواء كانت له منفعة مادية أو لم ت

 .ملسليابالنسبة للطفل الصغير النفع المادي، بقدر ما يهم البناء النفسي 

شغيل ت ض فيفائغل جانبًا من هذا الجهد الستوإن الجاهلية الحديثة في الغرب لت
لا  أهلهم لأن [مصروف اليد]على أنفسهم  الأطفال في عمل يدر عليهم كسبًا ينفقونه

ولية ؤ لمسبالشعور ابية ينفقون عليهم، بدعوى تعويدهم الاعتماد على أنفسهم من صغرهم، وتر 
 .في نفوسهم، وتعويدهم على العمل ذاته منذ طفولتهم

النشاط  د، وعلىالتبعة والجه إن كان يبني الشخصية الإسلامية على تحملو -والإسلام 
نيد" فيما "للتج لنفسى التدريب العملي على الحياة منذ الصغر، وعلى إعداد اوالكد، وعل

إلا أنه لا  -وسيةالفر و . فيأمر الرسول صلى الله عليه وسلم بتعليم الأولاد السباحة .بعد
هم لهإنما يكلف أ يذهب إلى هذا المدى من تشغيل الأطفال بغير ضرورة وأهلهم موسرون.

دهم العمل لتعوي وحيدةن التكليف. وليست الوسيلة الس يبلغوا بالإنفاق الكامل عليهم حتى
! وهم مراهقون كليًّاو فال والشعور بالتبعة هو تكليفهم بالإنفاق على أنفسهم جزئيًّا وهم أط

 .ت الإلزامين وقتى يححإنما يكون ذلك كله تحبيبًا لا إلزامًا،  [بعد الشهادة الثانوية]

. .بل طيعلى استنفاد الجهد الفائض في عمولكن الإسلام حريص على أي حال 
 !لأن تركه بغير توجيه صالح مجال فساد كبير للصغار والكبار سواء

فإن لم يستنفد في الخير فلا بد  ..إن هذا الجهد الفائض سيستنفد لا محالة في شيء ما
 ..أن يستنفد في الشر! ومن هنا خطورته، ومن هنا تبعة المربي إزاءه
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سليم فسي الالن منطلقات لهذا الجهد، لتصريفه فيما ينفع البناءلا بد من تنظيم 
 ..للطفل

 .ن حياتهمامًّا ها وبالنسبة للطفل الصغير حتى السابعة وما بعدها يكون اللعب جانبً 

ف في اللعب، كله أو بعضه على الأقل. واللعب ذاته فالجهد الفائض يمكن أن يصرِ 
وجيه وتنمية المواهب والقدرات والاستعدادات. فهو بالنسبة للصغير مجال واسع للتربية والت

ليس مجرد إنفاق طاقة فائضة، ولكنه فرصة للتربية والتدريب في ذات الوقت. ومن هنا ينبغي 
أن يكون اللعب موجهًا وتحت إشراف المربي، سواء كان لعبًا فردياًّ للطفل في سنواته الأولى أو 

ركة مع الآخرين ويتذوقها، وذلك حين ينمو في نفسه حين يكبر ويستطيع المشا لعبًا جماعيًّا
 .1الخط الجماعي بعد الخط الفردي

الدروس كقسراً  و ا وليس معنى كونه موجهًا، وكونه تحت إشراف المربي أن يكون إلزامً 
 !المقيدة في المدرسة

 !د الطفل في اللعب ويكرهه فيهكلا! إن هذا يزهِ 

فيدة له أو ربي مالم أنواع اللعب التي يراها ب الطفل ويحبب فيإنما المقصود أن يرغِ 
أن و  [شأنذا الهوليس هنا مجال الحديث التفصيلي في ]الموصوفة في الكتب المتخصصة 

لى كل حال، لعب" ععب "يكون الإشراف من بعيد حتى لا يحمل صورة الإلزام والمراقبة، فالل
شاركة ورة المصاف ذ الإشر وقلبه إلى "جد" يفسد طعمه ويفسد مفعوله! إنما يمكن أن يَخ

 :الخفيفة بين الحين والحين، أو صورة هذا السؤال للطفل

 ..بأي شيء تلعب؟ لا! هناك لعبة أجمل! انظر! تصنع كذا وكذا

ن ميكون  نماومع ذلك فإن لم يستسغ الطفل اقتراحك فليس لك أن تقسره عليه! إ
ه دأو كانت تعو  يه،ها خطر علواجبك في بعض الحالات أن تكفه عن لعبة معينة إذا كان في

 ..عادة سيئة لا ينبغي أن يتعود عليها

من تشجيع الطفل على القيام بأعمال معينة لاستنفاد  -إلى جانب اللعب-ولا بأس 
الطاقة الفائضة لديه. كتكليفه بترتيب أشيائه وتنظيمها فهذا عمل ذو هدف مزدوج: استنفاد 

الوقت. أو تشجيعه على القيام ببعض الأعمال في  الطاقة أولًا، وتربية عادة طيبة في ذات
                                      

 ".راجع فصل "خطوط متقابلة" في الجزء الأول من "منهج التربية الإسلامية( 1)



 

 (389) 

 منهج التربية الإسلامية
 

ويصبح صالحاً للخروج والتعامل مع  هالمنزل، أو تكليفه بشراء أشياء من الخارج حين يكبر سن
إلى غير ذلك من الأعمال النافعة، التي لا تبقي للطفل جهدًا فائضًا يصرفه في شر  .الآخرين.

 .أو سوء

اقته! فلا ض من طلفائالطفل بالعمل بحجة استنفاد اوليس المقصود بطبيعة الحال إنهاك 
بالعمل" "فساده إبغي ننسى أنه بعد طفل! وأن اللهو والمرح هو عالمه الأصيل الذي لا ين

 لك أن إرهاقهنسى كذلا نو  [في السبع الثانية لا في الأولى]بمعناه الجاد إلا بعد سن معينة 
 !صودو المقا هوليس هذ .ر على صحته.بدنيًّا أو عصبيًّا يعاكس نموه الطبيعي ويؤث

إلا لخير و  افيوالوقت الفائض شبيه بالجهد الفائض.. إنه طاقة، ينبغي أن تصرف 
 .صرفت في الشر

فيما لا  وشغله امهومن هنا فإن "وقت الفراغ" أمر شديد الخطورة، إن لم يحسن استخد
 ..يضر

لية في جاهو . .الجاهليةوإن "شغل أوقات الفراغ" لهو مشكلة من أسوأ المشاكل في 
 !القرن العشرين بصفة خاصة

جنوحه و لشباب ااف وما الخمر والميسر، والمخدرات، و"حانات" الرقص المجنون، وانحر 
ض الذي لا الفائ لوقتاإلى الجريمة وإلى الشذوذ إلخ.. إلخ.. ما كل ذلك إلا صدى لمشكلة 

 !يعرفون له متصرفاً إلا هذا السوء

لصورة دون ابهذه  كلةة في القرن العشرين هي التي أوجدت هذه المشو"الحضارة" الجاهلي
نهار، عظم المعمل تشك، بقتلها إنسانية الإنسان وطمس إشراقة روحه، وتحويله إلى آلة 

 ..وحيوان ينطلق سواد الليل

س.. فراغ غ النفرا فنه كوالفراغ في الجاهلية الحديثة ليس في حقيقته فراغ الوقت، ول
ن تشغل الإنسا ة التيلجاداالروح. فراغ القيم والمبادئ العليا. فراغ الأهداف  القلب.. فراغ

 قامة الخلافة الراشدة فيفراغ العمل على إ ".حين يكون على صورته الربانية "في أحسن تقويم
 ..الأرض، بكل ما تشمله من جهد جاد وجهاد للباطل، وعمل لإقامة الحق

جهد الإنسان البدني، ويوفر له مزيدًا من الوقت، وحين يوفر التقدم العلمي والصناعي 
ثم يكون في نفسه وقلبه وروحه ذلك الفراغ، فهنا تحدث المشلكة التي يحلونها بالخمر والميسر 

 .والجنون .والجنس.
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 !ثم يقولون إنها ضريبة الحضارة

 ..كلا! إنها جريمة الجاهلية

 !لأنه لا فراغ .وفي الإسلام لا توجد هذه المشكلة قط.

ولا في نفس  ة لله!عبدلا يمكن أن يوجد الفراغ في قلب عامر بذكر الله! ولا في روح مت
 !مستقيمة على هدى الله

متها في لى إقال عوكيف يوجد الفراغ والإنسان مشغول بإقامة الخلافة الراشدة، عام
 ذات نفسه، وساع إلى إقامتها في واقع الحياة؟

 !كلا! لا فراغ

لى هدى على الله بكل عمل، والسير أي التوجه إ -سع الشامللوابمعناها ا-والعبادة 
 !تملأ الفراغ كل الفراغ .منهجه في كل عمل.

 المخدرات، فيس ولا لجنومن هنا لا يحتاج المسلم إلى الخمر والميسر ولا يغرق في حمى ا
 !ءشيالأنه لا يحس ذلك الفراغ الداخلي القاتل الذي يهرب منه في هذه الأ

 عفبالعمل النا -حين توجد-قد حرص الإسلام على "شغل أوقات الفراغ" ومع ذلك ف
 :المثمر الذي يعين الإنسان على الطريق

 ..يشغله في الذكر والعبادة التطوعية بعد أداء الفرائض

 ..يشغله في حفظ القرآن وتلاوته تعبدًا إلى الله

 ..دقاءصالأيشغله في زيارة الأصحاب والأحباب وعيادة الأرضى من المعارف و 

ؤمنين في باب الملأحيشغله في ساعة مرح نظيف مع الزوجة والأولاد في البيت، أو مع ا
 ..أي مكان

إلى رصيد  ا تضيفنهوكلها طاعات يتقرب بها إلى الله، وتزيد نفسه ثراء في كل مرة لأ
 ..شهواتن المالخير فيها، ولا تستنفد طاقة النفس في التفاهات أو في المدمرات 
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ادة ندهم عأ علام حريص على تعويد أتباعه على ذلك منذ صغرهم لكي لا تنشوالإس
فراغ فرصة وقت الل. ف"قتل الوقت" بالسيئ من العادات أو المشاعر أو الأفكار أو الأعما

نا يكون ضة، فهلفائالكل سيئ من الأمور إذا لم يحسن استغلاله, وخاصة إن وجدت الطاقة 
 ..الفساد أشد

ن. فما تقارباملان فإن الطاقة الفائضة والوقت الفائض أمران متداخوبالنسبة للطفل 
اللعب،  لفائض:قت اقلناه هناك بشأن الطاقة الفائضة نقوله هنا مرة أخرى بالنسبة للو 
بالنسبة  ف إليهنصي وتنظيم أشيائه وترتيبها، والتشجيع على بعض الأعمال المنزلية. ثم

إلى قصة،  ان منهستمعيبالطفل، يحدثانه بقصة، أو  للوقت، بعض أوقات يجتمع فيها الأبوان
 فع، ولا تترك الناقت فيأو يخرجون في نزهة أو زيارة لبعض الأصدقاء، فكلها أمور تشغل الو 

 ...فراغًا للسيئات

*     *     * 

 .لخالقن ا. حين يبدأ يبحث ع.ثم تجيء مرحلة شديدة الأهمية في حياة الطفل

ا.إن الفطرة البشرية تتيقظ   .لطفولةانذ م .لوجود خالقها في مرحلة باكرة جدًّ

مْ ألََسْتُ ب رَبِ كُمْ " ه  مْ ذُرِ يَ تَ هُمْ وَأَشْهَدَهُمْ عَلَى أنَْ فُس  نْ ظهُُور ه  نْ بَني  آدَمَ م   وَإ ذْ أَخَذَ رَبُّكَ م 
 .1!"قاَلُوا بَ لَى شَه دْناَ 

 ..ك ذلتُولا نعلم نحن كيف أخذ الله ميثاق الفطرة ولا متى 

 ياة، فتستيقظن والحلكو ولكنا نعلم أن هناك منافذ في الفطرة تتلقى تأثيرات معينة من ا
فعرفته على  لحق،اسواء اهتدت إلى الله  .إلى حقيقة الخلق، وتنبعث تبحث عن الخالق.

وأشركت معه  ة ضالةصور  حقيقته المنفردة، المنزهة عن الشبيه والشريك، أم ضلت فتصورته في
 ..آلهة أخرى

وان لخالق، وتتقدم إليه بلون من ألاهي تبحث عن  -لةمهتدية أو ضا-في كل حالة 
 ..العبادة

                                      
  .[172( سورة الأعراف ]1)
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 ة أن تفلت منللفطر  سنىوهذه التأثيرات المنبعثة من الكون والحياة ذات ثقل بالغ لا يت
لجارية التي الأحداث الق؟ من المدبر؟ من وراء اتسأل من الخ -حتمًا-فتنطلق  .وقعها عليها.

ة القدر  صاحب في الكون؟ من منشئ الحياة وواهبها للأحياء وآخذها منها؟ منتحدث 
 تتصوره في ! ثمو الله. في كلمة: ه.القادرة الذي لا يعجزه شيء في السموات ولا في الأرض

 !أي صورة وتعبده حسبما تصورته

 ..الكون بضخامته الهائلة

 ..والكون بدقته المعجزة

 ..وظاهرة الحياة والموت

 ..ة حدوث الأحداث وجريانهاوظاهر 

 ..وظاهرة القدرة القادرة إلى جانب العجز البشري

 .وعجز الإنسان عن استشفاف الغيب

كلها منافذ يوقع الكون والحياة توقيعاتهما عليها فتستيقظ تبحث عن الخالق.. وكلها 
 .1من موحيات العقيدة في نفس الإنسان

لهذه التوقيعات فيروح يبحث عن ستيقظ فطرته ت - سن باكرة جدًّافي-والطفل 
 ..الخالق

 قنعة بالنسبةجابة مإا إنه في سن معينة يبدأ يمطر أهله بالأسئلة، التي قد لا يجدون له
لق.. وحقيقة حقيقة الخ ..للطفل، وهي في الحقيقة بدء تيقظه لهذه الحقيقة الضخمة

 ..الألوهية

 :حين يبدأ يسأل

 السماء مدورة.. لماذا؟

 . لماذا؟السماء زرقاء.
                                      

  ( انظر فصل "العقيدة" من كتاب "دراسات في النفس الإنسانية".1)
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 الشمس أكبر من القمر.. لماذا؟

 أين تذهب الشمس في الليل؟

 أين يذهب القمر حين لا يكون موجودًا في السماء؟

 أين آخر الأرض؟

 ما الذي يحمل الأرض؟ وما الذي يحمل السماء؟

 أو يسأل: كيف جئت إلى الوجود؟

. أو .لقهاخالذي  وه إلى مئات أخرى من الأسئلة التي ليس لها إلا إجابة واحدة: الله
 ..الله هو الذي جعلها هكذا

 .ظ.تستيق رتهإنه عندئذ يكون قد أخذ يتلقى توقيعات الكون والحياة، وبدأت فط
 ..تبحث عن الله

يئها الفطري ظة ته لحهنا يجيء دور التربية لتأسيس العقيدة السليمة في نفس الطفل، في
 ..لاستقبال العقيدة

أن  لك ولاذلى إث للسؤال، ولا يحتاج أن ينبهه أحد إن الطفل ذاته هو الذي ينبع
أن يوقظها،  قها،يستلفت نظره، فقد تكفل الخالق سبحانه، وهو يَخذ على الفطرة ميثا

رة بميثاقها ذ الفط يَخلممن رحمته البالغة أنه  ويوجهها لتبحث عنه وتهتدي إليه.. وإن كان
 :ق الحقلطريويهدونها إلى ا وحده, وإنما أرسل الرسل يذكرون الفطرة بميثاقها،

ر ينَ وَمُنْذ ر ينَ ل ئَلَا يَكُونَ ل لنَاس  عَلَى اللََّ  حُجَةٌ بَ عْدَ الرُّسُل  "  .1"رُسُلًا مُبَشِ 

، ل بإلهه الحقف الطفيعر لوما مهمة المربي إلا أن يلتقط الخيط، وينتهز الفرصة السانحة، 
 ..والخشية منهويربط مشاعره به، ويعلق قلبه بالتطلع إليه 

                                      
  [.165( سورة النساء ]1)
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لى درته عقأن و وينبغي أن نتذكر بطبيعة الحال أن مدارك الطفل ما تزال صغيرة، 
، يقة الألوهيةعن حق نحن الاستيعاب محدودة، فنحدثه بما يناسب قدرته ومداركه لا بما نعرفه

 :وإن كانت هناك حقائق يلتقي عندها الصغير والكبير

 .1"قُل  الَلَُّ خَال قُ كُلِ  شَيْءٍ "

 للكبار هي أم للصغار أم لهم جميعًا؟

 .2"خَلَقَ السَمَاوَات  ب غَيْر  عَمَدٍ تَ رَوْنَهاَ"

 للكبار هي أم للصغار أم لهم جميعًا؟

معه حين  ن نبدأم أفأما ما يعجز عن فهمه وإدراكه فيؤجل حتى يحين وقته. إنما المه
 .ة لها إلا: الله إجاب لاسئلة التييبدأ هو, يستطلع أحوال الكون والحياة من حوله، ويسأل الأ

لقيها في د أن ن بوسنقول له أشياء لن يستطيع تصورها ولا تخيلها، ولكنا مع ذلك لا
 ..خلده حتى يتم إدراكها فيما بعد

 :حين نقول له إن الله يرانا ويسمعنا, وإن كنا نحن لا نراه

 .3"لا تُدْر كُهُ الْأبَْصَارُ وَهُوَ يدُْر كُ الْأبَْصَارَ "

نه أر على لأمافلن يفهم ذلك وهو صغير. ولكنه حين يكبر يستطيع أن يستوعب هذا 
 !شرياك البلإدر حقيقة، وإن كان سيعرف أنه لن يدرك الكنه لأن ذلك خارج عن نطاق ا

اذا لا لمأين الله؟ و  ومع ذلك فلا بد أن نقول له هذه الحقيقة لأنه يظل يسأل دائمًا:
 !نراه

                                      
  [.6( سورة الرعد ]1)
  [.10( سورة لقمان ]2)
  [.103( سورة الأنعام ]3)
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وقد يجسم  سية،حالله وعن غضب الله، فلن يدركه إلا في صورة وحين نحدثه عن رضا 
فسه نرع في لنز  صورة للرضا والغضب.. ومع ذلك فلا بد أن نحدثه عن رضا الله وغضبه

 ..هاالفضائل التي ينبغي أن يمارسها، والسيئات التي ينبغي أن يحجم عن

عالى في انه وتبحس وذات يوم.. حين ينضج عقله وتتسع مداركه، فسيعلم أن تصوره لله
 ه عن الله فيبفكرت رتبططفولته كان تصورًا ساذجًا وغير صحيح، ولكن الأثر التربوي الذي ا

 .وسيتعمق ويرسخ, ويقوم عليه بناء نفسي سليم .طفولته سيبقى.

 .لإسلامية.اتربية ال إن تأسيس العقيدة السليمة منذ الصغر أمر بالغ الأهمية في منهج
تهز الفرصة يط وينط الخإلا أن يلتق -كما قلنا-كذلك! فما على المربي   وأمر بالغ السهولة

 .السانحة

 :ولكن هناك محاذير ينبغي للمربي أن يتوقاها

أو  تصورهان يأفلا يجوز له أن يثقل ذهن الطفل ويكده في تصور أمور لا يستطيع 
 .دعما بولا داعي للعجلة على الإطلاق. فسيحين الوقت لكل شيء في .يدركها.

يث ة الحدكثر بولا يجوز له أن يتكئ على خط الخوف حتى يرعب الطفل بغير موجب، 
باني في  هج الر  المنفيكما هو مقرر -عن غضب الله وعذابه والنار وبشاعتها. إنما ينبغي 

ب. وينبغي  والعذا دائمة بين الرضا والغضب، والنعيمالمزاوجة ال -كتاب الله وسنة رسوله
اء أولًا ط الرجن خيميب لا بالترهيب، حتى يتعلق قلب الطفل بالله كذلك أن نبدأ بالترغ

يق غير من طر  لطفل. ولا بأس بأن يصل الترهيب إلى نفس ا.فهو أحوج في صغره إلى الحب
دخله عمل ويا المباشر. كأن يقال له حين يقوم بعمل خير: إن الله سيحبه من أجل هذ

. . في النارذبهم اللهسيع عملون السيئات، والذينالجنة. وإنه ليس كالأولاد الآخرين الذين ي
ولكنها  طلوبة,الم فنكون قد ذكرنا له العذاب ولكن من طرف خفي، يحدث في نفسه الرهبة

 ..لا ترتبط بشخصه مباشرة فتفزعه في سنه الصغيرة دون موجب تربوي

 وربط القلب وعن طريق التعريف الدائم بالله، كلما نمت مدارك الطفل واتسعت،
يبعد عن ير، و  الخوالمشاعر دائمًا به، تستنبت الفضائل في نفس الطفل، ويعمق فيه حبر

 ..الشر

جب قيقة الألوهية، وواحيفهم الطفل  -ى الإطلاقودون عجلة عل-ورويدًا رويدًا 
 .العبودية نحوه، ومعنى العبودية الحقة
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ن القصص ة أو مير صورويدًا رويدًا كذلك يحفظ بعض آيات القرآن، سواء من السور الق
 ليتعود القربو صلاة،  الفيالوارد في السور المتوسطة والطويلة، ليكون ذخيرة له عندما يبدأ 

 ..من القرآن والأنس إليه والإقبال عليه

ني لسلوك الإيمايمة والسلوالقدوة في هذا الأمر كله هي المعين الأول على بناء العقيدة ا
 .القويم

*     *     * 

ل عوامل  تتدخا لمم. ولا بد أن يحدث ذلك .يخرج فيه الطفل إلى الشارع ثم يَتي وقت
 .غير طبيعية تمنع الطفل من الخروج

نهج الله، ياته محور وفي المجتمع المسلم، الذي يتحاكم إلى شريعة الله، ويطبق في أم
حرمات ى فيه ن تراعأا يكون الشارع إسلاميًّا كما يكون البيت. ومعنى كون الشارع إسلاميًّ 

ين بين الح عولا بد أن يق- الله، ولا يقع فيه ما يخالف أوامر الله وتوجيهاته. فإذا وقع ذلك
لا  .لةلا محا وضع الاستنكارفإنه يكون م -والحين ما دمنا في مجتمع بشري لا ملائكي

 ..موضع الترحيب، ولا موضع عدم المبالاة

، ل من الأحوالجة بحاتبر فيه امرأة م فأول ما يلفت النظر في الشارع المسلم أنه لا توجد
ة ما نبه ر، لشدلأمو الأن المجتمع المسلم لا يسكت على هذا الأمر بالذات، من بين جميع 

لرائحات اعاكسة معته إليه كتاب الله وسنة رسوله. ولا تجد بالتالي شبابًا متسكعًا صنا
 .والغاديات، لأن الإسلام شدد على هذه كما شدد على تلك

اَ قُلْ ل  " مْ وَيَحْفَظوُا فُ رُوجَهُمْ ذَل كَ أَزكَْى لَهمُْ إ نَ الَلََّ خَب يٌر بم  نْ أبَْصَار ه  ن يَن يَ غُضُّوا م  لْمُؤْم 
نَ وَيَحْفَظْنَ فُ رُوجَهُنَ وَلا يُ بْد ينَ ز ينَ تَ هُنَ إ لَا  نْ أبَْصَار ه  نَات  يَ غْضُضْنَ م   مَا يَصْنَ عُونَ، وَقُلْ ل لْمُؤْم 

نَ عَلَى جُيُوبه  نَ وَلا يُ بْد ينَ ز ينَ تَ هُنَ إ لَا ل بُ عُولتَ ه نَ أَوْ آبَائ ه نَ ظَهَرَ  ُمُر ه  هَا وَلْيَضْر بْنَ بخ  ن ْ  أوَْ آبَاء   م 
نَ أَوْ أبَْ نَاء  بُ عُولتَ ه نَ أَوْ إ خْوَانه  نَ أَوْ بَني  إ خْوَانه  نَ أَوْ بَ  ني  أَخَوَاته  نَ أَوْ ن سَائ ه نَ بُ عُولتَ ه نَ أوَْ أبَْ نَائ ه 

رْبةَ  م نَ الرِ جَال  أوَ  الطِ فْل  الَذ ينَ لمَْ يَظْهَرُوا عَلَى  أوَْ مَا مَلَكَتْ  أيَْماَنُهنَُ أوَ  التَاب ع يَن غَيْر  أوُلي  الْأ 
رَْجُل ه نَ ل يُ عْلَمَ مَا يُخْف ينَ  يعًا أيَ ُّهَا  عَوْراَت  النِ سَاء  وَلا يَضْر بْنَ بأ  نْ ز ينَت ه نَ وَتوُبوُا إ لَى اللََّ  جمَ  م 

نُونَ لَعَلَكُمْ تُ فْل حُونَ   .1"الْمُؤْم 

                                      
  [.31-30( سورة النور ]1)
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لا و ] الطرقات فتنة فيلل فهي أوامر مشددة للرجال والنساء جميعًا ألا يقعدوا وألا يقعدن
 [!في غير الطرقات بطبيعة الحال

طئها العين خلال قرون متطاولة من التاريخ،  تلك سمة بارزة مميزة للشارع المسلم، لا تخ
كان الشارع الجاهلي فيها، في خارج العالم الإسلامي يعج بالمنكرات. وقد ظل الشارع المسلم 
محافظاً على سمته تلك طالما كان المجتمع مسلمًا تراعى فيه حرمات الله، ذلك أن الشارع جزء 

بزيه وينطبع بطابعه. فلما ارتد المجتمع  تزيىمن المجتمع بطبيعة الحال، يَخذ لونه وسمته، وي
جاهليًّا في القرن الأخير، صار الشارع جاهليًا بالضرورة، وخرجت المرأة متبرجة في الطريق، 
وخرجت الفتنة وراءها من كل طريق، كما خطط لها أعداء الإسلام من الصليبيين 

 . 1..والصهيونيين في غفلة كاملة من المسلمين

 ..سلم لا يتحدث الناس عن الفاحشةوفي الشارع الم

وتخرجهم  -رجالًا ونساء-فليس الأمر فقط أنه لا توجد الفتنة الهائجة التي تفتن الناس 
ى الأخلاق اض وعللأعر عن طاعة الله ورسوله. ولكن الأمر أبعد من ذلك في المحافظة على ا

ئله توقع على قا هي قذففإلا فالفاحشة ذاتها لا تذكر إلا بشهود أربعة! و  ..في المنهج الرباني
 ..هم توبتعلتُ عقوبة القذف: ثمانين جلدة، ولا تقبل شهادته أبدًا إلا أن يتوب و 

 ة، تظلاحشوحكمة الشرع في ذلك واضحة. فحين لا يتحدث الناس عن ارتكاب الف
ة وضلعقوبة المفر شدة ا إلى مرهوبة في النفوس لا يقدم عليها أحد استعظامًا لأمرها، بالإضافة

ذهب من تهبتها إن ر فعليها. أما حين يكثر الحديث فيها وتصبح حديثاً شائعًا متداولًا 
إلا بشهود  ث فيهالحديالنفوس. فمن أجل صيانة المجتمع من الفاحشة كان هذا الأمر بعدم ا

في  لك جاءة كذأربعة. وحين يوجد الشهود يقام الحد، فيكون أرهب في النفس. ولحكم
 :القرآن

نَ الْمُؤْم ن ينَ وَلْيَشْ " زيادة في إشاعة الرهبة من هذه الجريمة بالذات،  2"هَدْ عَذَابَهمَُا طاَئ فَةٌ م 
 .التي تحل كيان الأمم وتذهب بتماسكها حين تتفشى فيها

                                      
 ".رقون والإسلامانظر فصل "أثر المخطط الصليبي الصهيوني في حياة المسلمين" من كتاب "المستش (1)
  [.2( سورة النور ]2)
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 لتي يفيض بهاالقذرة ة اولا يوجد من ثم في الشارع المسلم ذلك السيل من الشتائم البذيئ
 -ميلاسفي الشرع الإ-دخل في دائرة القذف وتوقع عليها الشارع الجاهلي؛ لأنها كلها ت

 .عقوبة الجلد وإسقاط الشهادة، وهو نوع من إسقاط الاعتبار

ل النفوس ء. فتظياوهكذا لا تلتقط أذن السائر أو السائرة في الطريق كلمة تخدش الح
 !عيدبمن  نظيفة من الداخل، لأنها لا ترى الفاحشة ولا تسمع عنها ولو إيحاء

رة.. نتحدث ع الفطدافلمجتمع المسلم وسائله بطبيعة الحال لضمان التلبية النظيفة لول
نما بكر. إالم عنه في الفصل القادم حين نتحدث عن مشاكل الجنس للمراهقة والشباب

من التربية  لك جزء، وذنتحدث هنا بالقدر الذي يتعلق بالشارع المسلم ونظافته من الفاحشة
 .اكسلم في شئون الجنس، نستكمل الحديث عنها هنالأخلاقية للمجتمع الم

ث تفصلها أحاديني, و لرباوفي الشارع المسلم تراعى الأخلاق العامة التي يفصلها المنهج ا
ون المرور  يعطل، ولاالرسول صلى الله عليه وسلم خاصة. فلا يتحلق الناس في وسط الطريق

لا تشغلهم  الذين ارغينالتافهين الففيه، ولا يتصايحون فيه كالأنعام، ولا يهرجون تهريج 
 قام أناس في ن وقعت، فإجديات الأمور. ولا تقع المعارك المتكررة فيه ولا السباب واللعان

ي الدولة ن موظفا مالحال يَمرون بالمعروف وينهون عن المنكر ويردون الأمور إلى نصابه
 يج! ة الضجزيادو جة" أو غيرهم من الناس، ولا يتحلقون "للفر  [أي: الشرطة]المختصين 

تمع المسلم  المجس فيولا يكون الشارع بصورة من الصور ملتقى الفارغين من الناس. فلي
ه في ان عملإن كففارغون يتسكعون في الطرقات! إنما يمضي كل إنسان إلى عمل يشغله. 

راغ يجد الف مته لا مهفيالطريق، بائعًا أو شاريًا، أو عاملًا أو صانعًا فهو مشغول كذلك 
 .ملإسلاالنفسي ولا فراغ الوقت الذي يتسكع به في الشارع مخالفًا لآداب ا

عن ن الملامذه وغني عن الذكر أن الشارع المسلم لا يستخدم في قضاء الضرورة فه
 .الثلاث التي نهى عنها رسول الله صلى الله عليه وسلم

ادئه وقيمه لم ومبلمسإن الشارع الإسلامي باختصار صورة معبرة عن أخلاقيات المجتمع ا
شراء. أو يع والالب ومفاهيمه. سواء في ذلك أخلاقيات الجنس، أو أخلاقيات التعامل: في

أو  غير والكبير،ين الصقة بالسلام والتحية. أو آداب المرور. أو آداب الجلوس. أو آداب العلا
 .بين السائر والجالس. إلخ.. إلخ
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ضى بلا في فو  ريفالأمور لا تج .ة الله.كما أنه صورة معبرة عن التحاكم إلى شريع
سوله، بها الله ور  ما أمركسير  ضابط. إنما يضبطها الشرع الرباني والمنهج الرباني. فهي إما أن ت
تعزير نكر، إلى العن الم لنهيوإما أن تقوم بما أمر به الله ورسوله، من أول الأمر بالمعروف وا

 ..إلى إقامة الحد

وجود مما هو كي،  موجود" في حس الناس في الشارع الإسلاموبعبارة أخرى فإن الله "
د ر هذا الوجو عر بآثا. تشفي حسهم في البيت الإسلامي والمجتمع الإسلامي والدولة الإسلامية

 ..في توقير الله وإطاعة أوامره، وتجنب نواهيه

 ..لى الشارع المسلم فلا ضيرإوحين يخرج الطفل المسلم 

 ..الة ما دام سوي البدن والعقل والنفسبل هو لا بد أن يخرج لا مح

، المحسوس الكون كل  فمنذ مولده يظل عالمه يتسع رويدًا رويدًا حتى يشمل في النهاية
يها ووجهها مه وثدضن أمنه وغير المحسوس، وقد يظل عالمه في الشهور الأولى محصورًا في ح

: يَنس  الأمغير خرينوفراشة الذي ينام فيه. ولكنه بعد قليل يبدأ يَنس إلى أشخاص آ
 يبدأ يَنس ثمنزل،  المفيلأبيه، ولإخوته إن كان له إخوة، أو لوجوه أخرى من المقيمين معه 
 يبدأ يمشي ثم .ليه.إدوا لآخرين ممن يزورون البيت بين الحين والحين، ويتعرف عليهم إذا عا

مله أو من يح راعيذبنفسه فيصبح لعالمه أبعاد أخرى غير التي كانت له وهو محمول بين 
ا أكبر من البيت،

ً
فتتوق  ،وأشمل وأفسح يحتضنه. ثم يطل من الباب أو النافذة فيرى عالم

قاً و شويزيده ذلك  مر،نفسه إلى الفرجة ثم إلى الخروج. ويجد والديه يمنعانه في بادئ الأ
 !حتى يسمح له في النهاية بالخروج .وتحرقاً.

 ..ةوريلطفل، مفيدة ومثمرة وضر والخروج إلى الشارع تجربة ضخمة في حس ا

فمنذ اللحظة التي يتسع فيها عالمه النفسي والوجداني والعقلي عن حدود البيت، يصبح 
البيت في حسه قيدًا يرغب في الانفلات منه. وعندئذ لا بد أن يسمح له بالخروج، في 

في البيت طمأن إلى خروجه وحده فيما بعد. وحبسه صحبة الآخرين في مبدأ الأمر إلى أن يُ 
هو تعويق لنموه النفسي والعقلي والوجداني، يترك طابعه فيه بقية  -تحت أي ستار كان-

العمر إذا لم يصحح في حركة تصحيح جذري. فقد يطبعه بالجبن والخوف. أو يطبعه 
بالانطواء والعزلة. أو يطبعه بالنفرة من الناس. أو يطبعه بالاضطراب والحيرة عند مواجهة 

. أو يطبعه برفض كل تجربة جديدة يخوضها وحده، ويتمسك بأن يخوضها .يدةالمواقف الجد
 !غيره له أو يخوضها معه ليطمئن! أو يطبعه بذلك كله في آن واحد
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 !ذلك أن الشارع هو مجال اكتساب الخبرة ونمو الشخصية في ذلك كله

د أن نزل.. فيتعو هل المبأطه في الشارع يرى أناسًا أغرابًا لا تربطهم به صلة كتلك التي ترب
 .يرى الأغراب ويعيش بينهم بلا توجس

و حديث أو أ لعب م فيفيتعامل معه .وفي الشارع يجد أقرانًا في مثل سنه وأكبر وأصغر.
ويمارس  اجز،حتى مشاجرة. وفي كل مرة يكتسب خبرة جديدة ويتخطى حاجزاً من الحو 

 وخصام وصلح. لبة وغلب.الحياة ممارسة فعلية. فالحياة أخذ وعطاء. وسلم وحرب. وغ
 ..قوحب وكره. واجتماع وافتراق. وجهد يبذل, ورغائب تتحقق أو لا تتحق

ب. وأقار  واتولا يمكن أن يتم ذلك كله في داخل البيت، ولو كان فيه إخوة وأخ
م ناس لا تربطهأ مع عاملًا فالحياة ليست مقصورة على التعامل مع الأقارب. إنما يقع أكثرها ت

يه رب علدويمارسه ويت غره،طة قرابة ولا صداقة. فما لم يتعود الإنسان ذلك في صبالإنسان راب
 المجتمع ارها فيستقر تدريبًا عمليًّا، فستظل نفسه متوجسة مضطربة لا تجد طمأنينتها وا

 ..الكبير

انه يلا يكتمل بن فل،ومن هنا يكون الخروج إلى الشارع وممارسة الحياة فيه ضرورة للط
-وج إليه ن الخر نع ممي إلا به، ولا تنمو كل جوانب شخصيته إلا فيه. فإن النفسي والعقل

ة يته ناقصنامية، وتظل فاعليته وإيجاب ستظل جوانب من نفسه ضامرة غيرف -لأي سبب
 ..اصبمقدار ضمور هذه الجوانب وعجزها عن "التعامل" مع المواقف والأشخ

تتبدى  قد لا لتييعة الطفل، اوالشارع كذلك هو الذي يكشف الجوانب الكامنة من طب
 !داخل البيت، أو قد يبدو عكسها داخل البيت

لا يهدأ في  كس:فهناك طفل وديع جدًّا في البيت، "عفريت" في الخارج. وهناك الع
هما غير كلا  ..تكلميالبيت لحظة فإذا خرج إلى الشارع ظل ساكنًا صامتًا لا يتحرك ولا 

قضًا ون تناقد يكو لتبين السبب في ذلك التناقض. طبيعي. وكلاهما في حاجة إلى دراسة 
 .جهن علامأمون العاقبة. فلا بأس. وقد يكون اختلالًا في الشخصية فلا بد م

ستسلم ة موهناك طفل ميال إلى السيطرة. أو إلى العدوان. وطفل خانع للسلط
ج إلى ر حين يخ إلا للعدوان. كلاهما في حاجة إلى علاج. ولن يتبين ذلك الخلل في نفسه

 .الشارع بالفعل، ويتعامل مع الآخرين على الطبيعة
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ئًا، ولا بقي شي يوهناك طفل بخيل يضن بأشيائه أو بجهده على الناس. وآخر متلاف لا
 ..يدخل جهدا لمن يستحق ولمن لا يستحق

ينها لن يتبو ط، كل تلك الأمور وعشرات أمثالها في حاجة إلى مراجعة ومتابعة وضب
و التعامل مل، وهلتعاوالطفل محجوز داخل البيت، وداخل نوع محدد من ا الوالدان بتمامها

راب. ولا بد ع الأغمامل مع الأهل والأقارب. إنما تتبين الأمور على حقيقتها من خلال التع
جانب،  عية منلطبياأن يعطى الطفل الفرصة لهذا التعامل، لتنمية شخصيته إلى أبعادها 

 .ادين من جانب آخر ليعملا على إصلاحهولكشف جوانب الخلل فيها للوال

ن م يخلو لحياة، وككل وسيلة من وسائل التربية، لااككل شيء في   -بعد-والشارع 
 !المخاطر

فبصرف النظر عن حوادث الطريق، وهي قدر مقدور لا فرار منه، وإن وجبت الحيطة 
ارع المسلم والمجتمع حتى في الش-, فهناك 1أخذًا بالأسباب كما أمر الإسلام: "اعقلها وتوكل"

 .أقران سوء! وهناك مستويات من التربية مختلفة، ومستويات من الأخلاق مختلفة -المسلم

 ! إنه مجتمعكة. كلالائوقد قلنا أكثر من مرة إن المجتمع الإسلامي ليس مجتمعًا من الم
-ت رتفعئقة، اة فابشري تمامًا، لم يتغير من بشريته شيء. كل ما في الأمر أنها بشري

لى القمة! كلها إ  جات ارتفاعها. ولكن ليس معنى هذا أنها ارتفعتإلى أقصى در  -بمجموعها
ن هو مفيها  سيظلو فسيظل فيها من هو في المستوى الأدنَّ للحياة الإسلامية الصحيحة، 

 !أي تحت الصفر .تحت المستوى الأدنَّ بدرجات.

قد رفعهم و حطة.  ثروءًا وأكوهؤلاء وهؤلاء كانوا سيصبحون في المجتمع الجاهلي أشد س
م دونها ل بعضه، وظالمجتمع الإسلامي درجات كثيرة، فوصل منهم من وصل إلى نقطة الصفر

 !بدرجات لأنهم كانوا لولا ذلك في الدرك الأسفل من الوجود

 .طلوب.توى الملمسوإذن فليس كل الناس في المجتمع الإسلامي ولا كل الأطفال على ا
ات جر ولكن توجد د بوط الفاحش الذي يوجد في المجتمع الجاهلي،حقيقة إنه لا يوجد اله

 ..من السوء أقل

                                      
  ان.( رواه البيهقي وابن حب1)
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حين يختلط  وازينهل موطفلك المسلم، الذي ربيته في بيتك تربية إسلامية، عرضة أن تخت
ير ستوى" لا تشمة "المن كلبتلك المستويات الأدنَّ من التربية والأخلاق. ونبادر هنا فنقول إ

 ة بالمستوياته البتللاقة إلى المستوى الاقتصادي! كلا! إن هذا أمر لا عفي المجتمع المسلم 
نما قر والغنى. إاس الفى أسالنفسية والخلقية في المجتمع المسلم. والإسلام لا يقوم الناس عل

س. واللغة والجن للونيقسمهم إلى أتقياء وغير أتقياء، بصرف النظر عن الغنى والفقر، وا
 :والدم

نْ ذكََرٍ وَأنُْ ثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَ بَائ لَ ل تَ عَارَفُوا إ نَ أَكْرَمَكُمْ  يَا أيَ ُّهَا" النَاسُ إ نَا خَلَقْنَاكُمْ م 
 .1"ع نْدَ اللََّ  أتَْ قَاكُمْ 

ل سلم، حتى يقو مع المتوقد كان بلال العبد الحبشي الفقير المعدم في أعلى القمة من المج
 "..، أمير المؤمنين، "سيدنا بلالعنه عمر العربي القرشي

نى أو ب أو غنس كلا! لا تنصرف كلمة "المستوى" في المجتمع الإسلامي إلى حسب أو
نهجه على م السيروالتشبع بروحه و  . إنما تنصرف إلى مقدار التمكن في الإسلام،.فقر

 .والسلوك الواقعي على مقتضاه

ستوى عاليًا ت به مبلغنهج الإسلامي و وبهذا المعنى نقول: إن طفلك الذي ربيته على الم
مستوى طفلك  دنَّ منأوية من التربية الإسلامية قد يختلط في الشارع بمستويات أخلاقية وترب

 ..فيختل توازنه ويضيع أثر جهدك الذي جهدته في تربيته

و ه -لإسلامي الحقيقيفي المجتمع ا-نعم. ذلك عرضة أن يحدث. وإن لم يكن 
 ..الاحتمال الأرجح

 !مع ذلك فلا بديلو 

خاطر ه لمإن البديل المتخيل، وهو حبس طفلك في البيت أشد ضرراً من تعريض
 !الاختلاط بتلك المستويات الأدنَّ من البشر

عد بلحيرة وا فهناك سيكون عرضة لضمور الشخصية، والانطواء والعزلة والاضطراب
 ..ذلك في المجتمع الكبير

                                      
  [.13( سورة الحجرات ]1)
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يتعود سوء، فال موازينه بالاحتكاك بأقران وحين تخرج طفلك إلى الشارع فقد تختل
امر، أو والأو  يهاتعادات سيئة، أو ينحرف انحرافات خلقية فيكذب ويسرق أو يعصي التوج

 .. إلخ.. إلخيتجاوز القدر المسموح به من اللعب أو قضاء الوقت في خارج البيت.

تمكن ن تأوالتصحيح السريع قبل  .عندئذ لا بد من تدخل الوالدين للتصحيح.
كون ذلك يلا أن ت، إالانحرافات منه، ولكن ليس بحرمان الطفل من الشارع وحبسه في البي

 ..لفترة قصيرة كعقاب وعلاج

ين، ومزيد التلق من . مزيد من النصح، ومزيد.لا بد من مزيد من الجهد يبذل مع الطفل
مزيد من و فع، نال المن استنفاد الطاقة في الخير، ومزيد من شغل أوقات الفراغ في العم

 !. ومزيد إذا لزم الأمر من العقاب.التشجيع على الأخلاق الفاضلة

اخل دوع في لقباولكن خسائر النزول إلى الشارع في النهاية ستكون أقل من خسائر 
ول قبل أن لًا بأع أو . وما دامت الرعاية قائمة والعين ساهرة على التصحيح السري.البيت

في - أنك ويصعب التصحيح! وهذا كله فضلًا على يتمكن الانحراف من نفس الطفل
ج التربية قوا منهالأطفال الأسوياء، الذين تل ستجد من بين -المجتمع الإسلامي الحقيقي

 اء مأمونين لاك أصدقلطفل العدد الكافي الذي تنتقي منه ئوا عليه،الإسلامية في بيوتهم ونشِ 
 !تخاف منهم على طفلك بل ترغب أن يصاحبوه

*     *     * 

 ..ثم يذهب الطفل إلى المدرسة

أن تكون  -في المجتمع المسلم، الذي يتحاكم إلى شريعة الله ويطبق منهج الله-والمفروض 
المدرسة إسلامية، بمعنى أنها تربي تلاميذها ليكونوا مسلمين صالحين، وتتمشى مع التربية 

ة نحو الاكتمال. بل المفروض الإسلامية التي بدأها الطفل في المنزل وتسير بها خطوات جديد
أن تصحح وتقوم ما عسى أن يكون البيت المسلم  -وفيها مدرسون متخصصون في التربية-

قد نسيه، أو لم يحسن التوجيه فيه. فليس كل الآباء موهوبين في فن التربية، وليس كلهم على 
لتربية. أما المستوى المطلوب من حسن التصرف وسعة الإدراك والمرونة اللازمة لعملية ا

المدرسة فتلك وظيفتها الأولى: أن تربي على منهج من التربية مدروس ومفصل ومؤصل، 
وسيكون منهج التربية في المدرسة الإسلامية بطبيعة الحال هو  .وللمدرسين به خبرة وعلم.

منهج التربية الإسلامية وسيكون المدرسون قد درسوه في المعاهد التي تتولى تخريج المعلمين، 
 .وتخصصوا فيه، وأصبحوا على دراية به ودربة عليه
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ى مقتضاه بية عللتر وإذا كان أي منهج في الأرض يحتاج أن يكون المدرس الذي يقوم با
 طبقه بإخلاص،ه أن يى منمتشعبًا به، مؤمنًا بما جاء فيه، متحمسًا لتطبيقه، وإلا فلن يرج

 ..ولا أن يؤتى ثماراً حقيقية على يديه

فالمنهج  رض،هو الشأن في أي منهج تربوي مطبق في أي مكان في الأإذا كان هذا 
قة: أن العمي صولهأالإسلامي هو أولى المناهج جميعًا أن يكون كذلك، لأن ذلك أصل من 

 :يكون قول الإنسان وعمله متطابقين

نْدَ اللََّ  أَنْ تَ قُولُوا مَا لا يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا لم َ تَ قُولُونَ مَا لا تَ فْعَلُونَ، كَبُرَ مَقْتًا ع  "
 .1"تَ فْعَلُونَ 

بية. منهج تر و  ،ثم إن الإسلام عقيدة، في الوقت الذي هو نظام حكم، ونظام مجتمع
 إلا في نات"وقد يصلح في أي شيء أن يؤدي الإنسان عمله على طريقة "تسديد الخا

 !العقيدة

 !مية مسلمينومقتضى ذلك كله أن يكون المدرسون في المدرسة الإسلا

وهي لا - لا مسلمين بأسمائهم وشهادات ميلادهم! فهذه إن أغنت في أي مكان
 حاجة إلى تربية في المدرسة بصفة خاصة، حيث المجال هو التربية، وال! فلن تغني في-تغني

 !يماندعاء الإاإيمان حقيقي بالمنهج، وليس إلى التظاهر بالإيمان به أو 

ق لق بخليتخو مدرس مسلم، يمارس الإسلام حقيقة،  المدرسة الإسلامية تقوم على
لإسلام ابادئ بمليم عالقرآن في سلوكه وتعامله وسمته ومظهره وسائر شأنه. وهو فوق ذلك 

ى ية، ومدرب عللتطبيقة واوقيمه ومفاهيمه. وعليم بمنهج التربية الإسلامية في صورته النظري
ي في المادة العلم صصهإلى جانب تخ .رسة.طريقة تطبيقه قبل أن يتخرج ويمارس عمله في المد

 .التي يدرسها

يه، هي فنعيش  لذيوهذه الصورة التي تبدو عجيبة من العجائب في المجتمع الجاهلي ا
مه يستمد منه قيفعل، و بال البديهية الأولى في المجتمع المسلم الحقيقي، الذي يمارس الإسلام

ا العنصر غير هذ بدرسة الإسلامية أصلًا ومفاهيمه ومعايير حياته. بل لا يمكن تصور الم
 .، الذي لا قيام لها من غيرهليالأو 

                                      
  [.3-2( سورة الصف ]1)
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ية معاهد الترب ، تكونياةوفي الدولة المسلمة التي تحكم بشريعة الله وتطبق منهجه في الح
سلامية، ية الإلترباالإسلامية هي التي تتكفل بتخريج هؤلاء المدرسين، وتعليمهم منهج 

ليها إ المتقدمين من بين تختاركافيًا قبل مزاولتهم العمل في المدارس. و وتدريبهم عليه تدريبًا  
، إلى جانب سلاميةلة الإسلام والتربية الإعلى حمل رسا -في نظرها-أفضلهم خلقًا وأقدرهم 

 .التفوق العلمي المطلوب في كل حالة

 الحصول ا فية عنتً ميوحين يكون المجتمع مسلمًا بالفعل فلن تجد معاهد التربية الإسلا
إلى جانب -طلوبة الم على حاجتها من الطلاب الذين تتوفر فيهم الشروط الخلقية والدينية

ناشزة.  لة شاذةقون هو الأصل في هذا المجتمع، وما عداه لأن ذلك سيك -الشروط العلمية
بية بمقتضى لى التر عرين ثم يكون عليها أن تؤهلهم التأهيل التربوي الخاص الذي يجعلهم قاد

ائمًا داصة تراعيها خيحتاج، ككل شيء بطبيعة الحال، إلى مواهب  نهج الإسلامي. وذلكالم
 .معاهد التربية في اختيار طلابها، كما يحتاج إلى تدريب خاص

لتقي لذي سياهو والمدرس المختار على هذه المعايير، والمدرب على هذه الصورة، ف
الذي بدأوه  لتربيةوط اة، فيكمل معهم شأولئك الأطفال الذين جاءوا من بيوتهم إلى المدرس

، وستكون ن جديدمبدء في منازلهم، أو يبدأ معهم من جديد إن رأى أن الأمر يحتاج إلى ال
مي ال في جو إسلاالأطف نشئةالمدرسة بهذه الصورة محضنًا إسلاميًّا كاملًا مهمته الأولى هي ت

 وربط قلوبهم -كهما تتسع له مدار قدر مب-وبروح إسلامية، وتعريفهم بربهم وبحقائق دينهم 
اب تكالمستمد من   ميز،بالله، وتعويدهم على عادات الإسلام، وطبعهم بطابعه الأخلاقي الم

نسانيات يات وإرياضالله وسنة رسوله، إلى جانب تعليمهم العلم الضروري لهم من لغات و 
 .وتدريبات عملية ويدوية وبدنية ... إلخ

 لالته الخاصةلهذا د. و ع الإسلامي الأول تقام داخل المسجدلقد كانت المدرسة في المجتم
بية، ا يقوم بالتر . كلاهمقيقةفي منهج التربية الإسلامية. فلا فرق بين المدرسة والمسجد في الح

 ..وكلاهما يقوم بالتعليم

ة ذت صور أخ ولئن كان التخصص قد أصبح سمة هذا العصر، ولئن كانت المدرسة قد
سجد ولا له الم تسعيإلخ، لا  .ا، وسبوراتها، ومقاعدها، وملاعبها.معينة في نظام فصوله

ن للمسجد أن لا يمكا، و يصلح له، فضلًا عن الأعداد الغفيرة التي تؤم المدارس وتزدحم فيه
 ..يستوعبها
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بالنسبة -نه ما، فإينهلئن كان هذا كله قد فرق بين مبنى المسجد ومبنى المدرسة وفصل ب
نما يؤدي كل غاية. إرق بينهما في المنهج ولا يفصل بينهما في اللا يف -للتربية الإسلامية

 .طريق الفيمنهما دوره على طريقته، متكاملين، ملتقيين على الغاية، مشتركين 

قتها، سواء و ية في اعجموالمفروض في المدرسة الإسلامية أن تمارس شعائر العبادة بصورة 
لعشاء إن  ب أو المغر العصر إن كانت مسائية أو صلاة الظهر إن كانت المدرسة صباحية أو ا

أدائها أو  دون عنبعي كانت ليلية. بحيث لا يمر الوقت المكتوب لأداء الفريضة والتلاميذ
 في أداء هذه درسات"والممبعدون عنها. والمفروض أن يشترك النظار "والناظرات" والمدرسون "

لك فذ .في الله لعقيدةاء ايذ ومدرسوهم لقالفرائض ليكون جو العبادة شاملًا، وليلتقي التلام
ج ن يؤتي المنهأدنَّ أو هم، أدنَّ أن يربط بين قلوبهم، وأن يكون تأثيرهم أفعل في نفوس تلاميذ

 ..التربوي ثماره المرجوة

 رسة بينلمداوالمفروض كذلك أن تكون أخلاقيات الإسلام هي قاعدة التعامل في 
غرة للمجتمع قية مصحقي لاميذ، لتكون المدرسة صورةالناظر والمدرسين، وبين المدرسين والت

يات أخلاق ا عنالإسلامي الكبير، إن كانت متخصصة في عمل معين، فتخصصها لا يعزله
 .المجتمع وأهدافه وقيمه ومبادئه وقواعد سلوكه

ات ، متخلقدرسات والناظرات مرتديات زي الإسلامأن تكون الم -بداهة-والمفروض 
اك ن، وليكون هنالباتهة لط متبرجات تبرج الجاهلية، ليكن القدوة العمليبأخلاق الإسلام، غير

 ..عليه لمدرسةافي  تطابق بين سلوكهن الشخصي ومظهرهن وبين المنهج الذي يربين بناتهن

وغني عن الذكر أنه لن تكون في المدرسة الإسلامية تلك المدرسة التي تقول لبناتها في 
لتي بلغت هذه السن وليس لها صديق، ينبغي أن تعرض نفسها المدرسة الثانوية: إن البنت ا

ولا المدرسة التي تأتي في الصباح لتحكي لبناتها تفاصيل سهرة الأمس  !على طبيب نفساني!!
 .1!!!مع أحد عشاقها

 ..ر العاميها آخن فثم إن المدرسة الإسلامية ليست مدرسة لتحفيظ المعلومات للامتحا

                                      
حدثت هذه وتلك في دنيا الواقع في بلد من بلاد الإسلام! "ولم يستنكرها على الصعيد الرسمي أحد! (1)

 !لأن القوم ثوريون تقدميون
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لمجتمع نحرف اما اكالواقعي للمدرسة الإسلامية قد انحرف,  ولئن كان الخط التاريخي 
دة. لا زياو مات الإسلامي كله خلال القرون، فصارت في وقت من الأوقات تحفظ المعلو 

 .لتاريخيانحراف الا فنحن إنما نعود إلى المنهج ذاته نستمد منه مباشرة بصرف النظر عن

ب تعليمهم لى جان، إلطابع الإسلاميوالمنهج يعتبر المدرسة مكانًا لطبع التلاميذ با
 :العلوم كما أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم

 .1طلب العلم فريضة""

الها، بعة أعملت ن شخصية إيجابية فاعلة في الأرض، متحملةوالطابع الإسلامي يكوِ 
جه قلالية كما و ية استشخص جريئة مقدامة، قابلة للتجنيد السريع، متأهبة له أبدًا. كما يكون

 :الرسول صلى الله عليه وسلم المؤمنين

لا يكن أحدكم إمعة يقول إن أحسن الناس أحسنت, وإن أساءوا أسأت, ولكن "
 .2وطنوا أنفسكم إن أحسنوا وإن أساءوا ألا تظلموا"

 .لعلوم اوهذا كله يقتضي أن تكون مهمة المدرسة أوسع بكثير من مجرد تلقين

ية" سلامفي منهجنا هذا "الشخصية الإإن مهمتها هي تكوين "الشخصية" وهي 
و أهمها هة ليس شخصيبطابعها المتميز. وما التحصيل العلمي إلا جانب واحد من جوانب ال
 لعلم، وكيفيةابهذا  فادةبأي حال, وإن كانت له أهميته الذاتية، إنما أهم منه كيفية الاست

لى تدريب تاج إيحلك ث. وذالتصرف في الحياة العملية، وكيفية التعامل مع الناس والأحدا
برة مكتسبة ملي فخالع عملي لا إلى تلقين نظري. فالتلقين النظري علم يحفظ! أما التدريب

 .فيه لتصرفسند صاحبه في الموقف العملي وييسر له ايورصيد واقعي من التجربة 

ة فحسب.  نظريا لالا بد إذن أن تكون مناهج الدراسة في المدرسة عملية ونظرية معً 
يت بلبنات سة ان تكون في مدرسة البنين "ورشة" ضخمة إلى جانب الفصول، وفي مدر وأ

 .متكامل يدبرن شأنه

كما أنه لا بد من اشتراك التلاميذ في إدارة المدرسة والقيام ببعض شئونها ليتدربوا على 
 ..حمل التبعة وليكتسبوا الخبرة

                                      
  ( رواه ابن ماجة.1)
  خرجه الترمذي.( أ2)
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اضحة في و نزلية لموالروح ا ولابد أن تكون الروح العسكرية واضحة في مدارس البنين،
لية الجاه لطهتخمدارس البنات، لإعداد كل لدوره في مستقبل حياته بغير خلط كالذي 

ن وجه لذي يملأ الآاتميع ل المالحديثة بين البنين والبنات، لتخرج في النهاية هذا الجيل المتره
 !م بنتهو ولد أ له -ر وهلةوأحيانًا لآخ-الأرض. والذي لا تستطيع أن تحكم لأول وهلة 

ن البنين م ..هلالتر و يرفض التميع والانحلال  .إن الإسلام منهج للحياة جاد لا يهزل.
 عليه لى اللهص اللهوالبنات سواء. ويرفض المتشبهين والمتشبهات بتوجيه صريح من رسول 

 :وسلم

ن لعن رسول الله صلى الله عليه وسلم المتشبهين من الرجال بالنساء، والمتشبهات م"
 .1"النساء بالرجال

ذا دعت إلى إ ..حدةلوااولقد يختلط البنون والبنات في سني الطفولة الأولى في المدرسة 
 .ذلك الضرورة

ائص لة وخصرجو ولكن منذ نهاية المرحلة الأولى تبدأ في الفطرة تتميز خصائص ال
ونه دون عنه يفسديين يححنهم الأنوثة. وما أراده الله فطرة لا ينبغي للبشر أن يحيدوا عنه، لأ

 .لا محالة، كما هو حادث لهذا الجيل

 ..هليتهمفي جا لينوالمدرسة الإسلامية تطبق منهج الله ولا تطبق مناهج البشر الضا

 الفتى بدأيوهي لذلك تجعل مدرسة للبنين متخصصة ومدرسة للبنات متخصصة منذ 
لأنوثة، أي:  لمعالم اوجسدياًّ  انفسيًّ  يستعد نفسيًّا وجسدياًّ لمعالم الرجولة، وتبدأ الفتاة تستعد

 .ما يوازي في مدارسنا الحالية المرحلة الإعدادية

ولا بأس ]وليس المهم أن يشترك البنون والبنات في مواد دراسية واحدة أو لا يشتركوا 
ولكن المهم هو "الجو" الذي  [من المراحل الأولى من أن يشتركوا في بعضها على الأقل

رسة وعلى الدراسة: جو الرجولة في مدارس الرجال، وجو الأنوثة في مدارس يسيطر على المد
وذلك جزء من "الشخصية الإسلامية" التي ينبغي على المدرسة أن تربيها.  .الإناث.

فالإسلام حريص على إعطاء الرجل المسلم شخصية الرجل الكامل الرجولة، وإعطاء المرأة 
ة. فهو دين الفطرة، المنزل من عند الله خالق هذه المسلمة شخصية المرأة الكاملة الأنوث

                                      
  ( أخرجه البخاري.1)
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الفطرة، وخالق الزوجين الذكر والأنثى ليكونا زوجين اثنين، وليس جنسًا متميع الصفات، لا 
يصلح أن يكون رجلًا ولا يصلح أن يكون أنثى، ولا يصلح أن يكون "إنسانًا" على 

 ..الإطلاق

بعض الشيء  -طفولةوهي مرحلة ال- ولقد نكون قد سبقنا المرحلة التي نتحدث عنها
ي للرجولة النفس تهيؤونحن نتحدث عن مدرسة الرجولة ومدرسة الأنوثة. ولكن الواقع أن ال

ن مث عنها تمتد  نتحدالتي والأنوثة يتم مبكراً عن علاماته الجنسية المميزة، ثم إن مرحلتنا
عن  عيدين كثيراًإذن ب سنافل [فيما حول الثانية عشرة] الطفولة الصغيرة إلى الطفولة الكبيرة

 ..الرجولة والأنوثة في مرحلتنا التعليمية والتربوية الحاضرة

وأخيراً فإن كثيراً من المواد الدراسية ستختلف في منهج المدرسة الإسلامية عن المدارس 
الحالية, فحصة التاريخ الإسلامي بصفة خاصة ستروي التاريخ بصورة مختلفة تمامًا عن صورته 

. وستكون أمجاد التاريخ الإسلامي وبطولاته جزءًا هامًّا من الدراسة في المدرسة، سواء 1اليةالح
في حصة التاريخ أو حصة اللغة العربية أو حصة التعبير الفني. كما أن حصة الجغرافيا 
ستدرس العالم الإسلامي كوحدة متميزة من الوجهة الاقتصادية والبشرية. وستكون حصة 

ية دينية حقيقية وليست حصة نصوص دينية كما هي اليوم. حصة يعيش الدين حصة ترب
فيها التلاميذ في جو الإسلام، وتاريخه المجيد، ومفاهيمه الشاملة التي تشمل الحياة البشرية  

. ويرتبط فيها التلاميذ ارتباطاً .كلها من سياسة واقتصاد واجتماع وفكر وفن وأخلاق
 ..حصة أشد حبًّا لله وأشد توقيراً له وخشيةوجدانيًّا بالله، فيخرجون من كل 

 ..لمسلمةاال المدرسة الإسلامية باختصار هي "معمل التفريخ" الذي ينشئ الأجي
سه في عالم وتمار  عيشهأجيال تعرف دينها وتحبه وتعمل به. تعرف سعته وشموله وتكامله، وت

 ..الواقع

يما ف هي فتسعرسوخًا، و هي السند الحقيقي للبيت المسلم. تكمل رسالته وتزيدها 
 .قصر فيه البيت

  يهاته.توجو تربيتها وتعليمها، وجدها ولعبها، مستمدة كلها من روح الإسلام 

الشخصية الإسلامية هي طابعها المميز، وهي النموذج الذي تسعى إلى تكثيره 
 .وتعميمه

                                      
  ( انظر كتاب "كيف نكتب التاريخ الإسلامي".1)
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ملة في اوة الشلأخاالحب والاحترام المتبادل هو أساس العلاقات فيها. حب مستمد من 
 .الله. واحترام من الصغير للكبير مستمد من أوامر الإسلام

في  لفوضىبامح النظام الدقيق إلى درجة الحسم هو طابع العمل فيها. نظام لا يس
 ".اناتيد خالصغيرة ولا الكبيرة، ولا يتهاون استخفافاً ولا يؤدي العمل "تسد

التربوية والتعليمية،  رك العمليةوالحرص الأبوي على صالح التلاميذ هو الدافع الذي يح
 .1فهكذا يكون المربي المسلم في تبعته أمام الله: "كلكم راع وكلكم مسئول عن رعيته"

صف به و الذي  ضة"م، هي مقتضى جو "الفريلوالأمانة في التعليم، والأمانة في التع
ن م لا غش". فالرسول صلى الله عليه وسلم طلب العلم حين قال: "طلب العلم فريضة

 !المدرس ولا غش من التلميذ

*     *     * 

 ..كبيرتمع اللمجوحين يخرج الطفل إلى الشارع. ثم إلى المدرسة، يبدأ احتكاكه با

أشمل، و أكبر  تمع، والمدرسة جزء آخر.. ولكن المجوالشارع ولا شك جزء من المجتمع
 416ص .والنماذج التي يحويها أكثر تعدادًا وتباينًا وسعة

في المدن -إلا أنه  الشارع بالذات قطاعًا ممثلًا للمجتمع وقيمه وأخلاقه، ولئن كان
ما يحدث في كاهاته،  كون ممثلًا لكل نماذج المجتمع ولا كل اتجيلا يمكن أن  -الكبيرة خاصة

 .القرية الصغيرة أو المجتمعات البسيطة التركيب

تساع مداركه يه، وافه ركتوتعرف الطفل على المجتمع يتم تدريجيًّا وفي بطء، مع اتساع ح
 .يارهتة في لسابحاوقدرته على الاستيعاب والفهم، وزيادة احتكاكه بالنماذج البشرية 

مه المجتمع: قي ية لهذايًّا على الصورة النهائيعترف تدريج -على اتساعه-وفي هذا المجتمع 
ته امله ومستوياتع طرقو اته ومبادئه وأفكاره وعاداته وتقاليده وأنماط سلوكه ودوافعه وأخلاقي

 .المختلفة في كل اتجاه

                                      
  ( أخرجه البخاري ومسلم.1)
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فل لى الطعنه ولا شك أن هذا التعرف يستغرق سنوات كثيرة، ويتوقف في الكثير م
 .لمجتمعامع  ذاته: درجة ذكائه، وتركيزه، وقدرته الذاتية على التعامل المباشر

لى وأقدر ع مه،فالطفل الذكي أقدر على النفاذ إلى داخل النموذج الذي يراه أما
ب كثيرة في  تجار ج إلىيحتا  الاستفادة من الخبرة المتحصلة لديه من كل تجربة يخوضها، فلا
 .الشيء الواحد كما يحتاج الطفل المتوسط الذكاء أو القليل الذكاء

نماذج، من من ال كبروالطفل ذو القدرة العالية على التركيز أقدر على استيعاب عدد أ
 ه. فهناك طفلرتبط بيلا  على التركيز شيء غير الذكاء وقد الطفل المشتت الانتباه. والقدرة

ستطيع طفل ينما يء. بشديد الذكاء ولكنه مهوش موزع الانتباه لا يستطيع التركيز على شي
ت أكثر. معلوماو كثر أعادي الذكاء ذو قدرة عالية على التركيز أن يحصل بانتباهه خبرات 

من ثم بطيء و كيز، التر  ن كذلك قليل القدرة علىأما الطفل البطيء التفكير فغالبًا ما يكو 
 .التحصيل للخبرات والمعلومات سواء

اد مل المباشر ز التعا ادز . فكلما .كذلك الأمر في القدرة على التعامل المباشر مع المجتمع
في المجتمع  حركته صارترصيد الخبرة الذاتية ونمت الجوانب الاجتماعية من شخصية الطفل، ف

 .اية أكبرنهوصارت حصيلته في الأيسر وأوسع، 

وإذا   لنظري؛التجريد ا ذا قدرة على -أحياناً -والطفل المنطوي على نفسه قد يكون 
 فق فيها أكثرلتي ينامتة كانت قدرته على التركيز عالية فقد يستطيع في أثناء تأملاته الصا

تى حطفال ن الأوقته وجهده أن يستخلص من أحوال المجتمع أكثر مما يستخلصه غيره م
ه لأن يكون ة تهيئنفسيأصحاب التعامل المباشر والحركة الواسعة، ذلك أن هذه التركيبة ال

 عولكنه يظل م لصائب.يه اا وجد الظروف الملائمة والتوجذ"مفكراً" أو فنانًا في المستقبل إ
 مع هذا لتعاملاسن يحذلك قليل الخبرة العملية، ضئيل الرصيد الواقعي في التجارب، فلا 

ية الخبرة العملشيء، و  ه. ذلك أن المعرفة النظريةأكثر من غير  -نظرياًّ -المجتمع الذي يعرفه 
اس وال النى التجريد النظري، ومعرفته النظرية بأحرغم قدرته عل-شيء آخر. وسيظل 

ارب وض التجخلنمو النفسي، وغير قادر على غير مكتمل ا -ودوافعها وقيمها ومبادئها
بغي أن نظرية بما ينفته المعر  ضة للحيرة والارتباك في المواقف المفاجئة، رغمالحية بمفرده، وعر 

 !يكون عليه التصرف في هذه المواقف

 ت.. لوقوعاجلًا أو آجلًا بتعرف الطفل على مجتمعه. ويتأثر به في ذات ا
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راغ ففي  تم تفليس الأمر مقصورًا على التعرف. لأن عملية التعرف الاجتماعي لا
حتة التي ات البعلوم. وليست كعملية التعرف على الم.جداني أو عصبي أو فكريشعوري أو و 

 .لعابرةاسية تتم في نطاق الذهن وحده، ولا يصحبها إلا القليل من المشاعر النف

ل كستخدم  ي تإن عملية التعرف الاجتماعي تتم بالكيان النفسي كله. ومن ثم فه
ر لصغر سنة وصغ- ياناً وإذ كان الطفل أضأل كالأجهزة النفسية القابلة للتأثير والتأثر. 

زاء ه فرد واحد إأن بالإضافة إلى -حصيلته من التجربة والخبرة والمعرفة وضعف مقدراته جميعًا
 .رالمجتمع الكبير، فهو إذن عرضة لأن يتأثر، أكثر كثيراً من أن يؤث

كنه لا بد ، ولمعتوقد يكون الطفل المنطوي على نفسه أقل الأطفال عرضة للتأثر بالمج
ن رية، وقد يكو ج البشنماذ أن يتأثر حتمًا قدرًا من التأثر. ثم إنه في النهاية ليس أفضل ال

ا تعوض عليه ما يفقده من   ي وخبرته النفس يانهكأسوأها، ما لم يكن ذا مواهب فائقة جدًّ
 .الاجتماعية من جراء عزلته وانطوائه وسلبيته

ن فصله لا يمكو ه.  محيص عنه بالمجتمع من حولوالخلاصة أن الطفل سيتأثر تأثراً لا
بيل س وهذا أمر لا تمع.وحجزه عن هذا التأثر إلا بحبسه حبسًا مطلقًا عن التعامل مع المج

نًا مختلاًّ ئ إنساينش إليه بحال من الأحوال. وليس من الصواب حتى إن أمكن تنفيذه، لأنه
ا عاجزاً مشوهً  أصبحفن عدم الحركة، مشوه التكوين النفسي، كالجسم الذي أصابه الكساح م

 .ناقص التكوين

ة السليمة الحرك هي وفي المجتمع المسلم تكون حركة الطفل في مختلف قنواته وتياراته
و أكان كارهًا   تى وإنا, حالصحية الواجبة، التي ينبغي أن يدفع الوالدان طفلهما إليها دفعً 

 ..مترددًا أو خائفًا في مبدأ الأمر

لأطفال بعض ا فوس. له رهبة معينة في ن.الجديد. والتعامل مع الأغراب إن التعامل
ة، ومصاحبة الطمأنو يد، على الأقل. وهذه الرهبة ينبغي أن تزول بالتشجيع المستمر، والتعو 

س فيها ة العاقبة ليمأمون أنهاالوالدين للطفل في مبدأ الأمر حتى يطمئن إلى التجربة الجديدة, و 
 .ما يرهب أو يخيف

بعض الأطفال ولا شك يكونون على العكس من ذلك مندفعين إلى التعامل مع و 
إلى الحد الذي يحوج الوالدين إلى الحد من هذا الانسياح، وضبطه في  المجتمع والانسياح فيه

ضارة. وهؤلاء وإن كانوا متعبين من هذا  الحدود المأمونة التي لا تنشئ عند الطفل تأثرات
عبًا من الآخرين المنطوين على أنفسهم، الهاربين من التعامل مع الجانب، إلا أنهم أقل ت
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المجتمع، الراهبين لكل تجربة جديدة، فهؤلاء يحتاجون إلى دفعهم دفعًا، كما يدفع الخائف من 
 .الماء دفعًا لكي يتعلم السباحة قهراً عنه! وإلا فلن يتعلم أبدًا إذا ترك لتردده ورهبته وانزوائه

 ..لطفلة سواءوالطفل في ذلك كا

رجي، لاحتكاك بالمجتمع الخاأكثر عرضة ل -سلاميفي المنهج الإ-ولئن كان الرجل 
واقف  المفيوأوجب أن يتدرب على ملاقاته وإحسان التعامل معه، وإحسان التصرف 

في المنهج -لمرأة اذا أن هعنى مالمختلفة فيه، نظراً لطبيعة التكاليف الملقاة على عاتقه.. فليس 
زم لبناء  ل غير لاتعامل الخارجي، أو أن التدريب على هذا التعاممعفاة من ال -يالإسلام

تاج مح. وهو مجتمع لنسائياتمع كيانها النفسي السليم. فهي أولًا تتعامل تعاملًا كاملًا مع المج
إن لم  للرجل سواء. لنسبةباجال إلى الدربة الكاملة والخبرة والمرونة في التعامل معه كمجتمع الر 

من أجل هذا -ا يلزم لهت، و ول الأول عن تربية أطفالها بنين وبناؤ كن أكثر! ثم إنها هي المسي
-قتضى ذلك م. وليس الخبرة الاجتماعية تؤهلها لهذه الرسالة الكبيرة قدر كبير من -الأمر

 اته لكي تكسبانحراف رجل في عمله وفي مباذله وفيأن تشارك ال -كما تزعم الجاهلية الحديثة
ي كاملة. وتؤد  براتهاختسب لخبرة. كلا! فقد كانت المرأة في الجماعة المسلمة الأولى تكتلك ا

أن تحتاج  ، ودونرورةضرسالتها كاملة دون أن تحتاج إلى التبذل والاختلاط بالرجال بغير 
ف للقذر ة مرادلخبر للخروج إلى الطريق عارية تبتغي الفتنة. ولم يقل أحد إن اكتساب ا

 .عشرينن الإلا في هذه الجاهلية الحاكمة بأمرها في هذا القر  الروحي والنفسي

 مية، ونشرهاالإسلا م والمبادئبرعاية القي -من موضعها-ثم إن المرأة في الإسلام مكلفة 
ه واء. وهذا كلداخل سو الأفي المجتمع، والجهاد في سبيلها إن كان الخطر يتهددها من الخارج 

التعامل  بة علىت در ، وذات خبرة بأحوال المجتمع، وذايحتاج أن تكون ذات معرفة بالدين
مر املة على أواظة الكافمعه. وكانت المرأة المسلمة في المجتمع الأول تصنع ذلك كله مع المح

عم لروحي كما تز قلي واوالع لها ونواهيه. فليست أوامر الله لها قيدًا على نموها النفسي الله
 ..الجاهلية الحديثة

مع  لتعاملالى علطفل في المجتمع الإسلامي في حاجة إلى التدريب والطفلة إذن كا
 .المجتمع، كل في حدود تكاليفه المقبلة واحتياجاته

يمة كة السللطفل في داخله هي الحر تكون حركة ا -كما قلنا-وفي المجتمع المسلم 
 ..الصحية اللازمة

 ..قهفهذا المجتمع هو الترجمة الواقعية لمبادئ الإسلام وقيمه وأخلا
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مجتمع متواد متحاب مترابط. تجمع بينه أخوة الإسلام على غير قرابة ولا تعارف سابق: 
نُونَ إ خْوَةٌ " . حيثما التقوا فهم إخوة في الله، يربط بينهم رباط العقيدة بمثل ما تربط 1"إ نَماَ الْمُؤْم 

ثم والعدوان. يعين قويهم قرابة الدم أو أشد. يتعاونون على البر والتقوى, ولا يتعاونون على الإ
ضعيفهم وكبيرهم صغيرهم. ويتبادلون الاحترام والتوقير بما تقتضيه هذه الأخوة. ويتكافلون في 

 :السراء والضراء بما أمر الله. ويفشون السلام بينهم كما أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم

 تحابوا. ألا أدلكم على والذي نفسي بيده لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا، ولا تؤمنوا حتى"
 .2شيء إذا فعلتموه تحاببتم؟ أفشوا السلام بينكم"

 :ويتعاملون بالصدق والأمانة والإخلاص. لا يغشون ولا يخادعون

 .3من غشنا فليس منا""

 :ويحرصون على إتقان أعمالهم

 .4إن الله يحب إذا عمل أحدكم عملًا أن يتقنه""

 :وعد من النفاقويوفون بالوعد إذا وعدوا لأن خلف ال

 .5آية المنافق ثلاث: إذا حدث كذب، وإذا اؤتمن خان، وإذا وعد أخلف""

 :ويتعاملون فيما بينهم بالحسنى

نَهُ عَدَاوَةٌ " نَكَ وَبَ ي ْ يَ أَحْسَنُ فإَ ذَا الَذ ي بَ ي ْ لَتي  ه  وَلا تَسْتَو ي الحَْسَنَةُ وَلا السَيِ ئَةُ ادْفَعْ با 
ٌّ حمَ    .6"يمٌ كَأنَهَُ وَلي 

                                      
  [.10( سورة الحجرات ]1)

  ( أخرجه مسلم وأبو داود والترمذي.2)
  ( أخرجه مسلم وأبو داود والترمذي.3)
  ( رواه أبو يعلى والعسكري عن عائشة رضي الله عنها.4)
  أخرجه الشيخان. (5)
  [.34( سورة فصلت ]6)
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واء، في لى السعها ويتحاكمون إلى الله ورسوله في أمور حياتهم كلها، صغيرها وكبير 
ر وتقويمهم للأمو  رتهمبيعهم وشرائهم؛ في عملهم وراحتهم، في سياستهم واقتصادهم؛ وفي نظ

  ورسوله فير به اللها أمملما يجري في المجتمع من الأحداث. يتردد على ألسنتهم على الدوام 
عضًا إذا عضهم ببيذكر الشأن أو ذاك، ثم ينفذون هذه الأوامر طاعة لله وعبادة له، و هذا 

 .نسوا أو جهلوا ما أمر الله به

ت، ولكنه في شري بحبمع وكما قلنا أكثر من مرة، إنه ليس مجتمعًا ملائكيًّا. بل هو مجت
ل والواقع. المثا لتقييوضع فائق من البشرية. يصل أعلى نماذجه إلى القمة المثالية، حيث 
قدار الذي  ط بالملهبو اويبقى أدنَّ نماذجه تحت الصفر، ولكنها قليلة أولًا، وليست شديدة 

ه كله درجات د رفعتمع قكان يمكن أن تكون عليه في جاهليتها؛ لأن الرفعة العامة في المجت
 .إلى أعلى، بمرتفعاته ومنخفضاته سواء

لى الله صلرسول ع اد وقعت جرائم في مجتمفالجريمة في هذا المجتمع تحدث ولا شك. وق
ا. وتأخذ في ع جدًّ لوقو عليه وسلم، أرقى مجتمعات البشرية في كل التاريخ. ولكنها نادرة ا

 .الحال جزاءها فيكون ذلك مانعًا من التشجيع عليها والتمادي فيها

سمة إلخ ولكنها ليست ال .وتحدث الانحرافات الخلقية من كذب وخداع والتواء وخيانة.
في أي مجتمع بشري -الغالبة للمجتمع. ثم هي مستنكرة. وهذا هو المهم. فليس في الإمكان 

أن يكون الناس كلهم مستوين على أخلاقيات  -على الأرض، ولا المجتمع الإسلامي في قمته
المهم أن يستنكر المجتمع ما يقع في داخله من انحرافات،  الإسلام ومنهجه التربوي. ولكن

ها السام محصوراً في أضيق نطاق. أما وقوعها وعدم استنكارها فهو الذي يجعلها فيبقى أثر 
تتفشى تدريجيًّا حتى تصبح هي الغالبة. ومن أجل ذلك لعن الذين كفروا من بني إسرائيل: 

اَ عَصَوْا وكََانوُا ابْن  مَرْيَمَ ذَل كَ  لعُ نَ الَذ ينَ كَفَرُوا م نْ بَني  إ سْرائيلَ عَلَى ل سَان  دَاوُدَ وَع يسَى" بم 
 .1"يَ عْتَدُونَ، كَانوُا لا يَ تَ نَاهَوْنَ عَنْ مُنْكَرٍ فَ عَلُوهُ لبَ ئْسَ مَا كَانوُا يَ فْعَلُونَ 

مه من ه ويعصفي فهذا الإنكار هو صمام الأمن للمجتمع، الذي يقف انتشار السيئات
 تمع والفساد؛ المجبين ذنالانحراف الشامل. فإذا لم يعمل هذا الصمام عمله فلا شيء يحول إ

 !حى تبقى فيه قلة صالحة تدعو فلا يستجاب لدعائها

النبي صلى الله عليه وسلم فعرفت في  يَ عن عائشة رضي الله عنها قالت: دخل عل"
وجهه أن قد حضره شيء، فتوضأ وما كلم أحدًا، فلصقت بالحجرة أستمع ما يقول: فقعد 

                                      
  [.79-78( سورة المائدة ]1)
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قال: "يا أيها الناس، إن الله يقول لكم: مروا بالمعروف على المنبر، فحمد الله وأثنى عليه، و 
وانهوا عن المنكر قبل أن تدعوا فلا أجيب لكم وتسألوني فلا أعطيكم، وتستنصروني فلا 

 .1"أنصركم" , فما زاد عليهن حتى نزل

 واقع فيلفعل باثت هذه هي صورة المجتمع المسلم. الصورة الواقعية الخالصة، كما حد
 .ست الصورة الخيالية التي لا تقبل التطبيقالتاريخ، ولي

 الواقع في، فهو فعلوحين ينطلق الطفل إلى التعامل مع هذا المجتمع، كما لا بد أن ي
 فيعليها  تربَ ك التيلسلو ات تلك القيم والمفاهيم والمبادئ والعادات والتقاليد وأنماط يثبِ 

ها في يرات كلثأفتتواكب الت خًا وفاعلية.البيت المسلم والمدرسة المسلمة، ويزيدها تمكنًا ورسو 
 أخذ مكانه فييأ ليتهقد  نفسه، يقوي بعضها بعضًا. ويسند بعضها بعضًا، فإذا هو في النهاية

 .هذا المجتمع: فردًا صالحاً في مجتمع صالح

مع طفل نماذج سيئة في هذا المجتأن يصادف ال -يحدث كما لا بد أن-ولقد يحدث 
 رات ومفاهيم،م وتصو ن قيمبوعيه، وبما تربَ عليه في البيت والمدرسة  ناشزة عنه. فإذا أدرك

لدى الطفل  د أصبحل لقأنه نموذج سيئ وناشز، فقد انتفى الضرر المحتمل من هذا اللقاء، ب
وإلا فعلى  ن سوء.متمع قدر مطمئن من المناعة يحميه من التأثر بما قد يلقاه في هذا المج

 اذجيئ وبين النمذج السلنمو الحقيقة، ويبينا له الفرق بين هذا ا الوالدين أن ينبهاه إلى هذه
بها إنما  ىدقت يُ لايئة الصالحة الأخرى التي يلقاها ويعايشها، ويؤكدا له أن النماذج الس

 .تجنب وتنبذ، لأنها خارجة على طاعة الله ورسولهتُ 

يستخدمان مع، و تلمجوبهذه الطريقة يَمن الوالدان على طفلهما وهو يخوض تجاربه مع ا
النموذج  بة فعلى أنهاا الطي. أمالنماذج الطيبة والهابطة كليهما في تثبيت القيم العالية في نفسه
ه ومن ية لله ورسولا عاصى أنهالصالح الذي ينبغي الإقبال عليه والاقتداء به. وأما الهابطة فعل

نسان ليه الإعكون يأجل ذلك فهي هابطة، فيكون ذلك نفسه تذكيراً للطفل بما ينبغي أن 
 يكون مثل لا لكي لقويمالصالح. وحثًّا له بطريق المقارنة العكسية على أن يسلك الطريق ا

 .هؤلاء المنحرفين

*     *     * 

 ..ذلك منهج التربية الإسلامية للطفل المسلم في المجتمع المسلم

                                      
  ان في صحيحه.( رواه ابن ماجة وابن حب1)
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المدرسة و ارع لشوا منهج يتعهده بالرعاية والتقويم منذ مولده إلى نضوجه. في البيت
 -اتف جميعها، وتتكماموالمجتمع على اتساعه. كل عامل من هذه العوامل يعطيه دفعة إلى الإ

 م، الذي يقومن المسل النهاية إنسانًا صالحاً، هو الإنسالتنشئ منه في -على اتفاق وتناسق
في  هليتو ؤ يحمل مس -ا المكانأياًّ كان هذ-بدوره في هذا المجتمع، من مكانه الذي يقف فيه 

ويلتفت إلى  نفسه، ذات المجاهدة الدائمة لتكون كلمة الله هي العليا. يحكم منهج الله في
هي لمعروف والنبالأمر وم باالمجتمع ليرى إن كان منهج الله محكمًا فيه، وإلا وجب عليه أن يق

 .هعوج منأما  عن المنكر بقدر ما حباه الله من جهد، حتى يستقيم من أمر المجتمع

لى ، حريصان عنهج اللهق متمع المسلم، والدولة المسلمة التي تحكم بشريعة الله وتطبوالمج
 .هذا الأمر أشد الحرص: أمر تنشئة الأجيال على منهج الإسلام

كم لمتاحة لها بحسائل الو فالدولة بسلطانها المستمد من قيامها على تحكيم شريعة الله، وبا
فًا  افظ عليه نظيف، وتحنحراالمجتمع من جهة تمنعه عن الاهذا السلطان، دائبة المراقبة لأحوال 

سلامية، ربية إتنشء كما أمر الله ورسوله، وتنشئ من جهة أخرى مدارس ومعاهد لتربية ال
 بهم، ودعوتهمر هم من قريبوتوجه وسائل الإعلام فيها من جهة ثالثة لتعريف الناس بدينهم، وت

ربية النشء إلى ت توجههذلك تعين البيت المسلم و إلى الاستقامة على أمر الله. وهي في كل 
م وحده، القائ لجيلاالصالح، إحساسًا منها بأن هذه أمانة في عنقها لله. فهي لا تحكم 

 ة على أمر اللها قائمسلمهولكنها تهيئ لجيل قادم سيتسلم زمام الأمور من بعد؛ فينبغي أن يت
لطريق ولا ذات ا على ه، ليحمل الأمانةورسوله، ويكون هو كذلك ملتزمًا بأمر الله ورسول

 .ينحرف بها إلى طريق آخر

 ..ويكون هذا من بديهيات كونها دولة مسلمة

ا للوفاء ل جاهدً يعمفوالمجتمع كذلك في ذات الوضع. إنه يحس بثقل الأمانة على عاتقه 
عن  م اللهول أمامسئ بها. إنه لا يعيش ليومه وحده ثم يمضي، ولكنه يعد كذلك لغده. فهو

ة الله ن شريعيه أيومه كيف قضاه، وعن غده كيف أعد له. فأما يومه فعليه أن يتأكد ف
عة الله يه شريفنفذ محكمة وأن منهجه نافذ في الأرض. وأما غده فعليه أن يهيئ له من ي

في تنشئتهم  يعاون ي أنالذين هم اليوم أطفال وغدًا شباب.. فينبغ نَ ويحكم فيه منهجه، م  
ء القدوة و إعطايل همر بكل ما في طوقه من جهد، وأول ما يصنع في هذا السبعلى هذا الأ

 .لمنحرفينراف والانحاالصالحة. ثم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر والعمل على تقويم 

 ..ويكون هذا من بديهيات أنه مجتمع مسلم
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يل الناشئ، جية للتربوالمدرسة المسلمة في ذات الوضع. إنها تحس أن في يدها أمانة ال
مر والمؤهلة ذا الأهفي  أكثر من أي جهة أخرى في المجتمع كله، بحكم أنها المتخصصة فنيًّا
في  ثيراً سيئًايؤثر تأمع و علميًّا له. وأن كل خطأ يحدث في البيت أو في الشارع أو في المجت

لكها التي لا يمة لمتخصصية االطفل فعليها هي تبعة تقويمه بما تملك من الوسائل الفنية والعلم
ا، لصنع النماذج المطلوبة مصنع هائل ج -لفارقاوالتشبيه مع -سواها. إنها  ن البشر، مدًّ

سواء؛  لإصلاحء واولإصلاح ما يتلف منها أو يعطب في الطريق. وعملها دائب في الإنشا
 .برىالك لأنها تملك الصناع المهرة المدربين، ولأنها هي المحملة بالأمانة

 -ثيراًكأعقد   توفي ذات الوق-. لأن صناعة النفوس أعلى وأثمن .الفارق والتشبيه مع
ئوليتها درك مسين تحمن صناعة الآلات والأدوات. والمدرسة في ذلك هي وريثة الأنبياء، 

 .الحقيقية، وتقوم بها على وجهها الصحيح

أمانة  توى.ت المسذا وأخيراً فالأسرة المسلمة في ذات الوضع. إنها تحس بالأمانة على
 أن طفلها هو باشراًمسًا لله. وإن كانت تزيد على الدولة والمجتمع والمدرسة أنها تحس إحسا

 وة والأمومة التي لا يمكنعليها عواطف الأب ذات نفسها، على الحقيقية لا على المجاز. وتزيد
 الأبوانصدق. فوال أن يوازيها شيء في مشاعر الآخرين مهما أوتوا من الإخلاص والمودة

لأرض.  في الذاتياحين ينشئان طفلهما للمستقبل، يحسان في ذات الوقت أنه امتدادهما 
أداء ورة، و سن صفحبهما لصلاحه واستقامته حب مزدوج: حب لرؤية هذا الامتداد في أح

 ..للأمانة التي في عنقيهما لله

 تساندة، موهكذا تلتقي الجهات كلها والوسائل والأهداف كلها في طريق واحد
 ..لإسلاميةاتربية ج الكاتفة متواكبة، على اتفاق بينها وتناسق، لتربية الطفل على منهمت

*     *     * 

 ..ذلك في المجتمع المسلم

صيلاته يع تفجمفي و أما في المجتمع الجاهلي الذي نعيش فيه فالوضع مختلف من أساسه 
 ...عهتساا وأحواله، من أول البيت إلى الشارع إلى المدرسة إلى المجتمع على

ا و أمر نادر ال -نبغي أن يكون عليها في الإسلاميبصورته التي -البيت المسلم  جود جدًّ
 .وصعب في إنشائه أشد الصعوبة
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يء في أدخل ش، و وأما الشارع والمدرسة والمجتمع فأبعد شيء عن الصورة الإسلامية
 ..الجاهلية

لا فرسوله و  حكم الله إن الشاب المسلم يبحث عن زوجة مسلمة تقيم في ذات نفسها
 .يكاد يجدها إلا بشق الأنفس، وعلى ندرة بالغة

ى الإسلام تها علعصيفقد عني المخطط الصليبي الصهيوني ضد الإسلام بإفساد المرأة وت
ل لحظة، ن العمكف عتعناية خاصة، وأفرد لها في منهجه وسائل متعددة ومكثفة ودائبة لا 

اب والقصة والكت لةيفزيون والإذاعة والصحيفة والمجفي المدرسة والشارع والسينما والتل
كان من هدفه و  .ان.ل مكوالمسرحية وبيوت الأزياء وبيوت الزينة والإعلانات. وكل وسيلة وك

ى أمر امة علستقفي ذلك كله تيسير الفساد وتعميمه على أوسع نطاق ممكن، وتصعيب الا
 .الإسلام

 :انالشيط ساررار قد قد أفلتن من إوحقيقة إن عددًا من الفتيات يتكاثر باستم

إ نهَُ ليَْسَ لَهُ سُلْطاَنٌ عَلَى الَذ ينَ آمَنُوا وَعَلَى رَبهِ  مْ يَ تَ وكََلُونَ، إ نَماَ سُلْطاَنهُُ عَلَى الَذ ينَ "
 .1"يَ تَ وَلَوْنهَُ وَالَذ ينَ هُمْ ب ه  مُشْر كُونَ 

يد يات بكبالمحق عبادته غير  ورحن في إيمان، واستعلاء بالإيمان، يعبدن الله
 ..الشيطان

بيوتًا  ن ينشئأيد ولكن ما زال العدد أقل من أن يفي بحاجة الشباب المسلم الذي ير 
 ..يهتوق إلذي يمسلمة. وما زال هذا الشباب يعاني أزمة في تأسيس البيت المسلم ال

 ..ريديما ه كفالثم هو حتى إن وجد بغيته بعد الجهد والمشقة لا يملك أن ينشئ أط

، ولا ن يحبس طفله داخل جدران بيتهأ -ولا ينبغي له-وأنَّ له ذلك وهو لا يستطيع 
رع  الشافيليه يستطيع في الوقت ذاته أن يصد عنه تيار الفساد الجارف الذي يصب ع

 !والبيت والمجتمع؟

                                      
  [.100-99( سورة النحل ]1)
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 فهل يملك حتى -طبيعة الحالبوذلك مستحيل -بل حتى إن حبسه داخل جدران بيته 
دران، النوافذ والج ق إليهتختر و يحبس عنه الأغنية الخليعة يتغنى بها المذياع عند الجار  هناك أن

 !أو يتغنى بها الرقعاء في الطريق وتصل أصواتهم إليه؟

ي كل مقدس، ة، تعر قذر ثم يخرج إلى الشارع الجاهلي فتنصب في أذنه الشتائم البذيئة ال
قه في كل ي تلاحها وهأو لا يلقي باله إليوتدنس كل حرمة، ولا يملك أن يصم أذنيه عنها 

تبرج الذي عن ال ضلًا فلحظة وفي كل شارع حتى أكبر شوارع العاصمة ذاتها بلا حياء. وذلك 
 لإنسان، مجردان قيم مة ميقتل الإحساس بالعرض، والتخلع والتميع والرقاعة التي تدمر كل قي

 .سانن عليها الإنالإنسان، ولا نقول القيم العليا التي "ينبغي" أن يكو 

ج، والكذب لا تحر ع بثم يذهب إلى المدرسة فيجد النفاق عملة متبادلة يتبادلها الجمي
ضلًا على واء. فسبار والخديعة والالتواء والغش و"تسديد الخانات" يقوم به الصغار والك
" !!!لتربيةقوم "باءت تمنظر "الأبلة" الكاشفة عن صدرها وذراعيها وما فوق ساقيها وقد جا

م، الإسلا يًّا بعيدًا عنالمناهج وروح الدراسة ما يلوي عنقه ل كما يجد في  !في ذلك المكان
لجاهلية اعبدها تلتي ويبعده عن عبادة الله الواحد بلا شريك، ويعبده لمختلف الأرباب ا

 !المعاصرة من دون الله

ا صور. ويجدهتَ لا ت ُ و أر صو تَ ثم يتطرق إلى المجتمع الواسع فيجد فيه كل رذيلة يمكن أن ت ُ 
بل يجد  تمع. المجفيتحدث كل يوم. ويجدها تحدث بغير إنكار، لأنها هي العملة السائدة 

و إنه حمق! أنه أالفضيلة هي الشذوذ الذي يستنكر. يقال عن صاحبها: إنه عبيط! أو إ
 ة اللهيم شريعلى تحكإدعو يمجنون يلقي بنفسه إلى التهلكة! أما إن قام واحد في هذا المجتمع 

الوا ها: تععلامإفقد قامت القيامة ودقت أجراس الخطر، وتنادت الجاهلية بكل وسائل 
 ! يعودلاأو  وانظروا: رجعي ما زال ينادي بالرجعية!! ثم يَخذونه إلى حيث يعود

 !تكاملة؟حة المصحيفأنَّ له أن يربي طفله على منهج التربية الإسلامية في صورته ال

*     *     * 

 ! أشد العسرأمر عسير

لك يم.. لا ولهومع ذلك فهو مطالب بالعمل في هذا السبيل! مطالب بأمر الله ورس
ا مستضعفين ول: كنن يقالفكاك من الأمر، ولا يملك وهو يقف بين يدي مولاه يوم القيامة أ

 !في الأرض
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يرةٌَ، وَلَوْ ألَْقَى مَعَاذ يرهَُ " ه  بَص  نْسَانُ عَلَى نَ فْس   .1"بَل  الْإ 

 ..و ليس مطالبًا بالمستحيلوه

 .2"لا يكَُلِ فُ الَلَُّ نَ فْسًا إ لَا وُسْعَهَا"

 :ولكنه مطالب بالمجاهدة بأقصى ما في وسعه من طاقة الجهد

ن ينَ "  .3"وَالَذ ينَ جَاهَدُوا ف ينَا لنََ هْد يَ نَ هُمْ سُبُ لَنَا وَإ نَ الَلََّ لَمَعَ الْمُحْس 

ربية لفعل أن يرى طفله تقد يستطيع با -اهب فائقةومو  بقدرات-وفي حالات نادرة 
 ..الفساد اغل فيالو  إسلامية صحيحة, برغم كل الفساد المصبوب عليه من المجتمع الجاهلي

المسلمون  إن كانو ة. ولكننا لا نتوقع من كل الناس أن يصلوا إلى تلك المرتبة الفائق
وا لوإلا فقد بذ  كله.لخيراقد تحقق لهم جميعًا مكلفين أن يجاهدوا للوصول إليها، فإن وصلوا ف

 .أقصى طاقة جهدهم وأجرهم على الله

على  لمشكلات. إنما هو الجهد. والصبرلحلول سحرية  -كما قلنا-وليس هناك 
 !لجهدمة االجهد. والصبر على مداومة الجهد. والصبر على بطء الثمرة مع مداو 

التي  سلمة،الم ور على الزوجةوسيجد الشاب المسلم أول مشكلة له في محاولة العث
ا، فارتدت م دينً سلاأسلمت نفسها لله وخرجت من إسار الشيطان، ورضيت بالله رباًّ وبالإ
 لية في الفكرالجاه ناياالزي الذي يرضاه الإسلام، وتخلقت بأخلاق الإسلام، وارتفعت على د

 .والسلوك

ر الله بة لأمجاالاست أن يختار من يتوسم فيها أكثر من غيرها هوحين لا يجد فعلي
يثقل طاعة الله. و فسها ليأ نورسوله. وليبدأ عمله بتربيتها هي على منهج الله ورسوله، حتى تته

 .في حسها حب الله واتباع منهجه على اتباع المجتمع وانحرافاته

                                      
  [.15-14( سورة القيامة ]1)
  [.286( سورة البقرة ]2)
  [.69( سورة العنكبوت ]3)
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ا ا ساعة يقضيه، وأنهدبِ ولا ينبغي له أبدًا أن يتعجل، أو أن يعتقد أن الطريق أمامة مع
 ! لحظاتفيلفاسد مع اعظ والإرشاد ثم تنتهي المشكلة من جذورها وينتهي أثر المجتفي الو 

 ! ريقجهده في أثناء الط دكلا! فليتجنب هذا الوهم، لكي لا يتعب وينف

 !وليحذر كذلك أن يدعوها إلى تغيير زيها بادئ ذي بدء

 ..إنما ينبغي أن يبدأ معها من أول الطريق

 .ع اللهانها موجدبة وترسيخها في نفسها، وجعلها تعيش يبدأ بتأسيس العقيدة السليم

نَةٍ إ ذَا "يعلمها إن "الإسلام" معناه الإذعان لله فيما أمر به.  وَمَا كَانَ ل مُؤْم نٍ وَلا مُؤْم 
نْ أمَْر ه مْ  "أن يكون  وأن من حلاوة إيمان المرء 1"قَضَى الَلَُّ وَرَسُولهُُ أمَْراً أَنْ يَكُونَ لَهمُُ الخْ يَرةَُ م 

 .2الله ورسوله أحب إليه مما سواهما"

أن  -ارويدًا رويدً - اوحين تعيش في جو الإيمان، وتحب الله ورسوله حقًّا، سيسهل عليه
لأنه  ية بأمر الله. وراضبادةتنخلع من إسار الجاهلية وتذعن لأمر الله، راضية بالإذعان لأنه ع

 .ى كل إغراء الشيطانهو الخير. ثم معتزة بالإيمان، مستعلية به عل

حسها  قل المجتمع فيثتتأرجح بين  -ات في أثناء الطريقفي بعض الفتر -وحين يراها 
فساد المرأة اني لإلشيطوبين مقتضيات العقيدة فليصبر. ولا يتعجل. ولا ييأس. لأن الجهد ا

ا لا يسهل التحو  ظات ه في لحل عنالمسلمة وتصعيب طريق الإسلام عليها جهد ضخم جدًّ
 !لبة من الناسة الغالكثر ايلة إلا لمن أوتيت العزم، وأولات العزم كأولي العزم ليسوا هم قل

فق و يفهو حري أن  ة،وفي النهاية، بعد الجهد، والصبر على الجهد، والصبر على المعانا
 .بإذن الله

 ..ثم تأتي مشكلة الأطفال

 ..سينشئهم على الإسلام ويفسدهم الشارع والمدرسة والمجتمع كله

                                      
  [.36( سورة الأحزاب ]1)

  ( البخاري ومسلم.2)
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 ! ولا حلول سحرية للمشكلات .وليس هناك بديل. .ومع ذلك فلا خيار.

رع أنه شا . حتى وأنت تعلم.ك عن الشارعأن تحجز طفل -مل بكولا يج-لا تستطيع 
 !جاهلي

الطريق!  لية فياهإنما عليك أن تقوم بعملية غسيل يومية لما أصاب طفلك من قدر الج
ل. وهو كل حا  ة فيلكن عليك المجاهدة الدائموقد تفلح في ذلك تمامًا وقد لا تفلح. و 

 .عذاب ومشقة. ولكنك تؤديه لله. وتعلم أن جزاءه الكامل عند الله

فحين يكون  قة.ويعينك في ذلك أن تجعل العلاقة بينك وبين طفلك قوية متينة عمي
 رع،وزن الشا ثقل منسه أحالطفل محبًّا لوالديه. متعلقًا برضاهما عنه، يكون وزن البيت في 

قل لأا أو بعضه على فيستطيع البيت من ثم أن يصلح ما يفسده الشارع، كله إن وفق الله،
 .بإذن الله

 . حتى وأنت تعلم أنها.ن تحجز طفلك عن المدرسةأ -لا يجمل بكو -ولا تستطيع 
 !مدرسة جاهلية

ا امً المتناقضة تم جة،وفي المدرسة ستقابلك مشكلة مضاعفة. وهي مشكلة "الأبلة" المتبر 
ن هؤلاء فلك: إل لطلصورة الأم المسلمة في البيت. وقد تستطيع بالنسبة للشارع أن تقو 

ستطيع تنك لا . ولكمثلهم لأنك غيرهم ومنحرفون و ... و ... ولا تصنع .الأطفال سيئون
لا تستطيع  و لعلم! انها بمثل هذه البساطة أن تقول ذلك عن مدرسة الطفل، وإلا فلن يتلقى م

ى خطأ! كون علذن تإله إنها على صواب فيما تصنع بنفسها، وإلا فإن أمه  كذلك أن تقول
 !لليه بغير سؤايمر ع ن أنوهو دائمًا يلحظ هذا التناقض بين زيها وزي أمة المسلمة, ولا يمك

و أن هله وتلك إحدى المشكلات التي ليس لها حل سحري! وكل ما يمكن أن تفع
فارق بين عي، ال ويك ريثما يدرك الطفل حين يكبرتقول إن ما تصنعه أمه هو الأفضل. وذل

 !زي الإسلام وزي الجاهلية، ويدرك أن هذا حلال وذاك حرام

هلية في ن الجادراوعليك هنا كذلك أن تقوم بعملية غسيل يومي لما يصيب الطفل من أ
الغش و  من النفاق جة، أوتبر سة المالمدرسة، سواء من الأقران الملازمين في الفصل أو من المدرِ 

ستطيع ولا ت تمًاحأو غير ذلك من الأدران التي ستلصق به  .والخداع وتسديد الخانات.
شك  ها دونلكنو  .حجزها عنه. وقد تفلح عملية الغسيل في ذلك تمامًا وقد لا تفلح.

 .على إزالتها إزالة تامة ستخفف الأدران إن لم تكن قادرة
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إلى  حبيبة لأملأمر. وحين تكون اومرة أخرى سيعينك حسن علاقتك بطفلك في هذا ا
و لأي أتعليم  الفيسة وإن أحبها لحسن طريقتها الطفل فسيفضل قدوتها على قدوة المدرِ 

ها في نفسه  يغرسالتي سبب آخر. وحين يكون الأب حبيبًا إلى طفله فستكون القيم والمبادئ
 ..أقرب إلى التأثير من القيم الوافدة من غير هذا الطريق

تنقع الآسن. كالمس  ساداية سيخرج الطفل إلى المجتمع الواسع، الذي يعج بالفثم في النه
 !ولا حيلة لك ولا خيار

أطلقته  وإن .ينفسإن حجزته عن التعامل مع المجتمع فأنت تشيع الكساح في كيانه ال
 !فسيجيء إليك كل يوم موحلًا بالأقذار

 ..ولا خيار

 ..ولا حلول سحرية

لكنه في كل و  .فلح يهق الذي قد يفلح مع ذلك تمامًا وقد لاالغسيل اليومي الشاق المر 
 ..حال سيخفف أدران الجاهلية ويمحو شيئًا من آثارها في نفس الطفل

يها، وبين ئه علنشِ  وسينشأ الطفل ذاته محيراً بين قيمك ومفاهيمك الإسلامية التي ت
يم عوده  يستقب حتىالسلوك الجاهلي المنحرف السائد في المجتمع. ويظل بين الشد والجذ

 .ويَخذ المناعة ويستقيم على أمر الله، بتوفيق من الله

 ..ولا حيلة لك في هذه الحيرة، ولا في ذلك الشد والجذب

 ..هليلجاإنه عناء شاق مرهق لك ولزوجتك ولطفلك جميعًا في هذا المجتمع ا

 ..ومع ذلك فلا خيار

لُوا وَمَا رَبُّ " اَ عَم   .1"كَ ب غَاف لٍ عَمَا يَ عْمَلُونَ وَل كُلٍِ دَرَجَاتٌ مم 

 ..م الحقيقيو وذلك حتى يقوم الحكم الإسلامي الصحيح في الأرض، فينسخ الباطل 

                                      
  [.131رة الأنعام ]( سو 1)
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 ربا إلى الشباب الباك  من الص   
فل صغير  طى أنه عل نحن الآن مع كائن جديد لا يريد أن يكون طفلًا، ويكره أن يعامل

على أنه  يعامل د أنى أنه إنسان كبير. يريكما كان بالأمس القريب. ويريد أن يعامل عل
 !رجل إذا كان ولدًا، وعلى أنه أنثى ناضجة إن كانت بنتًا

 ..نحن في فترة "انقلاب" كامل

ا ا كثيراً لأنهت إليهلتفوقد مرت تغيرات كبيرة من قبل في حياة الطفل, ولكننا ربما لم ن
يراً التقلبات كث فاجئناتلا ة التقلب فجاءت تدريجية، أو لأننا نتوقع أن تكون حياة الطفل كثير 

 .حين تحدث

ا.  يحو خياله واسع  مرت على الطفل فترة في بداية طفولته كان فيها خياليًّا جدًّ
وليس على  وله،وفياض. فهو من فرط حيويته وسعة خياله يضفي الحياة على كل كائن ح

ويتوقع أن  ناديهاة ية حيالأحياء وحدهم من ناس وحيوان. فالحائط حي والعصا حية، واللعب
نه يتخيل أن شي فإم المترد عليه أو ربما تخيل أنها ترد عليه بالفعل. وحين يقع وهو يتعل

ا نهفإنه يصدق أ تها،الأرض قد ضربته، ويغضب منها لأنها آلمته. حتى إذا جاءت أمه وضرب
 .. فيرضى.تألمت بالفعل من الضرب، وأن أمه ثأرت له منها

كنه ليس قع, وللواخرى من الخيال، يفرق فيها الطفل بين الخيال واثم تأتي مرحلة أ
بنت عب الو تلاأتفريقًا حاسماً. فهو يركب العصا على أنها حصان، ويضربها لتجري, 

 فيصانًا حيست . ويعلم الولد أن العصا عصا ول.عروستها على أنها كائن حي يتجاوب
اتها. وتعلم لقاء ذتمن  ليست هي التي تجريالحقيقة، وأنه هو الذي يجري بها حين يضربها، و 

سها من تلقاء نف  تناما لاالبنت أن العروسة عروسة وليست ولدًا ولا بنتًا على الحقيقة، وأنه
لك فإن ذ، ومع قفهاولكنها هي التي تنيمها، ولا تقف من ذات نفسها ولكنها هي التي تو 

شانه واقعًا قة يعيلسابافي المرحلة  يعيشان خيالهما كأنه واقع، بعد أن كانا الولد والبنت
ائنات، ولكن لى الكاة عبالفعل. فهنا ما زال في الطفل قدر من الحيوية الفياضة يضفي الحي
لإحياء هذه ملية اب عيحفيه من الوعي ما يعلم به أنها جمادات لا تنطق ولا تتحرك. ثم هو 
ا طو 

ً
ت التي لكائناع امل يومه ويستريح إليها ويستكثر منها، فيعيش في نصف وعي، حالم

 .يحييها بخياله ثم يعايشها كأنها حية
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لقي يفاجئة لسرعة الانتقال فيها. مولكنها شبه  -كشتدريبية ولا -ثم تأتي مرحلة 
على  يعرف كل شيء ريد أنا. يالفتى فيها عصاه ولعبه التي يحييها بخياله، ويصبح واقعيًّا جدًّ 

 .سية الملموسةحقيقته، ويعيشه في عالم الحقيقة الح

الحصان ملة. و لكالم يعد الآن يتخيل العصا حصانًا. كلا! إنها عصا على الحقيقة ا
قي إن أمكن، الحقي صانحصان, لا التباس بينهما ولا مجال للالتباس. إنه يريد أن يركب الح

مة وذات ة وضخكبير   أو على الأقل يعرف كل شيء عنه! والعربة اللعبة التي كان يتخيلها
اجته. حتشبع  ولا يسوقها وذات حظيرة تبيت فيها صارت لعبة ضئيلة لا تغني نهمه سائق

ف تدور يككيف تسير، و   -على الحقيقة-إنه اليوم يريد السيارة الحقيقية ويريد أن يعرف 
هب أين يذب، و عجلاتها، وكيف تفرمل، وكيف تنعطف يمنة ويسرة، وكيف تصلح حين تعط

 ..يحدث لها حين ينفد الوقود الوقود الذي يوضع فيها, وماذا

نها  أمل معها على  تتعالاهي . أو إن لم تلقها تمامًا ف.والبنت تلقي عرائسها العزيزة عليها
نها الآن حسب. إفعبة كائن حي ولا على أنها مزيج من الخيال والحقيقة. ولكن على أنها ل
ا  المرأة" ومى "عالمة علتريد أشياء أخرى. تريد أن تتعرف على العالم كله، ولكنه بصفة خاص

 !يحويه من أسرار

لمعلومات" ا"جمع  ترةإنها الفترة التي يَخذ الطفل يتعرف فيها على الكون من حوله. ف
 .والتزود منها بأكبر قدر مستطاع

عرفها  م. فقدتكللم يعد الطفل الآن يصدق قصص الجن والعفاريت والحيوانات التي ت
متاع اءة أو الاست القر فيلآن ا فيه الكفاية. إنما صار نهمه اوخبرها وجمع عنها من المعلومات م

نه إمن قبل. ثم  ا عرفهة بممتجهًا إلى التعرف على الأشياء التي لا يعرفها، أو زيادة المعرف
ن يسمع أظاته لحسعد أليشعر بالامتياز على أقرانه بقدر ما يعلم من معلومات، ويكون من 

يلًا و زم بيان بعض خصائصه فيصححها له! أزميلًا له يتحدث عن شيء فيخطئ في
ك سواء  في ذل لطفلةيدخل في حيز معلوماته فينطلق بالإجابة. والطفل وا يتساءل عن أمر

 .كلاهما واقعي، وكلاهما مهتم بعالمه والتعرف عليه

 .ع آخرنو  ولكن هذه الفترة تنتهي في صورة شبه مفاجئة، ويحدث "انقلاب" من

المرة.. والخيال ينبعث إلى أشده مرة أخرى بعد فترة الواقعية  إنه انقلاب عاطفي هذه
السابقة. ولكنه خيال من نوع جديد غير خيال الطفولة بجنه وعفاريته ولعبه الحية التي يحييها 

 ..بخياله ويعايشها
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أحلام ومثل  ائم في. هإنه خيال "وجداني" هذه المرة. مرتبط بالانقلاب العاطفي الجديد
 .مضيئة من صنع الخيالعليا وعوالم 

ة و الحير ل أوإنه لانقلاب مفاجئ للطفل نفسه، ولذلك فكثيراً ما يعتريه الخج
 ..اصوكثيراً ما يهرب من الناس ليعيش بمفرده في عالمه الخ .والارتباك.

ب. ولكن لانقلاك اولا شك أن التغيرات الجسدية التي تطرأ على الطفل هي "مركز" ذل
ا من تغيرات الجسد. بحيث يمكن أن ننظ "إشعاعاته" أوسع بكثير أنه انقلاب  يه علىر إلجدًّ

نفس شمل الال يحنفسي أكثر مما هو جسدي كما يبدو للوهلة الأولى. وإن كان على أي 
 .والجسد جميعهما وعلى نطاق واحد

 ..وغتلك المرحلة التي نحن بصددها الآن هي مرحلة المراهقة، ثم البل

، تغيرات معينةلجسم با ايها سمات الرجولة والأنوثة، ويتهيأ لهفالمرحلة التي تبدأ تبرز 
غ، الذي للبلو  يؤًافيخشوشن صوت الولد ويرق صوت البنت، ثم تبدأ أعضاء الجسم تنمو ته

 ..يبدأ فيه النضج الجسدي

لمل من دأ يتمد بقولكن قبل أن يلحظ الطفل هذه التغيرات الجسدية في كيانه، يكون 
ير الآخرين بتغيو الديه لب و لى أنه طفل! وبدأ يعلن أنه لم يعد طفلًا! ويطانظرة الناس إليه ع

 !النظرة إليه

عد ينه لم ه أإنه إذن تغيير نفسي شامل حتى قبل أن يدرك الطفل من تغيرات جسم
 !طفلًا بالفعل

ن هذه عسئول الم وقد يكون النشاط الداخلي للهرمونات التي تهيئ الجسم للبلوغ هو
ة  نا حتى اللحظلل ق يلم علمفسية. فإنها تتأخر بالفعل إذا تأخر البلوغ. ولكن الالتغيرات الن

ه الهرمونات ا تصنعة ممكيف تصنع الهرمونات في "النفس" ما تصنع. وقد يكون العلم على بين
س" فما ما تأثيرها في "النفأ -حيوية وعصبية-أو أية كيماويات أخرى من تغيرات جسدية 

البشري  ى المخي علسفر بعد عن نتيجة حاسمة. والدراسات التي تجر زال موضع دراسة لم ت
توي خلايا يحالمخ  و أنهتحاول أن تجد حلاًّ لهذا السؤال. وتفترض فرضًا تسعى إلى إثباته 

 .ةنبمؤثرات معي -أو بمفردها-"نفسية" مجاورة وموازية للخلايا العصبية، تتأثر معها 
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ا" للإنسان نفسيًّ  ناً بت على أي حال أن هناك "كياوأياًّ كان أمر هذه الدراسة، فالثا
منهما  ؤثر كلييث قائمًا بذاته كالكيان الجسدي، ولكنهما متصلان بصورة من الصور، بح

 .في الآخر ويتلقى تأثيراته

لا  ة، فهيفسيفحتى على فرض أن هرمونات الجنس هي التي تحدث هذه التغيرات الن
تنبه  -بكيماوياتها-نها تحمله من مواد كيماوية. ولكن لأتحدثها بذاتها كنتيجة مباشرة لما 

  تجعل الطفلهي التيو لخ، إمراكز معينة في المخ، هي المتصلة بالعواطف، والأحلام، والمثل.. 
 !فل ما يزالطي أنه لرائيحس من الداخل بأنه لم يعد طفلًا. مع أن كل شيء فيه يبدو لعين ا

ات ع الخبر مو مجة بحتة، أو نفسية بحتة، إن يمكن أن يقال من ناحية أخرى، معنوي
التي تجعله  ه، وهيفولتطوالمعلومات التي يكتسبها الطفل تدريجيًّا في الفترة الأخيرة من 

ا معينً  ينيستنكف أن يعامل على أنه طفل، ح ضحًا يز تميزاً واعله يما يجيبلغ اعتداده بها حدًّ
 طيعون بعد أنلا يستو ات، مات ولا هذه الخبر بينه وبين الأطفال الذين لا يعلمون هذه المعلو 

زال طفلًا  إنه ماه: "يستوعبوها. يبدو ذلك من قوله عن أي طفل من الأطفال الذين يصغرون
أو من بين - لأساسيرق الا يعرف شيئًا! " فكأنه يعتد "بالمعرفة" ويجعلها هي الفا [لعيِ ]

 .ينه وبين الأطفالب -الفوارق الأساسية

النفسي" "لتهيؤ اذا أي حال أن يتواكب تأثير الهرمونات الجنسية مع ه ولا يمتنع على
 .البحت فيزيده قوة حتى يصبح شعوراً غلابًا في نفس الطفل

لذكور لا ت من اان في مجموعايتجمع الصبي -وقيل البلوغ-في هذه الفترة من المراهقة 
قبل ن الإناث لا تتتجمع البنات في مجموعات مو  - العادةفي-ا هتقبل الإناث في وسط

 .الصبيان في وسطها كذلك

 يكون بعدها ثم ..ويعجب الإنسان من هذه النفرة المؤقتة من الجنس الآخر كيف تكون
 !اعر والخيالل المشيشغ ذلك الانقلاب الهائل نحو الجنس الآخر. بحيث يصبح حنينًا متدفقًا

لات: هن قائينبمن  تجد البنات في مجموعة يلعبن. فإذا جاء في وسطها ولد يطردنه
عب مع تل [!أو بنوتة]أنت ولد فلماذا تأتي في وسطنا؟! هل أنت بنت و "نحن بنات 

 ؟!".البنات
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ليها وا عسطهن بنت تصايحو وتجد الصبيان في مجموعة يلعبون، فإذا جاءت في 
 بنات اللواتيمع ال لعبيوطردوها: "نحن صبيان فما الذي يَتي بالبنات في وسطنا؟! اذهبي فا

 !".لكمث

لحديثة تنشئ هلية الجااومع أن علم النفس الغربي ذاته يعلم هذه الحقيقة ويسجلها، فإن 
ولمصلحة  لنفوس!ئع امدارس إعدادية مشتركة لتكسر هذا الحاجز الفطري وتحاول تغيير طبا

 -قليلًا -يتأخر  من أن وفاًمن تغير الطبائع، وما الغاية من تغييرها إلا التعجيل بالفساد، خ
 ! مرحلة البلوغ؟إلى

ولاد ل من الأكوصداقات عميقة في نطاق   تنشأ زمالات -قبل البلوغ-وفي تلك الفترة 
ا زميلًا ن بينهمطفي والبنات على حدة. فيصطفي الولد مجموعة من الأولاد يصاحبهم ثم يص

ت لعلاقاير اغأو أكثر، كما تصطفي البنت صديقة أو أكثر، تكون بينهم مودة خاصة 
ا معروفاً ك أمرً ن ذللتي تربط المجموعة كلها من الأولاد أو البنات. بحيث يكو العامة ا

 .ة خاصةبصف وملحوظاً، وكثيراً ما يثير الغيرة في نفوس الأقران، وبين البنات

عضوية ياًّ لرور ضوتكون هناك "قيم" معينة في داخل تلك المجاميع، يعتبر اتباعها 
 .ارد منها، أو للتنديد بصاحبهالجماعة، ونقصها أو نقضها مبرراً للط

 كان من قبل.  ا كماب الآن جماعي وليس فردياًّ أو ذاتيًّ أصول. واللع -مثلًا -فلكل لعبة 
ا خارجًا ج عليهلخار اواحترام هذه الأصول أمر شديد الأهمية في نظر الجماعة بحيث يصبح 

ضح في محيط وذلك أو ] باتباعها، ريثما يتعهد -ولو مؤقتًا-على الجماعة ذاتها، وينبذ منها 
تراكًا في نها اشثر مالأولاد بصفة خاصة، حيث تكون ارتباطات البنات ارتباطات صداقة أك

 [.لعب جماعية. وإن كان للبنات لعبهن المشترك كذلك

ير الصديق. دم تغيع هاوكذلك للصداقة أصول. منها المحافظة على المواعيد والوعود. ومن
 [.لادالبنات ولكنها موجودة كذلك بين الأو وخاصة في عالم ]فهذه خيانة! 

ء مع أفراد لالتوام ا. هي الصدق والأمانة وعدم الغش وعد.ثم إن التعامل كله له أصول
بينها ضد  ناصراًء وتالمجموعة، وعدم الوشاية بأسرارها لمجموعة أخرى! كما أن هناك ولا

 !المجموعات الأخرى

 -ما يزال- اولكنه محصورً  على المستوى الجماعي، إنها فترة تكون "القيم" و"المثل العليا"
 .لواسعري افي نطاق المجموعة الخاصة، التي تشبه "القبيلة" على المستوى البش
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 -وتصل- ية كلها حتى يصلتاريخ البشر  -اصفي كيانه الخ-إن الطفل في الحقيقة يعيد 
 !إلى مرحلة الرشد

دي، فمرت مشابهة لمراحل النمو الفر راحل بم - نموها التاريخيفي-أو أن البشرية مرت 
 بفترة طفولة باكرة، وطفولة متأخرة، ومراهقة ثم نضوج.. 

 .هما خطان متوازيان على أية حال، من هذا الاتجاه أو ذاك

ر، خمن الجنس الآ -نفرة مؤقتة-وهذه الفترة الغريبة من حياة الطفل، التي ينفر فيها 
ثل العليا لماو تكون القيم  -كما رأينا-يبدأ فيها  ويكون مجموعات من جنسه، هي الفترة التي

معين   مكانبت فيفي داخل نطاق تلك المجموعة الصغيرة. فكأنما هي "شتلة" نبات تستن
صغيرة التي وعة اللمجممحدود، لتستزرع بعد ذلك على نطاق واسع في كل مكان! وكأنما هذه ا

مى به هذه لذي تحسور اعداها، هي اليؤثر الفتى أو الفتاة صحبتها، ويؤثرانها على كل ما 
 !سوارولا أ واجزح"الشتلة" حتى يتم استنباتها، لتوزع فيما بعد على الاتساع، بغير 

لخالق بحان اسف: إنها من عجائب الفطرة التي لا يملك الإنسان إزاءها إلا أن يهت
 !المبدع.. الذي أعطى كل شيء خلقه ثم هدى

قيم والمثل لاأن نقرر أن  -نظر منهج التربية الإسلاميةن زاوية م-ولكن الذي يعنينا هنا 
 إنما التوجيهو وها. نمراحل مداخل النفس، في مرحلة معينة من  فيالعليا فطرة. تنشأ تلقائيًّا 

 .الخارجي هو الذي يشكل القيم ويحددها

وهذه  قيملالإفراز تلك  -فطرياًّ -أو تقول أدق من ذلك: "إن النفس البشرية مهيأة 
هو الذي  -كلذوبعد  قبل ذلك-ل، في هذه المرحلة المعينة من العمر، ولكن التوجيه المث

لك التربة ت، أو لا تجد تترعرعها و يجعل تلك القيم المفرزة تلقائيًّا تجد تربة صالحة فتستمر في نمو 
 ..ةاهليفتذبل وتموت ولا تعود إلى الظهور، أو تتخذ صورة منتكسة بفعل الج

لمرحلة ا تلك س فيفراز بشري طبيعي في الغالبية العظمى من الناإنها على أي حال إ
ئمة في لات دامشك فهناك قلة شاذة لا تتقبل هذه القيم وترفض العمل بها، فتكون سبب]

لود إلا من مو  : "ماويكون هذا مصداق الحديث النبوي الشريف[ مجموعات الصبيان والبنات
 .."يولد على الفطرة
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لاقة لها ع قيم ومثل لا -لرغم من مزاعم التفسير المادي للتاريخاعلى -وفي فطرة البشر 
يع جمالأطفال في  فوس كلنفي  البتة بالأحوال الاقتصادية ولا أطوارها " الحتمية! " لأنها تنشأ

 .[قررهاتة بل فيما عدا القلة الشاذة التي لا تنفي القاعد]الأحوال الاقتصادية 

القيم  يت تلكتثبوينتهز هذه الفرصة السانحة ل ومهمة المربي هنا أن يلتقط الخيط
 ..وتقويمها إذا انحرفت

ن أيمكن  [نهاوستجيء وشيكًا فرصة أخرى نتحدث عنها في مكا]إنها فرصة ربانية 
فرصة  ا كانتفإذ يعاد فيها تشكيل النفس كلها إذا كانت في حاجة إلى إعادة التشكيل

لحديث تهيأ في الفترة التي نحن بصدد اتفس -ي سبب من الأسبابلأ-الطفولة قد أفلتت 
التي تحدث  الأخرىغ، و عنها فرصتان هائلتان لإعادة التشكيل: إحداهما هذه السابقة للبلو 

 .في مرحلة البلوغ

ل في ن يتدخأبي إن التغير الطبيعي الذي ينشأ في داخل النفس، يعطي الفرصة للمر 
هي  -لناق بطبيعتها كما- وأن هذه الفترةعملية التغيير ليوجهها الوجهة التي يرغبها. خاصة 

ة لفترة السابقانت في ن كاأفترة التكون التلقائي للقيم والمثل على المستوى الاجتماعي، بعد 
لسبب -ولى الفردي. فإذا كانت الفترة الأ على المستوى -لقين والعادةبالقدوة والت-تكون 

عد الجهد لثمرة بدة قد تعطي تلك ا تثمر ثمرتها المرجوة، فهنا مجال لمحاولة جديلم -ما
 ..المطلوب

فله أن ينتقي لط -ينا عن المجتمع الإسلامي الحقيقونحن نتكلم ه-يستطيع المربي أولًا 
ون طابع هذه لتي تكااصة أصلح النماذج، سواء للمصاحبة العامة في المجموعة أو للصداقة الخ

ى النفس فرض علن تقة لا يمكن أالفترة. ويكون ذلك بالتلطف لا بالفرض الصريح. فالصدا
دعو أصدقاء يب أن يع الألها الفرص التي تنميها وتوثقها. فيستط فرضًا. إنما يمكن أن تهيأ

لك مع لأم كذيع اابنه إلى البيت, ويسامرهم ويكرمهم فتتوطد صداقة ابنه بهم، وتستط
 .صديقات بنتها

ديق المختار، أو أهل بمفرده، أو بالاشتراك مع أهل الص-ويستطيع المربي كذلك 
أن يشرف ويوجه تلك الصداقات وجهة صالحة، بتوجيه نشاطها إلى حيث  -المجموعة كلها

نزهات في أماكن معينة، أو قراءات يساعدهم فيها، أو  -مثلًا -يرجى الخير. فيقترح عليهم 
ث حلقات يعقدها لهم بغير تكلف يوجههم فيها إلى الخير. حتى لا ينصرف نشاطهم إلى العب

أو الفساد أو التدمير، وتنتكس القيم في نفوسهم، فبدلًا من أن تكون تعاونًا على البر 
 !والتقوى تكون "تعاونًا" كذلك ولكن على الإثم والعدوان



 

 (432) 

 منهج التربية الإسلامية
 

عن أحوال  -تجوب ولكن سؤال المستطلعلا سؤال المس-كما يستطيع أن يسأل ابنه 
ي قليراح المربي  -على راحته-قصصه زملائه معه وأحواله مع زملائه، فإذا أخذ الطفل يقص 

 .وابالص توجيهاته لتصحيح ما ينبغي تصحيحه من تلك القيم، مرشدًا طفله إلى

إغراء  فاً أوراوأخيراً فإن على المربي أن يقطع تلك الصداقات إذا وجد فيها انح
 لطفله ن يكونأنع في يما بالانحراف، على أن يوضح لطفله أنه لا يلغيها من حيث المبدأ، ولا

تلك  على صداقات واجتماعات مع الأصدقاء، ولكنه يعترض على فلان بالذات، أو
 ..مورالمجموعة بالذات لأن أخلاقها سيئة، ولأنها تصنع كذا وكذا من الأ

*     *     * 

عامل  يها أن في ولقد سبق أن قلنا في مبدأ حديثنا عن تلك الفترة إن الطفل يكره
 !ريبئي لم يزد شيئًا حقيقيًّا عن الأمس القكطفل، مع أنه في عين الرا

نبغي أن ي. ولا تهموهذا الأمر يصنع مشكلة في بيوت كثير من الناس مع أولادهم وبنا
 !يكون كذلك

ى هولة بحيث لا ينشئ مشكلة علغاية في الس -لإسلاميعلى المنهج ا-إن علاجه 
 .الإطلاق

 . جة.نها أنثى ناضالولد يريد أن يحس أنه رجل. والبنت تريد أن تحس أ

 !ماذا علينا لو أعطيناهما هذا الإحساس؟

 !لا شيء على الإطلاق

عايز ]جل أنه ر  دعييإن الأب يقول: هذا الولد! إنه لا يريد أن يطيع أمري! يريد أن 
 ![.يعمل راجل

 !فتاة كبيرة نفسها علوالأم تقول: هذه البنت! إنها لا تريد أن تطيع أمري! تريد أن تج

نعد  ولم .كبرنا.  ل. لقدطفاأالبنت يقولان: إن أهلنا ما زالوا يعاملوننا على أننا والولد و 
 !أطفالًا 

 ..ويدور الوالدان وأولادهما في حلقة مفرغة على هذه الصورة
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 .ولا بد من كسر الحلقة المفرغة ليستقيم الأمر

 لاعتراف لهمااريدان يقط إن الولد والبنت لا يطيعان الأمر لا رغبة في المعصية. إنهما ف
العصيان  هى هذالانتو بأنهما لم يعودا طفلين. ولو حدث ذلك لانتهت المشكلة على الفور. 

 .بكل مشكلاته

نه إن حل. عا والمربي الحصيف لا ينتظر حتى يتحول الأمر إلى مشكلة ثم يبحث له
 دون ن يحوليع أفي حالتنا هذه يستط ويتقي المشكلة ابتداء, ويحول دون حدوثها. وه

 .حدوثها بغاية من اليسر

-سارعا ا أن ييهمحين يحس الأب أو الأم أن الولد بدأ يحس بأنه أكبر من طفل، فعل
 :لى تقبل هذا الأمر، وعليهما هما أن يسعيا إلى إعلانهإ -بفرح

 ! يعد الآن طفلًا! إنه أصبح رجلًا لم -لاناً ف-إن ابننا 

 !ى ذاتهعل بذاته ويطمئنه كم يثلج صدر الصبى هذا الإعلان! كم يغذي إحساسه

 .قعن الواما ثم على الفور ينبغي أن يتغير السلوك. لإعطاء هذا الإعلان رصيدً 

ن ر، ينبغي الآ الأمه فيفبدلًا من أن يشتري له أبوه حاجاته دون مشورة منه ولا إشراك ل
للون؟. ذا اهيك في ا رأأن يَخذ رأيه: ما رأيك في هذا الحذاء؟ ما رأيك في هذا القماش؟ م

ترك له حرية د وييعطيه النقو  -ربه تدريبًا مناسبًا من قبلإذا كان قد د-أو بدلًا من ذلك 
يبة ضاعة الطبلبأن يشتري ا شراء أشيائه، مع التوجيه اللازم والنصائح اللازمة بطبيعة الحال،

 .ذات الثمن المناسب

ضروري أن من ال ليسثم ... يشركه في شئون الأسرة: ما رأيك في المشكلة الفلانية؟ و 
 ذاتها، لمشورة فيولكن تكفي ا -وابًا يستحق الأخذ بهصإلا أن يكون -يَخذ برأيه في شيء 

 .فهي تعطيه الإحساس بأنه أصبح كبيراً بالفعل

 حد معارفه أوقابل أير. يرسله بين الحين والحين نائبًا عنه في قضاء أمر من الأمو  ..ثم
ن دواوين يوان مدفي   السوق، أو في مكتب البريد، أويبلغه رسالة منه أو يقضي عملًا في

 ..إلى آخر ما يعن للوالد من حاجات .الحكومة.
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العادة،  بوه فيأا كما أن الأم تستطيع أن تعهد إليه ببعض المسئوليات التي يقوم به
خته في ب مع أيذه لتشعره أنها تثق به كما تثق بوالده، أي: على مستوى الرجولة. كأن

. إلخ .. يبته .غفي  عين. أو يشتري شيئًا لأخيه الأصغر. أو يستقبل ضيوف والدهمشوار م
 ..إلخ

العقدة  هو حل ولإن الوالدين بهذه الطريقة يكسبان كسبين عظيمين في آن واحد: الأ
ديه في ار والستمر االشائكة في نفس الطفل، التي تحرج صدره وتحمله على العصيان، وهي 

حرى "إثبات و بالأأار" ل. فإذا اطمأن بهذه الصورة إلى "رد الاعتبالنظر إليه على أنه طف
 .الاعتبار" فقد انحلت العقدة وذهب العصيان

ية ضلًا على تنمتها، فضياوالثاني أنهما يدربانه تدريبًا عمليًّا على خبرات الحياة ومقت
ي قلنا إنه ذمل اللتعاة الفرصة له للتعامل الفعلي مع المجتمع، وهو احشخصية الطفل بإتا

 .ضرورة لازمة للنمو السليم للإنسان

بكبره ونمو  ن يفرحائًا في واقع الأمر، فهو ابنهما، وعليهما ألم يخسرا شي -بعد-وهما 
 !شخصيته، لا أن يعاندا معه كالأطفال، ويصرا على معاملته كالأطفال

لى عع ا يقمم والأمر مع البنت كذلك، وإن كان علاجها يقع على عاتق أمها أكثر
 ..أبيها

 لسن، فلتبادرهذه ا في فإذا رأت الأم بوادر هذه "الحالة" التي تنتاب الأولاد والبنات
 ملم تعد اليو  -فلانة-ا هي بالتقاط الخيط، ولتعلن أمام الأب والإخوة والأصدقاء: إن بنتن

 "!طفلة! إنها صارت "ست بيت

ئنها . ويطمبي نفس الصفهذا الإعلان يصنع في نفسها كما صنع الإعلان السابق في
 .على ذاتها ويرضي نزعتها إلى تكبير نفسها

ه مع الولد، ذكرنا لذيثم على الأم أن تشفع ذلك بتغيير جذري في المعاملة، كالتغيير ا
 .مع الفارق في الاختصاصات

ففي شراء الأشياء اللازمة لها عليها أن تستشيرها في كل شيء يخصها، أو تسمح لها 
ا إن رأت ذلك مناسبًا بعد تدريب سابق. ولا عليها أن يكون اختيارها سيئًا بالشراء لنفسه

والأمر  ]مرة أو غير موفق مرات. إنه لا بد من هذا التدريب ولو ببعض الخسائر المادية 
 [.كذلك بالنسبة للصبي
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ودوا  يعلما أن أهلها عمليًّ  تاً ثم عليها أن تشركها في تدبير المنزل. فهذا الذي يثبت لها إثبا
ا أن تعهد إليها أمها فينظرون إليها كطفلة. ويكون من الم  ملة ولو كانتة متكاعمليبيد جدًّ

ا. كإعداد المائدة مثلًا، أو إعداد "السلاطة" أو أي أ ع تستقل به، م كن أنمر يمصغيرة جدًّ
ا نهتيتها وكياعر بذان تشاشتراكها في الأمور الكبيرة، فذلك أفعل في علاج الأمر، وأدعى لأ

 .من أن تكون دائمًا تبعًا، أو جزءًا صغيراً من كل لا تسيطر عليه

 -ولو بالرأي-كأن تشارك   ثم عليها تدريجيًّا أن تشركها في المسئولية لا في العمل وحده.
 .. إلخ.في عمل الميزانية. أو في اختيار ملابس لإخوتها الصغار

ادل تببعض الوقت و  وكذلك تشجعها على الدخول عند الضيفات والجلوس معهن
 ..بعض الحديث

مها لأيادها س قكل ذلك يحل عقدة "الك بَر" عندها على صورة مفيدة ونافعة. فيسل
ة جتماعياات ولا تعود تعصي أوامرها، وفي الوقت ذاته تنمو شخصيتها, وتكتسب خبر 

 يعاً.وخبرات في تدبير المنزل هي في حاجة إليها جم

*     *     * 

بنت كليهما، لد والللو  الفترة بمشاكلها، وأهمها رغبة "الكبر" بالنسبةفإذا انتهت هذه 
 تؤثر على أنها لاو ال، ومشكلة الاطمئنان على الجماعات والصداقات التي ينخرط فيها الأطف

كون القيم, تفرصة  كيم. وإذا انتهز المربي الح.أخلاقهم ولا تذهب بمجهود التربية السابق
 ..ماعي فزاد من تأكيد هذه القيم وترسيخهاوالمثل على المستوى الاجت

من انقلاب  صاحبهايما عندئذ تبدأ الجولة الثانية من هذه المرحلة وهي جولة البلوغ، و 
 .شامل في النفس

دا لفعل لم يعو إنهما باالطفل والطفلة، ف ولا نقول بعد-إن الفتى والفتاة في هذه المرحلة 
لها متطلباتها الخاصة، ولها  ة من عمرها،ة جديدفي مرحل -سميًّار -د دخلا الآن ق -طفلين

 .آفاقها الخاصة، وعلى المربين فيها واجباتهم الخاصة

 .أن نقول إن هذه المرحلة هي أخطر مراحل العمر كله بالنسبة للفتى والفتاة سواء. ونهمِ 
ن أن لولا أننا نعود فنرى أن كل المراحل في الحقيقة خطيرة! وإن أي انحراف في إحداها يمك

يسبب العطب والفساد إلى بقية العمر إذا لم يتدارك بالعلاج. مرحلة الطفولة خطيرة. ومرحلة 
 !المراهقة خطيرة. ومرحلة الشباب الباكر خطيرة. ومرحلة النضوج كذلك
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ر غير ل العمراحثم إنه من ناحية أخرى لا توجد مشكلات حقيقية في أي مرحلة من م
توجد  لمجتمع. إنمارسة واالمدف الطبيعية السوية للبيت والشارع و قابلة للعلاج والحل، في الظرو 

ا من إنم .لمختلفة.انموه  راحلالمشكلات وتتفاقم، لا من ذات المرحلة التي يمر بها الإنسان في م
 ..يعًاجملها كالانحرافات التي تطرأ على واحد من هذه العوامل الأربعة أو منها  

ترة هي ذه الف هفيعنها كتب التربية وعلم النفس  إن "المشكلة" الكبرى التي تتحدث
 .مشكلة الجنس

لفتى على ا ضًافالتغيرات الجسدية التي تعلن بدء النضوج الجنسي تفرض نفسها فر 
اعره، بصورة نس ومشالج المراهق والفتاة المراهقة، وتشغلهما، وتشد انتباههما إلى علاقات

 ..تلقائية ليس منها بد، ولا يمكن تحاشيها

 .لكن هذا في ذاته ليس مشكلةو 

 يتبع يقة حينلحقاوفي الإسلام بالذات لا توجد للجنس مشكلة، ولا لأي أمر آخر في 
في -ا لم يجعل فيه -ةطرة البشريالذي فطر الف-المنهج الرباني في كل أمور الحياة. فإن الله 

لفطرة التي لفة ااإنما تنشأ المشكلة من مخ .شاكل، في أي مرحلة من مراحل نموها.م -ذاتها
 .فطر الله الناس عليها لأي سبب من الأسباب

يها ولا تعب ف لا وليس معنى هذا أن الحياة في ظل الإسلام رخاء ناعمة هادئة لينة
 ..عناء

 ..كلا! إن الحياة كلها عناء. ولن تنفك كذلك

نْسَانُ إ نَكَ كَاد حٌ إ لَى رَبِ كَ كَدْحًا فَمُلاق ي"  .1"ه  يَا أيَ ُّهَا الْإ 

نْسَانَ في  كَبَدٍ "  .2"لَقَدْ خَلَقْنَا الْإ 

 .ولكن التعب والعناء شيء و"المشكلة" شيء آخر

                                      
  [.6( سورة الانشقاق ]1)
  [.4( سورة البلد ]2)
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قيها، ا، وتسائه. تشقها، وتبذر فيها البذور بعد انتق.إنك لكي تفلح الأرض تتعب
ير عليها غير يغمأي  وترعاها من الحشائش الضارة، وترعاها من الآفات، وتحافظ عليها من

تجمع كلها و تي أوتظل تتعهدها يومًا بعد يوم حتى تؤ  .أو حيوان أو إنسان. من حشرة
يصبح  إنه حصادها. وكل ذلك "كدح" و"كبد" وتعب ومشقة. ولكن هل هو "مشكلة"؟!

 ..أو فسد حاله مشكلة فقط إذا غاب واحد من هذه العناصر كلها، أو تعذر، أو تعقد،

جارة الذي وع التر ندأ به تجارتك، وتختا. تجمع المال الذي تب.وإنك لكي تتاجر تتعب
تك، عاثم تشتري بض تنوي العمل فيه، وتكسب فيه خبرة كافية، وتدرس السوق واحتياجاته،

لأمانة ملة والمعااثم تعرضها العرض الذي يضمن رواجها، ثم تجتذب إليك الزبائن بحسن 
هدك قصى جد بأتهوالصدق. ثم تكون معرضًا في كل وقت للكسب والخسارة فينبغي أن تج

 .لتكسب ولا تخسر

ها اصر كللعنكل ذلك تعب ومشقة. ولكنه ليس مشكلة إلا إذا تعرض شيء من هذه ا
رجح مر الأي الأهإلى ظروف غير طبيعية، فجعل الخسارة هي الحصيلة وليست الربح. أو 

 .الذي لا تستطيع تلافيه إلا بجهد غير طبيعي

لدرس، لسك لى مكان الدراسة وتحبس نفوإنك لكي تتعلم وتدرس, تتعب.. تذهب إ
يالي ر، وتسهر اللتستذك لبيتاوتنتبه انتباهًا مركزًا لكي لا يفوتك البيان والشرح، وتعود إلى 

ا وذهنيًّا بًّ يعص هدًاالطويلة في الاستذكار مع التركيز والانتباه، وتبذل في ذلك كله ج
، حتى يَتي الامتحان، وتحرص على أن تحصل على ر لك ة لييساليالدرجات الع وجسدياًّ

ة كان قد لنهائيلة اوهكذا سنة بعد سنة حتى إذا وصلت إلى المرح ..ذلك مرحلتك القادمة
 ..أجهدك المشوار

ية في الطريق عاد . ولكنه ليس مشكلة، إلا إذا وجدت عقبات غير.تعب ومشقة وكدح
لعناء اة رغم ضمونمتجعل في تحصيل العلم مشقة زائدة عن الحد، أو تجعل له نتيجة غير 

 ..والجهد

 ..وكل أمور الحياة كذلك

الذي  هذاوحين نقول إنه ليس في الإسلام مشكلة للجنس ولا لأي شيء آخر، ف
 ..نعنيه
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لا نعني أن الحياة خالية من الكدح والمشقة. فذلك مخالف لسنة الله ومشيئته في خلق 
وليكون عمله هو مجال  -أي: ليكدح وينصب-هذا الكائن البشري، الذي خلق ليعمل 

لُوكَُمْ أيَُّكُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا "الابتلاء في الدنيا:   :ومجال الجزاء في الآخرة بالنعيم أو العذاب 1"ل يَ ب ْ

تُمْ تَ عْمَلُونَ " اَ كُن ْ عُكُمْ ثُمَ يُ نَ بِ ئُكُمْ بم   .2"ثُمَ إ ليَْه  مَرْج 

نْ وَنَضَعُ الْمَوَاز ينَ الْق سْطَ ل يَ وْم  الْق يَ " ثْ قَالَ حَبَةٍ م  ئًا وَإ نْ كَانَ م  امَة  فَلا تُظْلَمُ نَ فْسٌ شَي ْ
ب ينَ  اَ وكََفَى ب نَا حَاس  نَا به   .3"خَرْدَلٍ أتََ ي ْ

 طبيعية،لا ويؤتي ثماره وإنما نعني أن الكدح في المنهج الإسلامي يسير في خطه الطبيعي،
ض. وهنا  الأر فييها أن يحصلوا علثم تكون هذه الثمار هي أطيب الثمار التي يمكن للبشر 

حون، ثم ين يكدلحالمفرق الطريق بين كدح البشر في الجاهلية وكدحهم في الإسلام. في ا
ا كدحهم مباركً   و يكونا؛ أيكون كدحهم وبالًا عليهم في الدنيا أو في الآخرة أو فيهما جميعً 

 .في الدنيا والآخرة جميعًا

ذي شرحناه اها العنلام لا تخلو من المشكلات بمثم نعود فنقول إن الحياة في ظل الإس
سبب أحد كون النما يإالسابقة. ولكن لا يكون السبب فيها أبدًا هو الإسلام.  في السطور

لانحراف في تسبب ا، ويشيئين: إما تفريط المسلمين في إسلامهم فيحدث الانحراف في حياتهم
طراب في ث الاضيحد و الخارج بماقيام المشكلات، وإما كيد أعداء الإسلام في الداخل أ

فإنما  ا يحدثحينمو حياة المسلمين. والنوع الأول من المشكلات ليس مفروضًا أن يحدث، 
لبشر من في ا ما دامتقع تبعته على المسلمين أنفسهم. وأما الآخر فلا معدى من حدوثه، 

لمسلمين اعلى ب ر كتيكره الحق ويكره الخروج من الظلمات إلى النور. ومن أجل هذا الأم
 :الجهاد والقتال

ئًا وَهُوَ خَيْرٌ لَكُمْ وَعَسَى أَنْ " كُت بَ عَلَيْكُمُ الْق تَالُ وَهُوَ كُرْهٌ لَكُمْ وَعَسَى أَنْ تَكْرَهُوا شَي ْ
ئًا وَهُوَ شَرٌّ لَكُمْ وَالَلَُّ يَ عْلَمُ وَأنَْ تُمْ لا تَ عْلَمُونَ   .4"تحُ بُّوا شَي ْ

                                      
  [.7( سورة هود ]1)

  [.60( سورة الأنعام ]2)
  [.47( سورة الأنبياء ]3)
  [.216( سورة البقرة ]4)
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النَاسَ بَ عْضَهُمْ ب بَ عْضٍ لَفَسَدَت  الْأَرْضُ وَلَك نَ الَلََّ ذُو فَضْلٍ عَلَى  وَلَوْلا دَفْعُ اللََّ  "
 .1"الْعَالَم ينَ 

دُ يذُْكَرُ ف يهَا " عُ وَب يَعٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَاج  وَلَوْلا دَفْعُ اللََّ  النَاسَ بَ عْضَهُمْ ب بَ عْضٍ لَهدُِ مَتْ صَوَام 
 .2"نْصُرَنَ الَلَُّ مَنْ يَ نْصُرهُُ إ نَ الَلََّ لَقَو يٌّ عَز يزٌ اسْمُ اللََّ  كَث يراً وَليَ َ 

لْق سْط  وَ " يزاَنَ ل يَ قُومَ النَاسُ با  لْبَ يِ نَات  وَأنَْ زلَْنَا مَعَهُمُ الْك تَابَ وَالْم  أنَْ زلَْنَا لَقَدْ أرَْسَلْنَا رُسُلَنَا با 
لْغَيْب  إ نَ الَلََّ قَو يٌّ الْحدَ يدَ ف يه  بَأْسٌ شَد يدٌ وَمَنَاف عُ ل ل نَاس  وَل يَ عْلَمَ الَلَُّ مَنْ يَ نْصُرهُُ وَرُسُلَهُ با 

 .3"عَز يزٌ 

 ..تلك هي الصورة الإسلامية الصحيحة للحياة

يل ثمرة في سب لكنو ليست بحال من الأحوال خالية من الجهد والمشقة والكدح والكبد، 
و ببها هيس سالية من المشكلات ولكن للا تتحقق أبدًا في غير الإسلام. وليست خ

 .الإسلام

اسدة فثمرة  بيلسبينما الحياة في الجاهلية جهد كذلك ومشقة وكدح وكبد، ولكن في 
يه من تية إلآيست معطوبة لا يمكن أن تخلو من العطب. ومشكلات سببها النظام ذاته ول

 ..أعداء النظام

 هدين وهو تعبسر الجأي ا هناك، فلنأخذفمن شاء أن يقول: ما دام الأمر تعبًا هنا وتعبً 
 :الجاهلية، فهو مخطئ مرتين

المرة الأولى لأن متاعب الجاهلية ليست في الحقيقة أيسر من متاعب الإسلام وإن بدت 
ميسرة فيها على المستوى الحيواني،  للوهلة الأولى كذلك. إنها تبدو كذلك لأن الشهوات

طمأنينتهم وراحة أعصابهم ما تشهد به قوائم ولكنها تكلف الناس مع ذلك من أمنهم و 
وما تشهد به انحرافات  !المرضى في العيادات النفسية والعصبية في كل العالم "المتحضر"

الشباب في ذلك العالم، الذي يحس بالضياع ويبحث له عن وجود، ويغرق في الجنس 
لإدمان في الجنس والمخدرات لينسى، ثم لا يستطيع أن ينسى، وإنما يقع فقط في حمأة ا

                                      
  [.251( سورة البقرة ]1)
  [.40( سورة الحج ]2)
  [.25( سورة الحديد ]3)
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والمخدرات سواء. كما تشهد به النسبة المروعة للجريمة، التي هي آخذة أبدًا في الارتفاع، رغم  
 !"كل الجهود التي تقوم بها الحكومات في ذلك العالم "المتحضر

رض، هو لى الأعلة والخطأ الثاني وهو الأجسم والأخطر، حتى لو تحققت المتعة الكام
 :الرهيب في الآخرة تعريض النفس للعذاب

 .1!"وَالَذ ينَ كَفَرُوا يَ تَمَتَ عُونَ وَيََْكُلُونَ كَمَا تَأْكُلُ الْأنَْ عَامُ وَالنَارُ مَثْوىً لَهمُْ "

 و يعلمهمن الجهد، و  -دنيافي الحياة ال-والله لا يدعو الناس إلى الإسلام لكي يرتاحوا 
كدحوا ذوا منهجه ويه وينفبنوا نما يدعوهم ليؤمأن أحدًا في الحياة الدنيا لا يرتاح من الجهد. إ

لإسلام، وفي ا غير فيوجد في سبيله ويجاهدوا ويحتملوا مشقة الجهد في سبيل ثمرة أرضية لا ت
 .سبيل ثمرة في الآخرة لا تنال بغير الإسلام

 :ني عن عباده وعن عبادة عبادهغ -ن قبل ومن بعدم-والله 

، وَمَا خَلَقْتُ الجْ نَ وَالْإ  " هُمْ م نْ ر زْقٍ وَمَا أرُ يدُ أَنْ يطُْع مُون  ن ْ ، مَا أرُ يدُ م  نْسَ إ لَا ل يَ عْبُدُون 
 .2"إ نَ الَلََّ هُوَ الرَزاَقُ ذُو الْقُوَة  الْمَت ينُ 

ه  إ نَ الَلََّ لَغَني ٌّ عَن  الْعَالَم ينَ " دُ ل نَ فْس   .3"وَمَنْ جَاهَدَ فإَ نَماَ يُجَاه 

اء دون أن شها ما كلفلق يملك سبحانه بما أنه هو الخالق لهذه العباد أن يوالله الخا
 :يسأل لماذا فعل

 .4"لا يُسْأَلُ عَمَا يَ فْعَلُ وَهُمْ يُسْألَُونَ "

-سه ذات نفم لولكن من رحمته لا يكلف نفسًا إلا وسعها. ثم من رحمته لا يكلفه
 الآخرة فيم عليه ى الأرض، ثم يَجرههو الغني؛ إنما يكلفهم ما يصلح حياتهم علو  -سبحانه

 !وهم كانوا هم الكاسبين

                                      
  [.12( سورة القتال ]1)

  [.58-56الذاريات]( سورة 2)
  [.6( سورة العنكبوت ]3)
  [.23( سورة الأنبياء ]4)
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هو الذي وهب لهم متاع الحياة الدنيا، ثم يَجرهم على الاستمتاع به إن استقاموا في 
يَ قُلْ مَنْ حَرَمَ ز ينَةَ اللََّ  الَتي  أَخْرجََ ل ع بَاد ه  وَالطيَِ بَات  م نَ الرِ زْق  قُلْ ه  "ذلك على منهج الله! 

نْ يَا خَال صَةً يَ وْمَ الْق يَامَة    .1.."ل لَذ ينَ آمَنُوا في  الْحيََاة  الدُّ

 !ةنبأن لهم الج -وهو واهبها! -هو الذي وهب لهم أموالهم وأنفسهم ثم يشتريها منهم 

 .2"مَنْ ذَا الَذ ي يُ قْر ضُ الَلََّ قَ رْضًا حَسَنًا فَ يُضَاع فَهُ لَهُ أَضْعَافاً كَث يرةًَ "

نََ لَهمُُ الْجنََةَ يُ قَات لُونَ في  سَب يل  اللََّ  " ن يَن أنَْ فُسَهُمْ وَأمَْوَالَهمُْ بأ   إ نَ الَلََّ اشْتَرىَ م نَ الْمُؤْم 
يل  وَالْقُرْآن  وَمَنْ أوَْفََّ ب عَهْد ه  م   نَ اللََّ  فَ يَ قْتُ لُونَ وَيُ قْتَ لُونَ وَعْدًا عَلَيْه  حَقًّا في  التَ وْراَة  وَالْإ نجْ 

رُوا ب بَ يْع كُمُ الَذ ي بَايَ عْتُمْ ب ه  وَذَل كَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظ يمُ   .3"فاَسْتَ بْش 

*     *     * 

شكلة" في جنس "ملل ونعود إلى "مشكلة" الجنس في المرحلة التي نحن بصددها، فلا نجد
 .الإسلام

 ة. وواقعان فيلمراهقا قعان فيأما الجهد والمشقة فواقعان نعم. واقعان في الطفولة. ووا
 . منتهاهعمر إلىل الالشباب. وواقعان في الكهولة. وواقعان في الشيخوخة. واقعان من أو 

بية على ؟ والتر نينهل يتم تعليم المشي في الطفولة بلا مشقة؟ وتعلم الكلام؟ والتس
 العادات الطيبة والسلوك المستقيم؟

 ..ومشقتها كلا! لكل مرحلة في حياة الإنسان جهدها

فالأمر  .المشقةو هد ولكن الله من جانب آخر قد زود الإنسان بالقدرة على احتمال الج
ة مفروض من ناحية، وقدرة على بذله واحتماله من ناحي متوازن. جهد -ن طرفيهم-

 ..أخرى

 !بل إن الأمر في الفطرة البشرية أعجب من ذلك

                                      
  [.32( سورة الأعراف ]1)

  [.245( سورة البقرة ]2)
  [.111( سورة التوبة ]3)
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ويمرض  تمرض، بذلتتبذل! فإذا لم إن طاقة الجهد المذخورة في كيان الإنسان وجدت ل
 !!معها الإنسان

  عليه الجهدنسان مشكلاته إذا وفرناأننا نحل للإ -رية القاصرةبنظرتنا البش-وحين نظن 
ا لحقيقة، لأننالة في لمشكالبتة، وجعلنا حياته رخاء لينة، فإننا نكون نحن الذين نُلق له ا

فإما أن  فه الطبيعي،لا يجد منصر  -فائضًاو أ-نتسبب في أن نجعل في حوزته جهدًا زائدًا 
 !سادا فوكلاهم .ينصرف في الفساد وهو الأرجح، وإما أن يترهل صاحبه ويمرض.

 !اد! كلاالإجه رجةوليس معنى ذلك أن نتعمد الجهد ونفتعله افتعالًا حتى نصل إلى د

ينظم نفسه  وعه. وهتبااإن منهج الله يحوي المقادير المضبوطة لكل شيء. وما علينا إلا 
 .بنفسه. في الجهد المبذول وفي توزيع الطاقة وفي الثمرة سواء

المشقة التي زائد و ال وحين يختل الميزان بسبب انحراف البشر، ويحتاج الأمر إلى الجهد
يؤتيهم طاقة و فضله، و ته تفوق الاحتمال العادي، فإن الله يختار من عباده قومًا يخصهم برحم

 :د، ثم يتخذ منهم شهداءعلى احتمال الجهد الزائ

نْكُمْ عَنْ د ين ه  فَسَوْفَ يََْتي  الَلَُّ ب قَوْمٍ يحُ ب ُّهُمْ وَيحُ بُّونَ " هُ أذَ لَةٍ يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا مَنْ يَ رْتَدَ م 
ن يَن أعَ زةٍَ عَلَى الْكَاف ر ينَ يُجَاه دُونَ في  سَب يل  اللََّ  وَلا يخََ  افُونَ لَوْمَةَ لائ مٍ ذَل كَ فَضْلُ اللََّ  عَلَى الْمُؤْم 

عٌ عَل يمٌ   .1"يُ ؤْت يه  مَنْ يَشَاءُ وَالَلَُّ وَاس 

ن يَن، إ نْ يَمْسَسْكُمْ قَ رحٌْ فَ قَدْ مَسَ الْقَ " تُمْ مُؤْم  وْمَ وَلا تهَ نُوا وَلا تَحْزَنوُا وَأنَْ تُمُ الْأَعْلَوْنَ إ نْ كُن ْ
ثْ لُهُ وَت لْكَ الْأَ  نْكُمْ شُهَدَاءَ وَالَلَُّ لا قَ رحٌْ م  ذَ م  يَامُ ندَُاو لُهاَ بَيْنَ النَاس  وَل يَ عْلَمَ الَلَُّ الَذ ينَ آمَنُوا وَيَ تَخ 

تُمْ أنَْ تَدْخُلُوا الجَْ  ب ْ صَ الَلَُّ الَذ ينَ آمَنُوا وَيَمْحَقَ الْكَاف ر ينَ، أمَْ حَس  مَا نَةَ وَلَ يحُ بُّ الظاَل م يَن، وَل يُمَحِ 
نْكُمْ وَيَ عْلَمَ الصَاب ر ينَ   .2"يَ عْلَم  الَلَُّ الَذ ينَ جَاهَدُوا م 

 ،يبجهدها العاد-تلك هي ذروة "الكدح" في حياة البشر في ظل الإسلام.. وهي 
 ا إلا وسعها.لف نفسً ة البشر كما خلقها الله؛ لأن الله لا يكفي حدود طاق -وجهدها الزائد

يمة لا يحة سلة صحلذي لا بد أن يبذل، لكي تظل النفس البشريثم إنها تستنفد الجهد ا
 !يصيبها العطب بالاسترخاء والترهل، أو بصرف الطاقة في الفساد

                                      
  [.54( سورة المائدة ]1)
  [.142-139( سورة آل عمران ]2)
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لقدر الذي باطلوب الم وحين يسير الناس على المنهج الرباني ويلتزمونه، ويبذلون الجهد
، ن ناحية أخرىملفطرة اقد  رتبه الله في الفطرة من ناحية وفي النظام الذي أنزله مفصلًا على

 .لآخرة في اؤمنينتستقيم الأحوال كلها في الأرض، فضلًا على الجزاء الذي ينتظر الم

منها  . لكل.وخةوفي ذلك تستوي الطفولة، والمراهقة، والشباب، والكهولة، والشيخ
 .اسلامتهو ذلك كجهدها ومشقتها، ولكن في حدود طاقة الفطرة، وفي حدود صحة الفطرة  

لعاطفي التفجر ب ان كانت فترة المراهقة والبلوغ تبدو أكثر خطورة وحروجة، فبسبفإ
يوشك  ن الذيفيضاوالجسدي الهائل الذي يصاحبها، ويبدو كأنما تفجر فجأة، فيصبح كال

 ..أن يحطم الجسور

وية قلجسور اعل ولكنا حين نرقب الفيضان من مبدئه، ثم نرتب له منصرفاته، ثم نج
عمر، في احل الل مر ن في مأمن من غائلة الفيضان. وإن كنا دائمًا في ك. نكو .الاحتمال

 ...حاجة إلى اليقظة الدائمة والحذر والاستعداد

*     *     * 

له من  يعمل، ورتب له وهيأخلقه الله ل -ية في كيان الإنسانككل طاقة حيو -الجنس 
وازيين تم ليسيرا معًا سدية،المشاعر والأفكار في داخل النفس ما يوائم ويواكب الطاقة الج

 له في منهجه ه وهيأتب لمتساندين متلاقيين كما يحدث في كل المسائل الحيوية الأخرى، ثم ر 
ظف وضع،  ضع وأنو سلم المنزل من التنظيمات والتوجيهات والتشريعات ما يحقق أهدافه في أ

 .كطريقة الإسلام في كل شيء

صائص خيست المشاعر والأفكار. ولليست إذن مشاعر الجنس وأفكاره بدعًا بين 
لعمليات بين ا دعًاحيوية ب الجنس الجسدية بدعًا بين خصائص الجسد، وليس الجنس كعملية

 .سان من طعام وشراب وإفراز.. إلخنالحيوية التي يقوم بها الإ

لغيره من  ا يضعه مومن هنا لا يضع الإسلام حاجزاً نفسيًّا خاصًّا أمام الجنس، غير
 ..نعأو يم منه اط البشري، لا في طريقة الحديث عنه، ولا فيما يصرح بهألوان النش

ارس يمولا  .لامأي: بعبارة أخرى، ليس الجنس في ذاته موضوعًا "محرمًا" في الإس
 .الإسلام أي لون من ألوان "الكبت" فيما يتعلق بالجنس
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ع قصة بتد ، مذاتولنعد إلى تعريف الكبت في علم النفس الغربي، بل عند فرويد بال
 ..الكبت الجنسي وملصقها بالدين

الذي سعى إلى تلويث صورة الدين في نفوس الناس بكل ما أوتي من -إن فرويد نفسه 
 فرويد نفسه يقول في كتابه -1جهد، تحقيقًا لمخططات حكماء صهيون لإفساد كل البشرية

Three Contributions to the Sexual Theory  إن الكبت ليس هو
ولكن الكبت هو استقذار  -فذلك مجرد "تعليق" للعمل-عن إتيان العمل الغريزي  الامتناع

الدافع الغريزي والشعور بأنه دنس لا ينبغي للإنسان أن يفكر فيه. فيكبته في اللاشعور. 
يظل قائمًا في النفس ولو أتى الإنسان الفعل الغريزي في  -بمعنى الاستقذار-وهذا الكبت 

 .علاقة له بالممارسة، إنها علاقته بالشعور اليوم عشرين مرة! فلا

عوام  نفليس لأحد م -بتدعه وملصقه بالدينأبو الكبت وم-فإذا كان هذا قول فرويد 
الم نفساني  أنه ع يتوهميلصقه "بالعلم"، و و "المثقفين" عندنا أن يقول شيئًا من عند نفسه 

 !كبير

ع عن بأن الامتنا  -د إيحاءمجر -د أعطى إيحاء ق -بثه الشيطانيبخ-حقيقة إن فرويد 
لمون به!  ويتعاهذا ما يلتقطه عوام المثقفينكبت نفسي، و   -في العادة-الممارسة يصاحبه 

و مجرد ليس ه لكبتولكنه لم يقل إن كل امتناع هو كبت، بل نص نصًّا صريًحا على أن ا
 [.له أي: إرجاء] suspension الامتناع، وسمى ذلك تعليقًا للعمل الغريزي

به  مْ نَ في  قُ لُو الَذ ي"ن ا نستمد حقائق منهجنا الرباني من شهادات فرويد ولا غيره مولسن
ولكنا فقط  شاءون.ما يكما سماهم القرآن. فهؤلاء يقولون ما يقولون، ويتخبطون ك  "مَرَضٌ 

يتوهمون و لمًا، نه عبصدد تصحيح وهم هائل يعشش في نفوس "المثقفين! " وعقولهم، ويحسبو 
لم يقل ما  -هممنه تعاليم الذين يتلقون-د قال به. فإذا علموا فرويد نفسه أن فرويد ق

 :به علم يس لهمللام كيتوهمون أنه قاله، فلربما يفيئون إلى أنفسهم، ويخجلون من ترديد  

عَنْهُ وَلا تَ قْفُ مَا ليَْسَ لَكَ ب ه  ع لْمٌ إ نَ السَمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤَادَ كُلُّ أوُلئَ كَ كَانَ "
 .2"مَسْؤُولًا 

                                      
وفصل "اليهود  -خطط الصهيونيالإشارة إلى دور فرويد في الم-راجع "بروتوكولات حكماء صهيون"  (1)

 ".الثلاثة" في كتاب "التطور والثبات

  [.36( سورة الإسراء ]2)
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وهذا -إنما نقول إنه حتى مع التسليم بأن الكبت ينشأ من استقذار الدافع الغريزي 
ة وعصبية، فإن الإسلام لا يستقذر الدافع الجنسي في يوأنه ينشئ اضطرابات نفس -1جائز

 .ذاته، ومن ثم لا "يكبته" البتة

 ..إنما الذي يستقذره الإسلام ويستنكره هو الجريمة

س يستقذره لها دنم كجريمة الجنس، كجريمة السرقة، كجريمة القتل، كغيرها من الجرائو 
 .غتصابهاسان الإسلام؛ لأنها تجاوز لما أمر الله به، واغتصاب لحق لا يحق للإن

ة السرقة، ر جريمقذاوطريقة الإسلام في استقذار جريمة الجنس، هي ذات طريقته في است
عما أمر  تجاوز ر كليمة القتل، هي ذات طريقته في استقذاهي ذات طريقته في استقذار جر 

 .به الله

هَا " ن ْ شَ مَا ظَهَرَ م  نْ إ مْلاقٍ نَحْنُ نَ رْزقُُكُمْ وَإ يَاهُمْ وَلا تَ قْرَبوُا الْفَوَاح  وَلا تَ قْتُ لُوا أَوْلادكَُمْ م 
لحَْقِ  ذَل كُمْ وَصَاكُمْ ب ه  لَعَلَكُمْ تَ عْق لُونَ، وَلا تَ قْرَبوُا  وَمَا بَطَنَ وَلا تَ قْتُ لُوا النَ فْسَ الَتي  حَرَمَ الَلَُّ إ لَا  با 

لَتي  ه يَ أَحْسَنُ  لْعَهْد  إ نَ الْعَهْدَ كَانَ مَسْؤُولًا، وَأَوْفوُا  مَالَ الْيَت يم  إ لَا با  لُغَ أَشُدَهُ وَأوَْفُوا با  حَتَى يَ ب ْ
لْق سْطاَس  الْمُسْتَق يم  ذَل كَ خَيْرٌ وَأَحْسَنُ تَأْو يلًا، وَلا تَ قْفُ مَا ليَْسَ لَكَ الْكَيْلَ إ ذَا ك لْتُمْ وَز نوُا با  

ا إ نَكَ ب ه  ع لْمٌ إ نَ السَمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤَادَ كُلُّ أوُلئَ كَ كَانَ عَنْهُ مَسْؤُولًا، وَلا تَمْش  في  الْأَرْض  مَرَحً 
لُغَ الجْ بَالَ طوُلًا، كُلُّ ذَل كَ كَانَ سَيِ ئُهُ ع نْدَ رَبِ كَ مَكْرُوهًالَنْ تَخْر قَ الْأَرْضَ وَلَ   .2"نْ تَ ب ْ

ون، ن العيعيتم في ستر  -في البشرية السوية كلهاو في الإسلام، -وإذا كان الجنس 
 - بدنهفيلإنسان فة يقوم بها اوهو أنظف نظا-فليس ذلك نتيجة استقذاره. فإن الاستحمام 

سترها عن  ة! وأنتقذر  ستر عن العيون! ولم يزعم أحد أن الاستحمام عملية مسيتم كذلك في
 !العيون ناشئ عن استقذارها

                                      
ينشئ اضطرابًا شديدًا في النفس،  -أو أي دافع حيوي-لا شك عندي أن استقذار الدافع الجنسي ( 1)

اسة علمية هو ما بين الدفعة الحيوية الضاغطة وبين الشعور بالدنس والقذارة. ولكن الذي يحتاج إلى در 
مسألة الكبت "اللاشعوري" الذي يردده فرويد في جميع كتاباته. وكل شيء يقرره العلم على سبيل اليقين 

فنحن في حل من  -وفي مقدمتها عقدة أوديب التي زعمها فرويد-فنحن لا نرفضه. أما الدعاوي الذاتية 
  .عدم الإيمان بها حتى يقوم عليها دليل علمي مقبول

  [.38-31الإسراء ]( سورة 2)
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متصلة بشيء ياب. و ستطإنما الستر أو الجهر عملية منفصلة تمامًا عن الاستقذار أو الا
ي اء الفطر بالحي ما أنه متصلمن الجهر. ك -أو لا ينشأ-آخر، هو الضرر الخلقي الذي ينشأ 

تخجل  -يةو سفي حالتها ال-الذي أودعه الله في الفطرة البشرية واختصها به، والذي يجعلها 
 .من كشف العورات

 بهائم، فتكشفون كالتك فأما البهائم، والبشرية التي يراد لها في جاهليتها الحديثة أن
 عوراتها كما تشاء! ولتمارس الجنس في العراء المكشوف كما تشاء! 

به الله  ذي كرمال  نتيجة الاستقذار. ولكنه مقتضى الرفعة والتكريمكلا! ليس الستر
 :الإنسان أن يكون كالبهائم والسائمات

يَا بَني  آدَمَ قَدْ أنَْ زلَْنَا عَلَيْكُمْ ل بَاسًا يُ وَار ي سَوْآت كُمْ وَر يشًا وَل بَاسُ التَ قْوَى ذَل كَ خَيْرٌ ذَل كَ "
 .1" يذَكََرُونَ م نْ آيَات  اللََّ  لَعَلَهُمْ 

نَ الطيَِ بَات  وَفَضَلْنَاهُمْ " عَلَى كَث يٍر وَلَقَدْ كَرَمْنَا بَني  آدَمَ وَحَملَْنَاهُمْ في  الْبَرِ  وَالْبَحْر  وَرَزَقْ نَاهُمْ م 
يلًا  نَْ خَلَقْنَا تَ فْض   .2"مم 

رة، الفطفع فع الفطرة، وكاستجابة واقعية لداكدافع من دوا-أما الجنس في ذاته 
 :ليس حوله طيف من استقذار أو إنكارف -وكمشاعر وأفكار

 .3حبب إلي من دنياكم: الطيب والنساء، وجعلت قرة عيني في الصلاة""

قالوا: يا رسول . لأجرا [أي ممارسة العمل الجنسي مع الزوجة]وإن في بضع أحدكم .."
أرأيتم إن وضعها في حرام، الله! أإن أحدنا ليأتي شهوته ثم يكون له عليها أجر؟! قال: "

 .4أليس عليه فيها وزر؟ فإذ وضعها في حلال فله عليها أجر! "

اء وأعظم هر الأسم، ويقرأ اسم الله عليه وهو أطاللهيمارس باسم  -في الإسلام-ثم إنه 
 .الأسماء

                                      
  [.26( سورة الأعراف ]1)
  [.70( سورة الإسراء ]2)
  ( رواه أحمد والنسائي.3)
 ( رواه مسلم.4)
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به من  يتعلق ما ومن هنا لا ينشأ الاضطراب في النفس من مشاعر الجنس, ولا من كل
 .ينحصر الاستقذار في الجريمة إنما .عمل.

قها الله لتي خلع اوطريقة الإسلام في معالجة الجنس، كطريقته في معالجة كل الدواف
ل مطلوبة، بببة، محا، لتعمل لا لتكبت ولا لتعطل، أنه يقرها بادئ ذي بدء، نظيفة في ذاته

 :بل مستنكراً تحريمها وكبتها وإغلاق الطريق دونها

يَ ل لَذ ينَ آمَنُوا في  قُلْ مَنْ حَرَمَ " ز ينَةَ اللََّ  الَتي  أَخْرجََ ل ع بَاد ه  وَالطيَِ بَات  م نَ الرِ زْق  قُلْ ه 
نْ يَا خَال صَةً يَ وْمَ الْق يَامَة    .1"الْحيََاة  الدُّ

نَاهَا عَلَيْه مْ "  .2.."وَرَهْبَان يَةً ابْ تَدَعُوهَا مَا كَتَ ب ْ

وأتقاكم له، ولكني أصوم وأفطر، وأصلي وأرقد، وأتزوج أما والله إني لأخشاكم لله "
 .3النساء. فمن رغب عن سنتي فليس مني"

حواجز لا  -ينهابدعًا وليس الجنس ب-ثم إن الإسلام يقيم أمام الدوافع الفطرية كلها 
رى،  لتغلق المجلاتيار، م التغلق مجراها ولكن ترفعها وتضبط منصرفها، أشبه بالقناطر تقام أما

لات امجأن يصل إلى  -بعد رفعه-ن لترفع مستوى التيار، وتضبط منصرفه، ثم تتيح له ولك
 .أخرى لم يكن ليصل إليها من قبل وهو في مستواه الأدنَّ

تكبتها، بمعنى أنها  نفس الشيء يصنعه الإسلام مع دوافع الفطرة.. يقيم لها "ضوابط" لا
التي حددها وقال:  "حُدُودُ اللََّ  "وهي  .الا تستقذرها، ولكن تحدد لها المنصرفات المسموح به

والتي يعلم الله بعلمه وحكمته أنها هي الحدود الآمنة لتصريف تلك الطاقة،  "،فَلا تَ عْتَدُوهَا"
التي يتحقق بها خير الفرد والمجتمع كله، وخير النوع البشري جميعًا. وفي الوقت ذاته يرفع 

ى طريقة الإنسان لا على طريقة الحيوان، طريقة فيكون أداؤها عل -بهذه الضوابط-مستواها 
لا يقوم بها الجسد وحده، ولكن يقوم بها كيان "الإنسان" كله، بما فيه من عواطف وأفكار 
ومشاعر، وإشراقات روحية كذلك. ثم يطلق "المحجوز" من الطاقة، على مستواها الأعلى، 

ناحية، وتكون فنونًا وعلومًا من  فتكون تنظيمات سياسية واجتماعية واقتصادية وأخلاقية من

                                      
  [.32( سورة الأعراف ]1)
  [.27( سورة الحديد ]2)
  ( أخرجه الشيخان.3)
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على  -في مستواها الأدنَّ-ناحية أخرى، ولم يكن ذلك كله ليتيسر لو أنفقت الطاقة كلها 
 !طريقة الحيوان، الذي لا ينشئ نظمًا ولا حضارات، ولا فنونًا ولا علومًا ولا ثقافات

 !الجنس إلا ..والجاهلية تعترف بضرورة "التنظيم" و"الضبط" لكل دوافع الفطرة

 غبة المحمومةلا الر إبط هو وحده من بين دوافع الإنسان الفطرية يراد له أن يكون بلا ضا
 !والسعار المجنون

نسان على  لي الإستو إن الجاهلية لا تبيح إطلاق دافع التملك بلا ضابط ولا تنظيم، ي
ة يعاقب رقس -لغربيةافي الجاهلية -كل ما تهفو له نفسه من أي مكان يشاء. وتعتبر ذلك 

بروليتاريا لك اللمصاب عليها القانون بالحبس. وفي الجاهلية الشرقية جريمة تخريب أو اغت
فع م، ودالطعااتعاقب عليه بأي شيء ما بين الحبس والإعدام. وكذلك تصنع في دافع 

 ... لا تتركها نهب الشهوات.الملبس، ودافع المسكن

 !خاص؟الجنس وحده بدع بين الدوافع الفطرية له طريق 

 !لماذا؟

شهواتها لبشرية ال لأن الشياطين التي تحكم الأرض اليوم تريد ذلك! تريد أن تستعبد
 :لتجرها من خطامها كالحمير

عب الله كبهم شلير  هم الحمير الذين خلقهم الله [كل الأمم من غير اليهود]الأمميون "
م قيادها, سلمت لهتي أالالمختار!! " كذلك يقول التلمود لليهود، وكذلك يفعلون بالبشرية 

 !وغاصت لقمتها في حمأة الجنس المسعور

*     *     * 

 .وةبالشه سانالإسلام لا يستقذر الجنس ولكنه لا يطلقه من عقاله يستعبد الإن

 :يشجع عليهندئذ و عيه فيبيحه في الحدود المشروعة التي شرعها الله. ويدعو إل .يضبطه.

 .1الأمم يوم القيامة"تناكحوا تكثروا. فإني مباه بكم "

                                      
  ( رواه عبد الرزاق والبيهقي.1)
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 :انيو فيجعله مشاعر مودة ورحمة لا مجرد جسد بهيمي هائج كالح .ويضبطه.

نَكُمْ مَوَدَةً وَرَحمَْ " هَا وَجَعَلَ بَ ي ْ كُمْ أزَْوَاجًا ل تَسْكُنُوا إ ليَ ْ ةً وَم نْ آيَات ه  أنَْ خَلَقَ لَكُمْ م نْ أنَْ فُس 
 .1"كَرُونَ إ نَ في  ذَل كَ لَآياتٍ ل قَوْمٍ يَ تَ فَ 

كُمْ " نَْ فُس  تُمْ وَقَدِ مُوا لأ  ئ ْ  .2.."ن سَاؤكُُمْ حَرْثٌ لَكُمْ فأَْتوُا حَرْثَكُمْ أَنََّ ش 

كون دفعة يتى لا حية وقيل في تفسير التقديم: إنه العواطف والتهيئة النفسية والشعور 
 .جسد فحسب

لاقية ية وأخكر ففيجعله أسرة وأطفالًا وتنظيمات اقتصادية واجتماعية و  .ويضبطه.
 ..شاملة

 لمسكن،اوة وهو ذات الطريق الذي يسلكه مع شهوة الطعام، وشهوة الملبس، وشه
 يخصه ان، ولالإنساإلخ. فليس الجنس بدعًا بين دوافع  ..وشهوة المال، وشهوة السلطان

 ".الإنسانستوى "لى مالإسلام بقيد خاص لا يقيد به بقية دوافع الفطرة، ليرفعها كلها إ

   *  *     * 

و لإسلامية، فهاتربية ال أما حل "المسألة" الجنسية ولا نقول "المشكلة" الجنسية في منهج
ياتها، كما اجتماعو ا، واقتصادياته حل شامل يشمل المسألة من أطرافها جميعًا: أخلاقياتها،

 .يشمل جوانبها الجسدية والروحية والشعورية كلها في آن واحد

من قبل على حب الله  3ن أوله، فنجد أن الإسلام قد ربَ الطفلونتتبع الخيط التربوي م
 ..وخشيته من ناحية، وعلى القدرة على الضبط من جانب آخر

لق، فدله ن الخاعحث . منذ راح يب.فأما حب الله وخشيته فقد تربَ عليه منذ عرف الله
 .مربيه عليه وربط قلبه به

                                      
  [.21( سورة الروم ]1)
  [.223( سورة البقرة ]2)

  .نقول الطفل نقصد الولد والبنت على السواء حين(3)
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ح اليوم تى أصبحيل وعلى المدى الطو  وأما القدرة على الضبط فقد تعودها منذ طفولته
 .في مرحلة البلوغ

بقدرته  -نهاإذا تركت وشأ-قد تعصف  -ارةالفوارة المو -وحقيقة أن الدفعة الجديدة 
 .السابقة على الضبط، وبخشيته السابقة من الله

هي  -لموارةوارة الفذات الدفعة ا-والإسلام لا يتركها وشأنها حتى تفعل ذلك! فالفطرة 
عل لفطرة. ولم يجاد هذه لى قة التي خلقها الله، والإسلام هو دين الله المنزل، المفصل عالفطر 

 !عصوهالناس ألا ي طلب منه ويالله في الفطرة دافعًا قهرياًّ يدفع إلى معصيته سبحانه، ثم يحرم

 :كلا! ليس الأمر كما قال الشاعر الجاهلي الحديث يخاطب ربه

 خلق                  ت الجم                  ال لن                  ا فتن                  ة

 لن                ا يا عب                اد اتق                ونوقل                ت   

   
ع" أو الدواف"هو و فقد أبرز ذلك الشاعر الجاهلي عنصرًا واحدًا من عناصر الإنسان 

 .لدفعاتلك ات"الشهوات" وأغفل العنصر الآخر المقابل وهو "الضوابط" التي تضبط 

نَ النِ سَاء  وَالْبَن يَن وَالْ "والله يقول:  نَ زيُِ نَ ل لنَاس  حُبُّ الشَهَوَات  م  قَنَاط ير  الْمُقَنْطَرةَ  م 
نْ يَا وَالَلَُّ ع   نْدَهُ حُسْنُ الذَهَب  وَالْف ضَة  وَالْخيَْل  الْمُسَوَمَة  وَالْأنَْ عَام  وَالْحرَْث  ذَل كَ مَتَاعُ الْحيََاة  الدُّ

نْ ذَل كُمْ ل لَذ ينَ اتَ قَوْا ع نْدَ رَ  َيْرٍ م  ، قُلْ أؤَُنَ بِ ئُكُمْ بخ  بهِ  مْ جَنَاتٌ تَجْر ي م نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ الْمَآب 
لْع بَاد ، الَذ ينَ يَ قُولُونَ رَب َ  يٌر با  نَا إ نَ نَا آمَنَا خَال د ينَ ف يهَا وَأزَْوَاجٌ مُطَهَرةٌَ وَر ضْوَانٌ م نَ اللََّ  وَالَلَُّ بَص 

اب ر ينَ وَالصَاد ق يَن وَالْقَان ت يَن وَالْمُنْف ق يَن وَالْمُسْتَ غْف ر ينَ ذُنوُبَ نَا وَق نَا عَذَابَ النَار ، الصَ  فاَغْف رْ لنََا
لْأَسْحَار    .1"با 

كما يتعرض   لدوافعت ايتعرضون لذا "اتَ قَوْا"فيذكر الدوافع والضوابط معًا.. فالذين 
ون مدولكنهم يستخ غيرهم من الناس، لأنها مزينة للناس جميعًا ومحببة للناس جميعًا.

زاؤهم يكون جر، فضوابطهم، فيصبرون, ويصدقون، ويقنتون، وينفقون ويستغفرون بالأسحا
 .هو الجنات والخلود، والأزواج المطهرة والرضوان من الله

عر الجاهلي ه الشارادأوهكذا يكون الإنسان في صورته العليا، "في أحسن تقويم" لا كما 
 .مفتونًا بالشهوات

                                      
  [.17-14( سورة آل عمران ]1)
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لا  بطاقة دافعة الفتاةو تى يعالج مسألة الجنس التي تفجأ الف ومنهج التربية الإسلامية وهو
  يثني بأمورضبط، ثمى القبل لهما بها، يعود إلى نقطة البدء: حب الله وخشيته، والقدرة عل

 ..أخرى

قد كانت ضًا, و فر  ومما يلفت النظر أنه في هذا الوقت بالذات تصبح الصلاة والصيام
 !الصلاة من قبل مجرد عادة تؤسس

 واب والعقاب،ق للثالح نا إشعار للفتى والفتاة بالتكليف الحق من قبل الله، وبالتعرضه
 ..وقد كان ما مضى كله مجرد تعويد على التكليف

الموارة  لفوارةاعة كأ عليه الآن بالذات، إزاء هذه الدفتَ هذا ضابط من الضوابط ي ُ 
 !المفاجئة

 .ئله الأخرىوسا -ما قلناك-ولكن للإسلام 

اعر.  للمشمانينس ليس شحنة جسد خالصة كما يراد تصويره في التفسير الجثإن الج
نها عنتحدث ، وسولكنه شحنة نفسية كذلك. بالإضافة إلى الشحنة الروحية التي تصحبه

 .قائمة بذاتها فيما بعد

 فماذا تريد الشحنة النفسية على وجه التحديد؟

وية أن قرغبة  تاة، وفي نفس الفإنها تحدث في نفس الفتى رغبة قوية أن يكون رجلًا 
 .تكون أنثى ناضجة

فال طفولة الأط انت إلىكها  لقد التقينا بهذه الرغبة من قبل في المراهقة قبل البلوغ. ولكن
ما  -غيراتتسم من لجامما طرأ على -ثم إن لها  .أقرب. أما اليوم فهي جادة وملحة وحقيقية.

 !يبررها

 .لة الجنسيةالمسأ لجةهج التربية الإسلامية في معاوهنا أحد الخيوط التي يستخدمها من

، وتأخذ ضاغطة لحةإن تحقيق هذه الرغبة النفسية يفرغ شحنة هائلة، تظل لولا ذلك م
وعاء واحد  -في النهاية-صورة الضغط الجسدي إلى جانب الضغط النفسي. لأن الإنسان 

 ..لهمتحد الكيان؛ وكل ضغط يضغط عليه كله. وكل تخفيف يخفف عنه ك
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-يكون ذلك ائل، فلوسلذلك يلجأ المنهج الرباني إلى تحقيق هذه الرغبة النفسية بكل ا
 .ابيان الجنسي الجديد، يخفف ضغطه على الأعصتحقيقًا للك -من أحد جوانبه

 !والتكليف هو جانب من جوانب ذلك التحقيق

نه نذ اليوم؛ لأمه عمالى أالآن صار الفتى رجلًا.. وكلفه الله التكاليف. أصبح محاسبًا عل
 !لم يعد طفلًا بعد الآن

 .اليوم لة منذطف والآن صارت الفتاة أنثى، وتلقت التكليف الرباني، لأنها لم تعد

ا في الجو الإسلامي الحقيقي، يملأ النفس ا ن يحقق لها كياازاً و عتز إنه إحساس عميق جدًّ
 .النضخ الذي تهفو إلى تحقيقه

فقد  كذلك.  ويةكليف الشرعي حمل التكاليف الدنيوالمنهج الإسلامي يضيف إلى الت
 فصار واحدًا لرجال"ابلغ ولًا في البيت وفي المجتمع، لأنه "بلغ مؤ صار الفتى منذ اليوم مس

-لبيت ة في اولؤ سممنهم، يتصرف مثلهم، ويعهد إليه بالأمور مثلهم. وقد صارت الفتاة 
منهن،  ت واحدةلمهن بالفعل فصار نها "بلغت مبلغ النساء" ودخلت عالأ -ميدانها الأصيل

 .يعهد إليها بما يعهد إليهن من أمور

ولكنه يهدف  للحظة.اتى ولا يغفل المنهج بطبيعة الحال أن خبرة الفتى والفتاة محدودة ح
تى الرجولة للف تحقيق إلى إلى زيادتها وتوكيدها بهذه الطريقة، في ذات الوقت الذي يهدف فيه

ا ذه وتصريفها عن ب جانب من شحنة الجنس الفوارة الموارة،والأنوثة للفتاة، لاستيعا
 .الطريق

ا ليستنفد قدرً  لفراغ،ت اثم يلجأ المنهج إلى التربية عن طريق استنفاد الطاقة وشغل أوقا
 .آخر من شحنة الجنس

 .فأما الفتى فيقول له: تعلم السباحة. وتعلم الفروسية

من هنا توة. و الفو هر الرجولة والقوة وكلاهما جهد بدني شاق، وكلاهما كذلك من مظا
 .يستنفدان قدرًا مزدوجًا من الشحنة: من الجسد والنفس على السواء

 .ونهؤ وأما الفتاة فيكلفها تدبير البيت ورعاية ش
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وهو جهد بدني شاق من ناحية. كما أنه من مظاهر الأنوثة الناضجة المستمكنة من 
 .ن شحنة الجسد وشحنة النفس على السواءومن هنا يستنفد قدراً مزدوجًا م .1أنوثتها

ير الدوافع، لتي تثاجة هذا، والمجتمع الإسلامي كما ذكرنا من قبل خال من الفتنة الهائ
 .وتهيجها إلى درجة السعار الذي يستعصي على الضبط

فتاة فتن التية فلا تبرج يفتن الفتى ويخرجه عن طاقة احتماله. ولا دفعات شيطان
يفة ولا في صح ليعةج والاستعراض لتكسب إعجاب الشباب. ولا مناظر خوتوجهها إلى التبر 

، ولا وامن الحيوانكتثير   قيعةر مجلة ولا سينما ولا مسرح ولا إعلان تثير فورة الجسد، ولا أغاني 
 ..لا التصريحلميح و الت مجال للإثارة من أي نوع، لا بالحركة ولا الإشارة ولا اللفظة ولا

تحريم  نا إلىسلفأرص عليها الإسلام حرصًا بالغًا، وتصل كما هذه النظافة التي يح
 الإسلامية في لتربيةهج االحديث عن الجريمة الخلقية إلا بأربعة شهود، هي جزء رئيسي من من

يقف له  لذي لادى امسألة الجنس. فهو لا يكلف الشباب الضبط ثم يثير دوافعهم إلى الم
يكلف  ذورها قبل أنجة من لمثير . إنما يجتث الفتنة ا.قليل إلا أولو العزم من البشر، وهم دائمًا

، مر بالتكليفدار الأل إصالناس الضبط، على طريقته في التكاليف جميعًا. يهيئ لها العدة قب
 .وقبل المعاقبة على مخالفة التكليف

 ..ة ولكنه يرفعها إلى أفقها الأعلىيساير الفطر  -على طريقته-ثم هو 

سعى كل ير، أن لعم تلك الفترة، أو منذ تلك الفترة إلى آخر اوفي فطرة الجنسين في
ذه هع على لدافجنس إلى الحصول على إعجاب الجنس الآخر. والله هو الذي خلق هذا ا

ى قصى مد أته إلىاالصورة لحكمة يريدها: يريد أن يبذل كل جنس جهده في رفع طاق
يويتهما هما وحشاطجان في قمة نارتفاعها قبل أن يحدث التزاوج، حتى إذا حدث كان الزو 

 ..وتهيئهما لهذا الحدث الضخم

ي على ستعراض جسدإلى عملية ا -اة خاصةبالنسبة للفت-والجاهلية تحول هذا الدافع 
 .المستوى الأدنَّ، والإسلام يحوله إلى مستواه الأرفع

                                      
هذا في الفطرة السليمة. أما الفطرة المنتكسة في الجاهلية الحديثة التي تنفر من "تهمة" عمل أي شيء ( 1)

  !في البيت خشية أن تكون رجعية.. فلها حديث آخر
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ان الإنس ه كله.يانذلك أن الجاهلية تريد الجسد وحده، والإسلام يريد "الإنسان" بك
 ".في  أَحْسَن  تَ قْو يمٍ "

هلية في ف الجاصح فحيث تدفع الجاهلية الفتاة إلى تعرية جسدها، والتفنن كما تقول
لشباب ات هذا د ربإبراز مفاتنها، لتنال إعجاب الشباب، بعد أن تكون تلك الجاهلية ق

اة  وتلقي الحي, بذولةه المبالفعل على صورته الحيوانية: صورة الإعجاب بالجسد العاري ومفاتن
عجاب على إ صولكلها من طاقة الجنس وحده، فإن الإسلام يجعل وسيلة الفتاة إلى الح

لصور، كما ارة من ة صو الشباب هي المحافظة الشديدة على أخلاقها، وعدم التفريط فيها بأي
أخطرها، و ائفها م وظيجعل وسيلتها حسن إدارة البيت وحسن التهيؤ للأمومة، التي هي أعظ

 " في المرأة،نسانية"الإن يكون قد ربي الشباب بالفعل على الإعجاب بالقيم الخلقية وبعد أ
 .ونفره من فتنة اللحم العاري المبذول

على  لحديثةة اوالأمر كذلك من الجانب الآخر، جانب الشاب. فحيث تربيه الجاهلي
  هذه الصورةه فيب بعجاالتميع والتطري والتقصع والتفاهة والسطحية، وتربي الفتاة على الإ

ة كرامة. والقو مة واللشهاالزرية المتدنية، يربيه الإسلام على الرجولة الحقة. على الجد وا
بها. ويربي  النهوضو ات وليؤ والفروسية والصلابة. والقدرة النفسية والبدنية على تحمل المس

 .به في هذه الصورة المستعلية على الإعجاب -لأصيلةعلى فطرتها ا-الفتاة 

ه، في درجات علىألك يستخدم المنهج الرباني خيوط الفطرة في رفع الإنسان إلى وبذ
ن سفل مك الأالوقت الذي تستخدم الجاهلية ذات الخيوط لتهوي بالإنسان إلى الدر 

 !الحيوانية

غَةً " ب ْ غَةَ اللََّ  وَمَنْ أَحْسَنُ م نَ اللََّ  ص  ب ْ  .1"ص 

غُونَ وَمَ " ل يَة  يَ ب ْ نَ اللََّ  حُكْمًا ل قَوْمٍ يوُق نُونَ أفََحُكْمَ الْجاَه   .2"نْ أَحْسَنُ م 

*     *     * 

 ..وثمت خيط آخر من خيوط الفطرة يستخدمه المنهج الرباني

                                      
  [.138( سورة البقرة ]1)
 [.50]( سورة المائدة 2)
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فافة يبة، شعج ففي هذه الفترة التي تنفجر فيها شحنة الجنس، تنفجر شحنة روحية
رضية" ا "الأورتهبص صافية مشرقة، ربما تكون في حس الجاهلية متناقضة مع شحنة الجنس

 .الحسية الغليظة المعتمة

ضة متناق فعلوحين ينظر إلى الجنس على أنه شيء مستقذر، تكون شحنة الروح بال
 .معها، ومحيرة في تناقضها

رية  الفطء فيأما حين يؤخذ الأمر من وجهة الفطرة السليمة فلا تناقض. فلا شي
سد على ة متكاملة تشمل الروح والجدوح - النهايةفي-السليمة مستقذر. ثم إن الإنسان 

 .حدعيد واصعلى السواء، ولا عجب أن تنطلق شحنة الجسد وشحنة الروح في وقت واحد و 

ه. لينضج بكامل شريإن مرحلة البلوغ هي مرحلة بداية النضج. يتفجر فيها الكيان الب
ح في دفعة رو الجسد وشحنة ال انطلاق شحنة -رة السليمفي بناء الفط-بكامله. ومن هنا يتم 

 .واحدة

ه. تنمو واقعيت ه ومرةيالوإذا كان الطفل في الفترة السابقة ينمو على دفعات. مرة ينمو خ
د من دعأي لغة، وأي -ة مرة تنمو عضلاته ومرة تنمو عظامه. مرة تنمو قدرته على تعلم اللغ

 ..اتذه القدرة أو تبطئ وتنمو قدرته على جمع المعلومهومرة تتوقف  -اللغات

صر من  أي عنفيف التام في الحقيقة مع عدم التوق-ذا كان الأمر كذلك في الطفولة إ
في مرحلة -فإنه الآن  -العناصر، إنما هي مسألة تبادل نسبي في معدلات النمو المختلفة

 ل اتجاه. ومنيع في كت النمو كلها تقريبًا دفعة واحدة. فيحدث نمو سر تنطلق معدلا -البلوغ
حنة الروح سد وشة الجالمختلفة، المتكاملة في ذات الوقت، تنطلق شحن بين هذه الاتجاهات

 .معًا في آن

ا، لتطلق تكبته أن وإن في ذلك لعبرة للجاهلية التي تهمل شحنة الروح وتحاول جهدها
ذي تلهمه ان، اللحيو العنان لشحنة الجسد وحدها، فتنطلق في سعار محموم لا يعرفه حتى ا

 .كالمجنون  .ا.ف أبدً  يكف، بينما يبدأ الإنسان في الجاهلية ثم لاغريزته متى يبدأ ومتى يك

تؤدي للجنس، انة وإن فيه لعبرة أخرى للجاهلية. فحين تنطلق في الفطرة السوية شح
كي لا لليها، طر عدورها المطلوب في الحياة، تنطلق معها شحنة الروح "لتضبطها" وتسي

 !تنطلق كالحيوان
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ن، إنها الحيواكزو  اهلية، إن شحنة الجنس ليست جسدًا ينثم إن فيه لعبرة ثالثة للج
ية لا ة السو لفطر اتنطلق من كيان النفس بأجمعه بما في ذلك الروح. أو قل إن شئت إن 

فرض ت -السوي ذاته بحكم التكوين-تسمح أن يتصرف الإنسان بجسده وحده، إنما هي 
 .نآها في يعجممه وروحه عليه أن يتصرف بكل كيانه في وقت واحد. فينصرف بعقله وجس

افية رائقة ينية صدعر هذه الشحنة الروحية التي تتفجر في مرحلة البلوغ تأخذ صورة مشا
كما   وجيه الصحيح. بالتلمربيشفافة، تجنح ببعض الشباب أحيانًا إلى الصوفية، ما لم يتداركها ا

إلى أحلام  حياناً اب أتأخذ صورة مثل عليا شاملة، وأحلام "بعالم المثل" تجنح ببعض الشب
 الجنس بهم إلىمنين اليقظة ما لم يتداركها المربي بالتوجيه الصحيح. كما تأخذ صورة ح

 .وجيه الصحيح بالتلمربيالآخر، تجنح ببعض الشباب إلى المشغلة العاطفية ما لم يتداركها ا

قة لمنطلاوح وعقل وجسم، وأن شحنة الروح ر أن الإنسان  -بلمجرد التقري-وإذا تخيلنا 
طها ت مع خنطلققد امتدت واتسعت حتى ضمت هذا الكيان كله وشملته، فإنها من حيث ا
لمثل" ومن عالم ارة "الأصيل تأخذ صورة المشاعر الدينية، ومن حيث لامست العقل تأخذ صو 

خر، نس الآ الجحيث لامست الجسد بشحنته الفائرة تأخذ صورة هذا الحنين المبهم إلى
 .يةتشمل الكيان البشري كله بإشعاعاتها الصاف . وبذلك.وأحلام اللقاء

 وحية الهائلةنة الر لشحاوهنا الفرصة الذهنية للمربي الحكيم أن ينتهز فرصة انطلاق هذه 
لطفولة اته في د فاليعيد تشكيل النفس التي بين يديه على وضعها الصحيح إن كان ذلك ق

يقه في طر  سار ة إن كان قدالسليم لسبب من الأسباب، أو يثبت هذا الكيان في صورته
 .السليم من قبل، فيعمق كل القيم والمبادئ السابقة ويزيدها رسوخًا

إن هذه العاطفة الدينية تأتي في موعدها المناسب، مع بدء التكليف الرباني، لتصل 
القلب بالله، وتربطه به برباطي الحب والتقوى، فلا ينقطع هذا الرباط بعد ذلك أبدًا حين 

اث ويضرب الإنسان في خضم الحياة يلتقي بأزمات تلو أزمات. والمربي المسلم تجد الأحد
بشعائر العبادة،  [والفتاة]بطبيعة الحال ينمي هذه المشاعر الدينية ويوثقها، بمراقبة قيام الفتى 

وبالتشجيع على تأدية بعض النوافل. وبقراءة القرآن والتعرف على بعض معانيه ومراميه، 
فترات متقاربة أو منظمة دائمة، واستجاشة المعاني الدينية في الإحسان إلى  والحياة في ظله

الفقراء ومساعدة الضعفاء وكفالة المحتاجين، والتزاور والالتقاء على حلقة دراسة دينية بين 
الحين والحين، والحديث المستفيض عن الرسول صلى الله عليه وسلم والجماعة المسلمة الأولى:  

م ترجمة صادقة لمبادئ الإسلام وقيمه. وذكر نماذج حية من البطولات كيف كانت حياته
الإسلامية في كل مجال. فهذه بالذات هي فترة الإعجاب الشديد بالبطولة، والرغبة في 

 .الاقتداء بها
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شاعر صوفية، ما إلى ولهوعلى هذا المنهج ينمي المربي المشاعر الدينية ويتلافَّ كذلك تح
يه: م ما فل أهسلبية، تأخذ بعض معاني الإسلام ولكنها تهم قد تكون شفيفة ولكنها

 .الإيجابية الواقعية الفاعلة في واقع الأرض

  .مامها.ذلك بتكها  وأما النزعة المتسامية إلى المثل العليا فعلى المربي أن يستغل

ا على العلي عض المثلفترة تكون ب -قبل البلوغ-لقد كانت الفترة السابقة مباشرة 
 نطاق ، أو فيلطفلى الاجتماعي، ولكن في نطاق "المجموعة" التي ينتمي إليها االمستو 

له، وشاملة كساني"  الإنصداقاته الخاصة. أما الآن فإن المثل العليا تتكون على المستوى "
 .لياتالمثا ه كللجميع القيم بلا استثناء. إنها حلم "بعالم المثل" الذي تتحقق في

لمثل ا مفكذلك لأحلا آفاقها العالية واحتمالات انحرافها، وكما كان للمشاعر الدينية
ية ويتلافَّ العال فاقهذه آفاقها واحتمالات انحرافها. ومهمة المربي دائمًا أن يَخذ الآ

 .الانحراف

نشائها. إفي  هدجلا فهنا ينبغي تشجيع هذه المثل التي تأتي طواعية من داخل النفس ب
 ينها وبين أنلولة بالحيو ل في تحويلها إلى حقيقة واقعة، ولكن الجهد المطلوب ينبغي أن يبذ

و جهد غير رة! وهر ثمتصبح أحلام يقظة تستهلك الطاقة النفسية المخصصة لها بغير أن تثم
افعة. فإذا دح قوة تصب قليل. ولكنه واجب وضروري، وإلا تحولت إلى قوة معطلة بدلًا من أن

عن  -خيالًا -ته مشكلافإنه يستسهل حل أزماته و على أحلام اليقظة  [الفتاة]تعود الفتى و
 من المخدرات،فعل مدما يكهذا الطريق السهل، ولا يتحرك لحلها حلًا واقعيًّا على الطبيعة،  

ما ليه. فضت عيتخيل في لحظة "نشوته" أنه قادر على حل مشكلات الأرض كلها لو عر 
من  ةبإشارة واحد - حينهافي-الداعي إذن لأن يجهد ذهنه في حلها الآن، ما دام سيحلها 

 !يده؟

لصامت التأمل الى عوقد يكون طفلك فنانًا موهوبًا أو مفكراً فيركز في تلك الفترة 
ا! نًا أو مفكرً بح فنان يصأالذي يشبه أحلام اليقظة. ولكن لا تخاطر بتركه لتأملاته على أمل 

مًا من ظه دائتوق أنإنه إن كان كذلك حقًّا فستغلب عليه نزعته فيما بعد؛ ولكن عليك 
 وبتقليل فرص هده،أحلامه تلك، بتكليفه بأمور يقضيها بوعيه الكامل، تستغرق وقته وج

 .خلوه إلى نفسه منفردًا بقدر الإمكان

إطفاء شعلة الخيال إطلاقاً وكفها عن العمل.  -وليس من المصلحة-على أنه لا يمكنك 
إذا لم يتخيل صبيك صورة مثالية للحياة إن جزءًا من هذه الأحلام مفيد فلا تحاول قتله. ف
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البشرية فلن يسعى إلى تحقيقها في ذات نفسه ولا في غيره. والمربي المسلم بصفة خاصة يملك 
فرصة لا يملكها غيره من المربين، هي أن يشبع هذه الأحلام بمثل واقعية من سير الجماعة 

عب نزعة الأحلام في نفسه، وفي ذات المسلمة الأولى، التي يلتقي فيها الواقع بالمثال، فتستو 
 .الوقت تضع أمامه قدوة واقعية يحاول محاكاتها فيكون بذلك الخير

شغلة مل إلى تحو وأما ذلك الحنين المبهم إلى الجنس الآخر فلا ضير فيه إلا أن ي
وشغل  لفائضةقة اعاطفية، عندئذ ينبغي على المربي أن يصرف صبيه عنه باستنفاد الطا

 [للصبيان]كرات لمعسض في عمل نافع: العبادة والذكر والدراسة والرحلات واالوقت الفائ
الأمر كذلك رهم. و أمو  والالتقاء بالآخرين المشغولين بجديات الأمور ومشاركتهم في جديات

يه من فاية من يكون ون البيت ورعؤ نطاق فطرتها السوية، في تدبير ش مع الصبية ولكن في
 .بعاتها ومشاغلها وجهدهاالصغار، ومساعدة الأم في ت

ل للطاقة التحوي ذيب كله وهذا الضبط كله وهذابعد هذا الته-ثم إن النظام الإسلامي 
عل ا إلى جلا يهدف أبدً  -ةإلى أبواب الخير النافعة وإلى بناء الكيان النفسي على صورة سليم

د للاستجابة هيه تمك كلذلك كله بديلًا من الاستجابة الفطرية لدافع الجنس! كلا! إنما ذل
طبيعية بلا حته المسا الفعلية ولكن بعد الضبط والتنظيف والتصعيد، حتى يَخذ ذلك الدافع

 الفطرة النفس. فإنما خلقه الله فيو مشغلة للحس  -الآن الآن ولا بعد-زيادة، ولا يصبح 
 .ليؤدي مهمته ولكن لا ليعطل الدوافع الأخرى أو يشغلها عن وجهتها

يه. ويرتب بالزواج والتبكير ف إلى التعجيل -د كلهبعد هذا الجه-م لذلك يدعو الإسلا
 لأمر فيلتهيئة هذا ا- الاجتماعية، والفكرية، والروحية، والتربويةو الاقتصادية، -ونه كلها ؤ ش

لا إيحول دونه،  لأشياءامن  أيسر صورة، ولا يقيم حاجزاً واحدًا أمام تنفيذه، ولا يجعل شيئًا
 :طالضب التي تستعصي على الحل، وهنا يستخدم مزيدًا منفي الظروف القهرية 

نْ فَضْل ه  " دُونَ ن كَاحًا حَتَى يُ غْن يَ هُمُ الَلَُّ م   .1"وَلْيَسْتَ عْف ف  الَذ ينَ لا يجَ 

يا معشر الشباب من استطاع منكم الباءة فليتزوج، ومن لم يستطع فعليه بالصوم فإنه "
 .2له وجاء"

                                      
  [.33( سورة النور ]1)
  ( أخرجه مسلم.2)
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دون إتمام  عانة من تحول ظروفه الماليةبإ -من بيت المال-كلفة ومع ذلك يجعل الدولة م
ور جزءًا من  المهة فيذلك الأمر الذي لا ينبغي أن يحول دونه شيء. كما يجعل عدم المغالا

فلا تقوم  فوسهم،نفي  توجيهاته للمسلمين، ويجعل زخرف الحياة وزينتها أمراً خفيف الوزن
 .ثيث عقبة في سبيل إتمام الزواجضخامة المهر أو ضخامة تكاليف التأ

ذيب لتهاوبذلك كله تتيسر المهمة، بعد أن تكون النفوس قد أخذت حظها من 
ضجها لفتاة نا ملوالضبط والارتفاع. فما إن يبلغ الفتى مرحلة الشباب، وما إن تستك

لها قد مور كن الأحتى تكو  [وهي أسرع نموًا من الشاب في هذا الشأن]النفسي والعاطفي 
 ..يأت للتنفيذته

يان الفتى كسية في  لتي تنقضي ما بين تفجر الطاقة الجنإن الفترة ا -مع ذلك-وما نقول 
ما  .تقصر. طول أوتوات والفتاة، وما بين الاستجابة العملية لهذا الدافع، وهي تستغرق سن

 ..عاناةهد والمة والجلمشقانقول إنها فترة هينة لينة ميسرة غاية اليسر! ولا إنها خالية من 

 .كلا! ما نقول ذلك وما بنا أن نقوله

 .لكذ ولن تكون غير ..لقد أسلفنا أن الحياة كلها جهد ومشقة، وكبد وكدح

ورة صا في لهاب فلئن كانت مشقة هذه الفترة هي الصبر على دوافع الجنس حتى يستج
طالب ما من ذاته مشروعة، فإن مشقة الفترة التالية هي ما يترتب على هذه الاستجابة

 !وتكاليف

 !كلا! إنه لا يتم شيء في الأرض بلا مشقة

لجهد وتحمل ا ببذل لحياة في صورتها الصحية السليمة إلالا تستقيم ا -كما قلنا-ثم إنه 
 !المشقة، وإلا ترهلت النفوس وفسدت الأرض

يعمل  ة، التياس الضبط في هذه الفتر وهو يكلف الن-وإنما الذي نقوله إن الإسلام 
ية، لكي التوجيهو ت كلها: التشريعية والتنظيمية يضع الضمانا -ها لا إطالتهاعلى تقصير 

 .اقةلى الطا عيكون الضبط أمراً مستطاعًا في حدود الطاقة، ولا يكون أمراً خارجً 

كبت شأة النون دفهو إذ يعترف بالدافع الجنسي نظيفًا طاهراً بادئ ذي بدء يحول 
 .المتعب للأعصاب والنفوس
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 .هنة إلى تحقيقطمأني قلبلمدى إلى التنفيذ الفعلي قريبًا وميسراً يجعل في الوإذ يجعل ا

افع في حالة ذا الدهعل وإذ ينظف المجتمع من الفتنة الهائجة والمثيرات الجنونية لا يج
 .هياج مستمر مسعور

قة ى الرجولة الحفتى علال وإذ يستنفد جزءًا كبيراً من الشحنة النفسية والجسدية في تربية
 .ابلأعصوالفتاة على الأنوثة الحقة يخفف كثيراً من ضغط هذه الشحنة على ا

 لقلبويربط بين ا -صورة تلقائيةبوهي مستجاشة -وإذ يستجيش المشاعر الدينية 
يه احتمال يسر عل، ويالبشري وبين الله برباط الحب والتقوى. فإنه يحبب للإنسان الطاعة

 .المشقة في سبيلها

لعليا إلى لمثل اازعة نمن الطاقة وجزءًا من الوقت في محاولة تحويل وإذ يستنفد جزءًا 
وافع الجنس ن عن دنساواقع، وممارستها في عالم الواقع، فإنه يوجد مشغلة فعلية تشغل الإ

 ..الملحة، وتصرفه إلى مجالات أخرى بناءة

على هذه  سلممع المتوإذ يتكاتف البيت المسلم والشارع المسلم والمدرسة المسلمة والمج
 ية ميسراً إلىالنها ح فيالأمور كلها، كل في حدود طاقته وفي مجال اختصاصه، فإن الأمر يصب

فتكون  حتمال،الا أقرب درجة مستطاعة من اليسر، وتكون المشقة في حدود الطاقة وحدود
 .انائهمشقة بناءة هادفة، متمشية مع طبيعة الفطرة، معينة على استكمال ب

ككل شأن -قط ح فح الجنس "مشكلة" في المنهج الرباني. إنما يصبوبذلك كله لا يصب
 فيكل شيء جة إلى قدر من الجهد لضبطها وتنظيمها، كما ينبغي لمسألة في حا -آخر

 !كائنات  رض منى الأحياة الإنسان، الذي يتميز بالضبط والتنظيم الواعي عن سائر ما عل

*     *     * 

 ! الجاهليةإنما يكون الجنس مشكلة حقيقية في

هلها جه بحكم لذي تنساق إليالمتعمد أو ا-فالجاهلية بسوء توجيهها وسوء تصريفها 
صي على لة تستعل من هذا الأمر الطبيعي في حياة البشرية مشكهي التي تجع -وانحرافها

 .الحل
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رية عرضة ع الفطوافإنها منذ البدء تنشئ الإنسان تنشئة خاطئة منحرفة، تجعل كل الد
يبها،  ضبط بعض هذه الدوافع وتهذفي -بطريقة معجبة-. ومع أنها تبذل الجهد للانحراف

في -لآخر بغير تهذيب ولا ضبط، وفي مقدمتها اتترك بعضها  -لةعمدًا أو جها-فإنها 
ذ صورة لتي تأخا]شهوة المال وشهوة السيطرة والسلطان و شهوة الجنس  -الجاهلية الغربية

الأخيرة  صر هذهحن مع الشرقية شهوة الجنس وشهوة السلطاوفي الجاهلية  [سيطرة رأس المال
 !في يد "الحزب" أو "الدولة" أو "الزعيم" المقدس صاحب السلطان

وجهة ذ من ال الجاهليتين معًا. وإن كان يَخفيعامل مشترك  -كما هو ظاهر-والجنس 
 ."التنظيمية" صورة خاصة في هذه وتلك

 [ا في الشرققًا كممطل أو نبذها نبذًا]الدينية  تلتقي الجاهلية كلها على إهمال القيم
الإثارة  ألوان بكل وعدم العمل على ضبط الدافع الجنسي ولا تهذيبه، وعلى ملء المجتمع

لمصنع ن والمكتب واالإعلاو لة فزيون والإذاعة والصحيفة والمجيالفاجرة في المسرح والسينما والتل
حت الزواج واء أتاا، سوتهيئة كل الوسائل له والطريق. ثم تلتقي كلها على تيسير الفاحشة

 ا" ووضعت فيا مقدسً باطً الصوري في مكاتب الزواج كما تفعل الجاهلية الشرقية، أم تركته "ر 
حشة وفي شرية في الفارق البن تغسبيله العراقيل كما تفعل الجاهلية الغربية. والنتيجة النهائية أ

ين ضم جسدة، تسين علاقة حيوانية هابطسعار الجنس المحموم، وأن تصبح علاقة الجن
 .هائجين ولا تعرف إشراقة الروح

خير ن، والقرن الألأخيري اونحن، في جاهليتنا المعاصرة، بحكم ظروفنا التاريخية في القرنين
، لنقول ما تقو  غلب،خاصة، نتبع في موقفنا تجاه المسألة الجنسية جاهلية الغرب في الأ

 .عو إليهارق ويدالش تج به، وإن كان فينا من يتبع جاهليةونفعل ما تفعل، ونحتج بما تح

 ":يقول الكاتب الأمريكي "ول ديوارانت" في كتابه "مباهج الفلسفة

فحياة المدينة تفضي إلى كل مثبط عن الزواج، في الوقت الذي تقدم فيه إلى الناس كل "
ي يتم مبكراً عما  باعث على الصلة الجنسية وكل سبيل يسهل أداءها. ولكن النمو الجنس

كان من قبل، كما يتأخر النمو الاقتصادي. فإذا كان قمع الرغبة شيئًا عمليًّا ومعقولًا في ظل 
النظام الاقتصادي الزراعي، فإنه الآن يبدو أمراً عسيراً وغير طبيعي في حضارة صناعية أجلت 

أن يَخذ الجسم في  الزواج حتى بالنسبة للرجال حتى لقد يصل إلى سن الثلاثين. ولا مفر من
الثورة، وأن تضعف القوة على ضبط النفس عما كان في الزمن القديم؛ وتصبح العفة التي  
كانت فضيلة موضعًا للسخرية؛ ويختفي الحياء الذي كان يضفي على الجمال جمالًا، ويفاخر 

واة الرجال بتعداد خطاياهم، وتطالب النساء بحقها في مغامرات غير محدودة على قدم المسا
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من الرجال، ويصبح الاتصال قبل الزواج أمراً مألوفاً، وتختفي البغايا من الشوارع بمنافسة 
لا برقابة البوليس. لقد تمزقت أوصال القانون الأخلاقي الزراعي، ولم يعد العالم  الهاويات

 .1المدني يحكم به"

ولًا عنه.. ؤ مسولسنا ندري مقدار الشر الاجتماعي الذي يمكن أن نجعل تأخير الزواج "
ولكن معظم هذا الشر يرجع في أكبر الظن في عصرنا الحاضر إلى التأجيل غير الطبيعي 
للحياة الزوجية. وما يحدث من إباحة بعد الزواج فهو في الغالب ثمرة التعود قبله. وقد نحاول 

أنها أمر لا  فهم العلل الحيوية والاجتماعية في هذه الصناعة المزدهرة. وقد نتجاوز عنها باعتبار
وهذا هو الرأي الشائع لمعظم المفكرين في الوقت الحاضر.  .2مفر منه في عالم خلقه الإنسان

غير أنه من المخجل أن نرضى في سرور عن صورة نصف مليون فتاة أمريكية يقدمن أنفسهن 
ضحايا على مذبح الإباحية، وهي تعرض علينا في المسارح وكتب الأدب المكشوف، تلك 

ى وهم في حمَُ -اول كسب المال باستثارة الرغبة الجنسية في الرجال والنساء المحرومين التي تح
 .3من حمى الزواج ورعايته للصحة -الفوضى الصناعية

ولا يقل الجانب الآخر من الصورة كآبة. لأن كل رجل حين يؤجل الزواج يصاحب "
اء غرائزه الخاصة في هذه فتيات الشوارع ممن يتسكعن في ابتذال ظاهر. ويجد الرجل لإرض

الفترة من التأجيل نظامًا دوليًّا مجهزاً بأحدث التحسينات، ومنظما بأسمى ضروب الإدارة 
 .4العلمية. ويبدو أن العالم قد ابتدع كل طريقة يمكن تصورها لإثارة الرغبات وإشباعها"

طرق الحب ويقبل الحب فلا يجرؤ الشباب على الزواج وجيوبه صفر من المال، ثم ي..."
ومع ذلك لم تمتلئ الجيوب بما ( وقد مرت السنوات)مرة أخرى باب القلب أكثر ضعفًا 

وقد مرت )يكفي للزواج. ثم يقبل الحب مرة أخرى أضعف حيوية وقوة عما كان من قبل 
 .فيجد الجيوب عامرة، فيحتفل الزواج بموت الحب (سنوات

                                      
. ويلاحظ أنه يتخذ نفس الموقف الذي يتخذه التفسير المادي للتاريخ في ربط 1ج 127-126ص (1)

بالانتقال  -في مسائل الجنس خاصة-التمسك بالأخلاق بالمجتمع الزراعي، وربط التخلي عن الأخلاق 
صنع نفس الشيء! ونندد بالتقاليد "البالية! " التي تفرض على ن -بالتالي-إلى المجتمع الصناعي! ونحن 

في المجتمع  (!)المرأة المحافظة على العفة، ونعدها من مخلفات الماضي السخيفة التي ينبغي أن نترفع عنها 
  !!الصناعي " المتطور" كأنما "التطور" يقتضي حيوانية الإنسان وارتداده عن إنسانيته

  .ي صنعه الإنسان بنفسه بعيدا عن هدي الله، ورافضًا للاهتداء بهدي اللهأي: في منهج جاهل (2)
  !، وقد زاد العدد أضعافاً مضاعفة بعد ذلك1929ألف هذا الكتاب سنة ( 3)
  .1ج 128-127( ص4)
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ا لم يسبق له مثيل في تيار المغامرات حتى إذا سئمت فتاة المدينة الانتظار اندفعت بم"
الواهية. فهي واقعة تحت تأثير إغراء مخيف من الغزل والتسلية وهدايا من الجوارب وحفلات 

وقد ترجع حرية سلوكها في بعض الأحيان  .من الشمبانيا في نظير الاستمتاع بالمباهج الجنسية
جل في معاشها، وقد لا يقبل الرجل فلم تعد تعتمد على الر . 1إلى انعكاس حريتها الاقتصادية

على الزواج من امرأة برعت مثله في فنون الحب. ولكن قدرتها على كسب دخل حسن هو 
الذي يجعل الزوج المنتظر يتخلى عن تردده. إذ كيف يمكن أن يكفي أجره المتواضع للإنفاق 

 .2"عليهما معا في مستواهما الحاضر من المعيشة؟

الذي بية، و لغر اورانت" وصف صادق لما يجري في الجاهلية وهذا الذي يقوله "ول دي
بررات التي يسوقها ! وإن كانت كل الم1929زادت نسبته اتساعًا منذ ألف كتابه هذا سنة 

فيها ضرورة  . فليسبررهتمبررات جاهلية بحتة، يمكن أن تفسر الواقع ولكن لا يمكن بحال أن 
ورات مفتعلة لها ضر هي ك للتاريخ. إنما [لجاهليا]واحدة "حتمية" كما يزعم التفسير المادي 

 .تسير حسب المخطط الشرير لإفساد البشرية

تنا قدر قد فا كونونحن نتبعهم في كل ما صنعوه، بل نجري وراءهم لاهثين خشية أن ي
 !من انحرافاتهم لم نفعله، فنكون رجعيين ومتأخرين بذلك القدر

ا من طاقتن في ائل الإثارة بأقصى مانصعب الزواج بكل وسائل التصعيب، ونطلق وس
منا،  لإعلامئل اجهد. ثم يروح "علماؤنا" و"مفكرونا" و"كتابنا" والمشرفون على وسا

ناهج تباع ما بايناقشون "مشكلات الشباب"! المشكلات التي صنعناها لهم نحن بأيدين
 فينسير  ما دمنا-وماذا تكون الحلول، وكيف تكون  ..الجاهلية! ثم يبحثون عن الحلول

 !لا ما وصلت إليه تلك الجاهلية قبلنا من حلول؟إ -ركاب الجاهلية

دد طاقته لا تتب، و لا بد أن نطلق "الحرية" الجنسية للشباب، حتى لا يصيبه "الكبت"
 !الحيوية في الاضطرابات النفسية والعصبية التي يصنعها الكبت

 ..ريرلشاء المخطط . انسياقاً ورا.نفس القولة التي قالتها الجاهلية هناك

                                      
موقف التفسير المادي للتاريخ، ويربط بين "حرية" التحلل للمرأة  -الأمريكي-مرة أخرى يَخذ المؤلف ( 1)

  !استقلالها اقتصادياًّ وبين 
  .1ج 223( ص2)
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، لذي تعيش فيهزري االم أما أن نسعى إلى تنظيف الحياة "الإنسانية" من الهبوط الحيواني
 سوتناول الجن ،فن"وتنظيف وسائل الإعلام من القذر المنتن الذي تخلطه الجاهلية "بال

لزواج  ايريسحد، وتن وابصورته الفطرية السوية التي تجمع شحنة الجسد وشحنة الروح في كيا
عه ولا نفكر لا نصنفله . أما هذا ك.في سنه الطبيعية بدلًا من تيسير الفاحشة في تلك السن

 !والتفكير؟! السلوكور و يا لله! أنكون رجعيين إلى حد النظافة؟!! نظافة الحس والشع .فيه.
 هاالتي تنشئ لشاملةاارة ويقول العالم عنا إننا متأخرون، نفكر بنظافة الدين، في وسط القذ

 !!الحضارة الجاهلية في القرن العشرين؟

يريد أن  متطهر جعيكل شيء إلا هذه التهمة الشنيعة التي لا يطيقها على نفسه إلا ر 
 !يخالف فطرة الحيوان

نْ قَ رْيتَ كُمْ إ نَهمُْ أنَُاسٌ يَ تَطَهَرُونَ "  .1"وَمَا كَانَ جَوَابَ قَ وْم ه  إ لَا أَنْ قاَلُوا أَخْر جُوهُمْ م 

لجاهلية رفعه اي تكذلك صارت سخرية المساخر في الجاهليات القديمة هي الشعار الذو 
 ..الحديثة بلا تحرج ولا تأثم ولا خجل ولا مداراة

 !ومتى كان الخجل من صفات الحيوان؟

*     *     * 

 !مضاعفة لضريبةاون والذين يريدون التربية الإسلامية في هذا المجتمع الجاهلي يدفع

تلاحقهم  ت الذيلوقان الطريق مسدودًا أمامهم لتنفيذ المنهج الرباني، في يجدو  مإنه
تساعه، وتضغط على اعلى  الجاهلية بكل وسائل الإثارة المحمومة في الشارع وفي المجتمع

بينما  ا قلة.ائمً حسهم وأعصابهم بصورة لا يصمد لها إلا أولو العزم من البشر وهم د
، لأنها هم أصلًا  حسلية لأبنائها هي تيسيرات مرفوضة في"التيسيرات" التي تتيحها الجاه

 .رمه اللهكالذي   سان"تيسيرات دنسة هابطة لا يرضى عنها الله ورسوله، ولا تليق ب "الإن

والذين يريدون الله ورسوله، ويريدون أن يطبقوا المنهج الرباني في الأرض وفي ذوات 
سلامهم بدونه معنى.. هؤلاء لا يمكن أنفسهم، لأن هذا هو مقتضى إسلامهم، ولا يكون لإ

أن يستبيحوا لأنفسهم الفاحشة استجابة لضغط الجاهلية، لأنهم إذن يعلنون انتصار الجاهلية 
 .في ذوات أنفسهم على العقيدة، وانتصار الباطل على الحق، وانتصار الشيطان على الإيمان

                                      
  [.82( سورة الأعراف ]1)
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م كل طريق أمامه سدثم ت وإن حياتهم لتصبح قطعة من العذاب.. والجاهلية تؤزهم أزًّا
 .نظيف، ولا تفتح أمامهم إلا الطريق الواحد الذي حرمه الله ورسوله

طط الشرير  المخفيات وهذه المشقة البالغة التي يجدونها في حياتهم هي المقصودة بالذ
دوا ريمة, ولا يجلى الجهم إلإفساد البشرية، حتى لا يفلت الناس من الضغوط الهائلة التي تدفع

 ..النظافة ميسراً حتى لا يبطل مفعول المخطط الشرير طريق

وفي لمحة من لمحات الوحي قال الرسول صلى الله عليه وسلم: "يَتي على الناس زمان 
 .1الصابر فيهم على دينه كالقابض على الجمر"

 ..وإنه لهو هذا الزمان الذي نعيش فيه

 ..ولا حيلة مع ذلك ولا خيار

ا إعلان ض، وإملأر احيم الأرضي الذي تصنعه الشياطين في إنه إما الصبر على هذا الج
 !الهزيمة وانتصار الشيطان

ه مع معركت أن وليعلم كل مسلم يريد أن يطبق منهج الله في الأرض وفي ذات نفسه
 .يدةوإنما هي معركة عق ،الجاهلية في هذا الشأن ليست معركة "أخلاقية"

 -لها سواءعفب بلسانها أو -تريد أن تقول له الجاهلية تريد أن تفتنه عن عقيدته ذاتها. 
الذي هو قوة -التطور" وإن " بيق!إن ما أنزله الله وأمر به إنما هو أمور "مثالية" غير قابلة للتط

- أنما كان اللهكطبيقه!  ستحيل تطبيق المنهج الرباني الذي أمر الله بتيجعل من الم -"حتمية"! 
لى آخر مر باتباعه إجه ويَزل منهيجهل وهو ين -لوًّا كبيراًسبحانه وتعالى عما تقوله الجاهلية ع

غير ذات  -سبحانه-ه الزمان، أنه سيأتي تطور "حتمي! " يمنع تطبيق منهجه، ويجعل أوامر 
 !موضوع

يل العقيدة،  وسبالله إما أن يخوضها المسلم بروح الجهاد في سبيل .إنها معركة عقيدة.
 .وانتصار الشيطانوإما انتصار الجاهلية في ذات نفسه 

ولكن جزاءها كذلك هائل  .وإنها لمعركة عنيفة وشاقة ومرهقة ما في ذلك شك.
 :إنه الجنة ..وضخم

                                      
  ( أخرجه الترمذي.1)
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اَ كَانوُا يَ عْمَلُونَ "  .1"فَلا تَ عْلَمُ نَ فْسٌ مَا أُخْف يَ لَهمُْ م نْ قُ رةَ  أَعْيُنٍ جَزاَءً بم 

 العون اللهمد من ستاهلية، ويوفي سبيل هذا الجزاء الضخم يخوض المسلم معركته مع الج
 ..للانتصار فيها على ذات نفسه وعلى كيد الشيطان

 !ولن يناله "الكبت" الذي يخوفونه منه

فع الفطرة، ذر دواستقإن الكبت ينشأ أصلًا من استقذار الدافع الفطري. والإسلام لا ي
  تقف به دونة التييلفطر اإنما يستقذر الهبوط بها إلى مستوى الحيوان، بغير ضوابط الحيوان 

 :حد الهلاك. لذلك يقول القرآن عن أولئك الهابطين

 .2"أوُلئَ كَ كَالْأنَْ عَام  بَلْ هُمْ أَضَلُّ "

ما خلقها طرته كفبع كالأنعام في ظاهر السلوك. ولكنهم أضل في الحقيقة. فالحيوان يت
 !لهلاكحد ا نه دو الله، والإنسان الهابط يخالف الفطرة السوية، ثم لا يجد ما يقف ب

ل ذبه إلى أسفتجدوافع ال والتربية الإسلامية تشد الإنسان من خيط الرفعة، ولا تترك ثقلة
 ..فيكون أضل من الحيوان

 ..ولا تكبت دوافعه مع ذلك وإنما تهذبها وتضبطها

الواقع في  الجهد نهلأوفي المجتمع المسلم تكون المسألة ميسرة برغم ما فيها من جهد؛ 
 .لالانحلاو فكك والضروري في ذات الوقت لمنع الفطرة من الترحل والت حدود الطاقة،

خاصة،  لعشرينارن أما في المجتمع الجاهلي، وبصورته التي هو عليها في جاهلية الق
 الكبت. لأنه دائرة ل في. ولكنه مع ذلك غير داخ.فالأمر غاية في المشقة، ومجهد أشد الجهد

ولا  ليكبت ، لاالفطري، الذي خلقه الله ليعمل لا صلة له باستقذار الدافع الجنسي
ي التي لا تؤد أمونةي المهولكنه رسم له حدودًا مشروعة، علم الخالق الحكيم أنها  .ليستقذر.

 .إلى الدمار للفرد أو المجتمع سواء

                                      
  [.17( سورة السجدة ]1)
  [.179( سورة الأعراف ]2)
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رمان من ن: الحرماوحين يتعرض الإنسان في معركة من أجل العقيدة إلى ألوان من الح
رمانه حفإن  .لحياة.ن من ارماأو الأمن أو السلامة، وقد يصل الأمر به إلى الح المال أو المكانة

ا لتي يتعرض لهرمان االح من حقه الرباني المشروع من الجنس لا يزيد على أن يكون أحد ألوان
 ..في معركة العقيدة

ما في ه يبذلهلكنوالحرمان كله مشقة وجهد. والحرمان من الجنس مشقة كذلك وجهد. و 
د عن الحد، هد زائجمن  ل الله، ويتلقى عليهما الجزاء من الله، ويقضي حياته بما فيهاسبي

ا بأن الجاهلية هي التي تجهده وتشقيه ببعدها عن منهج الله،
ً
ة في معرك هر وراضيًا بدو  عالم

لسيئ اغيير الواقع يره لتيل غالعقيدة، أنه مضمون الجزاء عند الله، وأنه هو السبيل الذي لا سب
 :ذي تعيشه الجاهليةال

ه مْ " نَْ فُس  وُا مَا بأ  ُ مَا ب قَوْمٍ حَتَى يُ غَيرِ   .1"إ نَ الَلََّ لا يُ غَيرِ 

*     *     * 

ن بيلًا بحال مسيكون  لن وسبيل المربي إلى صيانة فتاه وفتاته عن أقذار الجاهلية الدنسة
 ..الأحوال

 ..فدفعة الجنس الفوارة لها ضغطها على الأعصاب

 ..الأمل في الزواج القريب له ضغطه على الأعصاب وبعد

يون ذاعة والتلفز ح والإسر والمثيرات المجنونة في الشارع والمجتمع والصحافة والسينما والم
 ..والكتاب لها ضغطها على الأعصاب

  ..والمغريات الميسرة لها ضغطها على الأعصاب

 ..عصابلأطها على اوالقدوة السيئة في المجتمع كله، صغيره وكبيره، لها ضغ

ن ألته الوحيدة نما حيإه. ولا حيلة للمربي في ذلك كله؛ لأنه لا يستطيع أن يغير شيئًا من
 !يقوي الجسور في البنيان النفسي لفتاه وفتاته لكي تقاوم الفيضان

                                      
  [.11( سورة الرعد ]1)
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 -ةاتفتى كان أو ف-وسيلته هي تعميق الإحساس بالله في نفس الشخص الذي يربيه 
 ورسوله طاعة اللهو له، كالله ورسوله أثقل في قلبه من ضغط المجتمع   وأن يحاول أن يجعل حب

 .أحب إليه من طاعة المجتمع كله

قوى وأثقل ألبيت باطه ووسيلته أن يكون "صديقًا" لمن يربيه، وأن يجعل الصلة التي ترب
ا كافية هالفتاة وأم ، وبينأبيهمن الصلة التي تربطه بالمجتمع، وأن تكون صلة المودة بين الولد و 

اجتناب ما  يه إلىلتوج"للمكاشفة" التي يمكن عن طريقها تصفية الضغط الزائد عن الحد، وا
 .تغرق فيه الجاهلية الدنسة من الأوزار

عن  لشاغلةة اووسيلته هي شغل الوقت في الطاعات والعبادات، والدراسات النافع
لجهد, ويقوي تمال ااح سد علىتفاهات الجاهلية وقذاراتها، واستنفاد الطاقة فيما يقوي الج

 .الروح على مقاومة الغواية

 .لنفسلصق بان تأووسيلته هي الغسيل اليومي الدائم لأدران المجتمع الجاهلي قبل 

 ... وبعد ذلك فقد يثمر هذا الجهد كله ثمرته المطلوبة.. وقد يقصر

 ..وفي كلا الحالين لا خيار

 !اللهوالثمرة من عند  .إنه لا بد من بذل الجهد.

*     *     * 

 ..ومن "مخاطر" تلك الفترة كذلك القابلية الشديدة للاستهواء

نهم، ولمن م في سن هففي هذا السن يكون الفتى والفتاة قابلين للاستهواء بسهولة، لم
شخاص أهم  هم أكبر منهم، ولمن هم أشخاص خياليون في القصص والمسرحيات، ولمن

 .حقيقيون في التاريخ

 .اهلية الجفيولكنها على وجه التأكيد مشكلة  ."مشكلة" في الإسلاموهذه ليست 

لمرحلة، ا هذه فياء فمنهج التربية الإسلامية يستغل هذه القابلية الطبيعية للاستهو 
سانية المبادئ الإنعليا و م الليجذب منها الفتى والفتاة إلى خط الصعود وإلى الفضيلة وإلى القي

 .الرفيعة
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معينة  ي مهمةتؤدق الطاقات والاستعدادات في النفس، وخلقها لإن الله هو الذي خل
كون كل رض، ي الأفي التكوين النفسي للإنسان. وحين يكون منهج الله هو الذي يطبق في

ت مصدر تعداداالاسو شيء في موضعه في داخل النفس وفي واقع الحياة. ولا تكون الطاقات 
 .مفيدة خطر على الكيان البشري، إنما تكون قوة بانية

ض كقابليته رأ عليه المر قابل لأن يط -بيعيةفي صورته الط-وحقيقية إن الكيان البشري 
 :للصحة والاستقامة

وَنَ فْسٍ وَمَا سَوَاهَا، فأََلْهمََهَا فُجُورَهَا وَتَ قْوَاهَا، قَدْ أفَْ لَحَ مَنْ زكََاهَا، وَقَدْ خَابَ مَنْ "
 .1"دَسَاهَا

فسه، أي: زكية نتلى لى منهج الله هي التي تعين الإنسان عولكن التربية الإسلامية ع
 .تقويمها على الفطرة السليمة

لقه يخعبثاً. ولم  ه اللهلقيخوهذا الاستعداد الشديد للاستهواء في تلك المرحلة من العمر لم 
ككل ما أودع -يه. ولكنه مصدر خطر عل -في ذاته-ليكون "مشكلة" للإنسان، ولا ليكون 

س حين يوجه يم للنف البناء السلفييؤدي مهمته  -فطرة من الطاقات والاستعداداتالله في ال
وجه التوجيه حين ي مراًالتوجيه الصالح، على هدى المنهج الرباني؛ ويكون خطراً عظيمًا مد

 .السيئ على هدى المناهج الجاهلية

ا لم النفس كثيرً بية وعلتر وهذه مسألة هامة ينبغي التنويه عنها. فإن مناهج الجاهلية في ا
خطرة، أو  -في ذاتها-نها ما تشير إلى استعداد معين أو طاقة معينة في الكيان البشري على أ

 -دارسًا وأمربيًّا كان -ليس صحيحًا على الإطلاق. والمسلم  مشكلة. وهذا -في ذاتها-أنها 
ك ن تلمصدر مينبغي أن يستمد حقائق حياته من كتاب الله وسنة رسوله، لا من أي 

الله  ول إنالربانية تق لمصادر. واالمصادر الجاهلية التي تغير الحقائق جهلًا أو عمدًا لغاية خبيثة
 الف فطرتهم،يخلا ما و تهم وف رحيم، وإنه لم يخلقهم ليعنتهم، ولا ليكلفهم فوق طاقؤ بالناس ر 

ت  قا، أو طاطاقات واستعدادات نفسية سواء في صورة-وإن ما وهب الله لهم من مواهب 
شيع في بها وي م لخيرهم ولصالحهم، لا ليشقيهملهإنما وهبها  -كونية مذخورة في الكون

ها وكبيرها م صغير ياتهون حؤ نفوسهم الاضطراب والحيرة، بشرط أن يتبعوا منهج الله في كل ش
 .على السواء

                                      
  [.10-7( سورة الشمس ]1)
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خالية من  ستكون نيومرة أخرى نقول إنه ليس معنى ذلك أن الحياة في ظل المنهج الربا
ياته  إن حثمرض. هد والكدح. كلا! لن تكون كذلك. لأن الإنسان خلق ليكدح في الأالج

احة ر مصدر  ء لالو خلت من الكدح والجهد فإنها تفسد وتترهل، وتصبح مصدر تعب وشقا
 !ولا سعادة

تكون أخرى س اقة، ومن ناحيةفي حدود الط -من ناحية-إنما معناه أن الجهد سيكون 
 .اهلية الجة لا ثمرة نكدة خبيثة كالتي يثمرها الجهد فينتيجته ثمرة جنية طيب

البشرية  عداداتستالسن، هي واحدة من الا هوهذه القابلية الشديدة للاستهواء في هذ
فتى لالأنها تعرض  -في الجاهلية-لخطر عنها إنما ينشأ ا -في ذاتها-الفطرية، لا خطر فيها 

واء  ن البشرية، سملسيئة ذج ااء متجهًا إلى النماوالفتاة للانحرافات الحادة حين يكون الاستهو 
 .مةكان السوء خلقيًّا بالمعنى المتعارف عليه، أو إنسانيًّا بصفة عا

لشريرة: اصابات نماذج الع لأن تستهويه -في الجاهلية-فالفتى يتعرض في تلك المرحلة 
اذج لك نمذكيه  وتستهو  .عصابات السرقة والقتل وقطع الطريق والسطو والجريمة عامة.

 .السلوك الجنسي الفاسد، سواء منه الشاذ والطبيعي

كبر  سن أا فيوحقيقية إنه قد لا ينخرط في سلك هذه العصابات في سنه تلك وإنم
 غراء الفتيانإلى إ وصل وإن كانت الجاهلية الحديثة أو المخطط الشرير لإفساد البشرية قد]

ذه العصابات هن في ك الآنه حتى إن لم يشتر ولك [حتى في السن المبكرة بالانُراط في الفساد
 يجسر سن التيت الحتى إذا جاء -بالإعجاب-ونشاطها المنحرف فإنه يتهيأ لذلك نفسيًّا 

لعصابات أو التلك  دقاًفيها على المخاطرة انُرط في الفساد بالفعل. وغالبًا ما يكون مصا
إذا آنس  ا، حتىها سرًّ تدرب عليعليها من قرب، يتشرب روحها، ويتعلم أساليبها، وي متفرجًا

 نشاطها شارك فييبة، في نفسه القدرة أخذ في المغامرة حتى يصبح واحدًا من أفراد العصا
 .المخرب، ويفاخر بذلك أمام أقرانه

لية الجاه إن كانتو بصفة خاصة،  -الجنسي-أما الفتاة فهي عرضة للانحراف الخلقي 
قة والقتل ذلك في عصابات السر كقد أشركتها   -يةو المخطط الشرير لإفساد البشر أ-الحديثة 

 .والسطو والتخريب

وتجيء السينما والتلفزيون فيخدمان كل الأهداف الشريرة لذلك المخطط الشرير، 
تصويراً  -سواء جريمة الجنس أو جرائم السرقة والسطو وقطع الطريق.. إلخ-ة يمفتصور الجر 

الًا بالنسبة للفتى والفتاة، وتهيئهما للجريمة، إما في مغريًا في صورة "بطولات" فتزيد الفتنة اشتع
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سنهما الباكرة تلك، وإما في المرحلة التالية مباشرة، حيث تكون بذرة الشر قد تعمقت في 
 ..النفس في انتظار الفرصة المواتية

، طرة في ذاتهانها خ لأومن هنا تصبح القابلية للاستهواء خطراً عظيمًا في الجاهلية. لا
 .لشراوجهة  وجههالأن التوجيه الجاهلي المدمر هو الذي يسمها بسمة الخطورة ويولكن 

، فإن هذه لربانياهج أما في ظل المنهج الرباني، وفي المجتمع المسلم الذي يطبق المن
بيها، لنفس التي ير قويم اتفي  القابلية الشديدة للاستهواء تكون عونًا هائلًا للمربي، يستخدمها

ث يه للشر. وحيللتوج يتهاالصحيح. فإنما هي طاقة تصلح للتوجيه للخير كقابل وبنائها البناء
ية طولات الحقيقلى البإهها توجهها الجاهلية إلى الجريمة والانحراف، فإن المنهج الرباني يوج

كاتها فيكون لى محا عى إذات المستويات الرفيعة في كل اتجاه، فتنجذب إليها وتعجب بها وتس
ل، أو وقفت بالفع فيعة، سواء وصل الفتى والفتاة إلى تلك المستويات الر الخير في كل حال

 !لسوءقدوة ا لمحاولة، وخير مناخير من عدم  -على أي حال-المحاولة عند حد معين، هو 

اته في ظل أو فت تاهولكن "المشكلة" ستظل قائمة بالنسبة للمربي المسلم الذي يربي ف
ا من الشر قط شيئً تلت ء القائمة في نفسيهما عرضة لأنالأوضاع الجاهلية! فنزعة الاستهوا

ذل في تحويل ائد يبهد ز جالذي يغمر المجتمع الجاهلي ويلون كل تصرفاته. ويحتاج الأمر إلى 
قيقية له اذج حرون نمعن الشر، وجذبها إلى الخير، الذي لا ي هذه النفوس الصغيرة الغضة

في  بون فيه، ثمسلم الذي يتر في البيت الم -لأكثرلى اع-فيما حولهما من المجتمع، إنما يرونه 
ب الله دعو إليه كتافيما يل؛ و نماذج المجتمع المسلم التاريخي الذي يسمعون عنه ولا يرونه بالفع

لصق لية قبل أن تالجاه درانوسنة رسوله. كما يحتاج الأمر إلى الغسيل اليومي الدائم لإزالة أ
 هذا المجتمع سرة فيلمتير الأصدقاء من أنظف النماذج افي النفوس، وإلى الاجتهاد في اختيا

إن كان هذا و لكتاب ة واالجاهلي وأقربها إلى الاستقامة. وكذلك في اختيار الصحيفة والمجل
ربي نبغي على الميون فيتلفز مهمة عسيرة، فالفساد سار فيها كلها على السواء! أما السينما وال

، يهما من فسادى ما فع علتنكاف من قذاراتهما وكل ترفالمسلم أن يبذر في فتاه وفتاته كل اس
ة يفته التربويؤدي وظيلا  حتى ينفرا منهما تلقائيًّا دون حجر. فالحجر بغير اقتناع بأسبابه

 ..المطلوبة

 !ال كل حة فيوالله هو الذي يعطي الثمر  .وهو جهد لا بد أن يبذل على كل حال.

*     *     * 
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ين الأجيال: صراع بال تلك الفترة فيما تقول الجاهلية مسألة وأخيراً فإن من "مشكلات"
 اة ينظران إلىوالفت لفتىابين جيل الآباء وجيل الأبناء، والشقاق الذي ينشب بينهما، ويجعل 
يه الأمور صلت إلذي و أبويهما نظرتهما إلى جيل "متخلف" غير واع وغير مدرك "للتطور" ال

لصراع اثم يقوم  .ا.نفذانهلا يتنعان بتوجيهاتهما وأوامرهما و في المجتمع الجديد، ومن هنا لا يق
 .من الجانبين

ها الآن، ن بصددنح وعلى الرغم من كون هذه "المشكلة" تنبت بذورها في المرحلة التي
ب المتجه الشبا رحلةمفإننا نؤثر أن نؤجل الحديث عنها إلى الفصل القادم حين نتحدث عن 

د حل إلى ذ تصإناك وأوضح، وشكوى الآباء فيها أشد، إلى النضوج. فالمشكلة أظهر ه
 .التمرد الكامل على أوامر الوالدين

شئ هي التي تن أن الجاهلية -ا، وكما رأينا من قبلكما رأينا هن-وسنرى هنالك 
م أمر نما هي في الإسلاعن حلول! بي -لبحثأو تتظاهر با-المشكلة ثم تروح تبحث لها 
 !ولا أخطار يجري على الفطرة بلا مشاكل
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 من الشباب الباكر إلى النضج
ذكرى  صبحهذه مرحلة من أخصب مراحل العمر، ومن أجملها عند الإنسان حين ت

 !فيما بعد

ملية، إذ ية العناحولئن كانت مرحلة النضج التي تلي ذلك هي أهم مراحل العمر من ال
ن ناحية املة ملمتكهي مرحلة الإنتاج من ناحية، ومرحلة استواء الشخصية على صورتها ا

شاطاً وية ونر حيأخرى، إلا أن مرحلة الشباب الباكر حتى النضج هي أكثر فترات العم
 ..وتدفقًا وتطلعًا وحركة

 .إنها مرحلة نمو واع، وتطلع إلى الزيادة في كل اتجاه

 ..نمو جسدي ظاهر وتطلع إلى مزيد

 ..ونمو عقلي ظاهر وتطلع إلى مزيد

 ..ونمو روحي .ونمو عاطفي. .ونمو نفسي.

 دادات ... الاستعب و نمو في الخبرة ونمو في القدرة ونمو في المعرفة ونمو في المواه

 ..نمو في كل اتجاه.. وتطلع دائم إلى المزيد

لاطلاع. اءة والقر هي فترة العواطف المتدفقة من كل نوع. وفترة التحصيل العلمي وا
ل المجتمع في مشاك يروفترة التفك لمثل والمثاليات.وفترة النشاط الجثماني الموار. وفترة التعلق با

 !ومشاكل السياسة ومشاكل البشرية

فترة  ذا فهيهمن و وهي فترة الرغبة الدافعة في الإصلاح والعمل المتحمس للتغيير، 
ه كلها انت هذكواء  الانتماء إلى "الجماعات" و"الجمعيات" و"الأحزاب" و"التكتلات"، س

تكون  ، كثيراً ماالتغييرح و فالرغبة في "الانتماء" والرغبة في الإصلا مما يستحق أو لا يستحق،
كون البريق يا ما ثيرً . وك.أكبر عند الشباب من القدرة على التمييز والقدرة على التمحيص
-ينتمي  حين–ه لكن. و .الخاطف أكثر لفتًا للشباب في هذه المرحلة من الجوهر والمضمون

ة العميقة لحقيقيته االيته وكل جهده وكل حيويته، وكل رغبفهو ينتمي بكل إخلاصه وكل مث
 ..في الإصلاح والتغيير
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 .فترة خصبة لا تتكرر في حياة الإنسان

 ، كما أن هذهتتكرر لا والحق أنه لا توجد مرحلة تتكرر! فالطفولة لا تتكرر، والمراهقة
 ين إلى ما مره الحنودعاالمرحلة أيضًا لا تتكرر. ولكن الإنسان حين يدلف إلى الشيخوخة وي

لكنه و عودة إليها، منى الو يتأمن سنوات العمر. فقليلًا ما يفكر في مرحلة الطفولة أو المراهقة 
ولئن كان  واحد.  آندائمٌا يحن إلى مرحلة الشباب. ذلك أنها تتميز بالحيوية والوعي في

نسان مع كه الإليم الوعي يظل مع الإنسان بعد ذلك. بل يزيد ويتركز، ويصبح هو أهم ما
-الشيخ  نىومن هنا يتم الخبرة المتزايدة، إلا أن الحيوية هي التي تظل تتضاءل حتى تخفت.

 !ن يسترد ما فقده من حيوية الشبابأ -الذي يملك الوعي

*     *     * 

لواحد قد ليوم ان اإولئن كانت مرحلة الطفولة مرحلة نمو وتغير دائم لا يتوقف، حتى 
و مرحلة لنطق أارحلة النمو في بعض الأحيان، سواء في مرحلة المشي أو ميضيف مزيدًا من 

 ..التقاط الخبرات وظهور الاستعدادات

 ..ايدالمتز  قليولئن كانت مرحلة المراهقة مرحلة تفجر جسدي وروحي مع النمو الع

 ..تميزموع فإن مرحلة الشباب الباكر الممتدة حتى النضج هي مرحلة نمو من ن

ذي يصحب قلب اللمتاتغير السريع الذي يميز مرحلة الطفولة، ولا التفجر ليس فيها ال
 ..السابقين للونينير اغمرحلة المراهقة، إنما فيها النمو المفضي إلى النضج وهو لون خاص 

ها، و معظمة أأرأيت إلى الثمرة كادت تنضج؟! إن فيها كل ملامح الثمرة الناضج
 -تقريبًا-وهي  وم، ولكنها تتغيريومًا بعد ي -لاحظتها ذاإ-ولكنها لم تنضج بعد. وهي تتغير 

يؤهلها  و الذيهنه على صورتها! وإن التغير الذي يحدث فيها لعظيم الأهمية ولا شك، لأ
محها من ملا يئًاشلأن تصبح ثمرة ناضجة نافعة مرغوبة ومطلوبة. ولكنه لا يكاد يغير 

 ..موهاية مكتملة النالأصيلة، إنما يركز كل شيء فيها حتى تصبح في الن

وهذه المرحلة في حياة الإنسان أقرب شيء إلى ذلك. إن ملامح الشخصية قد بدأت 
تبرز. وهناك تغير مستمر يطرأ عليها لا يتوقف. ولكنه لا يغير الملامح الرئيسية بقدر ما 

ما  يركزها ويزيدها بروزاً، حتى تصل إلى صورتها المتكاملة. إنه لا يضيف عناصر جديدة بقدر
يقوي ويركز ويصقل العناصر الموجودة بالفعل. وهذا هو الذي يميزها أساسًا عن المرحلتين 
السابقتين. فالتغير في مرحلة الطفولة هو تغير إضافة مستمرة. إضافة عناصر جديدة لم تكن 
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ها لا تراها مِ  أي كانت كامنة لم تظهر بعد، كما تكون الزهرة كامنة في ك  ]موجودة من قبل 
والتغير في مرحلة المراهقة هو تغير إضافة كذلك. ففي الجسم تنمو أعضاء كانت  [يونالع

ساكنة من قبل وتؤدي وظائف جديدة لم تكن تؤدى من قبل, وفي النفس تتفجر مشاعر 
وعواطف من نوع جديد لم يكن موجودًا من قبل، واهتمامات جديدة مفاجئة. ولكن الذي 

ضافات هنا حادة ومتفجرة. وفي الطفولة كانت تدريجية يفرقها عن مرحلة الطفولة أن الإ
 .وبطيئة

خصوبتها، و فائقة ال أما مرحلة الشباب الباكر التي تؤدي إلى النضخ، فهي مع حيويتها
ن الناحية لفعل مد بافإن الإضافة الهامة فيها هي الإضافة التي توسع وتعمق ما هو موجو 

ن موجودة من لم تك ديدةمما هي إضافة عناصر ج الجسدية والعقلية والنفسية والروحية، أكثر
 .قبل

ضافات إاك وليس معنى هذا أنه لا تضاف عناصر جديدة إلى الشخصية! كلا! فهن
ها الشاب ما يراكيست  هامة وخطيرة وحيوية. بل معناه فقط أن الصورة الحقيقية للإضافة ل
يفتح كل  ، وأنهغيرتقد  من زاوية رصده الخاصة حين ينظر إلى نفسه، فيظن أن كل شيء فيه

 !يوم آفاقاً جديدة ويكتشف من نفسه جديدًا كل يوم

رحلة مخل في د دإنما السبب في هذه الرؤية التي يراها الشاب في نفسه أن الآن ق
جسمه فكره و و فسه الوعي. فهو يعي أحاسيسه وأفكاره، ويعي التغيرات التي تطرأ على ن

 ! جذور سابقةأة بغيره فجملة، وأنها قد نبتت في كيانوروحه، فيخيل إليه أنها جديدة جدة كا

 !أما الذي يرقب الأحوال من الخارج فإن له رؤية أخرى

لكن و شياء جديدة لم يكن لها وجود واضح من قبل، أ -وتجدِ -ت صحيح أنه جدِ 
 لم يكن ، والتيفعللبا معظم التغير الحادث هو في الحقيقة إضافة على الخطوط الموجودة

ا تحلم أكثر مم المة،يعيش فترة ح -في المراهقة-ى وعي كامل بها من قبل، لأنه الشاب عل
 .تتجه إلى الإدراك والوعي

ء في داد قوة، سوارة وتز لفو ففي المراهقة تبدأ فورة الجسد. وفي الشباب الباكر تتركز هذه ا
 .أو قيامها بوظائفها ،طول القامة، أو نمو الأعضاء

رة النفس والمشاعر، وفورة الأحلام والتطلعات، وفورة القيم وفي المراهقة كذلك تبدأ فو 
والمبادئ. وفي الشباب الباكر تتركز هذه الفورة وتزداد قوة. فالمشاعر متحمسة, والعواطف 
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جياشة. والأحلام والتطلعات أقوى ولكنها أكثر واقعية من خيالات المراهقة الحالمة، لأنها 
ذه الحلول ممكنة التطبيق حقيقة أو متعذرة أو حتى سواء كانت ه]تتطلع إلى حلول عملية 

مستحيلة! إنما المهم أن طريقة تناولها والتفكير فيها طريقة عملية وليست مجرد خيالات حالمة 
أما القيم والمبادئ فهي اليوم أكثر اتساعًا وأكثر وعيًا وأكثر جدية، في  [على طريقة المراهقة

 .اذجة ومبادئ محصورة النطاقحين كانت في فترة المراهقة قيمًا س

 .أوضحو روزاً بثر وفي المراهقة بدأت المواهب والاستعدادات تظهر, ولكنها الآن أك

نها إضافة ة، ولكيويفيها إضافة، وإضافة ح .وهكذا يمكن أن نقول في جميع الاتجاهات.
ر من ذو جكن له تلم  التعميق والتحسين فيما هو موجود بالفعل، أكثر مما هي إضافة جديد

 .قبل

*     *     * 

ا واضحًا تفريقً  فرقنوإذا كانت هذه رؤية عامة لهذه المرحلة من العمر، فإنه يجب أن 
و كرهتها قة، وللتفر بين البنين والبنات فيها، لأن الواقع الفطري هو الذي ينشئ تلك ا

 .لتهالى إزاععمل تالجاهلية المعاصرة وحاولت أن تغفلها أو حتى تتبجح بإنكارها، أو 

إن المشهود الذي يقرره علم وظائف الأعضاء، وكانت أجيال البشرية السابقة تعرفه 
وتقره وتتعامل على أساسه حتى جاءت الجاهلية المعاصرة فحاولت أن تنفيه أو تنفي آثاره، 
هو أن البنات أسرع نضجًا من البنين في هذه المرحلة بشكل واضح. فإذا كانت مرحلة البلوغ 

، فإن 1فيما بين الثالثة عشرة والرابعة عشرة في الغالب عند البنين والبنات -قريبًات-متساوية 
النمو بعد ذلك لا يَخذ طريقًا متساويًا عند البنين والبنات، فبينما تسرع الفتاة فتأخذ تمام 
نضجها الجسدي ابتداء من السادسة عشرة أو السابعة عشرة، يتأخر الفتى فلا يصل إلى مثل 

 .توى من النضج قبل العشرين أو الحادية والعشرينهذا المس

على الرغم من المسحة العاطفية التي تشمل الجنسين في تلك -وبينما يكون الشبان 
أكثر اهتمامًا بالمسائل العامة، سياسية واجتماعية وبشرية، وأكثر ميلًا إلى التفكير  -الفترة

صلاحه، تكون الفتيات أكثر انشغالًا بأمور الفلسفي والعقلي، وأكثر اهتمامًا بتغيير الواقع وإ
ذات صبغة خاصة أو عائلية، وأكثر انسياقاً مع الأمور العاطفية، وأكثر إحساسًا بنتائج 

                                      
 ذلك، وفي والبنات أكثر من البنين في -في الثانية عشرة-في حالات نادرة يحدث البلوغ قبل ذلك ( 1)

  !أحوال أخرى يتأخر عن الرابعة عشرة والبنات أقل من البنين في ذلك
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التغير الجسدي الذي يصل سريعًا إلى مرحلة النضج, فتكون أكثر انشغالًا بهندامها وزينتها, 
تعدادًا لبدء الحياة البيتية التي تحلم بها، وأكثر تفكيراً في الزوج المرتقب أو الخطيب، وأكثر اس

 ..التي يكون لها فيها كيان مستقل وزوج وأولاد

الإقرار به  ناسبها يلاوالجاهلية المعاصرة تكره أن تقر بهذا الواقع، لأن لها مخططات 
 .يرهلى تغيععمل ومسايرته. ومن ثم فهي إما أن تتجاهله وإما أن تنفيه أو تحاول ال

وسنواتها   راحلهاميد ئل التغيير التي تحاولها توحيد برامج الدراسة وتوحومن بين وسا
 .كذلك

لمرأة على ا عقل فيل" فتوحيد برامج الدراسة تحاول به هذه الجاهلية أن تبث "الاسترجا
د الرجل على ق لتصِ فخط مضاد لخط أنوثتها المتميزة، إذ إنها برامج رجالية في الأصل، 

ناسبة سبة أو غير منت مناء كااء وظائفه، والمرأة تدفع إليها دفعًا سواوقصد بها إعانته على أد
سبة للفتاة. ج بالنلتخر الطبيعتها. وتوحيد سنوات الدراسة ومراحلها تهدف به إلى تأخير سن 

لخصوبة املة اككون  وبالتالي تأخير سن الزواج عن اللحظة التي يكتمل نموها الجسدي وت
 .وكاملة الاستعداد

 .ا بمبررات ظاهرية كثيرة ومتنوعةويبرر هذ

 نإوتارة يقال  لذكاء.ة افتارة يقال إن العلم قد أثبت أن البنت والولد متساويان في نسب
الزواج  تارة يقال إنو صيلة. الأ التجربة أثبتت أن البنت أكثر تفوقاً من الولد في مواده الرجالية

 لزواج فنِ ل إن اة يقانشاطها! وتار الباكر للبنت هو "وأد" لمواهبها وحرمان للمجتمع من 
-لاجتماعية ربها اتجا يحتاج إلى "خبرة".. وإن الفتاة ينبغي أن تحصل على هذه الخبرة من

ف، وإن ه تكاليجة "صالحة! ". وتارة يقال إن الزواج للكي تصبح زو  -والعاطفية كذلك! 
تى حتتكسب و مل عالمرأة ينبغي أن تسهم في التكاليف بأن تكون عاملة متكسبة، ولن ت

 .تتخطى كل مراحل الدراسة وسنواتها الطوال

ولو -عامة مور اللأومن بين وسائل التغيير كذلك محاولة شغل بعض النساء والفتيات با
 بكيانها الخاص تكون مشغولة -ذه السن خاصةوالفتاة في ه-إن المرأة  حتى لا يقال -تظاهراً

 .أكثر من أي شيء آخر
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لحياء الفطري الذي هو من سمات الأنثى عامة، ومن سمات هذه ومن بينها كذلك نزع ا
، وذلك بتعرية الجسد حتى يفقد حياءه، وتشجيع الحديث في مسائل 1الفترة بصفة خاصة

لأن الحديث المكشوف في مسائل الجنس أشد  -فضلًا عن الممارسة بطبيعة الحال-الجنس 
وإن كانت الجاهلية ]م في خفاء عن العيون قتلًا للحياء من الممارسة الفعلية التي يمكن أن تت

 ![.المعاصرة تمارس الجنس في غير خفاء إمعانًا في قتل الحياء

-اسة  الدر : فيومن بينها كذلك توحيد نوع التعامل مع الذكر والأنثى في كل شيء
ور ظدولة، وفي المحوائح ال، وفي المركبة العامة، وفي لوفي الوظيفة -والجامعية منها بصفة خاصة

لى مسخ لا إتتحول و ثى، حتى تنسى المرأة أنها أن ..وفي كل شيء على الإطلاق .وفي المباح.
 !سمة له ولا كيان

 !ولكن الفطرة أعمق وأصدق وأعصى من كل هذه المحاولات

  يقول الدكتور "ألكسيس كاريل" في كتابه "الإنسان ذلك المجهول":

لا تأتي من الشكل الخاص بالأعضاء "إن الاختلافات الموجودة بين الرجل والمرأة 
التناسلية، ومن وجود الرحم والحمل، أو من طريقة التعليم، إذ إنها ذات طبيعة أكثر أهمية من 
ذلك. إنها تنشأ من تكون الأنسجة ذاتها، ومن تلقيح الجسم كله بمواد كيماوية محددة يفرزها 

فعين عن المرأة إلى الاعتقاد بأنه يجب . ولقد أدى الجهل بهذه الحقائق الجوهرية بالمدا.المبيض
والحقيقة  .أن يتلقى الجنسان تعليمًا واحدًا، وأن يمنحها سلطات واحدة ومسئوليات متشابهة.

فكل خلية من خلايا جسمها تحمل طابع أن المرأة تختلف اختلافاً كبيراً عن الرجل. 
سبة لجهازها العصبي. والأمر نفسه صحيح بالنسبة لأعضائها، وفوق كل شيء بالنجنسها. 

فالقوانين الفسيولوجية غير قابلة للانثناء، شأنها شأن قوانين العالم الكوكبي, فليس في الإمكان 
فعلى النساء  .إحلال الرغبات الإنسانية محلها، ومن ثم فنحن مضطرون إلى قبولها كما هي

                                      
-هناك قصة عجيبة حدثت في النصف الأول من هذا القرن وشغلت العلماء والصحافة فترة طويلة  (1)

ا منها تخلصً )ا أمها في الغابة وتركتها هناك مؤداها أن بنتًا ولدته -وإن كانت الآن تكاد تكون منسية تمامًا
فتبنتها غزالة فأرضعتها، ونشأت بين الغزلان حتى صارت مثلهم تمشي على أربع، وتجري  (في الغالب

بسرعة هائلة، حتى وقعت في قبضة مجموعة من البشر، فأجريت عليها مجموعة من الدراسات العلمية، 
ا تتعلم أحوال البشر. وتعهدها العلماء حتى صارت تمشي مرفوعة القامة وتعلمت الكلام، وصارت تدريجيًّ 

وموضع العبرة في القصة أن الفتاة حين بلغت عمراً نفسيًّا معينًا أحست تلقائيًّا بالخجل الجنسي الذي لم 
  !تكن تحسه من قبل
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دورهن في تقدم  أن ينمين أهليتهن تبعًا لطبيعتهن، دون أن يحاولن تقليد الذكور. فإن
 114ص)الحضارة أسمى من دور الرجال، فيجب عليهم ألا يتخلين عن وظائفهن المحددة" 

 (.من الترجمة العربية

هر. وفي سعة أشلى تإن دور الرجل في التناسل قصير الأمد. أما دور المرأة فيطول إ"
لخلاص. غشية األال خخلال هذه الفترة يغذى الجنين بمواد كيماوية ترشح من دم الأم من 

ا معينة تفرزه م موادتسل وبينما تمد الأم جنينها بالعناصر التي تتكون منها أنسجته، فإنها
لجنين ينشأ امر أن الأ أعضاء الجنين. وهذه المواد قد تكون نافعة وقد تكون خطرة. فحقيقة
أوى في ه مليتخذ  يًّاتقريبًا من الأب كما ينشأ من الأم، وأن مخلوقاً من أصل غريب جزئ

عض الأحيان ة في بلمرأاجسم المرأة، فتتعرض المرأة لتأثيره خلال فترة الحمل. وقد تتسمم 
ة . صفو ..أثيرهغير بتالت بواسطة جنينها، كما أن أحوالها الفسيولوجية والنفسية تكون دائمة

 سبب صغرهالأم، باسجة القول إن وجود الجنين، الذي تختلف أنسجته اختلافاً كبيراً عن أن
فة إن أهمية وظيو لمرأة. جها، يحدث أثراً كبيراً في امن أنسجة زو  -جزئيًّا-من ناحية، ولأنها 

فة لازمة الوظي هذه الحمل والوضع بالنسبة للأم لم تفهم حتى الآن بدرجة كافية، مع أن
ذا يجب ألا مة. وللأمو لتتنكر  نجعل المرأة نمو المرأة. ومن ثم فمن سخف الرأي أن لاكتمال

ن لقاها الفتيالتي يتات ان الفتاة التدريب العقلي والمادي، ولا أن تبث في نفسها النزعتلق
ة في الذكر العقليية و . يجب أن يولي المربون اهتمامًا شديدًا للخصائص العضو .وتبث فيهم

لنقض. ولذلك ابلة لير قغوالأنثى، وكذلك لوظائفها الطبيعية. فهناك اختلافات بين الجنسين 
دين" متم من أن نحسب حساب هذه الاختلافات ونحن نسعى لإنشاء عالم فلا مناص

 (.لترجمة العربيةامن  117-116ص)

يضًا على أط، بل ل فقيجب أن تعاد للمرأة وظيفتها الطبيعية التي لا تشتمل على الحم"
 (.من الترجمة العربية 369ص)رعاية صغارها" 

 !!دفي وا رخةولكنها تذهب ص ..تلك صرخة عالم غربي في وجه الجاهلية المعاصرة

ماذا تفعل الجاهليات ببناتها،  -ونحن نتحدث عن منهج التربية الإسلامية-ولا يعنينا 
وماذا تقول في تبرير ذلك. إنما أشرنا إلى ما تفعله الجاهلية المعاصرة بسبب ما يقع في 

اهلية الغربية، فتضع مجتمعاتنا نحن الجاهلية, التي تأخذ وسائل حياتها وغاياتها من تلك الج
للبنات ذات المناهج التي تضعها للنبين، وتمررهن في ذات المراحل الدراسية وذات السنوات، 
ثم تتجه اتجاهًا متزايدًا إلى إلغاء كل فرق في التعامل بين البنين والبنات في كل شيء. حتى 

ائل والغايات في التدريب العسكري في المدارس والجامعات! ذلك فضلًا عن اتباع ذات الوس



 

 (480) 

 منهج التربية الإسلامية
 

تأخير سن الزواج للأولاد والبنات، ورفع الحظر عن العلاقات "الحرة" في المرحلة الطويلة التي 
 !تسبق الزواج

قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "لتتبعن سنن الذين من قبلكم حذو القذة بالقذة، 
الله؟! قال: اليهود  حتى إن دخلوا جحر ضب دخلتموه"! قالوا: اليهود والنصارى يا رسول

 .1والنصارى!

د اليهو  انبومصداق ذلك ما يحدث اليوم في جاهلية القرن العشرين! سواء من ج
 !"والنصارى أو من جانب "المسلمين

*     *     * 

 ة التي توضعالفتر  انهولئن كانت فترة الطفولة في حاجة إلى رعاية شديدة من المربين لأ
 جة إلى رعايةفي حا اهقةالشخصية فيما بعد، وكانت فترة المر  فيها الأسس التي ترتكز عليها

رضة أن يدمر فهو ع نايةشديدة كذلك؛ لأنها مرحلة تفجر في كيان الطفل، إن لم توجه له الع
اجة إلى أشد ح باكرهذا الكيان وينشئه في طريق محفوف بالمخاطر. فإن مرحلة الشباب ال

كله   إن جهد الغرسفلثمرة هد ادي إلى النضج، وما لم تتعالرعاية؛ لأنها فترة تكوِن الثمرة المؤ 
 !يمكن أن يضيع

وبسبب الخصوبة الفائقة في تلك الفترة تكون الحاجة الشديدة إلى الرعاية، لأنها يمكن 
أن تكون خصبة في الشر مثلما يمكن أن تكون خصبة في الخير، والتوجيه الرشيد هو الذي 

على سواء، بينما الغفلة  -في موعدها-عل الثمرة تنضج يستطيع أن يغلب احتمال الخير، ويج
والإهمال، أو التوجيه الخاطئ، يمكن أن يؤدي إلى تغليب احتمال الشر، وتخريج شخصية 
شاذة أو منحرفة يشقى بها صاحبها ويشقى معه أهله، وقد يشقى بها المجتمع أو تشقى به 

لية "عظماء! " قد تلقوا بذور انحرافاتهم البشرية!! وكم من طغاة التاريخ الذين تسميهم الجاه
 .2ثم تلقفتهم الشياطين! .في هذه الفترة الخطيرة من العمر.

*     *     * 

                                      
  ( أخرجه البخاري ومسلم.1)
  كتاب "لعبة الأمم" تأليف مايلز كويلاند!  -على سبيل المثال–( انظر 2)
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إذا كان من و لنضج، ة اتبدأ المرحلة التي نحن بصددها من نهاية المراهقة وتنتهي بمرحل
 خلة بعضها فيمتداا يعً العسير أن نحدد حدودًا حاسمة لأي مرحلة من مراحل العمر؛ لأنها جم

 ينلا تخطئ الع بعض، ومتدرجة بعضها من بعض، فإن هناك حدودًا تقريبية لكل مرحلة،
 . آخرن إلىرؤيتها وتقديرها، وإن كانت تختلف مع ذلك اختلافات فردية من إنسا

رة والثالثة نية عشلثااوالذي يغلب على مجموع الأطفال أن تبدأ مرحلة المراهقة ما بين 
باكر، التي باب الة الشتنتهي ما بين السابعة عشرة والثامنة عشرة, لتبدأ مرحلعشرة، وأن 

 .تستغرق ما بين هذه السن إلى ما بعد العشرين بسنوات

عشرة  لثامنةاين فإذا افترضنا بصفة عامة أن الشاب الذي نتحدث عنه الآن هو ما ب
لك بعام أو عامين لأن بل ذق ونأوالخامسة والعشرين، فلا ينفي ذلك أفرادًا من الشباب يبد

الشيء في  ون بعضتأخر عندهم استعدادات فائقة، وتبكيراً في النمو، وأن أفرادًا آخرين ي
 .نقطة البدء، أي: يظلون في فترة المراهقة مدة أطول

نت بداية إذا كافت. ثم ينبغي أن نعلم كذلك أن المرحلة ذاتها تختلف بالنسبة للفتيا
لباكر أسرع الشباب ارحلة للبنين والبنات فإن الانتقال منها إلى مالمراهقة واحدة بالنسبة 

نمو الجسدي مع ال واكببالنسبة للبنات، لأن نموهن الجسدي أسرع بكثير، والنمو النفسي يت
 تكون هقة حتىمرا كذلك فيسبق مثيله عند الأولاد، ومن هنا فلا تلبث الفتاة أن تكون

نضج أسرع. يعاطفي وال ه المتدرج ولكن نموها النفسيشابة! وقد يظل نموها العقلي في طريق
و متقاربًا، أاحدًا و قلي فإذا أخذنا فتى وفتاة في سن السابعة عشرة فقد يكون مستواهما الع

لتي يحاول فولة االط ولكن نموهما النفسي لا يكون كذلك. فبينما الفتى تبدو عليه بقايا
فلة، سواء سبها طفتح كن أن تخطئها العينإخفاءها ليظهر بمظهر الرجال، فإن البنت لا يم

 ينما لا يقالبغيرة، صنثى في تكوين جسدها أو تصرفها كأنثى، إنما غاية ما يقال فيها إنها أ
 !إنه رجل صغير -بعد-للولد 

 .وبالإضافة إلى ذلك فإن خط النضج ذاته مختلف

خط  ضج علىتن فليست المسألة فقط أن الفتاة تنضج أسرع من الفتى، ولكنها كذلك
ل مرحلة كة وفي  رحلمخالف، رغم وجود سمات عامة مشتركة بين الذكور والإناث في هذه الم

 .من مراحل العمر كله

ولحكمة عليا خلق الله هذا الاختلاف، ليتهيأ كل من الجنسين لوظيفته وتكاليفه. فإذا  
، وتبذل في تريد أن تغير خلق الله -أو الجاهلية المعاصرة بصفة خاصة-كانت الجاهليات 



 

 (482) 

 منهج التربية الإسلامية
 

ذلك أقصى جهدها، فليست العبرة بما تصنعه الجاهلية في هذا السبيل، إنما العبرة بالنتائج 
كما -المترتبة على معاكسة خط الفطرة وتغيير خلق الله. أهي نتائج سعيدة وسارة؟ أم إنها 

ضياع، هي الحيرة والقلق والاضطراب وال -يشهد واقع المجتمعات التي تحكمها هذه الجاهلية
والأمراض النفسية والعصبية والانتحار والجنون، والشذوذ والتشرد والجنوح الإجرامي، وزيادة 
نسبة الطلاق، وتفكك الأسرة، والشقاء الذي يهرب منه الناس بالإدمان على الخمر 

 !والإدمان على المخدرات؟

احد من و اف نحر و اأوليست هذه الآثار كلها ناجمة بطبيعة الحال عن مرض واحد بعينه 
لكن من احد. و قت و انحرافات الجاهلية، بل هي حصيلة كل الأمراض وكل الانحرافات في و 

ترجيل" "ين، ومحاولة الجنس بين أبرزها جميعًا ولا شك إفساد فطرة المرأة بقضية المساواة المطلقة
سواء  والرجل يه هيع ففَ دْ تُ  المرأة وصرفها عن أنوثتها ووظائفها الأنثوية، في ذات الوقت الذي

تمارس  -اياتهح من كل مجالات-إلى حمأة الجنس المسعورة، حيث يبقى لها هذا المجال وحده 
منذ خلقه -فعه  ور اللهرمه فيه كيانها كأنثى، ولكن في غير النظافة اللائقة بالإنسان الذي ك

 !ن يهبط إلى مستوى الحيوانأ -إنساناً 

الغرب واعية أو غير واعية لذلك التناقض وسواء كانت المرأة الجاهلية المعاصرة في 
الحادث في شخصيتها، حيث تمارس الحياة كلها كأنها رجل او امرأة رجلة، إلا لحظة الجنس 
المسعورة فتمارسها أنثى بطبيعة الأنثى وكيان الأنثى، فإن هذا التناقض يسري في كيانها ويمزقه 

م كل محاولات الجاهلية لصدها عن رغ-على أي حال ويحمله فوق طاقته. وقد بدأت أخيراً 
بدأت تشكو شقاوتها علانية في الصحف والحلقات التليفزيونية، وتقول إنها  -إفاقتها

 1ضجرت وتعبت وتريد أن تعود إلى البيت أنثى وأم أولاد!

في هذا الفصل -وخلاصة القول بالنسبة إلينا أننا لا بد أن نتحدث حديثين مختلفين 
ن كل من الجنسين، رغم وجود سمات عامة مشتركة بين الجنسين، ع -2والفصل الذي يليه

 "!جنسان من كائن واحد هو "الإنسان -من قبل ومن بعد-فهما 

*     *     * 

                                      
ذلك حلقات حوار تليفزيونية طويلة في التلفزيون الفرنسي استغرقت شهوراً من بين النماذج على  (1)

  .. أفضت فيها بعض نساء المجتمع بهذه الحقائق1977طويلة من سنة 
  ( نتحدث في الفصل القادم عن مرحلة النضج الأخيرة.2)
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و بننا أان نحن الآن مع كائن هو في حس نفسه جديد كل الجدة، وهو في حسنا نح
  بذات القدريفجؤنالاكنه ولبنتنا اللذين كانا منذ قليل طفلين كبيرين، نلحظ نموهما الصاعد 

 !الذي يفجأ الشاب نفسه أو الفتاة

هو وليد و  جأنايف وحقيقة إن هناك ما يفجؤنا من حال هذا الكائن الجديد. ولكن ألم
لمات عض الكطق بحين حاول الكلام أول مرة، وحين حاول المشي أول مرة، وحين بدأ ين

 !بالفعل، وحين خطا خطواته الأولى بالفعل؟

ألم  هبوطه؟و ده جأنا بعد ذلك حين استقامت لغته واستقام مشيه وجريه وصعو ألم يف
قفز فوق يجة أو لدراايفجأنا وهو يفك لعبته ويحاول إعادة تركيبها، وحين حاول أن يركب 

 السور؟ ألم يفجأنا حين بدأ يتعلم القراءة ويتعلم الحساب؟

وحين  وعاد؟ رسةإلى المدألم يفجأنا حين ذهب إلى السوق أول مرة وعاد؟ وحين ذهب 
 بدأ يستذكر دروسه؟

 !تغيرات جسده ونفسه وشعوره وفكره؟ب - مراهقتهفي-ألم يفجأنا 

 نكما يرى هو م-ونه! ولكنه ليس ؤ ! وهو اليوم يفجؤنا كذلك بما يجد من شىبل
 -عن كثب-حواله ا كل الجدة هبط اللحظة من السماء! ذلك أنه يعي أكائنًا جديدً   -نفسه

 !اللفة" وليدمنذ هو في " -عن كثب-، أما نحن فنعي أحواله لأول مرة

ل لا من قب لناقومع ذلك فكمية التغير التي نلحظها ضخمة وهائلة، وإن كانت كما 
البروز فيما و زيادة بال تتعلق بإضافة عناصر جديدة لم يكن لها وجود من قبل بقدر ما تتعلق

 .هو كائن من قبل بالفعل

يمارس  ه، إنهضلاتعضلاته تبرز، وبدأ هو كذلك يهتم بإبراز عفأما الشاب فقد بدأت 
كمل لفائضة، ويستيوية االح ألوانًا من الرياضة البدنية بغير ملل، يصرف فيها جزءًا من طاقته

الصلابة و توازن وال بها في ذات الوقت نموه الجسمي وقدراته الجسمية، من رشاقة الحركة
 .والاحتمال

كثيراً من شاب إلى آخر. فهذا يحب كرة القدم، وهذا يحب كرة   وتختلف الميول الرياضية
السلة، وهذا يحب "العقلة" و"المتوازيين" وهذا يحب رفع الأثقال، وهذا يحب ركوب الدراجة، 
وهذا يحب ركوب الخيل، وهذا يحب السباحة أو التجديف. ولكن الأغلب أن تكون للشاب 

 .لبة عليهممارسات رياضية مختلفة مع هواية محببة غا
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سباب ة أو أسديجولا يمنع هذا من وجود حالات شاذة لا تميل إلى الرياضة لأسباب 
 ..نفسية

 الطفولة، في مراضأجة فأما الأسباب الجسدية فقد تكون ضعفًا وراثيًّا أو مكتسبًا نتي
 .لى عزوفعها أو ة فيتجعل الرياضة أمراً شاقًّا أو مجهدًا فينصرف الشاب عنها على رغب

ا الأسباب النفسية فقد تكون انطواء وخجلًا وخشية من الفشل أمام الآخرين، أي: وأم
نقصًا في ثقة الولد بنفسه بصفة عامة، وقد تكون اعتدادًا شديدًا بالنفس ولكن في اتجاه 

. وأنه من أجل ذلك أرفع .آخر! فقد يخيل للفتى أنه عبقري أو فيلسوف أو أديب أو فنان
بدنية؛ لأنه يتميز بطاقته العقلية أو موهبته الفنية! أو قد تستغرقه هذه من أن يتميز بطاقته ال

الموهبة بالفعل فتأخذ وقته وجهده فينصرف عن الرياضة، أو قد تكون له هواية عقلية  
كالشطرنج, أو الورق يجلس إليها الساعات الطوال لا يتحرك, فيتعود جسمه على السكون 

 .1فاسد خلقية تشغله عن رياضتهبدلًا من الحركة. أو قد تكون له م

*     *     * 

لتفوق ا, ومحاولة اميز بهالتثم إن مواهبه واستعداداته بدأت تبرز. وبدأ هو يهتم بإبرازها و 
 .بها على الآخرين

ا ميال ن، وهذفنو والمواهب والاستعدادات كثيرة ومتنوعة. فهذا ميال للآداب أو ال
و له براعة أدبية ص الأدرة على حفظ الشعر أو النصو للعلوم أو المهارة اليدوية. هذا له ق

يول ة. وهذا له ملرياضيئل اأسلوبية نثرية أو شعرية. وهذا رسام ماهر. وهذا بارع في حل المسا
 .إلخ.. إلخ .هندسية أو ميكانيكية.

ا تزال مكانت   نهاولقد ظهرت هذه المواهب والاستعدادات من قبل فترة المراهقة ولك
حرفته  الشاب تاريخيوم فهي أبرز وأوضح، ولها إنتاج ظاهر. وعلى أساسها طفلة. أما ال

ريد أن أكون أنفسه: ول لالمستقبلة، سواء وفق في دراسته للوصول إليها أم لم يوفق. فهو يق
يحاول أن و و فيلسوفاً! أخًا.. مؤر  طبيبًا أو مهندسًا أو أديبًا أو فنانًا أو باحثاً اجتماعيًّا أو

 .سة التي تناسب استعداداته وميولهيختار الدرا

                                      
  ( نتحدث هنا عن الشباب بصفة عامة لا عن الشاب المسلم بالذات.1)
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ريد أن أكون أ :هوفي حالات شاذة نادرة يحلم بالبطولة عن طريق الشر، فيقول لنفس
 .لناسفتاكًا أو قاطع طريق أو عضوًا في عصابة من العصابات التي ترهب ا

*     *     * 

 ..ثم لقد نما نموًّا نفسيًّا هائلًا في هذه الفترة

دود. ريب محلم قمشغولًا بنفسه يعيش في محيطها، وفي حدود عالقد كان في طفولته 
طلب غله، والتي يلتي تشى افطعامه وشرابه وإفرازاته وملابسه ولعبه وأدواته هي المسائل الكبر 

يكونا حت  ديه أنوال من والديه أن يحققاها له كلما أرادها أو رغب فيها, وهو يتوقع من
 تكف والية التي لاه المتطالبمد منهما أن يحققا له شيئًا من ا أو أراتصرفه دائمًا كلما أرادهم

 .وإن كانت محدودة النطاق

 ذاته هي مركزفسه. فل نثم يكبر قليلًا، ويتسع عالمه قليلًا، ولكنه ما زال ممركزاً حو 
ق رغباته، لتحقي دمهاحياته ومركز اهتمامه. وأبواه، ومن حوله، هم "الأدوات" التي يستخ

 .تن حاجامن له أن يكونوا دائمي الاهتمام به، دائمي التلبية لما يعويتوقع منهم 

ر عليها، ويسيط اتهفإذا استقام على منهج التربية السليم فسيتعود أن يضبط بعض رغب
بد أن يَخذ  لذي لاايعي ولكنه ما زال يعيش ممركزاً حول ذاته؛ لأن هذا طابع المرحلة الطب

 .مجراه

أماكن و لدين، لواه أكثر، فيتعرف على وجوه جديدة غير اثم يكبر أكثر، ويتسع عالم
ن يطلب مو ات، جديدة غير المنزل، وتنشأ بينه وبين بعض الناس وبعض الأماكن صداق

اص و يلتقي بأشخبه، أيحصبح أوالديه أحيانًا أن يخرجا به خارج المنزل ليرى شيئًا معينًا مما 
هتمام حول كز الاه مر ه ما زال في ذلك كل. ولكن.معينين صغار أو كبار يكون قد تعلق بهم

 .ذاته قبل كل شيء

 ه ومنبفيعطي من لع ته،ومنهج التربية السليم يعوده شيئًا فشيئًا أن يخرج من دائرة ذا
ا يعوده أن طي. كمويع حلواه لأطفال غيره، ويتعاون معهم في اللعب، ويتعود أن يَخذ منهم

ن يحس ين، فيتعود أالآخر  حترامامن دائرة ذاته إلى تعود يلتزم آدابًا معينة تجاه الآخرين تخرجه 
 .بوجود ذوات أخرى غير ذاته، فيخف تدريجيًّا تعلقه بذاته

وكل ذلك واجب على المربي، ولكنه يؤتي ثماره على المدى، ويظل طابع الطفولة هو 
 .التمركز حول الذات
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 .ثم تجيء فترة المراهقة فيحدث فيها نمو نفساني ملحوظ

-. ثم إنه الطفل يقةراهق أيضًا ممركز حول ذاته، ولكن على طريقة أخرى غير طر إن الم
فإن له  -به تعلقًامرين مع اهتمامه الشديد بذاته، ورغبته الشديدة في أن يظل اهتمام الآخ

 .مشاعر كثيرة يتوجه بها نحو الآخرين، ويهتم فيها بأشخاصهم

طبيعة بخرين لتحقيق طلباته؛ لأنه ظل يستخدم الآي - تمركزه حول نفسهفي-إن الطفل 
منذ  دوِ  لية وعُ استقلا بية تر بيِ  الحال لا يملك أن يلبي لنفسه كل ما يريد من حاجات, وإن رُ 

وجوده،  تيريد أن يثب -ل نفسهفي تمركزه حو -صغره الاعتماد على نفسه، أما المراهق فإنه 
 -وهمه فيفي خياله أو -ه ون له! إنيريد أن يهتم الناس به لما يفعله هو لا بما يفعله الآخر 

ه ه الفائقة هذبطولت رفوابطل! إنه خارق القدرة! إنه حدث تاريخي! وهو يريد من الناس أن يع
ير اها خارقة وغلتي ير امال ويقروا بها! ولذلك فهو يحاول لفت نظرهم دائمًا بما يَتي من الأع

 !مسبوقة

هذه النقطة  لي، فياها عن المراهق الجولا شك أن المراهق المسلم شيء آخر مختلف كثيرً 
ولا من - مكانوفي غيرها من النقاط كما بينا في الفصل السابق. ولكن ليس في الإ

نما ينبغي إ .خرى.لذات في هذه المرحلة، ولا كذلك في أي مرحلة أباقتل الشعور  -المصلحة
 ..ا بعديمف تهذيب هذه الشعور بما بينا من منهج التربية الإسلامية وما سنبين

 .أما الفترة التي نحن بصددها فقد حدث فيها نمو نفسي هائل

ا صار لمراهقة، إنماة وفي فوللم يعد الفتى ممركزاً حول ذاته بالصورة التي كان عليها في الط
 .خط "الغيرية" واضحًا وبارزاً في نفسه وفي حياته

 .لم يفقد إحساسه بذاته، وليس من المصلحة أن يحدث ذلك

 ..نظر إلى اهتماماتهولكن ا

نهم رون؟ إلآخالقد كان المراهق قد بدأ يهتم بالآخرين ... ولكن من كان أولئك 
 .بشري.موع اللمجاأما  .أشخاص محدودون يتعلق بهم ولاؤه وحبه وعواطفه. أما المجتمع.

 .فأشباح من بعيد لم تتبين ملامحها في حسه بعد

منه الصورة حتى صارت في البؤرة وصارت أما الشاب فقد اقترب من الصورة أو اقتربت 
 .محل التركيز
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  خرين"!لآإنه اليوم مشغول بالمجتمع من حوله، ومشغول بالبشرية! "مشغول با

  لم؟ما سبب تعاسة الناس في الأرض؟ ما سبب ما يقع على البشر من مظا

 هم؟دة بينسائهل السبب كامن في الناس أنفسهم؟ أم في حكامهم؟ أم في النظم ال

  و في البشريةألقريب امع من أين يبدأ الإصلاح والتغيير لإزالة الظلم والشقاء في المجتو 
 لنظم؟ح اكلها على السواء: يبدأ من إصلاح الناس، أو إصلاح الحكام، أو إصلا

 ؟ لاحوما طريق الإصلاح لهذا كله؟ وما المبادئ التي يقوم عليها الإص

دئ، باهو أقومها م -تحزاب أو التكتلاالجماعات أو الهيئات أو الأ نَ م  - نْ ومَ 
 وأقومها طريقة، وأقربها إلى تحقيق الإصلاح المنشود؟

ت لجماعاارع ومن هذا الخيط يسعى الشباب من جانبه إلى "الانتماء"، كما تتسا
ا تعلم ه؛ لأنهذات والهيئات والأحزاب والتكتلات إلى جذب الشباب إليها من هذا الخيط

ريق في ط ثم تمضي بالشباب بعد ذلك في طريق الهدى أووجوده، وتستغل وجوده، 
ن ، وما أكثر م اللهه إلىوما أقل فيها من يتج .. في طريق الله أو في طريق الشيطان.الضلال

 لى يديهم يتمعن أنه ن يظيتجه إلى الشيطان. والشباب في الحالتين منقاد بإخلاصه الذاتي لم
 .الطريق ويبيت يحلم "بالبطولة" عن هذا ..الخلاص

لفدائية ادرجة  إلىوتصل مشاعر الشباب في هذه الأمور إلى درجة الحماسة المتوقدة و 
شاعر لما ذه المول هوالتضحية بالنفس في سبيل ما يرى أنه الحق. وتستغل الجماعات والد

سته ب وحمالشباتريد تحقيقه من خير حقيقي أو خير مزيف أو شر صريح! فتجند طاقة ا
و تعرض مال أ د أوريق الذي تريد، فيسخو الشباب بما يراد منه من جهوفدائيته في الط

عضائها، أب بين لشباللخطر أو بذل للدماء، ومن أجل هذا تستكثر التكتلات الحركية من ا
 .اببومن أجل ذلك أيضًا تجند الدول جيوشها من الش

نحرف ي درةة ناوإذا كانت هذه هي الصورة العامة, فلا ينفي ذلك وجود حالات شاذ
تلذذ بالشر والإيذاء، متعة مريضة و  فيها إحساس الشباب "بالآخرين" إلى بغض وكراهية، أو

لى تداء عالاعو فيجند الشاب ولاءه وجهده وفدائيته لعصابات القتل والسلب والنهب 
 !ويجد "بطولته" في هذا الطريق ..الأموال والأنفس والأعراض

*     *     * 
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 .ذلكوينمو الشاب عاطفيًّا ك

لقد كان في مراهقته يتخذ أصدقاء يلعب معهم حينًا ويلهو، ويستذكر معهم حينًا 
آخر، ويخرجون في نزهات أو جولات، ويكونون أحيانًا "جماعات" صغيرة تقوم ببعض ألوان 

 .1النشاط. ثم كانت له "اهتمامات" بالجنس الآخر

 ..أما اليوم فقد اتسع مجال عواطفه وتضاعف

لنفسه  ستخلصهوي دقاء، قد يصطفي من بينهم واحدًا أو أكثر يلازمهإن له اليوم أص
عدد واسع لمالته ه وز ويفضي إليه بذات نفسه وأسراره. ولكنه مع ذلك قادر على منح صداقت

ة وخاصة الدراس- راسةمن الناس. ومن هنا يمكن أن يحس بالزمالة لفرقة كاملة من فرق الد
تطيع أن يحس ين. ويسيصادق من فرقته إلا أفرادًا معين ينما كان في مراهقته لاب -الجامعية

 أو الحزب أو لجماعةاأو  بالزمالة لفريق رياضي كامل، أو مجموعة كبيرة من البشر في الهيئة
م، ومنها ما الأيا مدى التكتل الذي ينتمي إليه. وتظل هذه الزمالة أو الصداقة تتعمق على

 !لأحداثافرقها تما  ت المراهقة موقوتة سرعانييقى إلى نهاية العمر، بينما كانت زمالا

 .ثم إن له عواطف اجتماعية، وأخرى إنسانية

لا إلى  لمجتمعاذا هإلى مجموع الناس في  .عواطف موجهة إلى المجتمع الذي يعيش فيه.
ميقة علكنها و وية أعيانهم ولا أشخاص معينين منهم. يحس نحوهم برابطة ما. رابطة معن

، فتأخذ ير سويغم أو "المفهوم" الذي يعيش به، سوياًّ كان هذا المفهو وقوية، تأخذ شكل 
 نمأو ما يكون  .غوية.لرابطة وطنية، أو قومية، أو عرفية، أو  شكل أخوة في الله. أو شكل

 .أنواع الروابط بين الناس

والأجناس  لأقوامن ا. إلى المجموع البشري بصرف النظر عيةوعواطف موجهة إلى الإنسان
 ..يرى الخيحب أن يتعرف إليهم، ويحب أن يتعاون معهم عل .ات والألوان.واللغ

                                      
عن اتجاهات الفطرة الطبيعية، لا عن انحرافات الجاهلية. والجاهلية  -كما سبق القول-نتحدث هنا ( 1)

المعاصرة بسلوكها الواقعي وصحافتها وإذاعتها وتليفزيونها وأفلامها وبرامجها التمثيلية هي أشد جاهليات 
 .التاريخ انغماسًا في الفساد الخلقي وأكثرها ليًّا للفطر عن طريقها الصحيح
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ن ره خطاالكولا ينفي هذا بطبيعة الحال أن تكون هناك عواطف مضادة. فالحب و 
اطل وتكره ر والبالش أصيلان من خطوط الفطرة، والفطرة السوية تكره كما أنها تحب. تكره

 .الشريرين والمبطلين

ونحن حتى -ا عيشهالبيئة التي تحيط بالشاب والمفاهيم التي يولكن بصرف النظر عن 
ور دلا عن م" و الآن نتحدث عن "الشاب" بصفة عامة ولم نتحدث بعد عن "الشاب المسل

ر المشاع ن ذلك كله فإن وجودبصرف النظر ع-التربية الإسلامية في تربية الشباب 
ة, ولكنه مباشر  رؤية راه الإنسانيلا "الإنسانية" وعواطف المودة والحب "للمجموع" الذي 

 لى نفسعاء. يتجه إليه بعواطفه.. لا ينفي كل ذلك أن تكون هناك عواطف كره وعد
 ..ع البشريةن مجمو م ينةالدرجة من الحماسة والعمق، لفئات معينة داخل المجتمع، أو كتل مع

ه كما ر الكر شاعوالهيئات والجماعات والأحزاب والتكتلات، والدول كذلك، تستغل م
ت أهداف اء كان، سو تستغل مشاعر الحب، وتجندها لحسابها، وتصل بها إلى تحقيق أهدافها

الصراعات و لحروب اكثر أوما أكثر ما تكون للشر، وما  ،خير أو شر. وقليلًا ما تكون للخير
 ووقودها .نة.لح معيمصا الباطلة في حياة البشرية، التي يقودها أفراد وهيئات وحكومات ذات

 !ابالشب

 .ومن بين العواطف التي نمت ما يتصل بالجنس الآخر

. وقد خيالاتم و لقد كانت هناك اهتمامات بالجنس الآخر في فترة المراهقة، وأحلا
حرية الات سهرسم تستمر هذه الرؤى المسحورة فترة من الوقت دون ارتباط معين. وقد ت

شيء من  خذ في يَنفسه حين حول وجه معين لا مزية له في نظر الآخرين، ولا في نظره هو
لى كل شيء حوله عالمراهقة يضفي من خياله المسحور  النضج فيما بعد. ولكنه في فترة

 !فتبدو الأشياء العادية كأنها أطياف من عالم مسحور

حور تشكل ل المسياوفي مبدأ الفترة التي نتحدث عنها تكون في نفسه بقية من هذا الخ
 .اقعيةأكثر و و كثر تحديدًا أتأخذ صوراً  -تدريجيًّا-ها عواطفه نحو الجنس الآخر. ولكن

 .حث الجاد عن شريكة الحياةهي فترة الب -سويةفي الفطرة ال-إن هذه الفترة 

تم الزواج ية، فيلسو وفي غير الجاهلية المعاصرة كان الناس يتسجيبون لدافع الفطرة ا
 .ام النضجلة لتمؤهجارب المبالفعل في فترة الشباب الباكر، وتكون تجربة الزواج من الت
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 ا اقتصادياًّ له، وأحدثت واقعً أبطلت ذلك ك -رادتلأمور كثيرة -ولكن الجاهلية المعاصرة 
 يورانت" فيمادل "ول ا قاواجتماعيًّا لا ييسر الزواج المبكر بل يضع أمامه كل العراقيل كم

ي الأصل تصبح هو  ة,نقلناه عنه من قبل، في ذات الوقت الذي تيسر فيه كل أنواع الفاحش
كي ليته وتزيينه , وتثبيرهفي حياة الناس! ثم تصاغ حول هذا الواقع نظريات وأفكار زائفة لتبر 

 !لا يرجع الناس عنه ولا يفيئوا إلى فطرتهم السوية

ن العمر، متأخرة ة مفأما الواقع فهو تعجيز الشباب عن الكسب المؤهل للزواج حتى فتر 
و يستحيل طيه أعب تخا، ورفع أسعارها حتى تصبح حاجزاً يصوتصعيب الحياة وتكثير مطالبه

 !تخطيه

ج لكي ن يتزو أبل قوأما النظريات والأفكار فتقول إن الشباب ينبغي أن ينضج أولًا 
ضج من عية ينواق يستقر زواجه فيما بعد، ولا ينضج حتى تكون له علاقات جنسية كاملة

 !خلالها، ثم يتزوج بعد ذلك إن أراد

جن الذي لا ث المالعباول فترة الشباب الباكر في هذه الجاهلية إلى فترة من من ثم تتح
ا كل هجه فيترة يتفترة تحده حدود. ثم تؤلف كتب في التربية وعلم النفس تقول: إن هذه الف

للزواج  هيدًايه تممن الجنسين إلى إقامة علاقات "واقعية" مع الجنس الآخر للتعرف عل
لاقات ذه العهجود و مرحلة متأخرة فيما بعد، وإنه لا بد من  والاستقرار الذي يَتي في

 ا مثلوم فيه تقلاوإتاحتها لكي لا يحدث الكبت واضطراب الأعصاب، وإن الحالات التي 
تكملة بنفسية ت الهذه العلاقات تعتبر حالات شاذة تحتاج إلى علاج! ثم تقوم العيادا

هب عن قات تذعلا الفتيات أن يقيمواالحلقة. فتنصح الزائرين والزائرات من الشبان و 
 !نفوسهم الحزن وترفع الكبت وتطلق الشحنة الحبيسة في الأعصاب

 أن هذه كلها -ااطين الذين يخططون لهأو يعلم الشي-وتعلم الجاهلية في سريرة نفسها 
 !أمور مفتعلة وحجج غير حقيقية

ي: أات "مستقرة"  تلك المجتمعات المتفسخة، ينشئ علاقفي -ير قليلغ-فهناك شباب 
ا كن ويشترى لهالمسا  لها تقوم فيها معاشرة كمعاشرة الأزواج، ينجم عنها بنون وبنات، وتؤجر

هي ضرورة  م، ولانقصه. ثم لا يتزوجون! فليست الإمكانات المادية إذن هي التي ت.الأثاث
 !انالشيط تباعالنضج قبل الاستقرار، إنما هي الرغبة المجنونة في معصية الله وا

ثم إن العلاقات الزوجية التي تنشأ بعد فترة العبث الماجن في الشباب الباكر لم تثبت 
حتى الآن أنها علاقات مستقرة وناضجة، بل الثابت من الإحصاءات أنه كلما أمعن الشباب 
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في "التجربة" بحثاً عن النضج المزعوم والاستقرار، زادت نسبة الطلاق بعد الزواج، وزادت 
 !ورة التي هجرها الزوج أو الزوجة بحثاً عن "تجربة" جديدةالبيوت المهج

 لجنس فياطف ونضرب صفحًا عن الجاهلية وما تفتعله وما تفعله، ونعود إلى عوا
 .اةالفطرة، فنقول إن هذه الفترة هي فترة البحث الجاد عن شريكة الحي

قعية تتجه إلى فلم تعد المسألة مجرد أحلام مسحورة وهيام وخيالات. إنما هي عواطف وا
شخصية محددة. أو هو بحث واقعي عن شخصية محددة تتوفر فيها شروط معينة تتلاءم مع 
المفهوم الذي يعيش الشاب به، والصورة التي يريد تحقيقها، ولا يمنع هذا من وجود الرؤى 
المسحورة التي تصنع الهالات حول شخصية معينة قد تبدو في نظر الآخرين عادية بغير 

فهذا من طبيعة تلك الفترة من العمر عند بعض الناس على الأقل، الذين يلعب هالات. 
الخيال والفن دورًا في حياتهم، وهو من دوافع الفطرة الطبيعية التي أودعها الله في كيان 

نْ "الإنسان لتحدث التلاحم المطلوب بين شقي النفس الإنسانية:  وَم نْ آيَات ه  أَنْ خَلَقَ لَكُمْ م 
نَكُمْ مَوَدَةً أنَْ فُ  هَا وَجَعَلَ بَ ي ْ كُمْ أزَْوَاجًا ل تَسْكُنُوا إ ليَ ْ  1"وَرَحْمَةً إ نَ في  ذَل كَ لَآياتٍ ل قَوْمٍ يَ تَ فَكَرُونَ  س 

إنما الفارق بين هذه العواطف وعواطف المراهقة أنها هنا واقع تحفه الأحلام، وهي هناك 
 .عي جدي إلى غاية محددةأحلام بغير واقع حقيقي ولا هدف واقعي، ولا س

*     *     * 

 ..وينمو الفتى نموًا عقليًّا واسع المدى

حقيقة إن خبراته لا تكتمل في هذه المرحلة من العمر. بل إن مرحلة النضوج ذاتها لا 
تكتمل الخبرة في أولها، ولا يزال الإنسان يتعلم ويضيف إلى خبراته مهما امتد به العمر. إنما 

 سن الأربعين مثلًا قد حصل على قدر معقول من الخبرة والتجربة يؤهله يكون الإنسان في
وليات الكبيرة. ويلفت نظرنا في هذا الباب بعثة رسول الله صلى الله عليه وسلم ؤ لحمل المس

نْسَانَ ب وَال دَيْه  إ حْسَانًا حَملََتْهُ أمُُّ "وهو في الأربعين من عمره، وقوله تعالى:  نَا الْإ  هُ كُرْهًا وَوَصَي ْ
رَبِ   وَوَضَعَتْهُ كُرْهًا وَحَمْلُهُ وَف صَالهُُ ثَلاثوُنَ شَهْراً حَتَى إ ذَا بَ لَغَ أَشُدَهُ وَبَ لَغَ أرَْبعَ يَن سَنَةً قاَلَ 

اً تَ رْضَ  اهُ وَأَصْل حْ لي  أوَْز عْني  أَنْ أَشْكُرَ ن عْمَتَكَ الَتي  أنَْ عَمْتَ عَلَيَ وَعَلَى وَال دَيَ وَأَنْ أَعْمَلَ صَالح 
نَ الْمُسْل م ينَ   .2"في  ذُرِ يَتي  إ نِي  تُ بْتُ إ ليَْكَ وَإ نِي  م 

                                      
  [.21ة الروم ]( سور 1)
  [.15( سورة الأحقاف ]2)
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نئذ مجرد تدئ حيتب فالخبرة إذن لا تكتمل في مرحلة الشباب الباكر، بل الأحرى أنها
 .أخرةن متبدء، وتظل السنوات تضيف إليها حتى يحصل الإنسان نصيبه منها في س

لذي يحدث اها هو من , والاستعداد لتلقي التجارب واستفادة الخبرةولكن النمو العقلي
 .في هذه الفترة على نطاق واسع

عد يكاد يزيد ب ة, ولافتر فأما مستوى الذكاء المقدور للإنسان فإنه يبلغ ذروته في هذه ال
 !عد ذلكبزيد تذلك، كما تبلغ القامة ذروتها في الارتفاع المقدور لها ولا تكاد 

و أتداد العمر، تد بامتم يلة العقلية التي يؤهل لها ذلك المستوى من الذكاء فهيأما الحص
ذه الفترة هيل في لتحصعلى الأقل حتى تنتهي الفترة الخصبة من العمر. ولكن القدرة على ا

طلع معظم اته ويقراء تلك الفترة يقرأ الشباب معظم بالذات قدرة فائقة بشكل ملحوظ. وفي
اس في مشاغل الانغمو سته بو فيه رغبة القراءة والاطلاع بعد إتمام دراطلاعاته، قبل أن تخا

 .الحياة

 ف نموهتوقيوالأصل الواجب ألا ينقطع الإنسان عن التحصيل والاطلاع لكي لا 
ن أن فترة يعلمو  اجب". والعملي كذلك. لكن حتى الذين يقومون بهذا "الو .العقلي والعلمي

 ا متوفرتان،درة معً والق فترة الشباب الباكر، حيث الرغبة"النهم" في القراءة والاطلاع هي 
 !الانصراف غبة فيلا ر وحيث يستطيع بعض الناس أن يقرأ كتابًا كاملًا كل يوم، بلا ملل و 

ثم تستوعب  رحلة الثانويةفي نهاية الم -اسة الحاليةعلى نظم الدر -وتبدأ هذه الفترة 
 سواء عن طريق-ب خرج. وفيها يحصل الشاالمرحلة الجامعية كلها وسنوات أخرى بعد الت
بقية  لتي يعيش بهارفة" ا من "المعالجسم الأكبر -الدراسة المقررة أو عن طريق اطلاعاته الخاصة

لنفس احاب حياته، يضيف إليها دراسات واطلاعات جديدة فيما بعد إن كان من أص
 .د ذلكبع فةا إن كان ممن تفتر حماستهم للمعر هالطويل في التعلم، ويتوقف عند

مع مراعاة الميول -ولا يكاد يوجد نوع من المعرفة يستعصي على الشباب في تلك الفترة 
إلا ما كان من أنواع المعرفة في حاجة إلى الخبرة بجانب القدرة  -والاستعدادات الخاصة بالطبع

دراً على الفهم والاستيعاب. ومن هنا ينجز الشباب دراسته الجامعية بنجاح، وينجز كذلك ق
من دراساته العليا بقدرة ملحوظة على الاستيعاب والتحصيل. ويتعرض لمناقشة كل 
المشكلات، شاعراً أن لديه القدرة على مناقشتها! وكثيراً ما تكون مناقشته سطحية أو 
متلفسفة بغير موجب! ذلك أن النظر في المشكلات والبحث عن حلول لها أمر يتعلق بالخبرة 

يتعلق بالمعلومات المحشودة في ذهن الإنسان. ولكن الشباب لا يدرك هذه  والممارسة أكثر مما
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ل قدراً معقولًا من الخبرة والممارسة الواقعية! أما في شبابه الباكر الحقيقة إلا متأخراً، حين يحصِ 
فيظن أن معلوماته وقدرته على التفكير المجرد كفيلتان بحل أعقد مشكلات البشرية! ومن ثم 

الجرأة على النقد، وإعلان رأيه في بساطة واعتداد وبلا تحفظ! كما يكون نقده  يجد في نفسه
قاطعًا وحاسًما لا يقبل الرفق ولا التوسط، ويكون مقتنعًا بمنطقيته وسلامته فلا يسهل عليه 

الفترة ما لم يجد التوجيه  الرجوع عنه! ولذلك يتعرض الشباب للاندفاع والشطط في تلك
 .ي يعوده على الانضباط ويقوم بين يديه المعاييرالتربوي السليم الذ

لى اد بالقدرة عالاعتد، و ومع ذلك الاعتداد بالذات، والاعتداد بالعلم، والاعتداد بالرأي
ديدة شابلية بل ققالنظر في الأمور، فإنه في نفس الشاب كما كان في نفس المراهق من 

 .اق لهابلية المراهللاستهواء! بل ربما كانت أوسع مدى وأعمق غوراً من ق

نحراف رضة للاو عهنا إعجاب شديد بالبطولة والتفوق، إن لم يضبط ضبطاً سليمًا فه
حديثها و ديمها يخ قالشديد، الذي يصل إلى "عبادة" البطولة في كثير من جاهليات التار 

ثير. ك  الم السياسةعه في وغير  سواء. وليس هتلر إلا نموذجًا واحدًا من نماذج الجاهلية المعاصرة
بثاً ماجنًا عبثت عو ة"، غير أن الجاهلية المعاصرة قد هبطت هبوطاً شائنًا بمستوى "البطول
بطال الذين هم الأ قعاءبقابلية الشباب للاستهواء، فجعلت ممثلي السينما "وممثلاتها" الر 

ي والفساد النفس تفسخيجرون الشباب عن طريقهم من خيط الاستهواء ليلقوا بهم في حمأة ال
 !لخلقي والتفاهة والتميع والانحلالا

للاستهواء  لعميقةة اوبصرف النظر عن هذه الجاهلية بالذات، فإن هذه القابلية الشديد
فكرين حول المب، و هي التي تجمع الشباب حول القادة والزعماء، وحول الفنانين والكتا

ن يصدر عنهم م اب بمالأعجوالعلماء، سواء كان التجمع فكرياًّ أو عاطفيًّا يبدو في إظهار ا
 ا حركيًّا فيو تجمعً أين، أقوال أو أفعال، والتحمس له، والدفاع عنه ضد المعارضين والمنتقد

 .لعدواناإلى القضايا السياسية والاجتماعية. يصل كلاهما إلى التعصب أحيانًا و 

موجودتان  -رغم تناقضهما الظاهري-وظاهرة الاعتداد بالذات والاستهواء للآخرين 
ورة طبيعية في الفطرة، لأنهما خطان من الخطوط المتقابلة في النفس البشرية، يتم عن بص

التلقي من المصادر الجديرة بالتلقي عنها، والإيجابية اللازمة  -في الفطرة السوية-طريقهما 
، ولكنهما عرضة للانحراف ككل خطوط الفطرة حين يعوزهما التوجيه 1للحركة في ذات الوقت

من مصدر لا ينبغي التلقي عنه، ثم  -بدافع الإعجاب-فيتلقى الشاب  حيح،التربوي الص
                                      

انظر فصل "خطوط متقابلة في النفس البشرية" في الجزء الأول من كتاب "منهج التربية الإسلامية" ( 1)
  .الفقرة الخاصة بالسلبية والإيجابية
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يعتد بما يتلقاه عن هذا المصدر إلى درجة التعصب، كأن الأفكار أو الأفعال التي يتعصب لها 
 !هي أفكاره الذاتية وأفعاله الذاتية

 ،الشباب ح هذه المرحلة كما توجد عادة في نفوسنستعرض ملام -حتى الآن-ونحن 
، وإن كنا السماتمح و ولم نتحدث بعد عن الشاب المسلم وعن التوجيه الإسلامي لتلك الملا

 .اتانحراف الإسلامي مما يحدث في الفطرة من موقف المنهج -افً سل-نستطيع أن نقدر 

*     *     * 

، يسوالنمو النف تحدثنا حتى الآن عن النمو الجسدي، ونمو الاستعدادات والمواهب،
 .عاطفي، والنمو العقلي، وبقي أن نتحدث عن النمو الروحيوالنمو ال

 .لقد بدأ هذا النمو في فترة المراهقة، وهو هنا يتسع ويتعمق

ة الطفولة  مرحلفيرة قل إن شئت إن البذرة الأولى لتفتح الفطرة لخالقها قد بدأت مبك
الوجود   لهذا علصاناحين بدأ الطفل يتساءل عن أسرار الكون من حوله ويريد أن يعرف من 
دث حالذي  تفجركله. لكن الصلة الوجدانية بالخالق قد أخذت صورة أوضح وأدق مع ال

ثق الأزهار ما تنبكها,  في كيان الفتى في سن المراهقة، حين تفجرت الطاقات معلنة عن وجود
 .في الشجرة خارجة من أكمامها لتحمل الثمرة فيما بعد

رجلًا أو -ان نسفرض على الإرباني، الذي يُ وهناك في تلك المرحلة جاء التكليف ال
لانبثاق اه بهذا لغ. جاء وقد أعد له فاطر هذه الفطرة سبحانه. أعد في سن البلو  -امرأة

 .الروحي الذي يصحب مرحلة البلوغ

 خلًا جذرياًّ لية تدلجاهما لم تتدخل ا]والآن نجد هذه الطاقة الروحية في أصفى حالاتها 
 [.لإفسادها

 .دين وبحث في أمور الدينإنها فترة ت

، ومحاولة أفعالهائه و بصفاته وأسم -سبحانه-فترة رغبة في التعرف الواعي على الخالق 
 .الاقتراب إلى أقصى المدى من حقيقة الألوهية

 .فترة نظر في الوجود ومحاولة التعرف على أسراره

 .فترة حب فياض للكائنات
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منه  ا آخرانبً ية جدلية، إلا أن جولئن كان بعض هذا كله يَخذ صورة ذهنية فلسف
 .يَخذ صورة روحية وجدانية عميقة

في  ه الفترة أحيانًا للشك "الفلسفي"يتعرض في هذ -ليمبغير توجيه س-والشباب 
عاني قلقًا ندئذ يتى عقضايا الألوهية والوحي والبعث والنشور والحساب والجزاء. ولكنه ح

اط. وحين لا الة نشفي حلروحي في كيانه متفتح و "روحيًّا" لا ذهنيًّا فحسب. لأن الجانب ا
ولكنه  ى ذلك.ل عليجد الزاد الصحيح فإنه يضطرب ويختل، ويكون القلق هو العارض الدا

 .حتى في حالة اضطرابه موجود ومؤثر ومتأثر في ذات الوقت

 بالكون يقة جدًّا بالله، ثميحدث صلة عم -ويةفي حالته الس-إن هذا التفتح الروحي 
 .ياة والأحياءوالح

فل الله بالنوا رب إلىلتقاصلة بالله تظهر في التفكر والذكر والعبادة والرغبة القوية في 
 .وبصالح المشاعر وصالح الأعمال

ذا الكون  هضاعيف  توصلة بالكون والحياة والأحياء تشعر الإنسان أن الحياة منبثة في
س جزءًا ه، وليمع وصول، متصاحبكله، وأنه هو جزء من هذا الوجود الحي، مترابط معه، م

 .معزولًا عنه ولا معاديًا له

، تعبد ة ضالةثنيو وحتى في حالة الضلال فقد يوجد هذا التدفق الروحي كله في صورة 
التقديس  وان من ألوتعبد الكون في صورة "عبادة الطبيعة" وتنحرف إلى .الله على ضلالة
 .للحياة والأحياء

 تلك نفسي فيال حية أكيدة، عميقة الوجود في الكيانولكنها في هذه وتلك طاقة رو 
 .الفترة بالذات

هدة على ل جاهي التي تعم -ا في تاريخ الجاهلياتوحدها تقريبً -والجاهلية المعاصرة 
عد ذلك يصبح بللة، طمس طاقة الروح وتجريد الإنسان منها حتى في صورتها الوثنية الضا

 .حيوانًا هابطاً أو آلة صماء

هليتهم في جا يهودمن الانحراف نحسبها فريدة في تاريخ البشرية. فحتى الوهي درجة 
 حو من طاقة الر  -منحرفة-المادية التي غرقوا فيها، كانت لديهم حين جاء الإسلام بقية 

 :استخدموها في السحر
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نَ الَذ ينَ أوُتوُا الْك تَابَ وَلَمَا جَاءَهُمْ رَسُولٌ م نْ ع نْد  اللََّ  مُصَدِ قٌ ل مَا مَعَهُمْ نَ بَذَ فَر يقٌ م  "
لُوا مْ كَأَنَهمُْ لا يَ عْلَمُونَ، وَاتَ بَ عُوا مَا تَ ت ْ الشَيَاط يُن عَلَى مُلْك  سُلَيْمَانَ وَمَا  ك تَابَ اللََّ  وَراَءَ ظهُُور ه 

حْرَ وَمَ  ا أنُْز لَ عَلَى الْمَلَكَيْن  ب بَاب لَ كَفَرَ سُلَيْمَانُ وَلَك نَ الشَيَاط يَن كَفَرُوا يُ عَلِ مُونَ النَاسَ السِ 
ن ْ  نَةٌ فَلا تَكْفُرْ فَ يَ تَ عَلَمُونَ م  نْ أَحَدٍ حَتَى يَ قُولا إ نَماَ نَحْنُ ف ت ْ هُمَا مَا هَارُوتَ وَمَارُوتَ وَمَا يُ عَلِ مَان  م 

نْ  ه  وَمَا هُمْ ب ضَارِ ينَ ب ه  م  أَحَدٍ إ لَا بإ  ذْن  اللََّ  وَيَ تَ عَلَمُونَ مَا يَضُرُّهُمْ وَلا يُ فَرِ قُونَ ب ه  بَيْنَ الْمَرْء  وَزَوْج 
نْ خَلاقٍ وَلبَ ئْسَ مَا شَرَوْا ب ه  أنَْ فُسَهُمْ  رةَ  م  فَعُهُمْ وَلَقَدْ عَل مُوا لَمَن  اشْتَراَهُ مَا لَهُ في  الْآخ  لَوْ  يَ ن ْ

 .1"كَانوُا يَ عْلَمُونَ 

 !ريخلتالعشرين، فهي أجهل جاهليات اأما جاهلية "العلم" في هذا القرن ا

*     *     * 

نتحدث  لشباب،اند عالآن وقد أعطينا وصفًا سريعًا للسمات البارزة في هذه المرحلة 
 .عن الشاب المسلم في هذه المرحلة، كيف يتكون وكيف يكون؟

ا  لهجاء ليبين . إنماءهاإن الإسلام دين الفطرة، ما جاء ليغير مسار الفطرة أو يغير بنا
فصل فيه و لدين، ذا امسارها الصحيح ويقيمها عليه، لأن فاطر هذه الفطرة هو الذي نزل ه

ويقومها في  -اهفي حالة سوائ-منهج الحياة. وقد فصله سبحانه بحيث يتلبس بالفطرة تمامًا 
 .حالة انحرافها لتستقيم

الرباني، الذي  وكل ما عرضناه من سمات هذه الفترة فإن له توجيهه المناسب في المنهج
إلا أن نطبق توجيهات المنهج فإذا لدينا ذلك  -في التربية-يجعله في أحسن تقويم. وما علينا 

الشاب المؤمن الذي نشأ في طاعة الله، والذي نوه به رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو 
ه: الإمام سبعة يظلهم الله بظله يوم لا ظل إلا ظل: "يتحدث عن المستحقين للجنة عند الله

العادل، وشاب نشأ في طاعة الله، ورجل قلبه معلق بالمساجد، ورجلان تحابا في الله، اجتمعا 
عليه وتفرقا عليه، ورجل دعته امرأة ذات منصب وجمال فقال إني أخاف الله، ورجل تصدق 

 .2بصدقة فأخفاها حتى لا تعلم يمينه ما تنفق شماله"

ا تلك التي تصفها تلك الكلمات: شاب نشأ في وإنها لصورة كريمة حقًّا ومشرقة حقًّ 
 .طاعة الله

                                      
  [.102-101( سورة البقرة ]1)
  ( أخرجه الشيخان.2)
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، بل كانت لتطبيقلابل  تكن قط خيالُا مثاليًّا غير قالمشرقة لموهذه الصورة الكريمة 
ة غير مًا جميللالا لينشئ أح واقعًا. لأن المنهج الرباني نزل لينشئ واقعًا مشهودًا في الأرض،

 .قابلة للتطبيق

 .يف كانوا.بعين كلتا عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم وعهد اوانظر إلى الشباب في
، ثم الية الفريدةة المثلفتر ابل انظر إلى شباب المسلمين في قرون متطاولة من التاريخ بعد تلك 

كون يكيف   -إن شئت-المعاصرة الممسوخ المشوه الكيان، واعجب  انظر إلى شباب الجاهلية
الأنعام ن هم كلآخريامن الخلق، هو "الإنسان"! لا جرم أن هذا وذاك نموذجين لنوع واحد 

 !بل هم أضل

 !ألا إنه الإنسان مرة في أحسن تقويم، ومرة أسفل سافلين

لُ " نْسَانَ في  أَحْسَن  تَ قْو يٍم، ثُمَ رَدَدْنَاهُ أَسْفَلَ سَاف ل يَن، إ لَا الَذ ينَ آمَنُوا وَعَم  وا لَقَدْ خَلَقْنَا الْإ 
 .1"ات  فَ لَهُمْ أَجْرٌ غَيْرُ مَمنُْونٍ الصَالح َ 

*     *     * 

بدأ هو ظهر، و تأت قلنا في عرضنا لسمات هذه الفترة: إن القوة الجثمانية للشاب بد
 .يعنى بإبرازها

ريقته على ط لكنو ونقول هنا: إن منهج التربية الإسلامية يعطي هذه الظاهرة حقها 
 .الخاصة

ظاهرة فجعلت ذه الا لهفي القديم والحديث قد أولت عنايته إن كثيراً من مناهج التربية
لى لجسد إوة اقللشباب ساحات وملاعب يدرب فيها عضلاته ويقويها ويستزيد فيها من 

يتجه إلى  -قتوجيه على الإطلا ولو ترك بغير-أقصى الغاية. والشباب من تلقاء نفسه 
كان و لوقت. اات ية جسمه في ذاللعب والرياضة لتصريف الفائض من طاقته الحيوية وتقو 

 ما كان غيرهمكقوته،  ره و اليونان والرومان يعنون عناية شديدة. بكمال الجسم وجماله واقتدا
 .من الشعوب

الرياضة وخاصة  والإسلام كذلك يعني بقوة الإجسام واقتدارها، فيوجه الشباب إلى
 .1ي"السباحة والرماية. يقول الحديث: "علموا أولادكم السباحة والرم

                                      
  [.6-4( سورة التين ]1)
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 في الهدف من -التربوية-ولكن العبرة ليست بتقوية الجسم وتدريبه. إنما تكمن العبرة 
 .وراء ذلك

ة؟ وأي ة لغايسيلو هل القوة الجسدية غاية في ذاتها كما كانت عند الإغريق؟ أم هي 
من  قل قدرو بأأغاية هي؟ الاستمتاع بمتاع الأرض إلى أطول مدى مستطاع دون أمراض 

المادي   الكسب م هوأا هو الهدف الغالب من الرياضة في الجاهلية المعاصرة؟ الأمراض كم
هو  لملاكمين؟ أمعين واصار كما تصنع هذه الجاهلية في مباريات المحترفين من لاعبي الكرة والم

قاع بير من  كثتلهية الجماهير عن مظالم الطغاة كما هو مشاهد من "جنون الكرة" في
يخ صنع في التار ازية تالن قتال كما كان في روما القديمة وكما كانتالأرض؟ أم هو الإعداد لل

 !ي شيء؟يل أالقريب؟ وحين يكون الهدف هو الإعداد للقتال فأي قتال هو؟ وفي سب

يع ة في جمة ومختلفة، وإن كانت صورة الأداء واحدأهداف متعدد -كما ترى-إنها 
 .الحالات. والعبرة بالهدف لا بصورة الأداء

م يعنى بقوة الأجسام لسببين أحدهما عام والآخر خاص. فأما السبب العام فهو والإسلا
الذي يبينه حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم: "المؤمن القوي خير وأحب إلى الله من 

, وأما السبب الخاص فهو الإعداد للجهاد في سبيل الله. 2المؤمن الضعيف، وفي كل خير"
قة. فهذا الدين دين قوة وغلبة، وليس دين استخذاء وضعف. وقد والسببان يلتقيان في الحقي

نزل ليحكم الأرض، ويقيم فيها حكم الله، ويزيل منها الطواغيت التي تعبد الناس لها من دون 
 :الله

مْ وكََذَل كَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُةً وَسَطاً ل تَكُونوُا شُهَدَاءَ عَلَى النَاس  وَيَكُونَ الرَسُولُ عَلَيْكُ "
يدًا  .3"شَه 

لْهدَُى وَد ين  الحَْقِ  ل يُظْه رهَُ عَلَى الدِ ين  كُلِ ه  وَلَوْ كَر هَ " هُوَ الَذ ي أرَْسَلَ رَسُولَهُ با 
 .4"الْمُشْر كُونَ 

"  َ نَةٌ وَيَكُونَ الدِ ينُ كُلُّهُ للَّ   .1"وَقاَت لُوهُمْ حَتَى لا تَكُونَ ف ت ْ
                                                                                              

  ( رواه الديلمي.1)
  ( رواه ابن ماجه.2)

  [.143( سورة البقرة ]3)
  [.9( سورة الصف ]4)
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ُّ جَاه د  "  .2" الْكُفَارَ وَالْمُنَاف ق يَن وَاغْلُظْ عَلَيْه مْ يَا أيَ ُّهَا النَبي 

دُوا ف يكُمْ غ لْظةًَ "  .3"يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا قاَت لُوا الَذ ينَ يَ لُونَكُمْ م نَ الْكُفَار  وَلْيَج 

بُونَ "  ب ه  عَدُوَ اللََّ  وَعَدُوكَُمْ وَآخَر ينَ وَأعَ دُّوا لَهمُْ مَا اسْتَطعَْتُمْ م نْ قُ وَةٍ وَم نْ ر بَاط  الْخيَْل  تُ رْه 
 .4"م نْ دُونه  مْ لا تَ عْلَمُونَهمُُ الَلَُّ يَ عْلَمُهُمْ 

نَ هُمْ " دَاءُ عَلَى الْكُفَار  رُحَماَءُ بَ ي ْ  .5"أَش 

عروف مر بالمالأودين على هذا النحو، يعد أهله لإقامة الحق والعدل في الأرض، و 
دين   .غيت.للطوا  لالة الطواغيت من الأرض ليكون الدين كله للهوالنهي عن المنكر، وإزا

 .كهذا يحتاج إلى قوة وإلى أقوياء

ان. الأبد قوةو والقوة معنى شامل، يشمل قوة الأرواح وقوة العقول وقوة النفوس 
 .والإسلام حريص عليها كلها في آن

حيحة،  صقوية  كونتوقد كان الرسول صلى الله عليه وسلم حريصًا على أبدان أمته أن 
طعام, وبين في ال رفواكما كان حريصًا على أرواحهم وعقولهم ونفوسهم. وقد أوصاهم ألا يس

تدربوا م أن يوصاهلهم أن المعدة بيت الداء, لتظل أجسامهم بعيدة عن الأمراض. كما أ
كون تقوى، وتو سامهم د أجالتدريبات الرياضية العنيفة كالسباحة والرماية وركوب الخيل لتشت

 .عدة لهم في الجهاد

بين النازية و بينه  أو ولكن ما الفرق إذن بين الإسلام وبين الدولة الرومانية القديمة
 تال؟للق الحديثة، وقد كانت كلتاهما تدعو إلى القوة والغلبة، وتعد شبابها

 .لغاية االفرق ليس في الصورة وإنما في الجوهر. ليس في الوسيلة وإنما في

 لإسلام، ولماذا يقاتل الكفار في القديم أو الحديث؟لماذا يقاتل ا
                                                                                              

  [.39( سورة الأنفال ]1)
  [.9( سورة التحريم ]2)
  [.123( سورة التحريم ]3)
  [.60( سورة الأنفال ]4)
  [.29( سورة الفتح ]5)
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 .1"الَذ ينَ آمَنُوا يُ قَات لُونَ في  سَب يل  اللََّ  وَالَذ ينَ كَفَرُوا يُ قَات لُونَ في  سَب يل  الطاَغُوت  "

 ذا؟ بيل ما سفي سبيل من؟ وفي .إنه ليس القتال في ذاته، إنما السبيل والغاية

تحقيق تهم؟ ليراالزهو؟ لاستعباد الآخرين وقهرهم ونهب خ لتوسيع الرقعة؟ لإرضاء
لها من أج قاتلتالمصالح الخاصة؟ للتكالب على متاع الأرض؟! تلك هي الأهداف التي 

 .الجاهليات. وتقدم شبابها وقودًا لصراعاتها

بهم من ون شعو سخر يوتلك بالذات التي جاء الإسلام ليحاربها. ويقاتل الطغاة الذين 
 الواحد بادة اللهم لعرر تلك الشعوب من استعباد الطغاة لها، وذلك بأن يدعوهأجلها، ويح

اة لئك الطغو أ وفي مقدمتها فيتحرروا لتوهم من جميع الأرباب الزائفة التي تعبد من دون الله،
 .بنظمهم وتشريعاتهم التي يستعبدون بها الناس

فقد انتهى  -لله لا لهم-لموا وأمر المسلمين أن يدعو الناس إلى الإسلام أولًا، فإن أس
 :الأمر, ولم يعد هناك قتال

لُ الْآيات  ل قَوْمٍ " فإَ نْ تَابوُا وَأقَاَمُوا الصَلاةَ وَآتَ وُا الزكََاةَ فإَ خْوَانكُُمْ في  الدِ ين  وَنُ فَصِ 
 .2"يَ عْلَمُونَ 

وهو  يار الثانيلخأبوا او م، فالإسلام إذن دين دعوة أولًا. دعوة لله. فإن أبَ الناس الإسلا
يقاتلون لا و تلون. يقا إعلان الخضوع لقوة الإسلام وعدم الخروج عليه أو مناوأته، فعندئذ
م شريعته،  تحكيفيمثل لإكراههم على العقيدة ولكن لإقامة العدل الرباني في الأرض، المت

 .والناس أحرار بعقائدهم في ظل الإسلام

ن جنس  ليكو لاا. ون كلمة الله هي العليمن أجل هذه الأهداف يقاتل المسلمون. لتك
 .أو قوم أو أفراد من البشر هم الأعلون

ذلك قوة الأبدان،  على القوة، بما في -وشبابه خاصة-وحين يربي الإسلام أهله جميعًا 
فليس لينكبوا على متاع الأرض حلاله وحرامه سواء، ولا ليتكسبوا بأجسامهم في مباريات 

محاربة الظلم الواقع عليهم، ولا ليطغوا به في الأرض ويظلموا، ولا محترفة، ولا ليتلهوا عن 
وهو يذكرهم في   -بما في ذلك قوة الأبدان-إنما يربيهم على القوة  ..لينهبوا خيرات الشعوب

                                      
  [.76( سورة النساء ]1)
  [.11( سورة التوبة ]2)
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كل لحظة أنهم عباد الرحمن، الذين يخشعون للرحمن، ويَتمرون بأمر الرحمن، كما وصفهم 
 [.76-63]القرآن في آخر سورة الفرقان 

لُونَ قاَإ ذَا خَاطبَ َ نًا وَ وْ هَ وَع بَادُ الرَحْمَن  الَذ ينَ يَمْشُونَ عَلَى الْأَرْض  " لُوا سَلامًا، هُمُ الْجاَه 
بَهاَ  ذَابَ جَهَنَمَ إ نَ عَذَانَا اصْر فْ عَنَا عَ ولُونَ رَب َ نَ يَ قُ ذ يوَالَذ ينَ يبَ يتُونَ ل رَبهِ  مْ سُجَدًا وَق يَامًا، وَالَ 

لمَْ يَ قْتُروُا وكََانَ بَيْنَ ذَل كَ وا لمَْ يُسْر فوُا وَ ذَا أنَْ فَقُ ينَ إ  لَذ  كَانَ غَراَمًا، إ نَهاَ سَاءَتْ مُسْتَ قَرًّا وَمُقَامًا، وَا
لحَْقِ  وَلا للََُّ افْسَ الَتي  حَرَمَ تُ لُونَ الن َ  يَ قْ وَلا قَ وَامًا، وَالَذ ينَ لا يَدْعُونَ مَعَ اللََّ  إ لَهاً آخَرَ   إ لَا با 

 ..."وَالَذ ينَ لا يَشْهَدُونَ الزُّور ..يَ زْنوُنَ 

واح، وتكون ة الأر ربيوهكذا لا تنفصل تربية الأجسام في منهج التربية الإسلامية عن ت
ج يتفرد المنه في ذلكد. و الأجسام القوية وسيلة لنشر الخير في الأرض، لا لنشر الشر والفسا

 .ناهج البشر كلها خلال التاريخالرباني عن م

*     *     * 

 .ميهاا وينبهتز وقلنا هناك إن المواهب والاستعدادات بدأت تظهر، وبدأ الشاب يع

لا يتركها و كبتها يلا والإسلام حريص على هذه المواهب والاستعدادات يربيها وينميها و 
 .تتبدد بغير طائل

 حابه ثمأص ف كل موهبة من مواهبوقد كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يعر 
سلام للإ يستخدمها في خير مجالاتها، ويستخدم صاحبها حيث تكون موهبته أنفع

 .والمسلمين

 .وذلك هو منهج التربية الإسلامية

بيل الشر سدم في ستخإن الموهبة في ذاتها طاقة يمكن أن تستخدم في سبيل الخير كما ت
لذي تتلقاه هو ا ه الذيتوجية بذاتها. إنما الولا خيرِ  سواء. وليست هناك موهبة شريرة بذاتها

 .يجعلها خيرة أو شريرة

 ت؟ادافماذا يتوقع من منهج التربية الإسلامية إزاء المواهب والاستعد

ي أن ينموه ق ينبغرز  إنه لا يكبتها لأنها موهبة ربانية. وكل ما وهب الله للبشر فهو
 .ويستغلوه ويشكروا فضل الله عليهم فيه



 

 (502) 

 منهج التربية الإسلامية
 

 .ذلكروحه كللف لا يبددها لأن تبديد الطاقة مخالف لتعاليم الإسلام كلها ومخاو 

 :وتنفع الناس إنما يوجهها وجهة الخير، التي تنفع صاحبها في الدنيا والآخرة،

فَعُ النَاسَ فَ يَمْكُثُ في  الْأَرْض  "  .1"فأََمَا الزبََدُ فَ يَذْهَبُ جُفَاءً وَأمََا مَا يَ ن ْ

موهبة الشعر، التي يظن أن الإسلام حاربها وكرهها وكره الناس فيها،  ولنأخذ مثلًا 
يمُونَ، وَأَنَهمُْ يَ قُولُونَ مَا "بسبب قوله تعالى:  وَالشُّعَراَءُ يَ تَب عُهُمُ الْغَاوُونَ، ألمَْ تَ رَ أَنَهمُْ في  كُلِ  وَادٍ يهَ 

 .2"لا يَ فْعَلُونَ 

ون ا يهاجمانو شعراء المشركين الذين ك فبصرف النظر عن أن هذه الآيات نزلت في
ته لا بسبب لنص ذاة باالإسلام ويسبون الرسول صلى الله عليه وسلم والمؤمنين. فإن العبر 

لِ  كُ في   "تقدير: أو ال ترامنزوله. فالنص يصف سلوكًا معينًا هو في ذاته معيب ولا يستحق الاح
 ."يَ قُولُونَ مَا لا يَ فْعَلُونَ " "وَادٍ يهَ يمُونَ 

لم يجعلها قضية  .." الْغَاوُونَ عُهُمُ تَب  وَالشُّعَراَءُ ي َ "ثم إن النص القرآني الذي بدأ بقوله تعالى: 
طائفة  -لأولىلآية ااعموم في برغم صيغة ال-عامة شاملة لا استثناء فيها. إنما استثنى منها 

 :معينة ذات سلوك آخر مختلف

لُوا الصَ " اَت  وَذكََرُوا الَلََّ كَث يراً وَانْ تَصَرُوا م نْ بَ عْد  مَا ظلُ مُوا وَسَيَ عْلَمُ إ لَا الَذ ينَ آمَنُوا وَعَم  الح 
 .3.."الَذ ينَ ظلََمُوا

يعًا. إنما تهم جمملبجفتبين من النص أنه ليس الشعر في ذاته هو الملعون ولا الشعراء 
و في مقام م، بل هالذ السلوك الجاهلي بالشعر هو المذموم، والسلوك الإيماني به خارج من

لم كان ليه وس عومعروف أن الرسول صلى الله ..المديح من ظاهر ما وصف به ذلك الفريق
ول ل، ويقالقو  ويستحثه على (كما يطلق عليه  شاعر الرسول)يقرب إليه حسان بن ثابت 

 .له: "قل وروح القدس معك" وهو أكبر تشجيع له وأكرم تشجيع

ن، إنما طريقة السلوك بهذه الموهبة، هي التي تضعها في فلم تكن الموهبة في ذاتها إذ
 .سجل الخير أو سجل الشر، والتي تجعلها مطلوبة ومرغوبة أو منبوذة ومذمومة

                                      
  [.17( سورة الرعد ]1)
  [.226-224ورة الشعراء ](س2)
  [.227( سورة الشعراء ]3)
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في  ، نجيب عليهما لأنهما في نظرنا داخلانيعرض سؤالان -ربالنسبة للشع-وهنا 
 :منهج التربية الإسلامية

 !الموضوع الذي يتناوله؟ألا نقدر الفن ذاته كفن، بصرف النظر عن 

بيحه عظاً ودعوة إلى مكارم الأخلاق لكي نو  -أو الفن عامة-ثم.. هل نريد الشعر 
 ونشجع الشاب الموهوب عليه، وإلا قتلنا موهبته وضيعناها؟

ا لشيوعية ذاتهل إن ا. بفأما الفن للفن فهي صيحة جاهلية لا يقرها الإسلام ولا يتقبلها
لالتزام مجال ا يكون الفن عاريًا من الالتزام, ولكنها حددت د رفضت أنق -وهي جاهلية-

م عن آلاات و في حدود جاهليتها وحدها، أي: الحديث عن الشيوعية وعن صراع الطبق
أن يكون  -مثلًا -الطبقة الكادحة المسحوقة تحت ضغط الإقطاع والرأسمالية! وحرمت 

 لا يؤدي إلى ث فارغعب ذا في نظرهاالحديث عن آلام هذه الطبقة من الزاوية "الإنسانية" فه
لكي  لطبقاتاراع شيء؛ لأن الإنسانية خرافة! إنما ينبغي أن يكون الحديث من خلال ص

 !تطبقايتفجر الحقد الطبقي وتثور الطبقة الكادحة, وتسحق ما عداها من ال

والإسلام يرفض أن يقيم مفاهيمه على هذه الأسس المريضة الضيقة المحدودة الآفاق، 
نْ ذكََرٍ وَأنُْ ثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَ بَائ لَ ل تَ عَارَفُوا "و الذي يقول: وه يَا أيَ ُّهَا النَاسُ إ نَا خَلَقْنَاكُمْ م 

ر  وَلَقَدْ كَرَمْنَا بَني  آدَمَ وَحَملَْنَاهُمْ في  الْبَرِ  وَالْبَحْ "ويقول: . 1"إ نَ أَكْرَمَكُمْ ع نْدَ اللََّ  أتَْ قَاكُمْ 
يلًا   .2"وَرَزَقْ نَاهُمْ م نَ الطيَِ بَات  وَفَضَلْنَاهُمْ عَلَى كَث يٍر مم َنْ خَلَقْنَا تَ فْض 

أنهم  بدعوى ليهعإنما يكره الإسلام الظلم، ويدعو إلى إزالته، ويندد بالساكتين 
ه مْ "مستضعفون في الأرض ويسميهم  طبقي راع الاس الصلى أسع.. ولكن لا  "ظاَل م ي أنَْ فُس 

ظل مكرمًا. ي أن يينبغو والحقد الطبقي، إنما على أساس إنسانية الإنسان، الذي كرمه الله 
لذي يتم به المنهج ين اوالذي خلقه في أحسن تقويم, ويَبي له أن يهبط أسفل سافلين. ثم يب

لمنهج اإقامة ك، و تحرير الإنسان من كل طواغيت الأرض. وهو عبادة الله وحده بلا شري
 ..في الأرض، وهو المنهج الذي يقف للطغاة بالمرصاد الرباني

والفن الإسلامي هو الذي يدور في فلك هذا المفهوم الواسع الشامل، الذي يَخذ 
الإنسان كلاًّ متكاملًا كما هو في حقيقته، لا يتحدث عن معدته وحدها، ولا عن جانبه 

                                      
  [.13( سورة الحجرات ]1)
  [.70( سورة الإسراء ]2)
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عقله وروحه، ويشمل دنياه المادي وحده. إنما عن كيانه الإنساني كله الذي يشمل جسده و 
 .وآخرته. ويشمل علاقته بربه وعلاقته بالكون والحياة والأحياء

ا من الوعظ والحديث المباشر عن مكارم  خلاق.الأ وهذا شيء أضخم بكثير جدًّ
 .وأضخم من أي مفهوم فني عاشت به البشرية في أي وقت من الأوقات

ا وتنميتها. تشجيعها و نبغي الحرص عليهفالشاب المسلم ذو الموهبة الفنية طاقة ثمينة ي
يشجع  ه وسلمعلي وتوجيهها لخدمة الإسلام على ذات النحو الذي كان الرسول صلى الله

 .حسان بن ثابت على قول الشعر

ولئن كانت ظروف المعركة يومئذ قد اقتضت أن يكون شعر حسان رضي الله عنه دفاعًا 
الإسلام، وسبًّا مباشراً للكفر والكفار، فليست  مباشراً عن الرسول صلى الله عليه وسلم وعن

هذه هي الطريقة الوحيدة للأداء في منهج الفن الإسلامي، إنما يكون الأمر أجمل من الوجهة 
الفنية كلما استطعنا أن نصل إلى أهدافنا ونبلغ توجيهاتنا عن طريق غير مباشر، من خلال 

 .1حركة النفس البشرية في إطار الأحداث

لمواهب باسلام الإ ا تحدثنا عن الشعر والفن، فلا نحتاج أن نتحدث عن عنايةوإذا كن
ليها عيحرص  اقاتوالاستعدادات الأخرى ذات الطابع العلمي أو العملي خاصة، فكلها ط

لجماعات وتستخدمها ا والدولة المسلمة حين يقومان، الإسلام، ويستخدمها المجتمع المسلم
دين الحياة: يع ميا جمفيالحاضر، لخدمة الأهداف الإسلامية  الداعية إلى الإسلام في الوقت

لدعوة كذلك، يدان افي مو السياسية والاقتصادية والاجتماعية والفكرية والعلمية والعملية، 
 سمونهايلتي ا)وهو ميدان واسع وبالغ الأهمية، فنحن نعيش في عصر صراع الدعوات 

ن المسلمين تاج م، ويحعوة الظاهرة والخفيةوالذي تستخدم فيه كل وسائل الد (أيديولوجيات
 .إلى جهد فائق لتمييز الحق من الباطل، لذات أنفسهم وللبشرية كافة

ناية ملحوظة عتعني  لتياوهنا كذلك يتميز المنهج الإسلامي عن المناهج التربوية الأخرى 
 .بلجسدية للشباالطاقة ة بابتنمية المواهب والاستعدادات، كما رأينا تميزه من قبل في العناي

هي كما قلنا طاقات يمكن أن تستخدم للخير كما  -كل المواهب-إن المواهب 
تستخدم للشر. وجميع الأمم والمجتمعات تعلم ذلك، ولكنها تختلف في تقدير "الخير" 

 .و"الشر" باختلاف المفهوم الذي تعيش به، وباختلاف نظرتها إلى غاية الوجود الإنساني

                                      
  ".حديثاً مفصلًا في هذا الموضوع في كتاب "منهج الفن الإسلامي -إن شئت-انظر (1)
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 :عاصرلي الماهالوجود الإنساني مجهولة كما يقول الشاعر الج فأما إن كانت غاية

 جئ         ت لا أعل         م م         ن أي         ن ولك         ني أتي         ت

 ولق         د أبص         رت ق         دامي طريقً         ا فمش         يت  

   
لخير عيار ل ملاوالموهوب وموهبته يتصرف بها كيف يشاء!  .فكل إنسان إذن وشأنه.

  !أو الشر على الإطلاق

يحقق ذاته فردًا مستقلاًّ قائمًا بذاته على وأما إن كانت غاية الوجود الإنساني أن 
، لأن الوجود الإنساني  1حساب الجميع, وعلى الرغم من الجميع كما تقول وجودية سارتر

كله لا غاية له, والوجود الكوني لا غاية له، فلم يبق إلا أن يحقق الإنسان وجوده الذاتي على 
مجال للحرص على أي شيء منها  فالمواهب والاستعدادات كلها عبث، ولا ..هذه الصورة

في هذه الحياة، إلا بقدر ما تعين صاحبها على سحق الوجود البشري كله لتبقى الذات 
  !المفردة لصاحبها

تاع بصرف مها من في وأما إن كانت الغاية هي العمارة المادية للأرض والاستمتاع بما
ا، عمومه ة فيالمعاصر النظر عن حرامه وحلاله وحقه وباطله، كما هو شأن الجاهلية 

ولكن  -ةوالعملية خاص-فستحدث تنمية هائلة للاستعدادات والمواهب في جميع الاتجاهات 
خدم ستتسو  على ذات الأساس الذي لا يفرق بين الحلال والحرام والحق والباطل،

لأفراد اث بين يحد الاستعدادات والمواهب على نطاق واسع في خدمة الصراع الجبار الذي
لى عضها إبسعى التي تتصارع كلها على متاع الأرض، وي ،ات والدول والشعوبوالجماع

، كما يطانفي خدمة الش -أو جلها-سحق بعض! وتكون المواهب والاستعدادات كلها 
شاعة مل لإع الحتستخدم الطاقة الذرية في التخريب والتدمير، وكما تستخدم حبوب من

وابط حل الر و خلاق المتحركة في إفساد الأالفاحشة في الأرض، وكما يستخدم فن الصورة 
في إفساد  -هنحتى النافع م-البشرية في السينما والتليفزيون، وكما يستخدم "العلم" كله 

عد في ولم ي لطوقالعقيدة وصرف الناس عن عبادة الله، بدعوى أن الإنسان قد شب عن ا
 !حاجة إلى وصاية الله

لوجود اغاية  خدمواهب والاستعدادات لتأما في منهج التربية الإسلامية فتنمي الم
 :الإنساني كما حددها الله خالق الإنسان

                                      
  ( انظر مسرحيته "الجحيم هو الآخرون".1)
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أ نْسَ إ لَا ل يَ عْبُدُون  "  .1"وَمَا خَلَقْتُ الجْ نَ وَالْإ 

ار في حس كما ص  عبدعلى المعنى الواسع الشامل للعبادة الذي لا ينحصر في شعائر الت
سلوكها, كما ورها و وشع لحياة كلها بكل فكرهاالأجيال المتأخرة من المسلمين، إنما يشمل ا

رآن ات القوجيهتفهمت الأجيال الأولى من الصحابة والتابعين رضوان الله عليهم من 
 وتوجيهات الرسول صلى الله عليه وسلم: 

َ  رَبِ  الْعَالَم يَن، لا شَر يكَ لَهُ "  .2"قُلْ إ نَ صَلاتي  وَنُسُك ي وَمَحْيَايَ وَمَماَتي  للَّ 

 .اللهفهي تشمل الخلافة في الأرض، وتشمل عمارة الأرض ولكن على منهج 

 فيلصحيح ا دهليست العمارة المادية وحدها هي المطلوبة من الإنسان ليحقق وجو 
ة لى أساس إقامسان. علإنالأرض. إنما هي العمارة على أساس من القيم والمبادئ التي تليق با

لحق والباطل اعيار ا بمض. ومن ثم يكون المتاع محكومً الحق والعدل الربانيين في واقع الأر 
 .والحلال والحرام، الذي هو معيار الدنيا والآخرة في ذات الوقت

هب واوفي خدمة هذا المنهج الواضح المفصل في الكتاب والسنة، تنمي الم
 خدمة تكون فيح، و والاستعدادات في منهج التربية الإسلامية، فتكون ذات هدف خير واض

 . لا في خدمة الشيطانالله

ولقد نحتاج أن نتعلم من الجاهلية المعاصرة وسائلها البارعة في تنمية الاستعدادات 
والمواهب، وهي وسائل بارعة حقًّا، ما دام الخط قد انقطع بيننا وبين واقعنا التاريخي الذي  

نائها كانت فيه الأمة الإسلامية أبرع أمة في الأرض وأحسنها استخدامًا لمواهب أب
واستعداداتهم الفطرية.. ولكن الذي يحدث حين نرسل أبناءنا ليتعلموا في معاهد الغرب 
وجامعاته وسائل تنمية هذه الاستعدادات، أنهم لا ينقلون الوسيلة وحدها كما ينبغي أن 

لأن أبناءنا  -ويغلب الشر-يحدث، إنما ينقلون الوسيلة ملفعة بالغاية، فيختلط الخير بالشر 
يعجزون عن استخلاص الوسيلة وحدها وتطويعها لأهداف أخرى  -حين يعودون-هؤلاء 

وليست لهم أهداف ذاتية ولا منهج ذاتي  -في الحقيقة-من عند أنفسهم. لأننا نرسلهم 
لا نعيش الإسلام منهج حياة، فلا نملك ما  -في حقيقة الواقع-يفكرون به ويسلكونه، لأننا 

 !الأرض نتميز به عن الجاهلية السئدة في

                                      
  [.56( سورة الذاريات ]1)
  [.163-162( سورة الأنعام ]2)
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لمسلمين في دارس ا مولقد كانت أوربا في بدء نهضتها ترسل أبناءها ليتعلموا العلم في
 لمون الوسائل، فيتعميةالأندلس والشمال الإفريقي وصقلية وغيرها من أماكن الحضارة الإسلا

، ويصرون عند الله ل منوحدها ويرفضون أن يَخذوا معها أهدافها الإسلامية وهي الحق المنز 
لى هذه ن نحن عه اليوم فأسلمهم إلى الضياع. أفنكو بالذي كفروا  على باطلهم، -ومئذي-

ا، ونصر على لفع به تتالدرجة من الهوان فنعجز عن فصل الوسائل عن الغايات المنحرفة التي
 !؟أن نتبع أوربا في طريق ضياعها, ونحن نملك الحق المنزل من عند الله

*     *     * 

كان   الذي قلضياالنفسي الذي ينقل اهتمامات الشاب من محيطها  وتحدثنا عن النمو
لمجتمع يه، وافعيش ييعيش فيه في طفولته ومراهقته، إلى نطاق واسع يشمل المجتمع الذي 

 .البشري كذلك

ى خطىي ير علالخ ومنهج التربية الإسلامية يستوعب هذا النمو النفسي ويوجهه وجهة
 .المنهج الرباني المنزل من عند الله

ين نفيحدث المؤم سرها،ة بأإن المنهج الرباني يدعو إلى ترابط المجتمع، بل الأمة الإسلامي
 :بأنهم إخوة

نُونَ إ خْوَةٌ "  .1"إ نَماَ الْمُؤْم 

 بطة الدم ولايست رالا ويحدد هذه الأخوة تحديدًا واضحًا. إنها الأخوة في العقيدة. إنه
ا تقيم عليه صرة ممأي آ ولا المصالح المشتركة، ولاالجنس ولا اللغة ولا القوم ولا الأرض 

ة ين تكون قائمحا وزن كله  الجاهليات روابطها في القديم أو الحديث. إنما يكون لهذه الروابط
 :في ظل العقيدة

 .2"وَأوُلُو الْأَرْحَام  بَ عْضُهُمْ أَوْلَى ب بَ عْضٍ في  ك تَاب  اللََّ  "

 :ةة ومحرمِ بتِ أما في غير العقيدة فكلها روابط من

                                      
  [.10( سورة الحجرات ]1)
  [.75( سورة الأنفال ]2)
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يرتَُكُمْ وَأمَْوَالٌ اقْتَرفَْ تُمُوهَا وَتج َ " ارةٌَ قُلْ إ نْ كَانَ آبَاؤكُُمْ وَأبَْ نَاؤكُُمْ وَإ خْوَانكُُمْ وَأزَْوَاجُكُمْ وَعَش 
هَادٍ في  سَ  نَ اللََّ  وَرَسُول ه  وَج  ب يل ه  فَتَربََصُوا حَتَى تَخْشَوْنَ كَسَادَهَا وَمَسَاك نُ تَ رْضَوْنَهاَ أَحَبَ إ ليَْكُمْ م 

ق ينَ  مَْر ه  وَالَلَُّ لا يَ هْد ي الْقَوْمَ الْفَاس  َ الَلَُّ بأ   .1"يََْتي 

 :وليس معنى هذا هو العداء للبشرية

نْ د يَار كُمْ أَنْ تَبَرُّ " هَاكُمُ الَلَُّ عَن  الَذ ينَ لمَْ يُ قَات لُوكُمْ في  الدِ ين  وَلمَْ يُخْر جُوكُمْ م  وهُمْ لا يَ ن ْ
هَاكُمُ الَلَُّ عَن  الَذ ينَ قاَتَ لُوكُمْ في  ال ط يَن، إ نَماَ يَ ن ْ مْ إ نَ الَلََّ يحُ بُّ الْمُقْس  طوُا إ ليَْه  دِ ين  وَتُ قْس 

كُمْ أَنْ تَ وَلَوْهُمْ وَمَنْ يَ تَ وَلَهمُْ فأَُولئَ   نْ د يَار كُمْ وَظاَهَرُوا عَلَى إ خْراَج  كَ هُمُ وَأَخْرَجُوكُمْ م 
 .2"الظاَل مُونَ 

 .كسلو فالعقيدة محور الحياة، ومحور الحركة، ومحور المشاعر، ومحور ال

 :والولاء هو للمؤمنين

إ نَماَ وَل يُّكُمُ الَلَُّ وَرَسُولهُُ وَالَذ ينَ آمَنُوا الَذ ينَ يقُ يمُونَ الصَلاةَ وَيُ ؤْتوُنَ الزكََاةَ وَهُمْ "
 .3"راَك عُونَ 

ؤمنين، وأن اعة الملجم ه الشباب في المنهج الإسلامي إلى أن يكون ولاؤهميوجَ ومن هنا 
 .ؤمنينمن الم و تكون مشاعرهم نحو البشرية كلها بحسب موقف هذه البشرية من دين الله

ا الشباب  عليهتربَيأما داخل الجماعة المسلمة فهذه هي التوجيهات والتعليمات التي 
 :![وغير الشباب بطبيعة الحال]

نْ " هُمْ وَلا ن سَاءٌ م  ن ْ نْ قَ وْمٍ عَسَى أَنْ يَكُونوُا خَيْراً م  يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا لا يَسْخَرْ قَ وْمٌ م 
سْمُ  لْألَْقَاب  ب ئْسَ الا  زُوا أنَْ فُسَكُمْ وَلا تَ نَابَ زُوا با  هُنَ وَلا تَ لْم  ن ْ ن سَاءٍ عَسَى أَنْ يَكُنَ خَيْراً م 

يماَن  وَمَنْ لمَْ يَ تُبْ فأَُولئَ كَ هُمُ الظاَل مُونَ، يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا اجْتَن بُوا كَث يراً م نَ الْفُسُوقُ ب َ  عْدَ الْإ 

                                      
  [.24( سورة التوبة ]1)
  [.9-8( سورة الممتحنة ]2)
 [.55سورة المائدة ] (3)
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مَ الظَنِ  إ نَ بَ عْضَ الظَنِ  إ ثْمٌ وَلا تَجَسَسُوا وَلا يَ غْتَبْ بَ عْضُكُمْ بَ عْضًا أَيحُ بُّ أَحَدكُُمْ أَنْ يََْكُلَ لحَْ 
يمٌ أَ  تًا فَكَر هْتُمُوهُ وَاتَ قُوا الَلََّ إ نَ الَلََّ تَ وَابٌ رَح  يه  مَي ْ  .1"خ 

ا داخليًّا دستورً  صبحوعلى المربي أن يتابع ترسيخ هذه الأخلاقيات حتى تصبح عادة. وت
لآيات. ا تلك رة فييتصرف الشاب بمقتضاه تلقائيًّا كلما عرض موقف من المواقف المذكو 

ار ب وإظهلترحيإلى تذكير مستمر حتى ترسخ هذه العادة. ويكون عدم اويحتاج الأمر 
نه من عالله  نهى الاستنكار والامتناع عن الاستماع، من وسائل الصد عن الوقوع فيما

ة. غيبة والنميمسس والالتجالسخرية والغمز واللمز والتنابز بالألقاب وسوء الظن بغير تأكد و 
 .ملإسلالى صورتها السليمة التي يريدها اإلخ. وهكذا تشكل مشاعر الولاء ع

ن وغير لقادري اثم إن من علائم الأخوة ووسائلها التكافل في المجتمع المسلم بين
 ذلك. فحين لأثر فياظيم عالقادرين. وهذا أيضًا يحتاج إلى توجيه وإلى تعويد. والقدوة أمر 

لة يقومان بكفا -لقادرينن كانا من اإ-ن أبويه أ -نذ كان طفلًا ومراهقًام-يرى الشاب 
 .تكافلر الالمحتاجين ممن يعرفونهما فإن هذا سيؤثر في نفسه ويعوده على مشاع

لم ما ليه وس عوالإسلام لا يقصر التكافل على المال. وفي حديث الرسول صلى الله
 :يشير إلى ألوان من التكافل غير المال

والتهليل والأمر بالمعروف والنهي إن أبواب الخير لكثيرة. التسبيح والتحميد والتكبير "
عن المنكر. وتميط الأذى عن الطريق وتسمع الأصم وتهدي الأعمى وتدل المستدل عن 

 .2حاجته. وتسعى بشدة ساقيك مع اللهفان المستغيث وتحمل بشدة ذراعيك مع الضعيف"

 :ثم هناك التعاون

ثمْ  وَالْعُدْوَان  وَتَ عَاوَنوُا عَلَى الْبر ِ  وَالتَ قْوَى وَلا تَ عَاوَنوُ "  .3"ا عَلَى الْإ 

والتعاون يحتاج إلى تربية، تبدأ منذ الطفولة وتأخذ حيزاً أكبر في فترة المراهقة. ولكن 
مجالها الأوسع هو فترة الشباب، لأنها الفترة التي يتجه فيها الشباب من ذات نفسه إلى 

                                      
  [.12-11( سورة الحجرات ]1)
  ( رواه ابن حبان والبيهقي.2)
  [.2( سورة المائدة ]3)
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سمية والنفسية والعقلية التي تجعل التكتل والتجمع، والتي يملك فيها في الوقت ذاته القدرة الج
 .التعاون مثمراً وملموس الفائدة

في تلك  ء نفسهلقاتوغرس التعاون يحتاج إلى التركيز على خط الغيرية الذي ينمو من 
ئيًّا، ولا ا تلقاجودً و الفترة، وضبط الخطوط الأخرى التي تعاكسه. وهي موجودة في الفطرة 

السليم.  لتوجيهاوجه تها عرضة للتضخم المنحرف إن لم ضير منها في صورتها العادية، ولكن
ته. خم بذالمتضاوأبرز الخطوط التي تعاكس خط الغيرية حين تنحرف هو شعور الإنسان 

أن يقوم  موه لايخد ومثل هذا الشخص لا يتعاون مع الآخرين، لأنه يتوقع من الآخرين أن
نذ الطفولة بأن كان هذا م نحرافههو بخدمتهم! وغالبًا ما يكون هذا الشخص قد مرد على ا

ائد ز تمام هويحيطانه با ولة،طفلًا مدللًا يسارع أبواه إلى إجابة طلباته المعقولة وغير المعق
 .تضخمًا نحرافهازيد يضخم تمركزه الطبيعي حول ذاته ثم تجيء فترة المراهقة فالشباب فت

نحرف لون م هوو ون، وحب السيطرة كذلك مما يفسد الغيرية ويفسد القدرة على التعا
إنما أعلى خرين و الآ من ألون إثبات الذات، يدفع صاحبه إلى الإحساس بأنه ليس في مستوى

 !منهم، ومن ثم فلا ينبغي أن يتعاون معهم، وإنما يَمرهم ليطيعوا

لة, ولم الطفو  حلةوواجب المربي أن يصلح هذه الانحرافات حتى وإن كانت نبتت في مر 
 لتقويم ما لم صالحة ائقةسب هناك. ففترة الشباب الباكر بخصوبتها الفتقوم في موعدها المنا

 .لفطرةصل اأيقوم من قبل، بتنمية الاتجاهات السليمة ذات الجذور الموجودة في 

كانت   لتقويم هذه الانحرافات إن وسائل كثيرة -درسةوخاصة في الم-ويملك المربي 
نجع وسائل ت من أسكرالمثمر. وحياة المعموجودة، ولتنمية القدرة على التعاون الجماعي ا

اب شن أن يظل فإنه لا يمك -لمعسكرات بطبيعتهاوالشباب يحب -التربية في هذا الشأن 
المعسكر.  نهم فيموبة على جموده أو عزوفه حين يرى الباقين كلهم يقومون بالأعمال المطل

يعمل بغير  عود أن يتحتى .إنما يخجل من موقفه ويضطر ولو كارهًا في مبدأ الأمر أن يعمل.
 -ستوىى نفس الدرجة ونفس الموهم زملاء عل-تضجر ولا كراهية. وسيجد الآخرين 

حتى  عاونلى التععود يقدمون له الخدمات فيستحي ألا يقدم لهم الخدمات بدوره. وهكذا يت
 .يصبح سجية فيه

شاب قد وحب الرياسة والسيطرة يمكن علاجه كذلك في تلك الفترة, حتى وإن كان ال
مرد عليه من أيام الطفولة أو المراهقة، وليس من الضروري أن تكون وسيلة العلاج هي 
التحطيم! فهذه آخر الوسائل جميعًا، حين تفشل الوسائل "السلمية" كلها في العلاج! إنما 

ولية حقيقية جادة، ؤ ولية. مسؤ أنجع الوسائل هو أن يعهد إلى مثل هذا الشاب بتحمل المس
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ولًا عنها أمام المربي الذي يتولى الإشراف عليه. عندئذ سيحس أن المسألة ليست ؤ ويكون مس
ولية على وجهها الأكمل الذي لا يعرضه للوم، ؤ هي "المريسة" الفارغة إنما هي القيام بالمس

ولا يعرض ذاته التي يعتز بها للحرج. وبذلك يصل المربي إلى هدفين طيبين بإجراء واحد، هما 
ر المنحرف وتقويمه، وتعويد الشاب كذلك على تحمل التبعات. وكلاهما ضبط هذا الشعو 

 .خير

ه وعزلت فسهنأما الشاب الذي يحجم عن التعاون مع الآخرين بسبب انطوائه على 
ذلك ويتعود  نس إلى يَفينبغي تشجيعه تدريجيًّا على الخروج من عزلته ومشاركة زملائه حتى

 .عليه

نكر، ولكن عن الم نهيالمسلم كذلك الأمر بالمعروف وال ومن وسائل الترابط في المجتمع
 .راجهمحهم وإتجريحو في مودة ورفق، وبدافع حب الخير للآخرين لا بدافع التعالي عليهم 

 :اللهن عند لعو مفالمجتمع الذي لا يَتمر بالمعروف ولا يتناهى عن المنكر مجتمع 

نْ بَني  إ سْرائيلَ عَ " اَ عَصَوْا لعُ نَ الَذ ينَ كَفَرُوا م  لَى ل سَان  دَاوُدَ وَع يسَى ابْن  مَرْيَمَ ذَل كَ بم 
 .1"وكََانوُا يَ عْتَدُونَ، كَانوُا لا يَ تَ نَاهَوْنَ عَنْ مُنْكَرٍ فَ عَلُوهُ لبَ ئْسَ مَا كَانوُا يَ فْعَلُونَ 

ناهي عن دم التد عحوالجاهلية المعاصرة أسوأ مثل في هذا الشأن. فهم لم يقفوا عند 
 نكر معروفاًصبح المك فأالذي استحق اللعنة عند الله، إنما ذهبوا إلى أبعد من ذل ،رالمنك

توم ير المحصوهذا هو الم عنة.والمعروف منكرًا، وهي الدرجة التي تؤذن بالبوار والدمار فوق الل
 .لهذه "الحضارة! " ما لم يغيروا ما بأنفسهم

ز أن لا يجو فر. وط من جانب آخولكن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر محكوم بشر 
إلى  التجسس، ولا لا إلىك، و ينتهي إلى التنابز المنهي عنه، ولا إلى السخرية المنهي عنها كذل

عدم و  وعدم التشهير إساءة الظن بغير دليل. إنما هي النصيحة المخلصة والمودة والرفق،
ه في مجال ا بعينخصً شر الإحراج. ولقد كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يتحاشى أن يذك
هير به على ن التشل دو الإنكار بل يقول: ما بال أقوام يفعلون كذا وكذا، حتى ينبه الفاع

عل  ر به, ولا يجالمشه صدر الملأ، لأنه يعلم صلى الله عليه وسلم أن التشهير على الملأ يحرج
 .كلمة النصيحة والتوجيه تأخذ مكانها الصحيح عنده

                                      
  [.79-78( سورة المائدة ]1)



 

 (512) 

 منهج التربية الإسلامية
 

فسه أولًا، ة من نقدو أبناءه على هذا الخلق الإسلامي بإعطاء ال والمربي الحكيم يربي
 .وبالتوجيه والتذكير والتعويد

د يعيش يان فر  كفيوينبغي أن نذكر بصفة عامة أن التنمية النفسية الصحيحة لا تتم 
 .بمفرده في عزلة عن الآخرين، وفي هذه الفترة بالذات

مل مع على التعا". لغيرية"ا ا مبنية أساسًا علىفأما أنها لا تتم في كيان فرد بمفرده فلأنه
عة لوجود في جمااج إلى ، تحتا أمور جماعية -بطبيعتها-الغير والترابط والتلاحم والتعاون. فهي 

 قع، وتخيب حينن الواملها  تصبح أموراً نظرية لا رصيد والتعامل مع هذه الجماعة. وإلا فإنها
 !تصطدم بالواقع

خوة" "الإ قية معقيلأخوة، إذا لم يمارس الأخوة بمشاعرها الحكيف يتدرب الشاب على ا
 الذين يربطهم به هذا الرباط؟

 خرين؟ آاد كيف يتدرب على التعاون إذا لم يقم بهذا التعاون بالفعل مع أفر 

 كيف يتعود أن يؤثر على نفسه إن لم يكن هناك إلا نفسه؟

ثم إنه هو  لسلوك،ا الألوان من إن الوجود في جماعة هو الذي ينمي هذه المشاعر, وهذه
بَ في عزلة لذي يتر اشاب الذي يبرز للمربي ما فيها من نقص يحتاج إلى توجيه أو تقويم. وال

ظل انب نفسه, وتتنمو بعض جو  -ستقيم على المنهج السليميوإن حاول أن -عن الآخرين 
ير من ثكمنطوية على   -في ضمورها-جوانب أخرى ضامرة؛ لأنها لا تعمل، وقد تكون 

و قد أتمع، مجفي  العيوب الخفية، التي تنكشف لا محالة عندما تضطره الظروف أن يعيش
 .اجزة عن العمل، ومن ثم تعرض صاحبها للفشلع -رسةمن عدم المما-تكون 

 ..لذلك فلا بد من وجود جماعة

فأما إن كانت الدولة مسلمة والمجتمع مسلمًا فالأمر سهل، لأنه لا يزيد على وضع 
اب في مجموعة من زملائه في شكل "أسرة" مترابطة، يتعهدها المشرف عليها بالمعايشة الش

والمصاحبة والملاحظة والتوجيه. ويقوم معها برحلات بين الحين والحين، ويقيم معها بعض 
المعسكرات التي يتدربون فيها على العمل والتعاون، ويلتقي معها في دروس مستمدة من 

ة النبوية وسير الصحابة رضوان الله عليهم، تكون كلها مجالًا للتربية القرآن والحديث والسير 
والتوجيه المباشر وغير المباشر، مع القيام بشعائر التعبد في مناسباتها، فتقام الصلاة جماعة، 
ولا بأس من تناول "الأسرة" طعام الإفطار في رمضان معًا في بعض الليالي وإحيائها بالذكر 
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القرآن مع صلاة القيام؛ حتى تكون ليالي عبادة متميزة تترك طابعها في والعبادة وتلاوة 
الوجدان. كما تتزاور الأسرة وتتعاون على القيام ببعض الخدمات الاجتماعية التي تدخل في 

اط التي تطبع النمو النفسي بالطابع ش. إلى أمثال هذه الألوان من الن.نطاق إمكانهم
 .الإسلامي الصحيح

بل نجد بدلًا  قد الدولة المسلمة والمجتمع المسلم اللذين يقومان بهذا التوجيهوأما حين نفت
من الشباب تتسكع في الطرقات لمعاكسة  1من ذلك التشجيع والإغراء على قيام "ثلل"

المارين والمارات، أو تتجمع للعب الورق ولعب القمار، أو تذهب جماعة إلى أماكن اللهو 
تقتضي وقتها في تفاهات فارغة تكره الجد وتنفلت منه، أو  والفساد والعبث والمجون، أو

إلى أمثال هذه  .تتحلق حول التلفزيون الساعات الطوال حول مسرحية عابثة أو فلم هابط.
 ..الألوان من النشاط التخريبي الذي يخرب بنية النفس ويحل روابطها

ب التربية الشبا بيةعندئذ لا مناص من أن تقوم الجماعة التي تنذر نفسها للدعوة بتر 
نع سبيل تم، ولن كله  الإسلامية الواجبة. ولن يكون لها سلطان بطبيعة الحال على الشباب

 سائل إعلامهاليه بو جع عالفساد في المجتمع من أن يجري مجراه ما دامت الدولة تيسر له وتش
لجارف، التيار افها ونظامها كله، ولكنها ستستخلص الفئة النظيفة من الشباب من أن يجر 
التطهر و لدنسة أة اوتكون منطقة جذب دائم لمزيد من الشباب الراغب في الخروج من الحم

 .من أرجاس الجاهلية

ولن ترضى الجاهلية بطبيعة الحال عن هذه الجماعة، ولن يرضى "الملأ" المسيطرون على 
ة من قبل: الجاهلية بوجود فئة متطهرة بين ظهرانيها، فتتصايح عليها كما تصايحت الجاهلي

نْ قَ رْيتَ كُمْ إ نَهمُْ أنَُاسٌ يَ تَطَهَرُونَ " وتتصدى الجاهلية للجماعة تريد الفتك بها،  2!!"أَخْر جُوهُمْ م 
ويتربَ الشباب في داخل المحنة، في  .بون.ب معذِ ويقع الابتلاء، ويقع في الطريق شهداء، ويعذِ 

 :. وتتم سنة الله.د بالعذابالبوتقة التي تصهر النفوس والمشاعر كما تصهر الأجسا

مْ " نْ قَ بْل ه  بَ النَاسُ أَنْ يتُْركَُوا أَنْ يَ قُولُوا آمَنَا وَهُمْ لا يُ فْتَ نُونَ، وَلَقَدْ فَ تَ نَا الَذ ينَ م  أَحَس 
 .3"فَ لَيَ عْلَمَنَ الَلَُّ الَذ ينَ صَدَقُوا وَليََ عْلَمَنَ الْكَاذ ب ينَ 

                                      
ي التي يسمونها في اللغة الدارجة "شلة" ومعنى ثلة في الفصحى المجموعة القليلة كما ثلل جمع ثلة، وه (1)

ر ينَ "في قوله تعالى:    ".ثُ لَةٌ م نَ الْأَوَل يَن، وَقلَ يلٌ م نَ الْآخ 

  [.82( سورة الأعراف ]2)

  [.3-2( سورة العنكبوت ]3)
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 :كين حسب سنة اللهويتم التمحيص الذي يعقبه التم

صَ اللََُّ ".. نْكُمْ شُهَدَاءَ وَالَلَُّ لا يحُ بُّ الظاَل م يَن، وَل يُمَحِ  ذَ م   وَل يَ عْلَمَ الَلَُّ الَذ ينَ آمَنُوا وَيَ تَخ 
 .1"الَذ ينَ آمَنُوا وَيَمْحَقَ الْكَاف ر ينَ 

 :ويتم تأهيل أهل الجنة للجنة حسب سنة الله

تُمْ أَنْ " ب ْ نْكُمْ وَيَ عْلَمَ الصَاب ر ينَ أمَْ حَس   .2" تَدْخُلُوا الْجنََةَ وَلَمَا يَ عْلَم  الَلَُّ الَذ ينَ جَاهَدُوا م 

هُمُ الْبَأْسَ " تُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجنََةَ وَلَمَا يََتْ كُمْ مَثَلُ الَذ ينَ خَلَوْا م نْ قَ بْل كُمْ مَسَت ْ ب ْ اءُ أمَْ حَس 
 .3"ز لُوا حَتَى يَ قُولَ الرَسُولُ وَالَذ ينَ آمَنُوا مَعَهُ مَتَى نَصْرُ اللََّ  أَلا إ نَ نَصْرَ اللََّ  قَر يبٌ وَالضَراَءُ وَزلُْ 

*     *     * 

 .وتحدثنا قبل عن النمو العاطفي في مرحلة الشباب الباكر

 .ائن البشريلكو في النموالتربية الإسلامية معنية بالنمو العاطفي عنايتها بكل أنواع ا

من ثم يقع صرة، و عاإن العواطف ليست "شأنًا خاصًّا" لصاحبها كما تعلن الجاهلية الم
 !في دائرة "حريته الشخصية" أن يتصرف بها كما يشاء

ابتداء  ة الشخصية" للإنسانتطلق "الحري -"يعقوب" لغاية في نفس-إن هذه الجاهلية 
ن عقيدة مكلها   بشريةلتحطم بها مقدسات المن فترة المراهقة, ثم خاصة في فترة الشباب، 

ان ينبغي كالذي   الوأخلاق، بينما هي تضيق كل التضييق على هذه الحرية الشخصية في المج
 !أن تطلق فيه

 مباح للحرية ذه نهبل هفالدين والأخلاق، والتقاليد الاجتماعية، والزواج، والأسرة.. ك
 .ى أصولهمًا علقائ ولا تذر فيها شيئًا الشخصية تقتحمها اقتحامًا وتلتهمها التهامًا

                                      
  [.141-140( سورة آل عمران ]1)
  .[142( سورة آل عمران ]2)
  [.214( سورة البقرة ]3)
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اكم أو وعي الحلشيأما حين تمس مصالح الرأسمالية في الغرب، أو تمس مصالح الحزب ا
رية دافعة عن الحنة الملألسااللجنة التنفيذية العليا أو الزعيم المقدس في الشرق، فهنا تخرس 

تدي الأثيم ب المعديلطة في تأالشخصية أو تخرس، وتتسارع الأنظمة والتشريعات وأجهزة الس
عندئذ  ويقال دام!الذي سولت له نفسه ما سولت، وقد لا ترضى في تأديبه بأقل من الإع

 "!!إنه اعتدى على "الصالح العام

ن تطغى بل لها أولكنه لا يق -قهاكلها على إطلا-والإسلام يحترم العواطف البشرية 
 ..وتتجاوز الحد

عواطف نس، و الج ه، وعواطف الولد لوالديه، وعواطفعواطف الأم لابنها والأب لابن
ميقة في واطف عها عالإخاء والزمالة, والعواطف الاجتماعية، والعواطف الإنسانية.. كل

 .الفطرة، وكلها لها وزنها وتقديرها في دين الفطرة

 ..بشرط واحد، هو ألا تطغى وتتجاوز الحد

 لحق؟. ومن غيره يملك هذا ا.والذي يرسم الحد هو الله

 .1"أَلا لَهُ الْخلَْقُ وَالْأَمْرُ "

كون له يان أن ن كمفمن كونه سبحانه وتعالى هو الخالق، فهو الآمر. ولا يحق لكائن 
 !"الأمر" حتى يكون خالقًا مثل الله

ة وما الفطر  ذهكذلك لأنه هو سبحانه "العليم الحكيم" فهو الذي يعلم ما يصلح له
 :قربهاو لا يأاها ي أن يقف عندها الإنسان فلا يتعديصلحها، ويعلم الحدود التي ينبغ

 .2"ت لْكَ حُدُودُ اللََّ  فَلا تَ عْتَدُوهَا"

 .3"ت لْكَ حُدُودُ اللََّ  فَلا تَ قْرَبوُهَا"

                                      
  [.54( سورة الأعراف ]1)
  [.229( سورة البقرة ]2)

  [.187( سورة البقرة ]3)
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، يعلم ثل اللها مولا يحق لكائن من كان أن يكون له الأمر حتى يكون عليمًا حكيمً 
الساعة  ن تقوملى أيه وحاضره ومستقبله إحقيقة خلق الإنسان وحقيقة نفسه، وحقيقة ماض

 .وبعد أن تقوم الساعة

ليس من مته، فحك فإن لم يكن هناك من أحد يخلق مع الله، أو يعلم علم الله ويملك
. هذا ا قبيحوهذ أن يقول هذا حلال وهذا حرام. هذا حسن .حق أحد أن يكون له الأمر.

 :ون اللهداء من لشركاهو الشرك واتخاذ إلا بإذن من الله، وإلا ف .مباح وهذا غير مباح.

 .1"أمَْ لَهمُْ شُركََاءُ شَرَعُوا لَهمُْ م نَ الدِ ين  مَا لَمْ يََْذَنْ ب ه  اللََُّ "

 :أما المؤمنون فهذه سبيلهم

نْكُمْ فإَ نْ "  تَ نَازَعْتُمْ في  شَيْءٍ يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا أَط يعُوا الَلََّ وَأَط يعُوا الرَسُولَ وَأوُلي  الْأَمْر  م 
ر   للََّ  وَالْيَ وْم  الْآخ  نُونَ با  تُمْ تُ ؤْم   .2..."فَ رُدُّوهُ إ لَى اللََّ  وَالرَسُول  إ نْ كُن ْ

كذلك و  .رام.حهو فكل ما أحله الله ورسوله فهو حلال, وكل ما حرمه الله ورسوله ف
 يه البشر فهمتهد فا يجوحتى م .ل. المرجع فيها هو الله والرسو .المستحب والمكروه والمباح

 .يجتهدون فيه بإذن من الله وإلا ما حق لهم الاجتهاد

 ود التي تدوري الحدك هوقد كلف الله الوالدين رعاية ولدهما وهدايته إلى الإسلام. فتل
لا ب، أو ينشئاه الكفر على فيها عواطفهما نحوه، ملتزمة بأمر الله. فلا يجوز لهما أن ينشئاه

 .أخلاق كما تفعل الجاهلية المعاصرة دين ولا

صفة خاصة. الأم بو  وكلف الأبناء أن يرعوا حق الوالدين وأوصاهم بهما خيراً وإحساناً 
وخاصة في -ءهم فتلك هي حدود عواطف الأبناء للآباء. فلا يجوز لهم أن يهجروا آبا

أبويهما  لبنت ابناء في تلك الجاهلية، حيث لا يعرف الولد ولاكما يفعل الأ  -شيخوختهم
زين وكان نا معو و كامنذ يخرجان في سن الشباب، ولا يكلفان نفسيهما الإنفاق عليهما ول

 الأولاد من أصحاب الملايين! 

 :وأحل الله عواطف الجنس، وأشار إليها على أنها آية من آيات الله

                                      
  [.21( سورة الشورى ]1)
  [.59(  سورة النساء ]2)
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كُمْ أزَْوَاجًا ل تَسْكُ " نَكُمْ مَوَدَةً وَرَحْمةًَ وَم نْ آيَات ه  أنَْ خَلَقَ لَكُمْ م نْ أنَْ فُس  هَا وَجَعَلَ بَ ي ْ نُوا إ ليَ ْ
. ولكنه اشترط أن تكون حلالًا طيبًا، لا سفاحًا ولا 1"إ نَ في  ذَل كَ لَآياتٍ ل قَوْمٍ يَ تَ فَكَرُونَ 

 :فاحشة ولا اتخاذ أخدان كما تفعل الجاهلية المعاصرة بصفة خاصة

لَ لَكُمْ مَا وَراَءَ ذَل كُمْ أَ " ينَ وَأحُ  ن يَن غَيْرَ مُسَاف ح  مَْوَال كُمْ مُحْص  تَ غُوا بأ   .2"نْ تَ ب ْ

ذَات  أَخْدَانٍ "  .3"مُحْصَنَاتٍ غَيْرَ مُسَاف حَاتٍ وَلا مُتَخ 

، س بهان يحفليس في الإسلام كبت لعواطف الجنس، وليس فيه حجر على الشباب أ
ا أشرنا في ل الجنس مشكلة كم يجعلا -ين يطبق في واقع الأرضح-والمنهج الرباني المتكامل 

اب ويرهق الأعص يتلف للشباب، ولا يجعله أمراً الفصل السابق، ولا يجعله أزمات بالنسبة
دة والخير لمجتمع السعااشر في ا ينالمشاعر. إنما يجعله أمراً طبيعيًّا سهلًا ميسراً مثمراً مباركً 

 .والنماء

ق ر وتسد كل الط -رانت" في كتابهما وضح "ول ديو ك-أما حين تعقد الجاهلية الأمور 
ب، ثم تروح للشبا ديهاالنظيفة وتفتح كل أبواب الدنس الفاحش، فهي التي تصنع الأزمة بأي

ار الجنس من سع زيدبمتتظاهر بالعطف عليهم والسعي إلى حل مشكلاتهم النفسية والعصبية، 
أصبحت  والآن ة!مول عن الأز ؤ المجنون!! وتصف ألسنتهم الكذب فتقول إن الدين هو المس

ا بال فم .ه سواء.وشاذِ   هيِ  أوربا بلا دين، ولم تعد هناك قيود البتة على النشاط الجنسي، سو  
 !ن؟لزائرير باالمصحات العقلية عامرة بالمجانين، وما بال العيادات النفسية تزخ

مْ بَ رَ " كَاتٍ م نَ السَمَاء  وَالْأَرْض  وَلَك نْ كَذَبوُا وَلَوْ أنََ أهَْلَ الْقُرَى آمَنُوا وَاتَ قَوْا لَفَتَحْنَا عَلَيْه 
بُونَ  اَ كَانوُا يَكْس   .4"فأََخَذْنَاهُمْ بم 

سلام بها تفي الإيح أما عواطف الإخاء والزمالة والعواطف الاجتماعية فقد رأينا كيف
 لها عواطفم. فكلإسلاويوجه إليها ويربي عليها. ولكن بشرط. هو أن تكون كلها في إطار ا

 :ولاء. وولاء المؤمن محدد بالمؤمنين بعد الله ورسوله

                                      
  [.21( سورة الروم ]1)

  [.24( سورة النساء ]2)
  [.25( سورة النساء ]3)
  [.96( سورة الأعراف ]4)
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 .1.."إ نَماَ وَل يُّكُمُ الَلَُّ وَرَسُولهُُ وَالَذ ينَ آمَنُوا"

 :ريعة اللهشم إلى حاكفلا ولاء لفرد أو مجتمع لا يؤمن بالله، وعلامة الإيمان هي الت

نُونَ حَتَى يُحَكِ مُوكَ ف يمَا" اَ  فَلا وَرَبِ كَ لا يُ ؤْم  مْ حَرَجًا مم  ه  دُوا في  أنَْ فُس  نَ هُمْ ثُمَ لا يجَ  شَجَرَ بَ ي ْ
 .2"قَضَيْتَ وَيُسَلِ مُوا تَسْل يمًا

به مية أو ما شاو القو أية ولا يعرف الإسلام أوثانًا تعبد من دون الله، يكون اسمها الوطن
ريعة الله. شإلى  متحاكذلك من الأسماء، لا تكون داخلة في إطار الإسلام، أي: في إطار ال

لكبرى وهي المظلة في ظل تلك ا -حياناً بل مطلوبة أ -إنما تكون هذه العلاقات كلها مباحة 
هين هذين التوجي  إطارها، فيشريعة الله، ومحرمة ومبتوتة في خارج الإيمان بالله والتحاكم إلى

 :الربانيين

يرتَُكُمْ وَأمَْوَالٌ اقْتَرفَْ تُمُوهَا وَتج َارةٌَ قُلْ إ نْ كَانَ آبَاؤكُُمْ وَأبَْ نَاؤكُُمْ وَإ خْوَانكُُ " مْ وَأزَْوَاجُكُمْ وَعَش 
هَادٍ في  سَب يل ه  فَتَربََ  نَ اللََّ  وَرَسُول ه  وَج  صُوا حَتَى تَخْشَوْنَ كَسَادَهَا وَمَسَاك نُ تَ رْضَوْنَهاَ أَحَبَ إ ليَْكُمْ م 

مَْر ه  وَالَلَُّ لا ي َ  َ الَلَُّ بأ  ق ينَ يََْتي   .3"هْد ي الْقَوْمَ الْفَاس 

 .4"وَأوُلُو الْأَرْحَام  بَ عْضُهُمْ أَوْلَى ب بَ عْضٍ في  ك تَاب  اللََّ  "

روابط التي هي ال لي"فالتوجيه الأول يبت كل الصلات التي يراها علم الاجتماع "الجاه
 كن قائمة علىت ذا لم، إإلخ ..تقوم عليها الأمة. من روابط الدم والأرض والمصالح المشتركة

 .العقيدة

من بعضها  روابط أقرب وأوثقيجعل بعض ال -ة المشتركةفي ظل العقيد-والتوجيه الثاني 
ز جلن تكون حوا -كفي صورتها تل-الآخر، لأن لها ظروفاً طبيعية تجعلها كذلك، ولأنها 

 ..ةطيعر والقلنفو تحجز بين بعض المسلمين وبعض، أو تقيم بينهم العداوة والبغضاء وا

                                      
  [.55( سورة المائدة ]1)
  [.65( سورة النساء ]2)
  [.24( سورة التوبة ]3)
  [.75( سورة الأنفال ]4)
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تميع ولا تا فلا كمً وبهذه المعايير الحاسمة يضبط الإسلام عواطف المؤمنين ضبطاً مح
كون الدين  يهي أن ة، و تتذبذب في قضية خطيرة تقوم عليها كل حياة الدنيا وكل حياة الآخر 

 .كله لله ولا يكون لله فيه شركاء

لا تخدعهم ئفة، و زالي شبابه وأبناءه جميعًا لكي لا تأكلهم الدعوات اوالإسلام يوعِ 
إنه  شخاص.و الأأالشعارات الجوفاء، ولا تستهويهم الدعايات الكاذبة سواء للمبادئ 

. إنه .ر والشالخيرو يمنحهم المحك الذي يفرقون به بين الحق والباطل، والصدق والكذب، 
 :صدق التحاكم إلى شريعة الله

لرَسُول  وَأَطَ " للََّ  وَبا  نْ بَ عْد  ذَل كَ وَمَا أوُلئَ كَ وَيَ قُولُونَ آمَنَا با  هُمْ م  ن ْ عْنَا ثُمَ يَ تَ وَلَى فَر يقٌ م 
هُمْ مُعْر ضُونَ، وَإ نْ يَ  ن ْ نَ هُمْ إ ذَا فَر يقٌ م  ن يَن، وَإ ذَا دُعُوا إ لَى اللََّ  وَرَسُول ه  ل يَحْكُمَ بَ ي ْ لْمُؤْم  كُنْ لَهمُُ با 

مْ وَرَسُولهُُ بَلْ الحَْقُّ يََتْوُا إ ليَْه  مُذْع ن يَن، أَفي    قُ لُوبه  مْ مَرَضٌ أمَ  ارْتَابوُا أمَْ يَخاَفُونَ أَنْ يحَ يفَ الَلَُّ عَلَيْه 
نَ هُ  ن يَن إ ذَا دُعُوا إ لَى اللََّ  وَرَسُول ه  ل يَحْكُمَ بَ ي ْ مْ أَنْ يَ قُولُوا أوُلئَ كَ هُمُ الظاَل مُونَ، إ نَماَ كَانَ قَ وْلَ الْمُؤْم 

عْنَا  وَأوُلئَ كَ هُمُ الْمُفْل حُونَ، وَمَنْ يطُ ع  الَلََّ وَرَسُولَهُ وَيَخْشَ الَلََّ وَيَ تَ قْه  فأَُولئَ كَ هُمُ  وَأَطعَْنَاسمَ 
 .1"الْفَائ زُونَ 

لا اعتبار  -اصةخ والشباب بصفة-وكل الدعوات الزائفة التي تلتهم الناس في الجاهلية 
- زان اللهيبملأنه يزنها  لى منهج التربية الإسلامية،لها ولا وزن عند المسلم الذي يتربَ ع

 !ذات وزن فلا يجدها -الإسلام

 نأأو لا ينبغي -ق وحتى حين تتلبس هذه الدعوات بالإسلام فإنها لا تخدع المسلم الح
ن أمور مل أمر كشأنه في   .ن كتاب الله يحمل إليه توعية كاملة في هذا الشأن.لأ -تخدعه

 :الحياة الأساسية

اَ أنَْ زَلَ الَلَُّ وَلا تَ تَب عْ أَهْوَاءَهُمْ وَاحْذَرْهُمْ أَنْ يَ فْت نُوكَ عَنْ بَ عْض  مَا " نَ هُمْ بم  وَأنَ  احْكُمْ بَ ي ْ
يبَ هُمْ ب بَ عْض  ذُنوُبه  مْ وَإ نَ   ا م نَ النَاس  كَث يرً أنَْ زَلَ الَلَُّ إ ليَْكَ فإَ نْ تَ وَلَوْا فاَعْلَمْ أنََماَ يرُ يدُ الَلَُّ أَنْ يُص 

غُونَ وَمَنْ أَحْسَنُ م نَ اللََّ  حُكْمًا ل قَوْمٍ يوُق نُونَ  ل يَة  يَ ب ْ قُونَ، أفََحُكْمَ الْجاَه   .2"لَفَاس 

والذين يقولون في دعاواهم: نَخذ من الإسلام كذا، ومن الديمقراطية كذا، ومن 
 :ونظل مسلمين، يقول الله في أمثالهم .الاشتراكية كذا.

                                      
  [.52-47( سورة النور ]1)
  [.50-49( سورة المائدة ]2)
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زْيٌ في  أفَ َ " نْكُمْ إ لَا خ  نُونَ ب بَ عْض  الْك تَاب  وَتَكْفُرُونَ ب بَ عْضٍ فَمَا جَزاَءُ مَنْ يَ فْعَلُ ذَل كَ م  تُ ؤْم 
نْ يَا وَيَ وْمَ الْق يَامَة  يُ رَدُّونَ إ لَى أَشَدِ  الْعَذَاب  وَمَا الَلَُّ ب غَاف لٍ عَمَا تَ عْمَلُونَ   .1"الْحيََاة  الدُّ

 .راتلتياامشاعر المسلم وعواطفه، وتنضبط حركته كذلك في خضم وهكذا تنضبط 

*     *     * 

لمرحلة من هذه ا في وتعنى التربية الإسلامية كذلك بالنمو العقلي الهائل الذي يحدث
 .العمر

ن مسلمين لمسلمو اان والعلم من الوسائل المعينة على تغذية العقل ولا شك. ووقت أن ك
معاهدهم رسهم و مدا وتتثقف في لم في الأرض. وكانت أوربا تتعلمحقًّا كانوا هم أهل الع

في -ة والعلمية الفكريية و وجامعاتهم. وكان الأوربيون يترقون في وظائفهم ومكانتهم الاجتماع
 !قدار ما نهلوا من العلم في مدارس المسلمينبم -بلادهم

ذي يولد هو ال نهلأولكن هناك ما هو أهم من العلم في الحقيقة، وهو منهج التفكير. 
 .العلم والثقافة وطريقة النظر في الأمور

سلمين من الم علمته أورباإن أهم ما ت -وما أقلهم! -ويقول المنصفون من أهل الغرب 
ل تقدمها وربا كيه أفي بدء نهضتها هو المنهج التجريبي في البحث العلمي، الذي بنت عل

 .العلمي فيما بعد

سلامي يه الإلتوجالعلمي هو بلا ريب نتاج الإسلام واوالمنهج التجريبي في البحث 
في، الذي و منهج اليونان العقلي الفلسه -قبل المسلمين-للعقل البشري. فقد كان المنهج 

نظر صرف البهن، يكتفي بالإثبات العقلي وحده، ويعتبر القضية صحيحة إن صحت في الذ
اه التجريبي لى مجر إلم اته فحول الععن موضعها من الواقع! فجاء الإسلام بتوجيهاته وتطبيق

 .الواقعي

ثم إن للإسلام منهجًا للنظر في الأمور، هو المنهج العقلي المتجرد من الهوى وشهوة 
النفس، المنضبط في الوقت ذاته بالوحي. وهذا المنهج هو الذي أخرج تلك الثروة الهائلة 

البشرية في التاريخ، ومن أكثرها  المتمثلة في الفقه الإسلامي وأصوله. وهي من أضخم الثروات
 .دلالة

                                      
  [.85( سورة البقرة ]1)
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ي يحمل تلك يد الذلمجاوقد انقطع الخيط اليوم أو كاد بين حاضرنا الضائع وهذا الماضي 
عات ملجابناءنا إلى اأرسلنا أيبي الثروة الفكرية الهائلة. وصرنا إذا أردنا أن نتعلم المنهج التجر 

ة الإسلامية الشريع ون ديننا وهوشؤ في أخص  تىح-الغربية، وإذا أردنا أن نتعلم منهج النظر 
 !!رسلنا أبناءنا للمستشرقينأ-واللغة العربية 

 لالعلمي ضرورة لبحث ا انا إلى الجامعات الغربية لتعلم المنهج التجريبي فيئوإرسال أبنا
م حقيقة الإسلا فقدنا حين محيص لنا اليوم عنها، إلى أن نسترد حاستنا العلمية التي فقدناها

رف شبابنا جنيكي لا نا لأخذنا احتياطات احياتنا وفي نفوسنا. ولا ضير علينا من ذلك إذ في
ة  مه، بعد توعيبإسلا نثق في لوثة الجاهلية الجارفة هناك. وذلك بألا نرسل إلا الشباب الذي

 بازيادة في أسب-نوا كاملة بحقيقة الإسلام وحقيقة الجاهلية التي سيقابلونها، وأن يكو 
لا يخطف و لفساد رفهم تيار امن ذوي الخبرة بالحياة ومن المتزوجين حتى لا يج -الوقاية

 .أبصارهم البريق الخاطف الخاوي من الرصيد الإنساني الحقيقي

بة من أيديهم فعجي عة علىشريأما إرسال أبنائنا إلى المستشرقين ليتعلموا اللغة العربية وال
يشونه، لذي يعايدي شيء إلا الخواء العق " في هذا العصر، لا يفسرها!عجائب "المسملين

 :سلمو ليه والذي حولهم إلى ذلك الغثاء الذي تحدث عنه رسول الله صلى الله ع

يوشك أن تداعى عليكم الأمم كما تداعى الأكلة إلى قصعتها. قالوا: أمن قلة نحن "
 .1يومئذ يا رسول الله؟ قال: "بل أنتم كثير ولكنكم غثاء كغثاء السيل"

خذ أحد أمور دينه من أعداء دينه إلا أن يكون من غثاء السيل الذي تحدث عنه فما يَ
رسول الله، حتى لو كانوا يملكون منهجًا حقيقيًّا في النظر، ومنهجهم في النظر إلى الإسلام 
معروف. لا يمت إلى "العلم" بصلة على الإطلاق، إنما هي الرغبة في التجريح والتشويه وإلقاء 

 .2الشبهات

لي, يربون م الأصينهجب التربية الإسلامية على أي حال هو العودة بالشباب إلى معووا
الأصول. لفقه و اكتب و عليه منهج تفكيرهم ويغذون به عقولهم. العودة إلى الكتاب والسنة 

اجة جميعًا حهم في ف. .تحتى الذين يتعلمون الطب والهندسة والكيمياء والفيزياء والرياضيا
 .م منهج فكر سليمإلى أن يكون لديه

                                      
  ( أخرجه أبو داود.1)
  ( انظر إن شئت كتاب "المستشرقون والإسلام".2)
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ت قة ولا مقرراات سابقرر والمسلم يتربَ على تمحيص الحقيقة, والتجرد لها وعدم التأثر بم
 :ذاتية لا برهان عليها، ولا بمجرد الظن

وَلا تَ قْفُ مَا ليَْسَ لَكَ ب ه  ع لْمٌ إ نَ السَمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤَادَ كُلُّ أوُلئَ كَ كَانَ عَنْهُ "
 .1"مَسْؤُولًا 

 .2"وَلَو  اتَ بَعَ الحَْقُّ أهَْوَاءَهُمْ لَفَسَدَت  السَمَاوَاتُ وَالْأَرْضُ وَمَنْ ف يه نَ "

ئًا" نَ الحَْقِ  شَي ْ  .3"وَمَا لَهمُْ ب ه  م نْ ع لْمٍ إ نْ يَ تَب عُونَ إ لَا الظَنَ وَإ نَ الظَنَ لا يُ غْني  م 

 -كما قدمنا-هو و تعرض للاستهواء للباطل، يتربَ المسلم على هذا النحو لا ي وحين
ان الصحيح الميز  ديهملمن أشد ما يتعرض له الناس في مرحلة الشباب الباكر, حين لا يكون 

داع قدرة على الختوا الن أو الذي يزنون به الأمور، فتستهويهم المبادئ الزائفة والأشخاص الذي
 .والتضليل

لأول، كتاب اال رنا في هذا الكتاب وفيإن "الانقياد" خط من خطوط الفطرة كما أش
ية، ومن البشر  لنفسامن منهج التربية الإسلامية، ونحن نتحدث عن الخطوط المتقابلة في 

 .بينها خطاِ السلبية والإيجابية

د ربيه، ولينقام إلى صغيروقد جعل الله هذه القابلية للانقياد في أصل الفطرة، لينقاد ال
لو لم و ر في الأرض. الأمو  تقيمفتس (المؤمنين)قاد الناس لأولي الأمر الكبير إلى تعاليم ربه، وين

قامت الأمور ما استو له، يكن في النفس البشرية هذه القابلية للانقياد ما تُ شيء من هذا ك
 .في حياة الناس

 اف حين لا يتلقىعرضة للانحر  -فس البشريةككل خطوط الن-ولكن خط الانقياد 
نسان عن ا الخط ليبعدوا الإيستخدمون هذ -طانوأولياء الشي-ن التوجيه الصحيح. والشيطا

 .لشيطاناد لالانقياد لله, أي: عن "الإسلام" وهو إسلام النفس كلها لله؛ فينق

ومنهج التربية الإسلامية يركز على هذا الخط الخطير من خطوط النفس البشرية؛ ليقومه 
-ن الإنسان ن عند الله، وليحصِ  ويصحح مساره، بحيث يكون الانقياد لله, ولما جاء م

                                      
  [.36( سورة الإسراء ]1)
  [.71ون ]( سورة المؤمن2)

  [.28( سورة النجم ]3)
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من الاستهواء لصيحات الباطل مهما كانت مزخرفة بمعسول القول. وهو  -والشباب خاصة
منهج عقلي ونفسي في آن واحد. فالاستهواء في الحقيقة عملية مشتركة بين العقل والعاطفة. 

ل على منهج سليم وتقويمها يحتاج إلى جهد في الجانبين معًا في آن واحد. جهد لتربية العق
للنظر، وتربية النفس على الانضباط وعدم الانسياق وراء العواطف الجامحة. ومن أجل ذلك 

نحن و تحدثنا عن الاستهواء مرتين: مرة ونحن نتحدث عن النمو النفسي في أول الفصل، وهنا 
 .نتحدث عن النمو العقلي

الشباب  ةتستغل قابلي -اما أشرنا آنفً ك-إن الجماعات والهيئات والأحزاب والتكتلات 
من ناحية  لعاطفياواء للاستهواء العقلي من ناحية، وحماستهم العاطفية وقابليتهم للاسته

 .أخرى، لتحشرهم في زمرتها وتستخدمهم في تحقيق أغراضها

انبيه هواء بجستوالشاب المسلم الذي يتربَ على المنهج الحق يكون في مأمن من الا
فة، لدعوات الزائقة وات الحنه يملك المحك الذي يميز به بين الدعواالعقلي والعاطفي سواء؛ لأ

ي ولا أن ن ينتمكن أوبين العاملين بصدق والمزيفين المخادعين. فهو بادئ ذي بدء لا يم
ل اسم ها تحموكل يعطي ولاءه لتجمع غير قائم على الإسلام. فأما إذا كثرت اللافتات

 .علاتبا باولى ه ليميز بينها ويعرف أيها أالإسلام فعليه أن يرجع إلى المحك ذات

 ... حوالمحك واض

الآخرة و ولة والدنيا ن والدلدياأيها أقرب تمثيلًا لحقيقة الإسلام المتكاملة التي يتمثل فيها 
ن هذه نب موالفكر والسلوك ونشاط الجسد ونشاط العقل ونشاط الروح؟ لأن أي جا

ر جميل كان من الإسلام. فتربية الروح أم   يمثل حقيقة الإسلام وإنلا -حدهو -الجوانب 
الحق.  لمسلا تكون الم -وحدها-وضروري للحركة الإسلامية والحياة الإسلامية. ولكنها 

م لسلا تكون الم -وحدها-ضروري, ولكنها جميل و وتربية الفكر بالثقافة الإسلامية أمر 
 يحتاج الأمر ، إنمافردها بملا يكفي أي منه .وكذلك تربية الجسد بالنشاط والتدريبات. .الحق

 .إليها جميعًا وفي وقت واحد

تقديمه على كناقص   ديمللآخرة وحدها هو تق دِ ع  ثم إن تقديم الإسلام على أنه "دين" يُ 
ما  . ومه.لتأثيرعمق وان الأنه نظم تعد للدنيا فحسب! ومهما كانت التربية التي تعد للآخرة م

و الفكرية أماعية لاجتالاقتصادية أو السياسية أو كان الجهد الذي يبذل في تقديم النظم ا
لا ينشئ حده، و و كفي فأي منها لا ي ..الإسلامية، ونظام الدولة، وطريقة إقامة الخلافة

 .الحركة الإسلامية الصحيحة
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م ميزانهم لامي لهلإسهذا من ناحية. ومن ناحية أخرى فإن الرجال العاملين في الحقل ا
 .الذي يوزنون به كذلك

من جهة و  .ملهاتكايوزنون من جهة مدى إدراكهم للحقيقة الإسلامية في شمولها و  فهم
يه. ومن فعملون ذي يمدى قدرتهم على التحرك بمفاهيمهم الإسلامية بما يقتضيه الظرف ال

 .جهة صدقهم في العمل، ومن جهة صبرهم وعزيمتهم عند الابتلاء

لعامل باتظاهر و تعمل للإسلام أوهكذا فإن الشاب المسلم الذي يرى لافتات كثيرة ت
بيث والطيب، ين الخبييز للإسلام يجد أن بين يديه المعايير والموازين التي تمكنه من التم
 .تار الطريقيخه وهو سعي والتمييز بين المتفاضلين حتى إن كانوا كلهم طيبين, وهكذا لا يضل

لى ععاونه ي، سلمكذلك فإن المنهج العقلي الإسلامي الذي يتربَ عليه الشاب الم
 مظاهرها، أو ن تغرهون أدالتعرف على التيارات العالمية، السياسية والاجتماعية والفكرية، 

 الإسلامي ما ن وعيهملك يمع بها الحقائق وتخفى عن العيون؛ ذلك لأنه تغره الصورة التي تقنِ 
 .يبصره بالحقائق

اهلية، لأنه لكنه جو ة ة حقيقيفلن يخفى عليه مثلًا أن ما يمارسه الغرب اليوم ليس حضار 
دي والعلمي م المالتقدلا يتحاكم إلى شريعة الله ولا يطبق منهجه في الأرض. ولن يخدعه ا

 لقية وخاصة فية والخنفسيوالتكنولوجي والتنظيمي الضخم الذي يملكه الغرب، عن انحرافاته ال
مار هلية إلى الده الجا هذمجال التبذل الجنسي، وعن حتمية السنن الربانية التي تقرر أن مصير

 :والبوار برغم كل قوتها الظاهرة، لأن سنة الله تقول

اَ أوُتوُا أَخَذْنَاهُ " مْ أبَْ وَابَ كُلِ  شَيْءٍ حَتَى إ ذَا فَر حُوا بم  مْ فَ لَمَا نَسُوا مَا ذكُِ رُوا ب ه  فَ تَحْنَا عَلَيْه 
 .1"بَ غْتَةً فإَ ذَا هُمْ مُبْل سُونَ 

اريخ على حقيقته فلن تخدعه النشرات الإخبارية التي يسمعها هنا وحين يدرس الت
وهناك وهي تحدثه عن "التوسع الإمبريالي" ضد الأمة العربية وأنه هو محور الصراع والنزاع، 
لأنه سيعرف أنه عدوان صليبي على الأمة "المسلمة" لا ضد الأمة العربية، تسانده الصهيونية 

وكل لعداوتها التاريخية ضد الإسلام، وأن الهدف الحقيقي منها ليس لمصالحها،  لٌّ العالمية، كُ 
إنما الهدف الحقيقي هو  (وإن كان هذا الهدف موجودًا بالفعل)امتلاك الأرض وتوسيع الرقعة 

وتوسيع الرقعة فإنه لا  القضاء على الإسلام، وأنه حتى لو كان الهدف هو امتلاك الأرض

                                      
  [.44( سورة الأنعام ]1)
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ة إلا بالقضاء على الإسلام! وسيقرأ ويطلع ويجد من سبيل إلى ذلك في الأرض الإسلامي
تصريحات زعماء الغرب وساسته وكتابه ما يكشف كشفًا واضحًا عن هذه الحقيقة، من مثل 
قول جلادستون رئيس الوزراة البريطانية في مجلس العموم البريطاني وقت احتلال الإنجليز لمصر 

ي هذا الكتاب في أيدي المصريين فلن يقر لنا م مشيراً إلى القرآن: "إنه طالما بق 1882عام 
على رأس الجيش العربي  1917للنبي حين دخل القدس عام أقرار في تلك البلاد! " وقول 

أي: بعد استرداد القدس )الذي ذهب يقاتل تركيا: "الآن انتهت الحروب الصليبية! "  (!)
قام بعض أعضاء البرلمان وقول وزير الخارجية الفرنسية مسيو بيدو حين  (من المسلمين!

الفرنسي يطلبون إنهاء الحرب في الشمال الإفريقي لأنها أنهكت فرنسا بغير طائل: "إن هذه 
حرب الهلال والصليب، وينبغي أن ينتصر الصليب!" وقول أنديرا غاندي في تصريح صحفي 

ين في "إننا نحب جمال عبد الناصر ونؤيده لأنه قضى على الإخوان المسلم 1969لها عام 
 .إلخ ..إلخ ..مصر! " إلخ

الواعية  قفه المتميز، المبني على الدراسةسيكون له مو  -اهاتفي جميع الاتج-وهكذا 
 على ضوء ةاوقراءة الحي وتمحيص الحقائق، والاهتداء بنور الحق المستمد من الكتاب والسنة،

 .السنن الربانية التي لا تتخلف ولا تتبدل

*     *     * 

 .ثنا عن النمو الروحي في فترة الشباب الباكروأخيراً تحد

وحي، لأنه مو الر لنوبديهي أن يكون منهج التربية الإسلامية حفيًّا شديد الحفاوة با
ن ملكتاب الأول الك في لى ذالقاعدة الحقيقية للتربية كلها في المنهج الإسلامي، كما أشرنا إ

 .""منهج التربية الإسلامية" في فصل "تربية الروح

 ..لا نحتاج أن نعيد هنا ما قلناه هناكو 

لروحي في الجانب س اإنما نقول فقط إنه حيث تجنح الجاهلية المادية المعاصرة إلى طم
حي، لأنه هو ب الرو لجانانفوس الشباب، فإن التربية الإسلامية ترتكز ارتكازاً واضحًا على 

 .شاهه ويخالذي ينشئ الصلة العميقة بالله، ويربط القلب البشري به، يحب

الفترة، ويتعلق  يحس بالتفتح الروحي في تلك -كما قلنا من قبل-والشباب بفطرته 
أفيكون عملنا  .كما يحس بمشاعر عميقة من المودة للكون والحياة والأحياء.  ،بقضية الألوهية
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نحن أن يطمس هذا التفتح ونغلق عليه منافذه، في الوقت الذي نوسع فيه منافذ الجنس حتى 
 !؟..نونًا مسعوراً يلتهم كيان الشباب؟! ولحساب منيصبح ج

هو  ع البشري كماالواق خذوإذا كانت مناهج التربية الجاهلية في الغرب اليوم تزعم أنها تأ
وح؟ ولماذا نب الر بجا بأمانة "علمية! " فأين تذهب هذه الأمانة يا ترى حين يتعلق الأمر

 !ناك؟تخنس الجاهلية هنا بينما ترفع رأسها جاهرة ه

فإنه يعمق  لفطرة،اين دأما الإسلام الذي يلتقي التقاء كاملًا مع الفطرة السوية لأنه 
ان  الكيخر فيآهذا الجانب تعميقًا على ذات النهج الذي يعمق ويقوي به كل اتجاه 

 .البشري

ننمي و ه، فإذا كنا في تريتنا للشاب ننمي جسده، وننمي عقله، وننمي عواطف
 !تبقى الروح وحدها بغير نماء؟اهتماماته، فلماذا 

ساس في جر الأون حخذ نصيبها الطبيعي من التنمية، بل أن تكتأكلا! إنها ينبغي أن 
نذ خلقه من ، ماللهلقه خالتربية كلها؛ لأن هذا هو الذي يجعل الإنسان في أحسن تقويم كما 

 :قبضة من طين الأرض ونفخة من روح الله

ي إ ذْ قاَلَ رَبُّكَ ل لْمَلائ  " كَة  إ نِي  خَال قٌ بَشَراً م نْ ط يٍن، فإَ ذَا سَوَيْ تُهُ وَنَ فَخْتُ ف يه  م نْ رُوح 
د ينَ   .1"فَ قَعُوا لَهُ سَاج 

حب الله  هه إلىتوجوالتربية الإسلامية تأخذ التفتح الروحي التلقائي لدى الشباب ف
رتها  ة العبادة وثما خلاصهم نوخشيته، وهما الخيطان اللذان يربطان القلب البشري بالله، واللذا

 :كذلك

يلَةَ أيَ ُّهُمْ أقَْ رَبُ وَيَ رْجُونَ رَحْمتََهُ وَيَخاَفُونَ عَذَابهَُ " تَ غُونَ إ لَى رَبهِ  مُ الْوَس   .2"يَ ب ْ

بقدر ما  -وعطتبالنوافل وال-والوسيلة هي ممارسة العبادة بكل ألوانها، مع الزيادة فيها 
 نوافل،روض و بالتحبيب والترغيب. ففي الصلاة فتطيق نفس كل شاب، دون قهر ولكن 

 .ذلكرة كوفي الصيام فروض ونوافل، وفي الزكاة فروض وتطوع، وفي الحج والعم

                                      
  [.72-71( سورة ص ]1)
  [.57( سورة الإسراء ]2)
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بلغ نتيجة اسير ألتفاوتلاوة القرآن وحفظه من المعينات ولا شك. ولكن قراءته مع أحد 
ر الصحيح التدب عتطيوأعمق أثراً من الحفظ وحده، لأن التدبر مطلوب من المسلم، ولن يس

 .دون أن يستعين ببعض التفاسير

الترهيب و ترغيب ال وقراءة أحاديث الرسول صلى الله عليه وسلم وخاصة ما جاء في باب
 .تكمل الجو الذي يحدثه القرآن في النفس

نسان مع عيش الإيين حوالحياة مع السيرة النبوية المطهرة ترفع الروح إلى آفاق عليا 
لم ليه وس عجود البشرى كله، ويقبس قبسات من الرسول صلى اللهأعظم شخصية في الو 

 .تستضيء بها روحه وترفرف مع الملأ الأعلى

نها نماذج ان، لألإيماوقراءة سير الصحابة رضوان الله عليهم تندي الروح وتعمق بشاشة 
 :بشرية فائقة كانت تعيش كل لحظاتها مع الله، كما وصفهم الله

، الَذ ينَ إ نَ في  خَلْق  السَ " ُولي  الْألَْبَاب  مَاوَات  وَالْأَرْض  وَاخْت لاف  اللَيْل  وَالنَ هَار  لَآياتٍ لأ 
ا خَلَقْتَ يذَْكُرُونَ الَلََّ ق يَامًا وَقُ عُودًا وَعَلَى جُنُوبه  مْ وَيَ تَ فَكَرُونَ في  خَلْق  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  رَبَ نَا مَ 

ل  النَارَ فَ قَدْ أَخْزَيْ تَهُ وَمَا ل لظاَل م يَن هَذَا بَاط لًا سُبْحَ  انَكَ فَق نَا عَذَابَ النَار ، رَبَ نَا إ نَكَ مَنْ تُدْخ 
نُوا ب رَبِ كُمْ فَآمَنَا رَبَ نَا فاَغْ  عْنَا مُنَاد يًا يُ نَاد ي ل لْإ يماَن  أَنْ آم  نَا ف رْ لنََا ذُنوُب َ م نْ أنَْصَارٍ، رَبَ نَا إ نَ نَا سمَ 
 يَ وْمَ الْق يَامَة  وكََفِ رْ عَنَا سَيِ ئَات نَا وَتَ وَفَ نَا مَعَ الْأبَْ راَر ، رَبَ نَا وَآت نَا مَا وَعَدْتَ نَا عَلَى رُسُل كَ وَلا تُخْز ناَ 

نْكُمْ  يعُ عَمَلَ عَام لٍ م  مُْ أَنِي  لا أُض  يعَادَ، فاَسْتَجَابَ لَهمُْ رَبهُّ نْ ذكََرٍ أوَْ أنُْ ثَى  إ نَكَ لا تُخْل فُ الْم  م 
مْ وَأوُذُوا في  سَب يل ي وَقاَتَ لُوا وَقتُ لُوا  نْ بَ عْضٍ فاَلَذ ينَ هَاجَرُوا وَأخُْر جُوا م نْ د يَار ه  بَ عْضُكُمْ م 

نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ ثَ وَا لَنَ هُمْ جَنَاتٍ تَجْر ي م  هُمْ سَيِ ئَاته  مْ وَلَأدُْخ  نْ ع نْد  اللََّ  وَالَلَُّ ع نْدَهُ لَأُكَفِ رَنَ عَن ْ بًا م 
 .1"حُسْنُ الثَ وَاب  

ب ناوهو يعمق الج-هذه كلها وسائل معينة على تربية الروح. ولكن المنهج الإسلامي 
للسان كما اقلب أو يمات روحية مجردة، ولا مجرد ذكر باللا يدعه تهو  -الروحي ويركز عليه

 ابق، سواء فيه الستاريخ في تاريخ الإسلام المعاصر أوتصنع بعض الحركات التربوية الروحية 
 .عبديةئر التلشعاحلقات الذكر أو في العزلة الروحية المنصرفة إلى العبادة بمعنى ا

الفريدة من  إن هذا الوصف الرباني ذاته الذي يصف فيه المولى جل وعلا تلك الفئة
لفت نظرنا بشدة إلى حقيقة إسلامية البشر، التي تربت تربية كاملة على المنهج الإسلامي، لي

                                      
  [.195-190( سورة آل عمران ]1)
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رئيسية، هي أن وجدانات القلب وحدها، والتذكر والتفكر والتدبر، كلها لا تكفي وحدها 
 .لإقامة الحياة الإسلامية والحركة الإسلامية

 قيامًا كرون اللهيذ  إن النص القرآني يعرض صورة شفيفة وضاءة "لأولي الألباب" الذين
ارة أن راعة حض ويعرض صورتهم وهم يتضرعون إلى الله .تفكرون.وقعودًا وعلى جنوبهم وي

قد استجاب  ن اللهص أثم يقرر الن .يكفر عنهم سيئاتهم ويغفر لهم ذنوبهم ويدخلهم الجنة.
نهار. تها الأن تحملضراعتهم فكفر عنهم سيئاتهم وغفر لهم ذنوبهم وأدخلهم جنات تجري 

 لضراعةاب لالتفكر والتدبر؟ أو استجفمتى استجاب سبحانه؟ هل استجاب للتذكر و 
مْ أَنِي  لا مْ رَبهُُّ لهَُ جَابَ سْتَ فاَ"الإيمانية الحارة؟ إنه استجاب سبحانه حين تحول هذا إلى عمل: 

نْ ذكََرٍ أَوْ أنُْ ثَى بَ عْ  نْكُمْ م  لٍ م  يعُ عَمَلَ عَام   ..". بَ عْضٍ مْ م نْ ضُكُ أُض 

 .لأرضاقع إلى عمل مشهود في وا فالدرس إذن هو أن تتحول الأفكار والمشاعر

ن والقلب، اللسا ذكروالتربية الروحية الصحيحة ينبغي أن تهدف إلى ذلك، فلا تكتفي ب
صفها شفيفة التي يورة الالص ولا بالشعائر التعبدية لتعميق الإيمان. إنما تسعى إلى تكوين تلك

ة ا ولا في عزلة وحدهبديتعالقرآن. أن يحدث الذكر بالعمل, وفي أثناء العمل لا بالشعائر ال
 .عن العمل الواقعي

  الذي يذكرهن اللهلأه؛ لقد كان ذلك المسلم يذكر الله فيجاهد في سبيل الله بماله ونفس
ره ذي يذكره يَم الن اللهبلسانه وقلبه يَمره بذلك. وكان يذكر الله فيتحاكم إلى شريعته، لأ

. وكان دو اللهعهاب ن رباط الخيل لإر بذلك. وكان يذكر الله فيعد ما استطاع من قوة وم
 وفضله. اللهن رزق غي ميذكر الله فيطلب العلم. وكان يذكر الله فيضرب في فجاج الأرض يبت

مل كر الله فيحتكان يذ ة. و وكان يذكر الله فيقوم بعمارة الأرض. وكان يذكر الله فينشر الدعو 
موصول  ذاكراً لله، -ربانية كلهاهو يؤدي هذه الأوامر الو -ثم يظل  .الأذى في سبيل الله.

 ..ريخالقلب بالله. وهذا هو سر عظمتهم الفذة التي لا مثيل لها في التا

ئم بشعائر و القاأه، لقد كان ذلك المسلم أعمق روحانية بكثير من ذلك الذاكر في خلوت
 ق بكثيريض أعمو تغأالتعبد فحسب. فإن حمل هذه الروحانية والتحرك بها دون أن تتناثر 

 .وأهم بكثير من حملها في حالة السكون

حقيقة إن حملها في حالة السكون هو ذاته مرحلة من مراحل الروحانية والشفافية تحتاج 
إلى جهد ومجاهدة حتى يصل الإنسان إليها ويصبر عليها ويستسيغها فلا تعود نفسه تتفلت 
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ك في واقع الأرض منها. ولكن كم يدل على عمق الروحانية وتمكنها من النفس أن تتحر 
 وأنت محافظ عليها لا تتفلت منها نفسك ولا تعرض عنها "للتفرغ" إلى العمل؟

إنها لا شك درجة أعمق وأقوى، وأجدر بمحاولة الوصول إليها. ولقد كانت هي سر 
عظمة ذلك الجيل، أو من أسرار عظمته الأصيلة، التي من أجلها استحق ذلك الوصف 

تُمْ "الرباني الكريم:  هَوْنَ عَن  الْمُنْكَر   كُن ْ لْمَعْرُوف  وَتَ ن ْ خَيْرَ أمَُةٍ أخُْر جَتْ ل لنَاس  تَأْمُرُونَ با 
للََّ    .1"وَتُ ؤْم نُونَ با 

والخلوة لا شك ضرورية بين الحين والحين. ولقد كان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
الله لحظة، لأن ناشئة الليل  يقوم الليل ليخلو إلى ربه، وهو الموصول القلب لا يغفل عن ذكر

يَ أَشَدُّ وَطْئًا وَأقَْ وَمُ ق يلًا " -كما علمه ربه-  .2"ه 

ين يقوم ضها، حبع ولكن العظمة الحقيقية هي أن يظل الإنسان في روحانيته، كلها أو
انية عن الروح شغلهيمارس العمل في واقع الأرض. فلا يشغله العمل عن الروحانية ولا ت

 !الآفاق ى أعلىنه علمالروحانية هي التي تحفزه إلى العمل وإلى التمكن العمل. بل تكون 

ضربون ؟ هل رأيتهم وهم يوهم يقاتلون -ضوان الله عليهمر جيل الصحابة -هل رأيتهم 
ق في ن السو قيمو يفي مناكب الأرض؟ هل رأيتهم وهم يتزوجون وينسلون؟ هل رأيتهم وهم 

ان كتفرغين لها  نيا المالد لخ؟. هل تظن أحدًا من أهلالمدينة ويروحون ويجيئون في التجارة. إ
 ور الصافي فيلك النون ذأشد منهم وطأة أو أشد تمكنًا في عمله منهم؟! ومع ذلك كانوا يحمل

لغاية في إلى ا يصلونفالذي يضيء لهم أرواحهم من الداخل، ويضيء أمامهم الطريق  قلوبهم،
 !أسرع وأقصر مما يصل طلاب الدنيا المتفرغون

روح، فرغ لللمتاإنك تحتاج إلى سعة نفسية مضاعفة لتحمل في نفسك طاقة الروحاني 
 .ن تلكعة هذه عزل وطاقة الأرضي المتفرغ للأرض، ثم تحملهما ممتزجين متفاعلين لا في

مي لمنهج الإسلاعلى ا بيةوفي ذلك فليتنافس المتنافسون. فإنها هي الذروة العليا من التر 
 .الأصيل

 .لى ذلكاءنا عأبنسول الله صلى الله عليه وسلم أصحابه فلنرب أنفسنا و وكما ربَ ر 
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قع الأرض غير وان يوإنه لجهد ولا شك. ولكنه هو الجهد المثمر. هو الجهد القمين بأ
  كل التاريخل له فيمثي حقًّا كما غيرته تلك الحفنة القليلة من المؤمنين في زمن وجيز لا

 .آثارهالبشري، في قصره وسرعته وعظمة 

ا لا قيقيًّ ا حوحين تربي جيلًا من الشباب على هذا النحو، تكون قد صنعنا شيئً 
 .للمسلمين وحدهم، ولكن لكل البشرية

*     *     * 

لنفسي لنمو اوا على هذه الصورة الشاملة المتكاملة يعالج الإسلام النمو الجسدي
 .ة النضج مرحلإلى ه وشيكًاوالعاطفي والعقلي والروحي في مرحلة الشباب الباكر فيصل ب

في -وغني عن البيان أن الجاهلية لا تتركنا نربي أبناءنا على هذا النحو، لأن الجاهلية 
تكره النظافة النفسية والروحية وتتضجر من وجود المتطهرين فيها فتقول:  -التاريخ كله

 -ولو في فرد واحد-لأن مجرد وجود النظافة  1"أَخْر جُوهُمْ م نْ قَ رْيتَ كُمْ إ نَهمُْ أنَُاسٌ يَ تَطَهَرُونَ "
يذكرهم بأنهم ملوثون, وهم لا يريدون أن يتذكروا لأنهم يستمرئون الدنس الذي هم فيه. ومن 

 :أجل ذلك يطاردون ما يذكرهم، يحاولون أن يمحوه من الوجود

 .2!"وَدُّوا لَوْ تَكْفُرُونَ كَمَا كَفَرُوا فَ تَكُونوُنَ سَوَاءً "

لتليفزيون نما والسيطارد الشباب بالدنس الدائم في الإذاعة والصحافة واوالجاهلية ت
ن لا ئت فنحذا شوالنوادي والشوارع بل حتى داخل البيوت! ثم تتبجح فتقول: "تدين إ

 !"نحارب الدين

 !كأن هذا كله ليس حربًا على الدين

نك ه أعنامومع ذلك فحين تتدين بالفعل تنقض عليك الكلاب! لأن مجرد تدينك 
ولو في داخل -م تحديت كل الشراك المنصوبة لك بيد الجاهلية. معناه أنك أشرت إليه

 !م: إنكم ملوثونفقلت له -نفسك

                                      
  [.82( سورة الأعراف ]1)
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سرها:  قول فيتا وقد تتغاضى عنك الجاهلية إذا كنت من أصحاب العزلة الروحية لأنه
ين التدين ين تتدنك حعدعه ينشغل عنا في عزلته ونمضي نحن فيما نريد! ولكنها لا تتغاضى 

 .الحياة  واقعيغير الحق الذي يريده الله. الدين المتحرك في واقع الأرض. الدين الذي

 .ورغم ذلك فلا بد من التربية الإسلامية لكي نكون مسلمين

انت كوأياًّ   .به.ذي يدر ال وأياًّ كان الجهد الذي يبذله السابح ضد التيار، ويبذله المدرب
ا مأمون، يسر مهناك طريق آخر. ليس هناك طريق سهل مالأخطار المحيطة بهما، فليس 

 .دامت الجاهلية هي التي تحكم، وليست شريعة الله

ه معنا سولكن هذا لي يد.ولقد نبذل الجهد ولا نصل إلى الغاية المطلوبة بالصورة التي نر 
 .إلغاء المحاولة والركون إلى القعود

 !الإطلاق أولًا، لأنه بغير المحاولة فلن نصل إلى شيء على

ن قط يده، فلن نكو لذي نر ى اوثانيًا، لأننا حتى إن لم نبلغ الغاية التي نريدها على المستو 
فسها له بلا نتسلم  لأقلعلى صورة الجاهلية، لأن الجاهلية تستمرئ الدنس وتريده، أو على ا

 .مقاومة. أما نحن فنريد ما أمرنا الله أن نريده ونسعى إلى تحقيقه

فإن من فضل  -يقةث في الحقوذلك لا يحد -حتى إن فشلنا فشلًا كاملًا  وثالثاً، لأننا
ذل يها؛ وحين نبوصل إل نتيثيبنا على الجهد الذي نبذله لا على النتائج التي هالله علينا أن

 .نفس مؤمنة: رضاه والجنة جهد الطاقة فإنه يثيبنا بما تهفو له كل

*     *     * 

قدمة الفصل ا في مقلنو م في مجال التربية الإسلامية، تحدثنا حتى الآن عن الشاب المسل
ا ذه وإنه من أجل إن الفتاة تنضج أسرع من الفتى في تلك المرحلة وتنضج على خط آخر،

 .يلزمنا أن نتحدث حديثين مختلفين عن الشاب وعن الفتاة

وعلى الرغم من وجود مشابه عامة في خط النمو، فهو نمو جسدي، ونمو في المواهب 
–ونمو عقلي ونمو روحي، فإنه ستعدادات، ونمو في الاهتمامات النفسية، ونمو عاطفي والا

لا يصلح معها أن نربيها على طريقة الفتى وإن يَخذ عند الفتاة صورة متخصصة  -كما قلنا
اتحدت الأهداف العامة في النهاية، وهي تربية الفرد المسلم والأسرة المسلمة للوصول إلى 

 .والدولة المسلمةالمجتمع المسلم 
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ن يث نستطيع أبحطفية، لعاالفتاة أسرع نموًّا بصفة عامة في الناحية الجسدية والنفسية وا
شاب الذي تجاوز في مستوى ال -الجسدي من حيث النضج-نضع فتاة السابعة عشرة 

لات ة العضو قو هالعشرين ببضع سنوات، كل على طريقته. فحيث يكون النمو عند الشاب 
اة استدارة د الفتو عنوصلابة العود والذكورة البادية في كل شيء، يكون النم وامتلاءها،

 .العضلات ولينها، والأنوثة البادية في كل شيء

التي نما  الفتاة. فوالنمو النفسي والعاطفي يكون دائمًا متساوقاً مع النمو الجسدي
على -ا كذلك اطفيًّ وع اجسمها وأعضاء أنوثتها هذا النمو في السابعة عشرة, قد نمت نفسيًّ 

هيأة لأن أصبحت مفا الشاب نفسيًّا وعاطفيًّا على اتجاهه، أكثر مما نم -اتجاهها الخاص
 ولًا ؤ يكون مس شرة أنعبعة تكون ربة بيت، وتكون زوجة وأمًّا، بما لم يتهيأ مقابله شاب السا

 بعة عشرة شاباًّ السا فيتاة عن بيت، أو يكون زوجًا وأبًا. ولذلك لا يتناسب مثلًا أن تتزوج ف
في  وأسبق ضج منهلأنها تكون هي أن [وهي في الواقع لا ترضى به! ]في السابعة عشرة 

 .وبالمطل كافؤالنمو! وإنما يتناسب أن تتزوج شاباًّ قد جاوز العشرين فيحدث الت

-اة ق الفت حفيوبصرف النظر مؤقتًا عن نوع النمو المتخصص، فأي جريمة نرتكبها 
صب فترات ت في أخبع سنوات أو ثماني سنواأن نعطلها س -ا ومساواتها بالرجلبحجة تحريره

 ! درجة النمو؟في -لى خطهع-نموها، حتى يلحق بها الشاب ويساوقها 

لشاب لا ى قد اعل ونحن نعطلها بطريقة الدراسة ومراحلها وسنواتها، المفصلة أصلًا 
 .وى واحدبطريقة واحدة وعلى مست ستوعبانهاي -ن الناحية العقليةم-الفتاة، بزعم أنهما 

ى لع بمعنى القدرة-وهذا الزعم قد يكون صحيحًا صحة كاملة. فإن النمو العقلي 
ة. ومن ثم متقارب لفتى والفتاة بنسبة واحدة أو نسبايتساوق عند  -التفكير ونسبة الذكاء

ة بنت والولد مواد دراسية واحدة، وتكون نسبأن تتلقى ال -نكما يحدث الآ-يمكن 
ن تحبس أستطيع ين تحتحصيلهما منها ونجاحهما فيها متساوية. أو تتفوق الفتاة أحيانًا 
 يكون التفوق ق. ولالطرينفسها عن المشاغل التي تشغل الولد في نوادي الرياضة أو تجمعات ا

 .ورحينئذ لمزيد من الذكاء أو القدرة إنما لبذل مزيد من الجهد الموف

قولنا عيش بعنلا  العقلية على الدراسة والتحصيل. فنحنولكن العبرة ليست بالقدرة 
 ة إلى كياننالإضافبابي، وحدها، ولكن بكياننا كله. كياننا النفسي والعاطفي والجسدي والعص

 .العقلي والروحي
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ائمًا قختلاف إذا كان الا -املةكحتى إن كانت  -فماذا تجدي المساواة في جانب واحد 
 !لكيان؟ية اص الجانب المماثل وحده فنفصله عن بقوكيف نستخل ؟في بقية الجوانب

 تعلة في بقيةة المفاواولقد مر بنا الحديث عن محاولات الجاهلية المعاصرة لإحداث المس
لمحاولات من تلك ا دثهتحالجوانب حتى تصبح المرأة رجلًا أو امرأة رجلة. وبصرف النظر عما 

فطرتها ببية قد شقيت ة الغر اهليول إن المرأة الجتشويه في الفطرة، فإن النتائج العملية ذاتها تق
قة من تلك الساب رحلةالمشوهة تلك أكثر مما كانت تشقى وهو مظلومة مهددة الكيان في الم

قية وربة ثى حقين أنالجاهلية، وإنها بدأت تشعر هي نفسها بذلك، وتطالب لنفسها أن تكو 
 .بيت وزوجة وأم أولاد

غم كل ما ر لفطرة قة الم تستطع في النهاية أن تغير حقيودلالة ذلك أن هذه المحاولات 
كاريل   سكما يقول ألك- صاحبها من النشوة المؤقتة بالظفر والتحرر والانطلاق. لأن الفطرة

 .عمق بكثير من كل محاولة لتغييرهاأ -بحق

غ فوارق لم تل حدةإن الدراسة المشتركة على برامج موحدة ومراحل دراسية وسنوات مو 
اذا نصر ذن، ولمإمتها قي العميقة ولم تؤد إلى المساواة المطلقة في كل شيء.. فماالفطرة 

 .انشيط. من أجل ال.عليها؟! إلا أن تكون الرغبة المحمومة في تحدي الفطرة

أن ترجع  -دهايرة بعصولفترة غير ق-ى المعركة دائرة ما تزال وقد لا تستسيغ الفتاة وحمِ 
ط بلأن ذلك مرت اصة،وأن تعود إلى تلقي برامج نسوية خ عما يسمونه "انتصارات" للمرأة!

 للدراسة التي  تصلحا لافي حسها بالمرحلة التي كان يقال لها فيها إنها "دون" الرجل، وإنه
تي  ك بالفترة الها كذل حسيتلقاها الرجل لأن استعداداتها دون استعداداته. كما أنه مرتبط في

رجل ينما يختص اليرة, بلحقون البيت اؤ مل وتلد, وتقوم بشكانت الجاهلية تعيرها فيها بأنها تح
 !عمال فيها جملة بأنها أنثى مهما قامت به من أبجلائل الأعمال! وتعيِر 

 !نهوالإسلام ليست مهمته مساوقة الجاهلية ولا مداهنتها لكي ترضى ع

نُونَ "  .1!"فَلا تُط ع  الْمُكَذِ ب يَن، وَدُّوا لَوْ تدُْه نُ فَ يُدْه 

 . اللهمنهج  باعا جاء الإسلام لتقويم الجاهلية, وردها إلى سواء الفطرة باتإنم

                                      
  [.9-8( سورة القلم ]1)
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جل أنما تكرم من نزل، إلماون ؤ  المرأة بأنها تحمل وتلد وتلي شوفي الجو الإسلامي لا تعيِر 
 :ذلك

نْسَانَ ب وَال دَيْه  حَملََتْهُ أمُُّهُ وَهْنًا عَلَى وَهْنٍ وَف صَالهُُ في  " نَا الْإ   عَامَيْن  أَن  اشْكُرْ لي  وَوَصَي ْ
يرُ   .1"وَل وَال دَيْكَ إ لَيَ الْمَص 

ذي يذكر لكن الو ا، والإشارة واضحة في الآية. فالوصية بالإحسان هي للوالدين كليهم
 .لالفصا حتى تفصيلًا هو الأم جزاء ما قامت به من عمل جليل هو الحمل والرضاعة

: من أحق الناس بحسن صحابتي، قال: والرجل يسأل الرسول صلى الله عليه وسلم
"أمك". قال: ثم من؟ قال: "أمك"! قال: ثم من؟ قال: "أمك"! قال: ثم من؟ قال: 

 2"أبوك"!

سان هلي وهما جالا الجايلهوقوامة الرجل على المرأة، التي تأباها الزميلة الجاهلية من زم
ة، ليس هدفها في ساواالم إلى مقعد واحد في حجرة الدراسة يتنافسان ويتناطحان بقضية

سب بحكاليف الت الإسلام إهانة المرأة وتحقيرها وإنما هي لتنظيم التبعات، وتوزيع
اية الأمومة ورع وظيفة م معالاستعدادات. فكيان المرأة الذي ينمو فيه الجانب العاطفي ليتواء

العقلي ب الجان إلى الطفولة ليس هو الأصلح لوظيفة القوامة وحمل التبعات، التي تحتاج
تقلب في الملعاطوالفكري أكثر، وهو الجانب الذي ينمو عند الرجل أكثر من الجانب ا

يتلقى مطالب للمرأة ايان بطبيعته، المتغير على الدوام، والذي يكون في مكانه الطبيعي في ك
 !الطفولة المتقلبة المتغيرة على الدوام

 .اوخالق الفطرة هو أعلم بها وأعلم بما يصلحها ويصلح له

ن المرأة من إأة أو لمر اولكن خالق الفطرة لم يقل إن الرجل أعلى في درجة الإنسانية من 
 :نوع آخر غير نوع الرجل. إنما قال سبحانه

هَا زَوْجَهَا" ن ْ دَةٍ وَخَلَقَ م   .3.."يَا أيَ ُّهَا النَاسُ اتَ قُوا رَبَكُمُ الَذ ي خَلَقَكُمْ م نْ نَ فْسٍ وَاح 

                                      
  [.14ة لقمان ]( سور 1)
  ( أخرجه الشيخان.2)

  [.1( سورة النساء ]3)
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نْكُمْ م نْ ذكََرٍ أوَْ أنُْ ثَى بَ عْضُكُمْ م نْ فاَسْتَجَابَ لهَُ " يعُ عَمَلَ عَام لٍ م  مُْ أَنِي  لا أُض  مْ رَبهُّ
 1.."بَ عْضٍ 

 سواء بسواء، رجولتهي با يعتز الرجل السو موالمرأة ذات الفطرة السوية تعتز بأنوثتها ك
لية هءت جاذا جاإه. فلأن الله هو الذي أودع ذلك الاعتزاز في فطرة كل من الجنسين بجنس

البيت، فإن  ونؤ رت المرأة لأنها تحمل وتلد وتقوم بشفحقِ  -و كل الجاهلياتأ-من الجاهليات 
قدر بام بوظيفتها ى القيا علالإسلام لا يحقرها من أجل ذلك. بل يخبرها بأن الله يعطيها ثوابه
الله  هداء في سبيللش وااتلينما يَخذ الرجل ثوابه على القيام بوظيفته. فالجنة التي تمنح للمق
 .لادهاوأو  هي ذاتها الجنة التي تدخلها المرأة الصالحة التي قامت بحق زوجها

ارة في لمجنونة المثا بتلك القضية -لمسلم الحقفي المجتمع ا-ومن هنا لا تشعر المرأة المسلمة 
ل امتك أنها قضية -المسلم كذلك وفي حس الرجل-إنما المسألة في حسها  .الجاهلية المعاصرة

 :فها اللهما وصكوليست قضية تناطح على المساواة، وأنها   بين شقي النفس الإنسانية

نَكُمْ مَوَدَةً وَرَحمَْ " هَا وَجَعَلَ بَ ي ْ كُمْ أزَْوَاجًا ل تَسْكُنُوا إ ليَ ْ ةً وَم نْ آيَات ه  أنَْ خَلَقَ لَكُمْ م نْ أنَْ فُس 
 .2"رُونَ إ نَ في  ذَل كَ لَآياتٍ ل قَوْمٍ يَ تَ فَكَ 

ة أطفال وتنشئ سرةثم إنه لقاء للتعاون لا للخصام والتنافس. لقاء من أجل تكوين أ
هم من أن جة، وأالزو ولية أكبر من شخصي الزوج و ؤ يتكون منهم الجيل الجديد. فهي إذن مس

 .ينشغل الناس عنها بالتفاهات

 يعدِ  -فذ أوامره وينلمسلم الذي يلتزم بشريعة اللهفي المجتمع ا-ومنهج التربية الإسلامية 
 جاءت الخطبة تى إذاة، حالفتاة المسلمة في مرحلة الشباب الباكر لمهمتها العظيمة المرتقب

 .وجاء الزواج كانت مهيأة لدورها التهيئة الملائمة

والتهيئة في الحقيقة تبدأ من دور المراهقة، إن لم تبدأ بصورة مخففة من قبل ذلك، من 
كليف البنت ببعض أمور البيت الخفيفة التي تكسبها التعود على رعاية نهاية فترة الطفولة، بت

أموره في المستقبل. ولكن من فترة المراهقة يبدأ الإعداد الجاد لتهيئتها لتكون ربة بيت. ذلك 
أن الفتاة تدلف من مرحلة المراهقة إلى مرحلة الشباب الباكر بسرعة ملحوظة كما قدمنا. 

 .د فيجيء الشباب فالنضج وهي لما تتهيأ لمهمتها بعدفينبغي ألا يتأخر الإعدا

                                      
  [.195( سوررة آل عمران ]1)

  [.21( سورة الروم ]2)



 

 (536) 

 منهج التربية الإسلامية
 

ونه فن يحتاج إلى التدريب عليه. ولا يتم بين يوم وليلة. فهو ؤ وإدارة البيت ورعاية ش
ليس مجرد طبخات تطبخها حتى تجيدها، ولا مجرد تنظيف المنزل وترتيبه. إنما هو قبل كل 

ولية وفتاة لم تدرب عليها، ؤ بهذه المس ولية. وفرق كبير بين فتاة دربت على القيامؤ شيء مس
ولية هو الحافز الذي يحفز على ؤ وإن أجادت الطهي والتنظيف والترتيب. إنما الشعور بالمس

ون البيت، ووضع كل شيء في مكانه، وإعداد العدة لما يحتاج إلى إعداد، ؤ متابعة ش
التلف أكبر قدر ممكن من الفساد و  عوملاحظة ما يتلف أو يضطرب نظامه، ومن

والاضطراب، وتهيئة أكبر قدر من التنظيم وحسن سير الأمور. وهذا أمر مختلف عن إتقان 
-الطهي أو القدرة على التنظيف والترتيب، وإن كانت هذه كلها مطلوبة ولا شك. ولكنها 

ولية. وهو هو الذي نوه به ؤ لا تكوِن ربة البيت، إن لم يكن معها هذا الشعور بالمس -وحدها
في والمرأة راعية في بيت زوجها ومسئولة عن رعيتها" لى الله عليه وسلم: "الرسول ص

ول عن ؤ الذي يبدأ بقوله صلى الله عليه وسلم: "كلكم راع وكلكم مس الحديث المعروف
 .1رعيته"

 سن باكرة، عادة فيلاوتربية هذه  -بعد القدوة-وعلى طريقة الإسلام في التربية بالعادة 
ية ولؤ هذه المس نت علىالب فعلي، فإن التربية الإسلامية تبدأ في تعويدسابقة على التكليف ال

تمارس  قد ر التيلباكامنذ فترة المراهقة لتكون قد تدربت عليها حين تأتي مرحلة الشباب 
تمع في المج لاكما كان الح  التكليف فيها في أية لحظة إذا قدر للفتاة أن تتزوج في سن مبكرة،

نحية منهج كم، وتدوى الجاهلية إليه بعد تنحية شريعة الله عن الحعقبل انتقال -الإسلامي 
 .اللهقها وكان هذا هو الذي يتمشى مع الفطرة السوية كما خل -الله عن العمل

لبيت مشغولة ا في انهلأ .أما في الجاهلية المعاصرة فالفتاة لا تتدرب على عمل البيت.
 !لبيتاون ؤ ش ب علىالبنين التي لا تدر بالاستذكار للمدرسة، وفي المدرسة تأخذ مناهج 

من  ي عملبأوم بل تستنكر البنت في الجاهلية المعاصرة أن "تدخل المطبخ" أو تق
 !أعمال البيت على الإطلاق

 !لرف؟الى وي! أتكون مثل أمها "العتيقة" التي انتهى زمانها ووضع جيلها ع

 !عيرنها؟وي! أتتسامع بها زميلاتها في المدرسة فيتضاحكن عليها وي

                                      
  ( أخرجه البخاري ومسلم.1)
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 امأن تتعلم! أ -لأي سبب-كلا! إنما تقوم بأعمال المنزل الفتاة التي لم يقدر لها 
 وليقم .معية.ا الجااستهالمتعلمة فلماذا تصنع ذلك؟ إنها تعد نفسها للوظيفة بعد إتمام در 

 !بعمل المنزل من يشاء

لا و دريب ت بلا عدة ولا -فجأة-فإذا فجأها الزواج في نهاية المطاف وجدت نفسها 
 !استعداد

ل على دريبًا من قبتتتلق  لم والجاهلية المعاصرة تزعم أنها تسارع إلى نجدة تلك الفتاة التي
سخًا تكون مم، لت على طريقة الرجال ومناهجهم ومراحل دراستهدَ أي شيء، والتي أع  

 !مشوهًا لا هو رجل ولا هو امرأة على السواء

ن تقديمها مزيد م، و من البعد عن فطرتها السوية تسارع إلى نجدتها بتوريطها في مزيد
 !قربانًا للشيطان

 !لا تشغلي بالك بهذه الأمور

غبان فيه. لذي تر م اتريدين الطعام؟ المطاعم على استعداد لأن تقدم لك ولزوجك الطعا
ن لنفس عاصرف وهناك وجبات خفيفة تقدم في كل مكان لقاء دريهمات، تسد الجوعة وت

 .طلب الطعام

لأجر تأتي تاة بافاك دين أحدًا لتنظيف البيت وترتيبه وأنت مشغولة في وظيفتك؟ هنتري
همة ذه الما له. وفري من راتبك جزءً .إليك ساعة كل يوم أو كل أسبوع أو كلما طلبت

 .واستريحي من العناء

لكاملة اعناية ال رزقت بأطفال؟ لا بأس عليك ولا حرج. المحاضن موجودة تبذل لطفلك
لجرام. وزون باعام مطتستطيعينها في بيتك ولو كنت متفرغة! حمام دافئ كل يوم. التي لا 

 رعاية ه منتدريب جثماني على أسس علمية، لعب. تسلية. تعليم. كل ما تحلمين ب
 ....للأطفال

 !نعم.. نقول نعم مؤقتًا! وماذا بعد؟

فيه الزوج  وبعد يكون البيت كما وصفه "ول ديورانت" في كتابه، أشبه بفندق يلتقي
والزوجة اللذان يقوم كل منهما بدوره في الزواج كأنه وظيفة: الرجل في وظيفة الزوج والمرأة في 
وظيفة الزوجة. ويبرد البيت ويظلم ويبدو في حسيهما كأنه سجن مغلق، فتشرد الزوجة ويشرد 
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آية في  الزوج ويتشرد الأولاد! ولا يعود في البيت ذلك السكن والسكينة التي جعلها الله
 :الزواج

هَا" كُمْ أزَْوَاجًا ل تَسْكُنُوا إ ليَ ْ  .1..."وَم نْ آيَات ه  أَنْ خَلَقَ لَكُمْ م نْ أنَْ فُس 

دٌ م نْ أَهْل هَا"أما التربية في المحاضن فيكفينا شهادة من الجاهلية ذاتها    2"وَشَه دَ شَاه 
تلالات التي تتم في نفوس  فرويد، الذي تتحدث فيه عن الاخكتاب "أطفال بلا أسر" لأناِ 

أطفال المحاضن رغم كل "العناية" التي تبذل فيها للأطفال، لأنهم لا يجدون الحنان الضروري 
 .لهم والذي لا "تفرزه" إلا الأم.. الأم الحقيقية لا الحاضن التي تقوم ب "وظيفة" أم

إلى ضياع  اتهحيا وليحوالله أرأف بالمرأة من أن يعرضها لهذا الفساد في الفطرة الذي 
لى لمهم إي يسنفسي وروحي وعاطفي، وأرأف بالأطفال من أن يعرضهم لهذا العنت الذ

 ..الضياع

ع لدنيا كما يضالحياة  الهذا فإنه سبحانه يضع الموازين الحق التي تستقيم بها الأمور في
سبيل اتباع نهجه و بذ مالموازين الحق ليوم القيامة ليسأل الناس عما أفسدوا في الأرض ين

 :الشيطان

راَط ي مُسْتَق يمًا فاَتبَ عُوهُ وَلا تَ تَب عُوا السُّبُلَ فَ تَ فَرَقَ ب كُمْ عَنْ سَب يل ه  ذَل كُمْ " وَأنََ هَذَا ص 
 .3"وَصَاكُمْ ب ه  لَعَلَكُمْ تَ تَ قُونَ 

يره. يخفاءه أو تغه أو إكار إن للفطرة ثقلًا ووجودًا حقيقيًّا مهما حاولت هذه الجاهلية إن
ا إلى غير وجهتها الطبيعية فلقد تحتمل ذلك  ت، يخيل ن الوقمترة فوحين تشد الفطرة شدًّ

ودتها أو ع نبصرف النظر ع-للجاهلين فيها أنهم انتصروا عليها ونالوا مأربهم منها! ولكنها 
لى غير إن شدها مهر عليها أعراض المرض الناجمة لا بد أن تظ -عدم عودتها إلى طبيعتها

 .هاوجهت

                                      
  [.21( سورة الروم ]1)

  [.26( سورة يوسف ]2)
  [.153( سورة الأنعام ]3)
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ن أن تستقيم لا يمكو ء! لا يمكن أبدا أن تستوي الحياة بالفطرة سوية ومنحرفة على السوا
لصحيحة هتها ا وجفيالأحوال بالفطرة موجهة إلى غير وجهتها الطبيعية كما تستقيم بها 

 .ووضعها الطبيعي

الحيرة طراب و ضوالقلق والا .وهذه الأمراض النفسية والعصبية والعقلية والخلقية.
ن الأعراض مغيرها و ون. والأسر المفككة، والأطفال المشردون والمراهقون الجانح .الضياع.و 

اولة لمحماء الجريمة ون وعللقانالتي تجتمع المؤتمرات النفسية والطبية وعلماء الاجتماع وعلماء ا
رة كما للحضا مية"هذه كلها لم تنشأ اعتباطاً بغير أسباب. ولا هي نتيجة "حت .حلها.
جيل لق الله، وتر ختغيير لئبة ن، إنما تكمن أسبابها الرئيسية في المحاولة الشيطانية الدايزعمو 

 .المرأة وتأنيث الرجل، والمجافاة المقصودة لكل ما يَمر به الله

والفتاة المسلمة لا ينبغي لها بحال أن تقع في غواية الجاهلية المعاصرة وهي ترى برهان 
ذن بانهيار هذه الحضارة من قواعدها إن لم تعد إلى ؤْ ر الذي ي ُ ربها في ظهور هذا الفساد المدم

لُوا لَعَلَهُمْ "الله:  اَ كَسَبَتْ أيَْد ي النَاس  ل يُذ يقَهُمْ بَ عْضَ الَذ ي عَم  ظَهَرَ الْفَسَادُ في  الْبَرِ  وَالْبَحْر  بم 
عُونَ   .1"يَ رْج 

تها وظيفلتعد الفتاة  -تزم بمنهج اللهلذي يتحاكم إلى شريعة الله ويلا-وفي المجتمع المسلم 
 أة له بالفعللمراهقة بصورة جادة، حتى إذا جاء التكليف كانت مهيمنذ مرحلة ا -ما قلناك-

 .وعلى أحسن صورة

 !وليس معنى ذلك ألا تتعلم

لأمور في م به استقفلا الإسلام أمر بتجهيلها، ولا تركها جاهلة وعدم تعلمها مما ت
 !المجتمع الإسلامي

ورسوله صلى  ر اللهمعلى غير ما أ-لقد كان وجود المرأة الجاهلة في المجتمع الإسلامي و 
اولة لإسلامي في محلعالم اغرات التي نفذ منها الغزو الفكري إلى امن أكبر الث -الله عليه وسلم

 .الأعداء الجاهدة للقضاء على الإسلام في القرنين الماضيين

في مجتمعاتنا من المحيط إلى المحيط، على نسق القضية  وما "قضية المرأة" المثارة اليوم
الأوربية وبنفس أهدافها ونفس نتائجها، من تحطيم الدين والأخلاق والتقاليد وتفكيك 

                                      
  [.41( سورة الروم ]1)
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الأسرة وإفساد الجيل الناشئ وإشاعة القلق والاضطراب والحيرة والضياع.. ما هذه القضية 
 .غرة التي نفذ منها الأعداءعلى هذا النحو إلا نتيجة من نتائج وجود هذه الث

اليمه ومنفذًا لتع حقًّا اللهولو كان المجتمع الإسلامي في القرنين الماضيين ملتزمًا بمنهج 
لإسلام الحق ا. لأن يرهاعلى بصيرة، ما استطاع الأعداء أن ينفذوا من هذه الثغرة ولا من غ

لمة من كيد ة المسلأمية ايسد الثغرات على الأعداء، ولأن الله سبحانه وتعالى تكفل بوقا
 :الأعداء

اَ يَ عْمَلُونَ محُ يطٌ " ئًا إ نَ الَلََّ بم  وُا وَتَ تَ قُوا لا يَضُرُّكُمْ كَيْدُهُمْ شَي ْ  .1"وَإ نْ تَصْبر 

الوقاية في  عل اللهخلال طاعتها لله وتنفيذ أوامره. فقد ج بوقايتها من -سبحانه-تكفل 
جميع  صن الفرد المسلم والمجتمع المسلم فيتح -ي الطاعةأ-هذه الطاعة ذاتها، لأنها 

م لمسلمة ما داالدولة كون لوالعسكرية والاقتصادية التي ت الاتجاهات. تحصنه بالقوة السياسية
. وبالقوة لشيطانيد اكأهلها عاملين بمقتضى الإسلام. وبالقوة الخلقية التي تستعصي على  

 .طلاقالإ كل أنواع القوة علىالعلمية التي يدفعهم إسلامهم إلى تحصيلها. وب

حسر عنهم ء، وتنعداأما حين يتهاونون في تنفيذ أوامر ربهم فهنا تنفتح الثغرات للأ
أي  "قُواوا وَتَ ت َ تَصْبر ُ  إ نْ وَ "الوقاية الربانية لأنهم لم يقوموا بشرطها الذي اشترطه عليهم: 

 .غرات. ومن ثم ينفذ الأعداء من الث.تستقيموا على أمر الله ومنهجه

والجهل الذي كان يغلف المرأة المسلمة، والمعاملة الجاهلية التي كانت تعامل بها في 
، هي التي هيأت للأعداء أن ينفذوا إلى العالم الإسلامي عن طريق دعاة 2المجتمع المسلم

                                      
  .120( سورة آل عمران 1)
تمع مسلمًا بصفة عامة لتطبيق شريعة الله فيه، ولكن كانت فيه انحرافات جاهلية كثيرة من كان المج(  2)

بينها طريقة معاملة المرأة. ولا تناقض بين الوصفين، فقد قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لأبي ذر رضي 
بن ا الله عنه وقال له: ياالله عنه وهو من أجلة الصحابة: "أنت امرؤ فيك جاهلية"؛ لأنه سب بلالًا رضي 

لأنها  -وإن احتوت أفرادًا مسلمين في داخلها-السوداء! أما مجتمعاتنا الحالية فهي مجتمعات جاهلية كاملة 
  .لا تطبق شريعة الله أصلًا، وإنما تطبق شرائع جاهلية لم يَذن بها الله
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فكان أن "تحررت"  ..1يحملون أسماء إسلامية يطالبون بضرورة تحرير المرأة المسلمة وتعليمها
مت" لا على النحو الذي يريده الله سبحانه وتعالى، ولكن على النحو الذي يريده و"تعل

 !الشياطين

مة جاهلة لا المسل رأةوتطبيق المنهج الإسلامي في التربية لا يقتضي بحال أن تكون الم
لمجتمع فساد ات لإتتعلم، حتى بصرف النظر عن الأعداء قد نفذوا من هذه الثغرة بالذا

 .المسلم

فريضة  -من ثم-هو ب العلم فريضة كما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم، و لأن طل
تكون  بغي أنل ينبعلى كل مسلم ومسلمة، ولأن تربية النشء الجديد لا تكون عن جهالة 

 .لامعلى علم وعلى بصيرة إذا أريد لها أن تؤتي ثمارها على طريقة الإس

ه، هلوه من، وتعريف الناس بما جنحن بصدد الدعوة إلى الإسلامو -والآن بالذات 
لدعوة في باتقوم  اعية مسلمةنحتاج إلى د -وتربيتهم عليه، وإزالة الغربة التي أحاطت به

 .صفوف الفتيات. ولا بد للداعية أن تكون متعلمة لا جاهلة

 ولكن أي علم هو الذي نريد؟

  نتحدث عماثم -ا المجتمعحين يوجد هذ -نتحدث أولًا عما ينبغي في المجتمع المسلم
 .نستطيعه اليوم في مجتمعاتنا الجاهلية المعاصرة

 يعًا صغيرهملمين جملمسفأما في المجتمع المسلم فهناك علم مشترك بين الشاب والفتاة وا
 .و العلم بالدينه -ل بحسب سنه وما يناسبهك-وكبيرهم 

وعة من ملى مجإين وقد كان العلم بالدين قد تحول عند الأجيال المتأخرة من المسلم
لام ح الإسي رو الدراسات الفقهية الضيقة، وفي دائرة العبادات بصفة خاصة، لا تعط

نفذ منها  ت التيثغراالحقيقية، ولا تنشئ تربية إسلامية حقيقية. وكان هذا أيضًا من ال
 .الأعداء

                                      
انظر  )تحرير المرأة المسلمة وتعليمها  نادت المؤتمرات التبشيرية في مطلع هذا القرن بضرورة العمل على( 1)

وفي نفس الفترة نادى قاسم أمين بضرورة  (كتاب الغارة على العالم الإسلامي ترجمة محب الدين الخطيب
  !العمل على تحرير المرأة المسلمة وتعليمها
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ظيمة عة وهي ميإنما العلم المطلوب بالدين هو الذي يعطي معرفة بالحقائق الإسلا
ضخم   شيء اللهاملة، ولا يقتصر على بعض مسائل الفقه. فعقيدة لا إله إلاوضخمة وش

ا أضخم من الكلمة. والصلاة شيء ضخم جدًا أضخم مما تشتمل علي  حركات ه منجدًّ
عل الحياة س، ويجلنفو . والعلم المطلوب هو الذي ينشئ هذه المعاني الكبيرة في ا.وسكنات

 .تقوم عليها

  جال والنساء،، والر ياتك بين البنين والبنات، والشبان والفتوهذا القدر كما قلنا مشتر 
 .كل بحسب سنه واستعداده

وتعلمها ما  ظيفتهالو  ثم ينبغي أن يكون هناك إلى جانب ذلك "تربية نسوية" تعد الفتاة
 طفال والطرقون الأؤ ية شون المنزل ورعاؤ تحتاج إلى تعلمه من شئون هذه الوظيفة من إدارة ش

قبة، لزوجية المرتاحياة  قباليتهم، وتحول مشاعر الجنس الفطرية إلى تهيؤ عملي لاستالمثلى لترب
مل لانصراف الكااب، مع لشباابدلًا من أن تحولها تبذلًا وسعيا وراء الإثارة والفتنة في محيط 

 !عن وظيفة الأمومة في ذات الوقت

إلا قيدًا  .قيود. غيربوبعد ذلك تتعلم الفتاة ما تجد في نفسها قابلية له وقدرة عليه 
تعد  لتي ينبغي أنائيسية الر  واحدًا، هو ألا تصرفها هذه الدراسة نفسيًّا وعقليًّا عن وظيفتها

 .من أجلها

ريقة لدراسة ولا طراحل ا مأما في مجتمعاتنا الجاهلية المعاصرة، فنحن لا نملك البرامج ولا
ا وسمتها وفكره قهابزيها وأخلا التدريس، ولا نملك المدرسة المسلمة التي تعطي القدوة

 .الإسلامي وروحها الإسلامية

اعة ا الجمشئهفمهمتنا إذن مقصورة على البيت وعلى التجمعات النسائية التي تن
 .الداعية إلى الله

ولن تكون مهمة البيت سهلة حين يحاول تربية فتاة مسلمة في وسط الخضم الجاهلي. 
ج تعليمه ووسائل إعلامه، يحارب الإسلام، والفتاة فالمجتمع كله بنظمه وتنظيماته، بمناه

كل صيحات الجاهلية. وتكفي نظرة واحدة   -مجرد زيها-المسلمة بالذات، التي تتحدى بزيها 
إلى فتاة مسلمة ملتزمة وفتاة مستعبدة للجاهلية ليتضح المدى العميق الذي انحدرت إليه 

شف ولا يصف ولا يشف ويتحاشى الفتنة، الجاهلية مع المرأة بالذات. فهنا الزي الذي لا يك
وهناك الزي الذي يكشف ويصف ويشف ويعمد إلى الفتنة. نقيضان كاملان من حيث 

 .المبدأ وكذلك في صورة التطبيق
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دعو إلى يل الله. كما ا أنز بمام والمجتمع يدعو إلى العري والتبرج وإبراز الفتنة ويحارب الالتز 
. اللهلتي أمر بها اعورية والش الفاحشة، ويحارب النظافة الحسيةتعرية العواطف وإبرازها وممارسة 

 وإناثًا  ذكراناً  لحياء الفطري، والانطلاقورفع حاجز ا -مع التبرج-ويدعو إلى الاختلاط 
 .كانطلاق البهيمة، ويحارب آداب الجنس وآداب المجتمع التي قررها الله

ينة. فضلًا سألة هم اهلي لن تكونومن ثم فتربية فتاة مسلمة ملتزمة في هذا الخضم الج
ن تصلح لأن املة أالش عن تربية فتاة يصل الالتزام في حسها والوعي بحقائق دينها الضخمة

 .تكون داعية للإسلام في محيط الجاهلية

 .اولة وبذل الجهدمطالبون بالمح -ا نحن مع الفتىمع الفتاة كم-ولكنا 

ن قدير قدراً مت لنحدث على أق -بالمحاولة-ا لأننا بغير المحاولة لا نصل إلى شيء. ولأنن
المبذول  نا على الجهد يَجر الله التغيير في الحاضر ينبني عليه التغيير المرجو في المستقبل. ولأن

 .كل نفس مؤمنة في الأرض: رضاه والجنة  بما تهفو له -ين يكون جهد الطاقةح-

وضوعة قيل المراثقل الع ولئن كان جهدنا مع الفتاة أكبر من جهدنا مع الفتى بسبب
 عية فاهمة هولمة وام مسأمام الفتاة أكثر من الفتى، فإن ثمرة الجهد كذلك أخطر. فإنشاء أ

موذج طي النه يعشيء ضخم سواء في محيط مجتمعاتنا أو على المستوى البشري كله، لأن
 .العملي لعودة الفطرة إلى حقيقتها

*     *     * 

، وأرجأنا  "مشكلة" الصراع بين الأجيالقد أشرنا إلى -قالفصل الساب في نهاية-وكنا 
ة المراهقة،  مرحلفينها الحديث عنها إلى هذا الفصل بوصفها أوضح في فترة الشباب الباكر م

 .راهقين وتستمر في فترة الشبابتبدأ مع الم -لمعاصرةافي الجاهلية -وإن كانت 

 تقتصر على ما يحدث في داخل وهذه "المشكلة" في الجاهلية المعاصرة ذات أبعاد لا
حدود الأسرة من صراعات بين الأبناء والآباء, تنتهي بالتمرد الكامل على سلطة الأبوين، 
وما ينجم عن ذلك من تفكك روابط الأسرة وجنوح الصغار ووقوعهم في عالم الجريمة وعالم 

المشكلة" هذه . إنما تتعدى ".الرذيلة وعالم المخدرات وما أشبه ذلك من ألوان الفساد
مظهرين مختلفين من  -حتى الآن-الحدود، وتمتد إلى آفاق اجتماعية وآفاق سياسية، متخذة 

مظاهر "الرفض" أو "الاحتجاج" كما يسمونه، أحدهما يتسم بالتطري والترهل والميوعة، 
ويضم أصحاب النفوس المتجهة بطبيعتها أو بعوامل إفسادها إلى هذه الخصال المتميعة، في 
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حركات "الهيبيز" و"الخنافس" وما إلى ذلك من حركات، والآخر يتسم بالعنف، متمثلًا  مثل
فيما قام في الغرب من حركات العنف الجماعية في السنوات الأخيرة، التي قام بقيادتها 

 !"مفكر" يهودي معاصر

ها، فإن ت بشقيركاورغم انزعاج الحكومات الحقيقي أو المفتعل في الغرب من هذه الح
ا لسينمافي الصحافة و -لية ئًا حقيقيًّا لا يعمل هناك لوقفها، بل تعمل كل التيارات الجاهشي

ورة صول به إلى صه، والو ذا الصراع وتغذيتعلى تقوية ه -والإذاعة والتلفزيون والمسرح ... إلخ
 ."المشكلة" الحادة التي تستعصي على العلاج

ة على الأقل في نطاق الأسرة بين جيل أما في مجتمعاتنا نحن الجاهلية فالظاهرة موجود
الأبناء والآباء, وبصفة خاصة بين الولد ووالده وبين البنت ووالدتها، تغذيها ذات الأدوات 
التي تغذيها هناك: الصحافة والسينما والإذاعة والتلفزيون والمسرح ... إلخ. ويراد منها ما 

 ..1أرادته المخططات الشريرة هناك

ائل الذي اله "ورلتطا مشكلة طبيعية! وإن منشأها الطبيعي هو "اويقال فيما يقال إنه
، الحياة كلها معالم غيِر و حدث في حياة البشرية في القرنين الأخيرين، والقرن الأخير خاصة، 

كل شأن من   يدة فيم جدالمادية والاقتصادية والسياسية والاجتماعية، وأوجد قيمًا ومفاهي
يم تشبعًا بالق الجديد" هو بطبيعة الحال أكثروإن الجيل " -قا الأخلاومن بينه-ون الحياة ؤ ش

يم مخالفة، ومفاه قيم والمفاهيم الجديدة من الجيل السابق، الذي تربَ في عصر سابق، على
ع  ينشأ الصرا ثم، ومن ليهاعوليست لديه المرونة الكافية ليتخلى عن قيمه ومفاهيمه التي تربَ 

 !بينه وبين جيل الأبناء

و هديد" "الج مقتضى ذلك ولا شك أن الجيل السابق هو المخطئ، وأن الجيلويكون 
 ده، بأن يعلماستبداو ابق المصيب! وأن هذا الجيل الجديد ينبغي أن يحطم "عنجهية" الجيل الس

كه وشأنه، لا فليتر ه والانصياع لأمره، وإلعلى الخضوع  -في النهاية-التمرد عليه، ويرغمه 
 !لخاصة بعيدًا عن سيطرته أو إشرافهويمضي هو يحيا حياته ا

 نها فيمرض وتكتب في ذلك المقالات والكتب والقصص والمسرحيات، ويعرض ما يع
 "!السينما والتلفزيون وغيرها من وسائل "الإعلام

                                      
 ".راجع "بروتوكولات حكماء صهيون" في شأن الفوضى الشاملة المراد نشرها في صفوف "الأمميين(1)
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دودة ذجة المحلساوفي وسائل "إعلامنا" نحن تبرز بصفة خاصة صورة الأم الجاهلية ا
ذات  رية" المثقفة"العص فتاة"الدينية" القديمة، وأمامها ال الآفاق، التي تتمثل فيها التربية

 قات "حرة" معشئ علاوتن "التجربة" والآفاق الأوسع، التي تقوم بتحطيم "التقاليد البالية"
لواقع، الأمر بارضى ينتهي الأمر بال ... ثم.الشبان، وتحدث ثورة عنيفة ضدها في البيت

طيم تلك لفتاة "المتحررة" ويحتفلون جميعًا بتحه الما فعلت -الأب كذلكو -وترضح الأم 
 !التقاليد

فقد  فتعلة،منت وسواء كانت المشكلة طبيعية كما يزعم الدعاة "التقدميون" أو كا
لى  ع كوطغت من هنا نشأت أصلًا من لوثة التطور التي أصابت الفكر الأوربي بعد دارون،

 .كل الأرض

  حياةفيبات عن قضية "التطور والثوفي غير هذا الكتاب تحدثت حديثاً مفصلًا 
 :البشرية" وأشرت إلى أمرين رئيسيين

الأمر الأول: أن الحياة البشرية ليست كلها ثابتة وليست كلها متغيرة. إنما فيها جانب 
ثابت لا ينبغي أن يتغير، وإذا تغير تختل الحياة البشرية ويسودها الاضطراب. وفيها جانب 

الدوام، وإذا أريد له أن يبقى على حاله فإن الحياة  حاله علىمتغير لا ينبغي أن يظل على 
 -وفي حياة الكون كله-تجمد وتقف عن النمو. وإن من الجوانب الثابتة في حياة البشرية 

قضية الألوهية وما يتفرع عنها ويترتب عليها من مبادئ وقيم. فكون الله هو الإله الخالق، 
ان، قضية أزلية لا تتغير ولا يمكن أن تتغير. الذي خلق السموات والأرض وخلق الإنس

ويترتب عليها أن يعبد الإنسان ربه الذي خلقه ولا يعبد غيره، ولا يشرك به شيئًا، وتشمل 
هذه العبادة الاعتقاد بوحدانية الله بلا شريك، وأداء الشعائر التعبدية التي افترضها الله عليه. 

، بما تشتمل عليه من نظم وأخلاقيات. وأما الجوانب وتنفيذ شريعة الله دون غيرها من الشرائع
المتغيرة فمنها "الصورة" السياسية، و"الصورة" الاجتماعية و"الصورة" الاقتصادية، وهذه تتغير 

وتفاعل  1[وهو مقتضى جعله خليفة في الأرض]على الدوام بحكم فاعلية الإنسان في الأرض 
راً متجددة من الحياة المادية تؤثر بدورها في عقله الدائم مع الكون المادي، بما ينشئ صو 

الصورة السياسية والاجتماعية والاقتصادية للبشر. ولكن هذا التغيير لا ينبغي أن يكون 
القيم الثابتة أو الجوانب الثابتة في حياة الإنسان،  -في تغيره-منفلتًا من كل قيد، وإنما تحكمه 

أو تعوقها، وتمنع عن حياته الخلل فتضبط منطلقه في الأرض دون أن تقف حركته 
أن  -من لدن منزلها سبحانه-والاضطراب. وأن الشريعة الربانية المنزلة قد روعي فيها 

                                      
 [.30]سورة البقرة: :  "وَإ ذْ قاَلَ ربَُّكَ ل لْمَلائ كَة  إ نِي  جَاع لٌ في  الْأَرْض  خَل يفَةً "(1)
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تستجيب للجانبين معًا على نحو معجز. ففي الجوانب الثابتة تعطي الشريعة تفصيلات ثابتة 
وتترك للعقل البشري المؤمن  غير قابلة للتغيير، وفي الجوانب المتغيرة تعطي أصولًا عامة ثابتة،

بحيث لا  -في المصالح المرسلة التي لم ينزل فيها نص-أن يجتهد بما يراه محققًا للمصلحة 
يتخطى تلك الأصول الثابتة ولا يصطدم معها. وهذا هو الذي يعطي تلك الشريعة مرونتها 

تضبط منطلقه في وصلاحيتها لجميع الأجيال إلى قيام الساعة، تواكب نمو الحياة البشرية و 
 .ذات الوقت

بصرف النظر عن صحتها من الوجهة العلمية أو -والأمر الثاني: أن الداروينية بذاتها 
الخطير الذي حدث في  لم تكن لتؤدي من تلقاء نفسها إلى ذلك التحول -1عدم صحتها

ى الفكر الأوربي بعدها، من انتشار الإلحاد من جهة، ورفض فكرة "الثبات" في أي شيء عل
الإطلاق من جهة أخرى. إنما ظروف أوربا المحلية هي التي أدت إلى ذلك بما كانت تشتمل 

, وفساد سياسي واجتماعي واقتصادي 3وفساد ديني شامل 2عليه من فساد عقيدي
إلخ، كما حدث استغلال مقصود لتلك الظروف من ناحية أخرى على يد  ..4وفكري

رين!" و"العلماء"! الذين أخرجوا الداروينية من ماركس وفرويد ودركايم وغيرهم من "المفك
نطاقها المحدود داخل المعمل, وداخل علم الحياة، ليستخرجوا منها ويبنوا عليها نظريات 

                                      
انظر جوليان ]بعد تقدم العلم، وثبوت تفرد الإنسان لا نفسيًّا وعقليًّا فقط ولكن بيولوجيًّا أيضًا ( 1)

جنس من الكائنات صفات وراثية ثابتة وثبوت أن لكل  [هكسلي في كتاب الإنسان في العالم الحديث
تزلزلت كثير من القواعد التي بنى عليها  [انظر أي مرجع حديث في علم "الجينات"]وغير قابلة للتغير 

دارون نظريته، ولكنا لا نتعرض لهذا الأمر، ولا نحتاج أن نتعرض له، إنما تقول إنه حتى لو سلمنا جدلًا 
ي إلى الإلحاد، لولا صراع دارون مع الكنيسة وقوله: إن "الطبيعة" هي بصحة النظرية، فلم تكن بذاتها تؤد

رَب ُّنَا الَذ ي أعَْطَى كُلَ شَيْءٍ خَلْقَهُ ثُمَ "التي تخلق كل شيء, ولا حد لقدرتها على الخلق، بدلًا من أن يقول: 
 ".هَدَى

صافية التي جاء بها عيسى عليه مما أدخلته المجامع المقدسة من تحريفات متوالية لعقيدة التوحيد ال( 2)
  .السلام

يتمثل في الفساد الذاتي لرجال الدين، وطغيان الكنيسة الروحي والسياسي والمالي والعلمي، مع فضائح (3)
  .إلخ .الأديرة وما كان فيها من فساد خلقي, ومهزلة صكوك الغفران.

بات الكامل الدائم في كل شيء, في الكون كان من الفساد الفكري في الحياة العقلية الأوربية تصور الث(4)
والحياة, وعدم تصور حدوث التغير، فلما جاءت الداروينية بفكرة التطور الدائم وعدم ثبوت شيء على 

بينما كان المسلمون يعرفون قضية  لك زلزلة شديدة في الفكر الأوربيحاله في عالم الأحياء, أحدث ذ
  !الثبات والتغير منذ قرون
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اقتصادية ونفسية واجتماعية تعامل الإنسان من جهة على أنه حيوان، وتهدم من جهة أخرى  
اجتماعية، لتضع بدلًا منها قيمًا  كل "الثوابت" في حياة البشرية من دين وأخلاق وتقاليد

 1متغيرة، أو تضع بدلًا منها أحيانًا فوضى لا ضابط لها ولا حدود!

قائي الحدوث يها تلفدث حوأياًّ كانت عوامل الخلل في الجاهلية الأوربية، وسواء كان ما 
 بت الفكرتي أصاة الأو مفتعلًا تقف وراءه وتدفعه القوى الشريرة في الأرض، فإن اللوث

 -معًا ت والمتغيربابجانبيها الث-الأوربي والحياة الأوربية بعد الداروينية هي وضع الحياة كلها 
التي   الفوضى الهائلةالتطور، ومن ثم انفلات البشرية إلى عونهدْ على خط التغير، الذي يَ 

لى ن ألفها إمكلها   ياةتعيشها اليوم، بدعوى أن التطور العلمي والمادي قمين بأن يغير الح
 !ئها, ولا يترك فيها شيئًا ثابتًا على الإطلاقيا

 الق؟لخاأن الله هو  وي! التطور العلمي والمادي يلغي تلك الحقيقة الأزلية الأبدية:

 ومن الخالق إذن؟

 !الطبيعة؟

 !وما الطبيعة؟

ا تخبط خبط ة، وإنهريدوكيف يتسنى للطبيعة التي يقول عنها دارون إنها لا عاقلة ولا م
هو أسمى  لق منأن يخ أن تخلق الإنسان المفكر المريد المدبر؟ كيف يتسنى للخالقعشواء، 

 !منه؟

لتي ة هي ابيعوكيف يقولون من جانب آخر إن الإنسان سيد الطبيعة إذا كانت الط
 !خلقت الإنسان؟

 !في الظلمات -هو وعباده-ما أبأس هذا التطور العلمي، وما أشد تخبطه 

ُّ الَذ ي" نَ آمَنُوا يُخْر جُهُمْ م نَ الظُّلُمَات  إ لَى النُّور  وَالَذ ينَ كَفَرُوا أوَْل يَاؤُهُمُ الطاَغُوتُ الَلَُّ وَلي 
نَ النُّور  إ لَى الظُّلُمَات    .2"يُخْر جُونَهمُْ م 

                                      
  كتاب "التطور والثبات في حياة البشرية".  -إن شئت-( انظر 1)

  [.257( سورة البقرة ]2)
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*     *     * 

 "..يالع الأجصرا من هذه اللوثة نشأ ما يسمونه في الجاهلية الأوربية المعاصرة "

مر على أ لتقيتالحياة كلها موضوعة على خط التغير، فأنَّ للأجيال أن فما دامت 
 ! فإذا تواجهلقاء؟ غير واحد من أمور الحياة، والزمن "المتطور" قد فصل بين جيل وجيل إلى

 !تفاقلصراع لا مواجهة الهدنة ولا مواجهة الاافهي مواجهة  -في أي أمر-جيلان 

 بو وتنزع من قل ذا الصراع الدائر وتقويه،ثم تروح كل وسائل "الإعلام! " تغذي ه
 فياليد، وتزرع يم وتققمن  "الجيل الجديد" أي توقير للجيل السابق، أي: الوالدين وما حولهما

 .تلك القلوب بذرة التمرد والعصيان

قد  -الصاعد- ديدولربما كان الأمر يكون منطقيًّا ومفهومًا لو أن هذا الجيل الج
بق مقومات ل السالجيامها، ثم رفض مة في الجيل السابق فراح يقوِ اكتشف الاختلالات القائ

 !نهعلى الرغم م لجديدةاياة التقويم فتمرد الجيل الصاعد عليه، وأبَ إلا إخضاعه أو إنشاء الح

 ولكن أين ذلك من الواقع؟

يواني الذي نس الحالدو ما مقومات الإصلاح التي يحملها "الهيبيز" بتبذلاتهم وجرائمهم 
 ة؟فتا ون فيه، مع تمييع الفطرة التي لا تكاد تميز معها بين فتى أويعيش

اة د الحيفسالوحتى حركات العنف.. ما الذي تحمله من مقومات الإصلاح الجذرية 
 الأوربية الذي يشمل كل جوانب الحياة؟

ل نز ألا تحكم بما ، و اللهرف إن نقطة الخلل العظمى في الحياة الأوربية أنها "جاهلية" لا تع
 !فساد؟عن ال يردهو لح هذا الخلل الأعظم صْ الله.. فماذا تملك حركات العنف من زاد يُ 

*     *     * 

اهرة ظقط أن فجل وما بنا أن نناقش الجاهلية الأوربية هنا أكثر من ذلك. إنما نس
 لتيية الصحيحة الإسلاماياة "الصراع بين الأجيال" القائمة في تلك الجاهلية لا تعرفها قط الح

 .تسير بمقتضى منهج الله

تعرف الحياة الإسلامية جيدًا ظاهرة "الاختلاف بين الأجيال" ولكنها لا تعرف قط 
 ".ظاهرة "الصراع بين الأجيال
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ا من قت مبك و فأما الاختلاف بين الأجيال فأمر تنبه إليه عمر رضي الله عنه في ر جدًّ
م" وكان  جيلكيل غيرفقد خلقوا لجالتاريخ الإسلامي، حين قال: "أحسنوا تربية أولادكم 

الاجتماعية  الصورةو سية يلمح بهذا إلى ما يحدث في حياة البشر من التغير في الصورة السيا
 ثابتة لكي لاقيم البال والصورة الاقتصادية، فيقول: "أحسنوا تربية أولادكم" أي: اضبطوهم

 .يجرفهم التغير فيحيدوا عن سواء السبيل

 ..الله نهجفي الحياة الإسلامية الصحيحة المحكومة بم وذلك هو حجر الزاوية

محكومة  -في تغيرها- لولكن ينبغي أن تظ .إن صور الحياة تتغير، ولا بد لها أن تتغير.
 .ضل عن الطريقيه فلا نطلقبمنهج الله، المنزل أصلًا لكي يواكب نمو الحياة الدائم، ويضبط م

 ..بودتتغير صور الحياة، ولكن يظل الله هو المع

 ..تتغير صور الحياة، ولكن تظل شريعة الله هي الحاكمة

 ..ئق البشرظم علاتن تتغير صور الحياة، ولكن تظل أخلاقيات لا إله إلا الله هي التي

، دولة لا يتغيرمع والتتتغير صور الحياة، ولكن يظل البناء الرئيسي للفرد والأسرة والمج
 ..مر اللهوهو قيامه على تقوى الله، وتنفيذه لأوا

الأمور   لت هذها ظفإذا سأل سائل ساذج: وما الذي يمكن أن يتغير من الحياة إذن إذ
سوي للحياة ال وفي حدود النم-كلها ثابتة؟ نقول له إن أشياء كثيرة جدًّا يمكن أن تتغير 

 .ون أن يحتاج ذلك لتغيير أمر واحد من هذه الأمورد -البشرية

ولكن شيئًا من ذلك   .ارة أو الطائرة أو الصاروخ.يستطيع راكب الجمل أن يركب السي
نْسَانَ ليََطْغَى، "كله لا يجعله "يطغى" ويستكبر عن عبادة الله كما يصف القرآن:  كَلَا إ نَ الْإ 

. ذلك أن راكب الصاروخ المسلم سيقول وهو يصعد إلى الصاروخ: 1"أَنْ رَآهُ اسْتَ غْنَى 
قَل بُونَ سُبْحَانَ الَذ ي سَخَرَ لنََا هَ " وهو -فيظل  2"ذَا وَمَا كُنَا لَهُ مُقْر ن يَن، وَإ نَا إ لَى رَبِ نَا لَمُن ْ

شاعرًا بفضل الله عليه في وصوله إلى هذه الدرجة من العلم، ويظل  -يستخدم الصاروخ
 .موصول القلب به، شاكراً لأنعمه، عابدًا له

                                      
  [.7-6( سورة العلق ]1)

  [.14-13( سورة الزخرف ]2)
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ن هذا لا . ولك.عياقتصاد صنا ويستطيع الاقتصاد الرعوي أو الزراعي أن "يتطور" إلى
 لا السرقة ولاو لعون، نه ميلجئه إلى استخدام الربا لأنه حرام، ولا الوصول إلى الاحتكار لأ

لإسلام، وهو ارم في ه محالنهب ولا الغش ولا الترف ولا عدم توفية الأجير أجره لأن هذا كل
 .لأرض ااد فيهو الذي تستخدمه الرأسمالية ويترتب عليه ما يترتب من ظلم وفس

ثير من الدرجات ك لىوتستطيع الفتاة أن تتعلم، وأن تحذق كثيراً من العلوم، وتحصل ع
ن ، ولا أن يكو خلاقهاأفقد العلمية حتى أعلاها، ولكن هذا لا يحتم عليها أن تتبرج، ولا أن ت

لعلم"! عطي "ايلذي الاختلاط هو دستور المجتمع، فإن التبرج والفساد الخلقي ليس هو ا
لمة أن ة المسلفتااوليس شرطاً من شروطه ولا أساسًا من أسسه! ثم لا يترتب على تعلم 

 ستطيع المرأةة لا تامعيترفض قوامة الرجل، لأن القوامة لم يكن سببها نيل الرجل لشهادة ج
لحياة أة لتستقيم اوالمر  لرجلاالحصول عليها! إنما سببه فروق فطرية أودعها الله في فطرة كل من 

 .ل الأسرة, وداخل المجتمع على وجهها الصحيحداخ

 !وهكذا.. وهكذا مما لا يشمله الحصر

*     *     * 

ة من كتاب لمستمداتة وحين تقوم الحياة الإسلامية الصحيحة على القيم والمبادئ الثاب
دئ، باذه القيم والمهحدود   فيالله وسنة رسوله، ثم تنمو وتتغير ما شاء لها الله أن تنمو وتتغير
لك ذلكن لا ينشأ مين، و لمسلفإن "اختلافاً" كبيراً يمكن أن ينشأ بين الأجيال المتعاقبة من ا

و في شكواها أ ه جادةو منالصراع بين الأجيال، الذي تمارسه الجاهلية المعاصرة ثم تعود تشك
 !هازلة

الرعوي يمكن أن تتغير صورة الحياة من الجمل إلى السيارة إلى الصاروخ، ومن الاقتصاد 
والزراعي إلى الاقتصاد الصناعي، ومن الفتاة التي تكتفي "بفك الخط" أو بما هو دونه إلى 
الفتاة الجامعية المثقفة، ومن الخيمة أو الكوخ الصغير إلى العمارة الشاهقة المزودة بالماء 

ب . ولكن يلتقي راكب الجمل وراكب السيارة وراك.والكهرباء وكل "التكنولوجيا" المعاصرة
الصاروخ، والراعي والفلاح والعامل الصناعي، والفتاة التي تفك الخط أو لا تفكه والفتاة 

يلتقون كلهم على كلمة  .الجامعية المثقفة، وساكن الخيمة أو الكوخ وساكن العمارة الشاهقة.
 تحكم مبدئية يقولونها: لا إله إلا الله محمد رسول الله، وعلى الإقرار بشريعة الله وأنها هي التي

الحياة، وعلى صلوات خَس يؤدونها في اليوم والليلة، وعلى صيام شهر رمضان، وعلى أداء 
الزكاة لمن كان يملك نصاب الزكاة، وعلى حج البيت من استطاع إليه سبيلا، وعلى توقير 
الصغير للكبير، وعلى إفشاء السلام، وعلى التزام آداب الجنس، وآداب اللباس والزينة، 
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ويلتقون على الإيمان باليوم  ...عام، وآداب الكلام، وآداب الجوار، وآداب الحواروآداب الط
ويلتقون على اتخاذ القدوة من رسول الله  ..الآخر وما فيه من بعث وحساب وثواب وعقاب

 ..ويلتقون ... ويلتقون ... ويلتقون ..صلى الله عليه وسلم

 توتختلف وجها ..لهم الاختلافعندئذ "يختلفون" في أمور الحياة لمتغيرة ما شاء 
ع ذلك ميبقى  لكنو  .نظرهم في بعض الأمور التي لا يحكمها نص معين أو في كثير منها.

ال "أمة" الأجي ل منالاختلاف كله من الروابط ومن عوامل الالتقاء ما يجعلهم في أي جي
 .واحدة، وما يجعلهم كذلك أمة واحدة خلال كل التاريخ

دَةً وَأَنَا رَبُّكُمْ فاَعْبُدُون  إ نَ هَذ ه  أمَُتُ "  .1"كُمْ أمَُةً وَاح 

لكن لا و أمها، ة و وعندئذ قد تختلف بعض وجهات النظر بين الولد وأبيه، وبين الفتا
 ..يحدث الصراع بين الجيلين، الذي يؤدي إلى التمرد والنشوز

الحياة فمن أين  على منهج الله، وعلى ضرورة تطبيقه في واقع 2فحين يلتقي الولد والوالد
 يحدث الصراع؟

ن اخلاف ملناشئ ارد ثم حين يلتقي الولد والوالد على منهج الله. فمن أين يَتي التم
 القيم والمبادئ التي تحكم الحياة؟

 ..كلا! لا يحدث في الحياة الإسلامية الصحيحة صراع الأجيال

تربية نهج الم لىأما ما يحدث اليوم في مجتمعاتنا الجاهلية فهو هو الذي نحتاج إ
 !عة الله وشريالله الإسلامية ليرده إلى الصواب! يرد الولد والوالد كليهما إلى منهج

                                      
  [.92( سورة الأنبياء ]1)
  ."الأولاد" جميعًا من بنين وبنات، و"الوالدون" جميعًا من آباء وأمهات أي(2)
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 مرحلة النضوج
 .عوبالشمرحلة النضوج هي المرحلة "المثمرة" في حياة الأمم والجماعات و 

يها من ع. ينقلزر لأرأيت إلى الزارع الذي يزرع حقله؟ إنه يختار الأرض ثم يهيئها 
ج من باطن تى تخر ها حائش الضارة ثم يحرثها، ثم يضع البذرة. ثم يظل يتعهدها ويسقيالحش

 ..ح ويزهر يتفته، ثمالأرض نبتة صغيرة، ثم يواليها بالرعاية حتى يقوم النبات على ساق

 ؟قوم بهيذي إلى أي شيء يهدف من وراء هذا العمل كله، وهذا الجهد الدائب ال

ية حوتحمل من نا ية،اية المطاف، تعوضه عن جهده من ناحإنه يهفو إلى "الثمرة" في نه
 .أخرى بذور الدورة القادمة، التي يتم بها الاستنبات من جديد

دائب  كر جهدلبا اوالبشرية تأخذ ذات الدورة.. ومنذ الطفولة الباكرة إلى الشباب 
رجلًا  -لناضج الكيان لك امتصل يقوم به الآباء والمربون في انتظار "الثمرة". والثمرة هي ذ

نشاء جيل إوره في وليته الفردية والاجتماعية، ثم يقوم بدؤ مس الذي يحمل -كان أو امرأة
 .جديد يخلفه في مهمته على الأرض

 ..ولية هائلة في الحقيقةؤ مس

 ..وهي بالنسبة للإنسان المسلم أكبر وأخطر

 ولية الخلافة الراشدة في الأرض: ؤ مس -لنسبة للإنسان المسلمبا-إنها 

 .1"وَإ ذْ قاَلَ رَبُّكَ ل لْمَلائ كَة  إ نِي  جَاع لٌ في  الْأَرْض  خَل يفَةً "

 :أو هي بعبارة أخرى مهمة عمارة الأرض بمقتضى منهج الله

نَ الْأَرْض  وَاسْتَ عْمَركَُمْ ف يهَا فاَسْتَ غْف رُوهُ ثُمَ توُبوُا إ ليَْه  "   2.."هُوَ أنَْشَأَكُمْ م 

                                      
  [.30( سورة البقرة ]1)
  [.61]( سورة هود 2)
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 لحقائقمجموعة من ا - مواضع شتى من القرآن الكريمفيدت كما ور -وفي قصة آدم 
 .ولية الإنسان في الأرض، ودوره في الحياة الدنياؤ بشأن مس

 :اللهق الإنسان ابتداء من قبضة من طين الأرض ونفخه من روح ل  فقد خُ 

نْ حَمأٍَ " مَسْنُونٍ، فإَ ذَا سَوَيْ تُهُ  إ ذْ قاَلَ رَبُّكَ ل لْمَلائ كَة  إ نِي  خَال قٌ بَشَراً م نْ صَلْصَالٍ م 
د ينَ  ي فَ قَعُوا لَهُ سَاج   .1"وَنَ فَخْتُ ف يه  م نْ رُوح 

لنشاط با قبضة من طين الأرض تمنحه كيانه الجسدي الذي يتحرك ويعمل ويقوم
خة من روح الله ونف .الحيوي، والذي تكمن فيه في الوقت ذاته رغائب الأرض وشهواتها

لتي ادته الضابطة ، وإراالشرو راك عقله، وقدرته على التمييز بين الخير تمنحه شفافية روحه، وإد
 :تتحكم في الشهوات

وَنَ فْسٍ وَمَا سَوَاهَا، فأََلْهمََهَا فُجُورَهَا وَتَ قْوَاهَا، قَدْ أفَْ لَحَ مَنْ زكََاهَا، وَقَدْ خَابَ مَنْ "
 .2"دَسَاهَا

نْسَانَ م نْ نطُْفَةٍ " يراً، إ نَا هَدَيْ نَاهُ السَب يلَ إ مَا  إ نَا خَلَقْنَا الْإ  يعًا بَص  تَل يه  فَجَعَلْنَاهُ سمَ  أمَْشَاجٍ نَ ب ْ
 .3"شَاك راً وَإ مَا كَفُوراً

المتاع  راً من قدقد أباح له اللهفوإذ ركب في كيانه مجموعة من الرغائب والشهوات 
ذا الكيان، لهلنافع اقدر أنه الالأرضي يستجيب لتلك الشهوات المركبة في كيانه، ويعلم الله 
ه طاعة لله بتزمون يل للذين "المعين له على أداء مهمة الخلافة في الأرض، وجعله "خالصًا

 :وإيمانًا به

ينٍ "  .4"وَلَكُمْ في  الْأَرْض  مُسْتَ قَرٌّ وَمَتَاعٌ إ لَى ح 

يَ ل لَذ ينَ آمَنُوا في  قُلْ مَنْ حَرَمَ ز ينَةَ اللََّ  الَتي  أَخْرجََ ل ع بَاد ه  وَالطَ " يِ بَات  م نَ الرِ زْق  قُلْ ه 
نْ يَا خَال صَةً يَ وْمَ الْق يَامَة    .1"الْحيََاة  الدُّ

                                      
  [.72-71( سورة ص ]1)
  [.10-7( سورة الشمس ]2)
  [.3-2( سورة الإنسان ]3)
  [.36( سورة البقرة ]4)
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فيد هذا ينه لا  أوفي الوقت ذاته منع عنه قسطا آخر من المتاع يعلم سبحانه وتعالى
 دائها، ويهبطه عن أب قعديالكيان في حياته الدنيا ولا يعينه على أداء مهمته في الأرض، بل 

 .بالإنسان عن مستواه الذي كرمه الله به ورفعه عن عالم الحيوان

 بتلي الإنساناع، ليلمتاولكنه جعل نقطة الابتلاء لهذا المخلوق البشري هي "تزيين" هذا 
له ويهبط  رسومةد المالحدو  في كيفية تصرفه في هذا الأمر: أيستجيب لدافع الشهوة ويتعدى

طة، فيستجيب الضاب ادتهتوى الحيوان؟ أم يلجأ إلى طاقته الروحية، وعقله، وإر بذلك إلى مس
انه يكفيحقق بذلك   -يهوإن كان يشته-لأوامر الله، ويمتنع عن القدر الزائد من المتاع 

ن ه على كثير مم، وفضلبها الأعلى، كيان الإنسان، وينصرف إلى الآفاق العليا التي كرمه الله
 خلق؟

 ذات في هالتي تحقق ل نة جزاء النجاح في الاختبار، والتزام حدود الله،ثم جعل له الج
 ينتج عنها في ة التيعصيالوقت مصلحته الحقيقية في الحياة الدنيا، كما جعل النار جزاء الم

 .الوقت ذاته البوار والدمار في حياته على الأرض

 .2.."زيُِ نَ ل لنَاس  حُبُّ الشَهَوَات  "

لُوَهُمْ أيَ ُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا إ نَا جَعَلْنَ "  .3"ا مَا عَلَى الْأَرْض  ز ينَةً لَهاَ ل نَ ب ْ

لْهُ جَنَاتٍ تَجْر ي م نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ خَال د ينَ " ت لْكَ حُدُودُ اللََّ  وَمَنْ يطُ ع  الَلََّ وَرَسُولَهُ يدُْخ 
لْهُ نَاراً خَال دًا ف يهَا وَلهَُ ف يهَا وَذَل كَ الْفَوْزُ الْعَظ يمُ، وَمَنْ يَ عْ  ص  الَلََّ وَرَسُولَهُ وَيَ تَ عَدَ حُدُودَهُ يدُْخ 

 .4"عَذَابٌ مُه ينٌ 

أنه -الجنة  يطان له وإخراجه منبعد فتنة الش-ولقد أخبره عند هبوطه إلى الأرض 
 :سيرسل له هدى عليه أن يلتزم به ليصلح حاله في الدنيا والآخرة

مْ وَلا قُ لْنَا اهْب طوُ " يعًا فإَ مَا يََتْ يَ نَكُمْ م نيِ  هُدىً فَمَنْ تبَ عَ هُدَايَ فَلا خَوْفٌ عَلَيْه  هَا جمَ  ن ْ ا م 
يَات نَا أوُلئَ كَ أَصْحَابُ النَار  هُمْ ف يهَا خَال دُونَ   .1"هُمْ يَحْزَنوُنَ، وَالَذ ينَ كَفَرُوا وكََذَبوُا بآ 

                                                                                              
 [.32سورة الأعراف ] ( 1)
  [.14( سورة آل عمران ]2)
  [.7( سورة الكهف ]3)
  [.14-13( سورة النساء ]4)
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 : ولا يشرك به شيئًاأن يعبد الله -احدة كلمة و في-وعلمه أن المطلوب منه 

نْسَ إ لَا ل يَ عْبُدُون  "  .2"وَمَا خَلَقْتُ الجْ نَ وَالْإ 

ئًا"  .3.."وَاعْبُدُوا الَلََّ وَلا تُشْر كُوا ب ه  شَي ْ

ظة لا لح لهاولكنها عبادة شاملة، تشمل كيان الإنسان كله، كما تشمل حياته ك
 :"التعبد" المعروفة فحسب

َ  رَبِ  الْعَالَم يَن، لا شَر يكَ لَهُ قُلْ إ  "  .4.."نَ صَلاتي  وَنُسُك ي وَمَحْيَايَ وَمَماَتي  للَّ 

ة ادة" المطلوب"العب لاتوأن الهدى الرباني المنزل من عند الله هو الذي يشتمل على تفصي
ون ل. وتكالمنز  لهدىامن الإنسان, فتكون العبادة المطلوبة في كل حالة هي الطاعة لهذا 

هي  ن هذهه، لأعبادة الشيطان من الجانب الآخر هي مجافاة هذا الهدى والإعراض عن
 ج الشيطان من إخرا هم فيالغواية التي توعد الشيطان أن يوقع فيها بني آدم جزاء تسبب أبوي

 :الجنة

عَثوُنَ، قاَلَ فإَ نَكَ م نَ الْمُنْظَر ينَ  ، "قاَلَ رَبِ  فأَنَْظ رْني  إ لَى يَ وْم  يُ ب ْ ، إ لَى يَ وْم  الْوَقْت  الْمَعْلُوم 
هُمُ الْمُخْلَص ينَ  ن ْ قاَلَ فاَلحَْقُّ وَالحَْقَ أقَُولُ، لَأَمْلَأَنَ ، قاَلَ فبَ ع زتَ كَ لَأُغْو يَ نَ هُمْ أَجْمَع يَن، إ لَا ع بَادَكَ م 

هُمْ أَجْمَع ينَ  ن ْ  .5"جَهَنَمَ م نكَ وَمم َن تبَ عَكَ م 

مُ الضَلالَةُ إ نَهمُُ اتَخَذُوا الشَيَاط يَن كَمَا بدََأَكُ " مْ تَ عُودُونَ، فَر يقًا هَدَى وَفَر يقًا حَقَ عَلَيْه 
نْ دُون  اللََّ  وَيَحْسَبُونَ أَنَهمُْ مُهْتَدُونَ   .6"أوَْل يَاءَ م 

هُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُب يٌن، وَأَن  اعْبُدُوني  هَذَا ألمَْ أعَْهَدْ إ ليَْكُمْ يَا بَني  آدَمَ أَنْ لا تَ عْبُدُوا الشَيْطاَنَ إ نَ "
راَطٌ مُسْتَق يمٌ   .1"ص 

                                                                                              
  [.39-38( سورة البقرة ]1)
  [.56( سورة الذاريات ]2)
  [.36النساء ]( سورة 3)
  [.163-162( سورة الأنعام ]4)

  [.85-79( سورة ص ]5)
  [.30-29( سورة الأعراف ]6)
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لحق إلا اها في ؤديولية الملقاة على عاتق البشر أجمعين، والتي لا يؤ وتلك هي المس
يعني  لعبادة، الذيللشامل ااسع المؤمنون! أن يعبدوا الله ولا يشركوا به شيئًا، بهذا المعنى الو 

في -ان مور، سواء كمن الأ أمر  كل أمر من الأمور، والالتزام بما أنزل الله في كلالتوجه لله في
تي ور الدنيا الن من أمخرة، ويعنون بها الشعائر التعبدية، أم كامن أمور الآ -اصطلاح البشر

الشاملة  عبادة""ال يعنون بها عمارة الأرض. فكلاهما شيء واحد في الإسلام، تشمله تلك
 .حياة الإنسان التي تشمل كل

 .2وذلك هو منهج التربية الإسلامية وخاصة في مرحلة النضوج

*     *     * 

إن منهج التربية الإسلامية الذي بذل فيه الجهد منذ الطفولة الباكرة إلى الشباب الباكر، 
ه ليؤذن الآن أن يؤتي ثمرته. وثمرته هي "الإنسان الصالح" الذي يحمل "الأمانة" التي ناط الله ب

 3حملها بعد أن أشفقت من حملها السموات والأرض:

هَا" ن ْ لْنَ هَا وَأَشْفَقْنَ م   إ نَا عَرَضْنَا الْأَمَانةََ عَلَى السَمَاوَات  وَالْأَرْض  وَالجْ بَال  فأَبََيْنَ أنَْ يَحْم 
نْسَانُ   .4.."وَحَملََهَا الْإ 

ريم الرباني ع التكوض، لأنه مو"الإنسان الصالح" في الحقيقة هو أثمن ما في هذا الكون
 :والتفضيل

نَ الطيَِ بَات  وَفَضَلْنَاهُمْ " عَلَى كَث يٍر وَلَقَدْ كَرَمْنَا بَني  آدَمَ وَحَملَْنَاهُمْ في  الْبَرِ  وَالْبَحْر  وَرَزَقْ نَاهُمْ م 
يلًا  نَْ خَلَقْنَا تَ فْض   .5"مم 

ي ظل مستحقًّا له هو الإنسان ولئن كان التكريم في الأصل لكل بني آدم، فإن الذ
المؤمن وحده، أي: الإنسان الصالح، الذي زكى نفسه كا أمره الله. أما الذي دسى نفسه فقد 

 :نكس على رأسه ولم يعد من المكرمين

                                                                                              
  [.61-60( سورة يس ]1)
  في الجزء الأول من منهج التربية الإسلامية فصل "منهج العبادة". -إن شئت–(  انظر 2)
  .( في الجزء الأول فصل بعنوان "ثمرة التربية" يرجع إليه من أراد3)

  [.72( سورة الأحزاب ]4)
  [.70( سورة الإسراء ]5)
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نْسَانَ في  أَحْسَن  تَ قْو يٍم، ثُمَ رَدَدْنَاهُ أَسْفَلَ سَاف ل يَن، إ لَا الَذ ينَ "  .1.."آمَنُوالَقَدْ خَلَقْنَا الْإ 

اَ أوُلئَ كَ " اَ وَلَهمُْ آذَانٌ لا يَسْمَعُونَ به  رُونَ به  اَ وَلَهمُْ أعَْيُنٌ لا يُ بْص  لَهمُْ قُ لُوبٌ لا يَ فْقَهُونَ به 
 .2"كَالْأنَْ عَام  بَلْ هُمْ أَضَلُّ أوُلئَ كَ هُمُ الْغَاف لُونَ 

- ن وحدهؤمن المولئن كانت الخلافة هي في الأصل "للإنسان" كله، فإن الإنسا
 :م أولئكلرشد فهام بالخلافة الراشدة. أما الذين يرفضون هو الذي يقو  -الإنسان الصالح

نُوا به َ " َ الَذ ينَ يَ تَكَبَروُنَ في  الْأَرْض  ب غَيْر  الحَْقِ  وَإ نْ يَ رَوْا كُلَ آيةٍَ لا يُ ؤْم  ا سَأَصْر فُ عَنْ آيَاتي 
نَهمُْ كَذَبوُا وَإ نْ يَ رَوْا سَب يلَ الرُّشْ  ذُوهُ سَب يلًا ذَل كَ بأَ  ذُوهُ سَب يلًا وَإ نْ يَ رَوْا سَب يلَ الْغَيِ  يَ تَخ  د  لا يَ تَخ 

هَا غَاف ل ينَ  يات نَا وكََانوُا عَن ْ  .3"بآ 

 يقومون لاوهؤلاء  "لُّ  أَضَ هُمْ  كَالْأنَْ عَام  بَلْ "والغافلون هم أولئك الذين قال عنهم إنهم 
 :واءلى السعخرة ضائع في الدنيا والآ .راشدة، إنما يقومون بجهد ضائع.بالخلافة ال

نْ يَا وَهُمْ يَحْسَبُونَ " لْأَخْسَر ينَ أَعْمَالًا، الَذ ينَ ضَلَ سَعْيُ هُمْ في  الْحيََاة  الدُّ قُلْ هَلْ نُ نَ بِ ئُكُمْ با 
يا عًا، أوُلئَ كَ الَذ ينَ كَفَرُوا بآ  نُونَ صُن ْ ت  رَبهِ  مْ وَل قَائ ه  فَحَب طَتْ أعَْمَالُهمُْ فَلا نقُ يمُ لَهمُْ يَ وْمَ أَنَهمُْ يُحْس 

 .4"الْق يَامَة  وَزْناً 

ه هو الذي من وحدلمؤ ولئن كانت عمارة الأرض يقوم بها "الإنسان" كله، فإن الإنسان ا
 :كةبار يقوم بهذه العمارة بمقتضى المنهج الرباني، فيثمر جهده الثمرة الم

لَدُ الطيَِ بُ يَخْرجُُ نَ بَاتهُُ بإ  ذْن  رَبِ ه  وَالَذ ي خَبُثَ لا يَخْرجُُ إ لَا نَك دًا كَذَل كَ نُصَرِ فُ وَالْب َ "
 .5"الْآيات  ل قَوْمٍ يَشْكُرُونَ 

مْ بَ ركََاتٍ م نَ السَمَاء  وَالْأَرْ "  .6.."ض  وَلَوْ أَنَ أهَْلَ الْقُرَى آمَنُوا وَاتَ قَوْا لَفَتَحْنَا عَلَيْه 
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و أتطول  وقتأما حين يكفرون فقد يفتح الله عليهم أبواب كل شيء, فترة من ال
 :ليهمعدمر تقصر. ولكن بغير بركات وبغير طمأنينة في الأرض، ثم في النهاية ي

مْ أبَْ وَابَ كُلِ  شَيْءٍ حَتَى إ ذَا فَر حُوا بم َ " ا أوُتوُا أَخَذْنَاهُمْ فَ لَمَا نَسُوا مَا ذكُِ رُوا ب ه  فَ تَحْنَا عَلَيْه 
 .1"بَ غْتَةً فإَ ذَا هُمْ مُبْل سُونَ 

*     *     * 

 .ذلككلثمرة  اهو و الإنسان الصالح هو الهدف النهائي من منهج التربية الإسلامية، 

ائل بين فرق الهال وفي مقدمة الكتاب الأول من "منهج التربية الإسلامية" أشرت إلى
عى إلى لذي تس" االصالح الإسلام إلى إنشائه، و"المواطن "الإنسان الصالح" الذي يسعى

ا شيء هلة أنهمو  لوإن بدا لأو  إنشائه مناهج التربية البشرية التي لا تقوم على المنهج الرباني،
 : إن الإنسانختصارول باواحد بلا افتراق. وما نحتاج هنا أن نعيد ما قلناه هناك. إنما نق

لكنهما و لخير، ااصر يشتمل عليه المواطن الصالح من عن الصالح يشتمل ابتداء على ما قد
له وحياة لكون كذا اهيفترقان افتراقاً واسعًا بعد ذلك، ينشأ من قضية جوهرية في حياة 
كاء يعبدون له شر  ؟ أمالإنسان كذلك، هي قضية المعبود الحقيقي: أهو الله وحده بلا شريك

م أوثان ي اليو ، وهامًا حسية في الغالبكانت في الماضي أصن  .معه أو يعبدون من دونه.
أو  .وطنية.، المعنوية من نوع آخر ولكنها تفضي إلى ذات النتيجة، تتخذ أسماء شتى

 ..لمذهبا وأ ..أو الحزب ..أو الدولة .. أو المصلحة القومية... أو الإنتاج القومي.القومية
ودة من أربابًا معب لحقيقة افيتكون . تطاع في معصية الله، وتقدم على ما أنزل الله، ف.أو الزعيم

 .خرة الآفيدون الله، وتنشأ عن ذلك فروق كبيرة في الدنيا، فضلًا عن المصير 

لفساد رية بالبشفالرأسمالي الذي يستبيح لنفسه أن يمتص دماء الكادحين، ويغري ا
مات مستلز  ت منالخلقي والروحي والعقلي لكي يربح الأرباح الفاحشة من منتجات ليس

تصريف لؤمن أسواقاً لكي ي لميةلحياة الجادة النظيفة الهادفة، ثم يقيم الحروب المحلية أو العاا
عن في هذا ر ما يمقدابمذلك "مواطن صالح" في نظر الغرب الرأسمالي. بل هو صالح  .بضائعه.

 !الشر كله وينجح فيه

والحزب  والمواطن في الشيوعية صالح بمقدار ما يستطيع أن يستعبد نفسه للزعيم
والمذهب والدولة، ولا يفتح فمه بكلمة نقد واحدة لما قد يتراءى له مستوجبًا للنقد! ولا بأس 
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عليه أن يقدس الزعيم القائم اليوم، حتى إذا مات ونبش قبره من بعده. أنحى باللائمة على 
ير جزيرة  الزعيم الأول وتابع الزعيم الأخير! ولا بأس عليه أن تجنده الدولة لإهلاك الناس بغ

لهدم البيوت على سكانها أحياء في  1956كما جندت روسيا مواطنيها الصالحين عام 
وا فأرادوا أن يختاروا لأنفسهم طريقًا غير طريق الذل الذي عاينوه في الحكم ؤ المجر، لأنهم تجر 

 "!الشيوعي "الإنساني" "الرفيع

اصفات هي مو  لكأو ت وهم بطبيعة الحال لا يقولون في كتبهم ولا دساتيرهم إن هذه
تها، ى حقيق" علالمواطن الصالح! ولكن هذا هو التطبيق العملي الذي يكشف "المبادئ

الدساتير لكتب و اة في العبارات البراق ويكشف عن مفهوم القوم الحقيقي لمبادئهم، رغم كل
إن  -م عنهينعأو من المداف-عن العدل، وعن الحرية والإخاء والمساواة. فإذا قال قائل منهم 

لشرق أو الك في ف لذهذا خطأ في التطبيق، فليعطونا إذن مثالًا واحدًا للتطبيق المخال
 !!صوللى الأده إالغرب، وليرونا حركة التقويم الواحدة التي قامت لتصحح الخطأ وتر 

وسنن سنها  ،أما مواصفات "الإنسان الصالح" فقد تضمنها كتاب منزل من عند الله
روع أبشرية ه الليه وسلم، كما تضمنها واقع تاريخي ضخم شهدترسول الله صلى الله ع

هج تدريجي عن منبعد الوال شهادة، وظل قائمًا في الأرض قرونًا طويلة رغم الانحراف المتزايد
مة اليوم في اهلية القائعات الجتمالله. أما انحرافات المسلمين التاريخية، التي بلغت ذروتها في المج

نها أحد! دافع علا يرافات، لا يرضى بها أحد، ولا يبررها أحد، و أرض الإسلام، فهي انح
لها لى أصو إدها وقد قامت في التاريخ الإسلامي حركات متكررة لمحاولة تصحيحها، ور 

، ريخ الإسلامتامنهم  نقطعيالمتضمنة في الكتاب والسنة، على يد الدعاة والمجاهدين الذين لم 
ها من كل بة عليصبو لقائمة اليوم، رغم كل الحرب الموها هي ذي حركات البعث الإسلامي ا

 .صولأرجاء الأرض، تحاول أن تقوم انحراف المسلمين وتردهم إلى تلك الأ

، والمناهج  اللهفيحة وهذا هو الفارق بين المنهج الرباني، القائم على العقيدة الصحي
 .البشرية القائمة على المصلحة أو على الحقد أو على شهوة السلطان

*     *     * 

ي يشمل كل دة الذعباالإنسان الصالح هو الإنسان العابد لله، على المفهوم الشامل لل
 :الحياة؛ وهو كذلك الإنسان الذي تتمثل فيه أخلاقيات لا إله إلا الله

نَ قاَلُوا سَلامًا، وَع بَادُ الرَحْمَن  الَذ ينَ يَمْشُونَ عَلَى الْأَرْض  هَوْنًا وَإ ذَا خَاطبََ هُمُ الْجاَه لُو "
 عَذَابَهاَ وَالَذ ينَ يبَ يتُونَ ل رَبهِ  مْ سُجَدًا وَق يَامًا، وَالَذ ينَ يَ قُولُونَ رَبَ نَا اصْر فْ عَنَا عَذَابَ جَهَنَمَ إ نَ 
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فوُا وَلمَْ يَ قْتُروُا وكََانَ بَيْنَ ذَل كَ كَانَ غَراَمًا، إ نَهاَ سَاءَتْ مُسْتَ قَرًّا وَمُقَامًا، وَالَذ ينَ إ ذَا أنَْ فَقُوا لمَْ يُسْر  
لحَْ  قِ  وَلا يَ زْنوُنَ قَ وَامًا، وَالَذ ينَ لا يَدْعُونَ مَعَ اللََّ  إ لَهاً آخَرَ وَلا يَ قْتُ لُونَ النَ فْسَ الَتي  حَرَمَ الَلَُّ إ لَا با 

يَ وْمَ الْق يَامَة  وَيَخْلُدْ ف يه  مُهَانًا، إ لَا مَنْ تَابَ  وَمَنْ يَ فْعَلْ ذَل كَ يَ لْقَ أثََامًا، يُضَاعَفْ لَهُ الْعَذَابُ 
يمًا، اً فأَُولَئ كَ يُ بَدِ لُ الَلَُّ سَيِ ئَاته  مْ حَسَنَاتٍ وكََانَ الَلَُّ غَفُوراً رَح  وَمَنْ  وَآمَنَ وَعَم لَ عَمَلًا صَالح 

اً فإَ نهَُ يَ تُوبُ إ لَى اللََّ  مَتَ  لَ صَالح  للَغْو  مَرُّوا تَابَ وَعَم  ابًا، وَالَذ ينَ لا يَشْهَدُونَ الزُّورَ وَإ ذَا مَرُّوا با 
هَا صُمًّا وَعُمْيَانًا، وَالَذ ينَ يَ قُولُونَ  يات  رَبهِ  مْ لمَْ يخَ رُّوا عَلَي ْ رَبَ نَا هَبْ لَنَا ك راَمًا، وَالَذ ينَ إ ذَا ذكُِ رُوا بآ 

نَا وَذُرِ يَات نَ  اَ صَبَروُا وَيُ لَقَوْنَ م نْ أزَْوَاج  ا قُ رةََ أَعْيُنٍ وَاجْعَلْنَا ل لْمُتَق يَن إ مَامًا، أوُلئَ كَ يُجْزَوْنَ الْغُرْفَةَ بم 
 .1"ف يهَا تحَ يَةً وَسَلامًا، خَال د ينَ ف يهَا حَسُنَتْ مُسْتَ قَرًّا وَمُقَامًا

نُونَ، الَذ ينَ هُمْ في  صَلا" عُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ عَن  اللَغْو  مُعْر ضُونَ، قَدْ أفَْ لَحَ الْمُؤْم  ته  مْ خَاش 
مْ أوَْ مَا مَلَكَ  ه  مْ حَاف ظوُنَ، إ لَا عَلَى أزَْوَاج  ه  تْ وَالَذ ينَ هُمْ ل لزكََاة  فاَع لُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ ل فُرُوج 

َمَانَاته  مْ أيَْماَنُهمُْ فإَ نَهمُْ غَيْرُ مَلُوم يَن، فَمَن  ابْ تَ غَى وَ  راَءَ ذَل كَ فأَُولئَ كَ هُمُ الْعَادُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ لأ 
مْ راَعُونَ، وَالَذ ينَ هُمْ عَلَى صَلَوَاته  مْ يُحَاف ظوُنَ، أوُلئَ كَ هُمُ الْوَار ثوُنَ، الَذ ينَ يرَ ثوُنَ  وَعَهْد ه 

 .2"الْف رْدَوْسَ هُمْ ف يهَا خَال دُونَ 

بُوا هُمْ يَ غْف رُونَ، وَالَذ ينَ اسْتَجَابوُا وَالَذ ينَ يجَْ " شَ وَإ ذَا مَا غَض  تَن بُونَ كَبَائ رَ الْإ ثمْ  وَالْفَوَاح 
اَ رَزَقْ نَاهُمْ يُ نْف قُونَ، وَالَذ ينَ إ ذَا أَصَابهَُ  نَ هُمْ وَمم   مُ الْبَ غْيُ هُمْ ل رَبهِ  مْ وَأقَاَمُوا الصَلاةَ وَأمَْرُهُمْ شُورَى بَ ي ْ

رُونَ  تَص   .3.."يَ ن ْ

ة، وفردًا وامرأ لًا وهدف منهج التربية الإسلامية هو إنشاء هذا الإنسان الصالح، رج
 ..ومجتمعًا، وأمة ودولة

بوي، جه التر نض وفترة النضج بصفة خاصة هي التي يفترض أن يصل الإنسان فيها إلى
نذ حظة، ويصبح ملك الللى تبعد ما بذل في تربيته على المنهج الرباني منذ الطفولة الباكرة إ

 ..ةلحياوليته ويقوم بدوره في تسيير عجلة اؤ الآن إنسانًا راشدًا يحمل مس

نفسه ثم جيه، للتو والمفروض فيه اليوم أن ينتقل إلى مقام ا ..كان يتلقى من مربيه
 ..للآخرين
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عن  ولًا ؤ مس ويكون رةن أس. والمفروض فيه اليوم أن يكون عائلًا، يكوِ .كان غيره يعوله
 ..إعالتها وعن توجيهها

تي يعيش لية اللعماوالمفروض فيه اليوم أن يكتسب الخبرة  .كان يكتسب خبرات نظرية.
 ..ر له أن يعيشبها ما قدِ 

 أن يشارك في اليوم يهوالمفروض ف .كان في موقف المتفرج أو المحبذ أو الناقد من بعيد.
 ..بعيد الأمور بنفسه، ويَخذ دوره فيما كان يتفرج عليه من

*     *     * 

 لعمل واكتسابابة في رغولية، والؤ إن السمات العامة لهذه الفترة هي الرغبة في حمل المس
 .الخبرة العملية، ثم النظرة الواقعية إلى الأمور

 رية. لبشوقد ركب الله هذه السمات في الفطرة لتقوم بدور معين في حياة ا

ق، وإنشاء ء الرز ورا أضيق نطاقها, وهي السعيولية في ؤ ولية هي المسؤ وسواء كانت المس
 يادة دولة أوقمة أو دة أولية في أوسع نطاقها، كقياؤ أسرة وتحمل تبعاتها، أو كانت هي المس

 ..قيادة دعوة

 .1وسواء كان العمل يدوياًّ أو عقليًّا أو فنيًّا

قه، أو  ز يكسب ر ن لوسواء كانت الخبرة محصورة في نطاق المهنة التي يمتهنها الإنسا
نحصر في ة لا تياديكانت خبرة علمية أو سياسية أو اقتصادية أو حربية أو تربوية أو ق

 ..البشرية أو إلى كل. .شخص صاحبها, إنما تتعداه إلى الأمة التي ينتسب إليها

لمجتمع مور اأو شاملًا لأ يق،وسواء كان نطاق النظرة الواقعية محصوراً في المجال الذاتي الض
 ..اةوأمور الحي

ي لي الذلعمافأوان هذه السمات كلها هو مرحلة النضج، وهي التي تنشئ الواقع 
 .تعيشه البشرية

*     *     * 
                                      

  ( أي يشترك فيه العمل اليدوي والعقلي كالهندسة.1)
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قويم رة, وتلفطاومنهجه التربوي يهدف إلى أخذ خير ما في  .والإسلام دين الفطرة
 .عوجاجاتها حين تنحرف عن الطريقا

 عليه صلى الله سولى في جماعة الر ولية، فإننا نر ؤ فأما من حيث الرغبة في حمل المس
هو يامنا هذه يله في أنرا وسلم نماذج فريدة نادرة في التاريخ البشري كله. فشباب صغير، مما

رسول صلى الله عليه كان في عهد ال ويعبث وينفق وقته وجهده في اللهو والعبث والفساد،
 !امنه وسلم يعهد إليه بمهام خطيرة يعجب الإنسان لها ولا ينقضي عجبه

يادة سلم بقو يه فكم كان عمر أسامة بن زيد حين عهد إليه رسول الله صلى الله عل
لناس بعض ا ضيهاجيش من جيوش المسلمين؟! كان في الثامنة عشرة من عمره. وهي سن يق
اليوم  لع إلى تطفيفي مراهقة مريضة أو عبث صبياني مرذول! ويقضيها في أحسن الأحوال 

 !لية, ويقوم بعمل نافع في الحياةو ؤ الذي يحمل فيه المس

ن عبد وليد بال وكان محمد بن القاسم في التاسعة عشرة حين وصل بفتوحاته في عهد
سة الخام دون الملك إلى حدود الصين. وكان عبد الرحمن الداخل الملقب بصقر قريش

 ... وغيرهم وغيرهم.والعشرين حين أقام دولته في الأندلس

ا يشحذ يمة كملعز ارع بالإنسان إلى اكتمال النضج، ويشحذ ألا أن الإيمان الحق ليس
 !المواهب، ويرفع من لديه الاستعداد إلى مستوى العبقرية

  فردي، وأياًّ صه الصأياًّ كان تخ-ولية" الضخمة التي يضع الإسلام الإنسان فيها ؤ و"المس
كون كلمة كي تل هي المجاهدة ..ي إقامة منهج الله في الأرضه -كانت مواهبه واستعداداته

 .الله هي العليا، ويكون الدين كله لله

الأمر  د يبدوا ق. لا تنحصر في "القتال" كم.ولية لا تنحصر في جانب واحدؤ وهي مس
مر قتال لأمر أان اكلأول وهلة. إنما القتال هو جانب واحد من جوانبها المتعددة. ولو  

 قاتلينن المميربي جيشًا فحسب، فقد كان يكفي رسول الله صلى الله عليه وسلم أن 
ل سنه كدف تحالشجعان ولا زيادة! وما أصغره من هدف لو انحصر فيه الأمر كله، ه

رومانية لإغريقية والهلية االجاو الجاهليات الكبرى في التاريخ! عرفته من قبل الجاهلية الفرعونية 
تفننت، سواء و فيه ت سابقوالفارسية وغيرها.. وعرفته في الحديث جاهليات أوربا وأمريكا، وت

 !جيش هتلر من قبل، أو جيش روسيا وجيوش الحلفاء اليوم

 !لطريقاخر إنما القتال أمر عارض يعرض في الطريق، لا هو أول الطريق ولا آ
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سان الصالح"  "الإن اءبن .إنما أول الطريق هو بناء النفس الإنسانية على المنهج الحق.
 ..كما قلنا في هذا الفصل

ان ن بذلك الإيم، ويؤملذي يعرف هذه الحقيقة الكبرى: أنه لا إله إلا اللهبناء الإنسان ا
لى قطعة عغنطيس الم الحق، الذي يتعمق نفسه حتى آخر أعماقها، فيعيد إنشاءها، كما يمر
عث منه يء تنبش .ل.الحديد فيعيد ترتيب ذراتها، فإذا هي شيء آخر غير الذي كان من قب

 .قبل ه منلفتصبح له "طاقة" جديدة لم تكن  .ء.المغنطيسية وتنتج منه الكهربا

دبر أمره؟ يه؟ من بدعالإنسان الذي يرى الرؤية الصافية لهذا الوجود.. من خلقه؟ من أ
 أي آيات معجزة فيه؟ ما دلالة هذه الآيات؟ 

لى أين بدأ وإيين ويرى الرؤية الصافية للوجود الإنساني: من أين؟ وإلى أين؟ من أ
الأرض:  وره فيما دسان؟ أحيوان هو أم ملك أم شيطان أم "إنسان"؟! و المصير؟ وما الإن

سه ؟ أم يعبد نفد اللهيعب يتجبر في الأرض؟ يتلذذ بمتاع الأرض؟ يقيم الحق والعدل في الأرض؟
أو الدولار؟ -ار لطبيعة"؟ أم يعبد الدولة؟ أم يعبد الدرهم والدين؟ أم يعبد "ا-ي: شهواتهأ-

القوى و ادية، لاقتصاالأخرى في الوجود: القوى المادية، والقوى وما مكانه من "القوى" 
معها تفاعل  يتفاعله؟ و . أعبد لها هو أم سيد؟ وما دوره معها؟ يصوغها أم تصوغ.التاريخية

 ..المسيطر أم تفاعل المغلوب على أمره الذي لا حيلة له

ياة في هج الحمن مئات من الأشياء تحتاج إلى رؤية صافية، لأنها هي هي التي تشكل
 .الأرض، فضلًا عن مستقبل الإنسان في الآخرة

ة الصافية.. الرؤي لكتموأول الطريق في المنهج الرباني هو بناء النفس الإنسانية التي 
 .تملكها في العقيدة.. تملكها في لا إله إلا الله

 هذه حنلهي التي تم ..""لا إله إلا الله .إن هذه العقيدة الإسلامية الواضحة الصافية.
هذا الوجود  ذي خلقو الهالرؤية الصافية التي يحتاج إليها الإنسان، حين تقول له إن الله 

نسان على تدل الإلجزة وأبدعه، وهو الذي يدبر أمره، وهو الذي أودع فيه هذه الآيات المع
ن أ ، وتدله علىالأرض  فيفه بقدرته المعجزة التي لا يعجزها شيء في السموات ولاإلهه، وتعرِ 

ث و البعلحق هومقتضى ذلك ا .ما خلقت باطلًا، إنما خلقت بالحق. السموات والأرض
 :والنشور والحساب والجزاء
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، الَذ ينَ " ُولي  الْألَْبَاب  إ نَ في  خَلْق  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  وَاخْت لاف  اللَيْل  وَالنَ هَار  لَآياتٍ لأ 
عُودًا وَعَلَى جُنُوبه  مْ وَيَ تَ فَكَرُونَ في  خَلْق  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  رَبَ نَا مَا خَلَقْتَ يذَْكُرُونَ الَلََّ ق يَامًا وَق ُ 

 .1"هَذَا بَاط لًا سُبْحَانَكَ فَق نَا عَذَابَ النَار  

نَ هُمَا بَاط لًا ذَل كَ ظَنُّ الَذ ينَ كَفَرُوا" فَ وَيْلٌ ل لَذ ينَ كَفَرُوا  وَمَا خَلَقْنَا السَمَاءَ وَالْأَرْضَ وَمَا بَ ي ْ
د ينَ في  الْأَرْض  أمَْ نَجْعَلُ الْمُتَ  اَت  كَالْمُفْس  لُوا الصَالح  ق يَن م نَ النَار ، أمَْ نَجْعَلُ الَذ ينَ آمَنُوا وَعَم 

 .2"كَالْفُجَار  

نَا لا تُ رْجَ " تُمْ أنََماَ خَلَقْنَاكُمْ عَبَ ثاً وَأنََكُمْ إ ليَ ْ ب ْ  .3"عُونَ أفََحَس 

 الله فتقول له إن ين،وهذه العقيدة هي التي تجيبه عن تساؤلات الفطرة: من أين وإلى أ
 :هو الذي خلق الإنسان، فهذه بدايته، وأنه راجع إليه, فهذا منتهاه

تُمْ أمَْوَاتًا فأََحْيَاكُمْ ثُمَ يمُ يتُكُمْ ثُمَ يُحْي يكُمْ ثُمَ إ ليَْه  تُ رْجَعُونَ "  .4"وكَُن ْ

ده. لم نذ مولمن" هي التي تعرفه بحقيقة نفسه وحقيقة دوره على الأرض: إنه "إنساو 
لق منذ أول خنسان. و إهإنما  .يكن حيوانًا، وليس ملكًا، وليس شيطانًا، وليس إلهاً كذلك.

مير  الأرض، وتعلافة فيالخ لحظة خلقًا مغايراً للحيوان، ولمهمة مختلفة عن مهمة الحيوان، هي
اه ادة الذي بينل للعبمبالمعنى الشا-ضى منهج الله. ودوره في الأرض أن يعبد الله الأرض بمقت

ل ذلك كله في سبي والعدل في الأرض، فتقوم حياته بالقسط، وليجاهد وليقيم الحق -من قبل
، بمقتضى الأرض ة فيبما يقتضيه منه الجهاد. وموقفه من "القوى" أنه هو القوة المسيطر 

 ا منه ليقومض جميعً الأر  الله من أجلها، وسخر له ما في السموات وما فيالخلافة التي خلقه 
 !بها على وجهها الأكمل

ويكون هذا  ..يموحين تعرف النفس الإنسانية ذلك كله تكون قد تهيأت للبناء السل
 .أول هدف تقوم به هذه العقيدة الضخمة في حياة النفوس

                                      
  [.191-190(  سورة آل عمران ]1)
  [.28-27( سورة ص ]2)
  [.115( سورة المؤمنون ]3)
  [.28( سورة البقرة ]4)
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ذا "العلم" قتضى هبم هي بناء النفس .ه.ثم تكون الخطوة التالية هي إقامة البناء ذات
قيقة إلا لى الحدة عولا تكون موجو  ،الذي تعلمته من العقيدة. فإن لهذه العقيدة مقتضى

 .حين يتحقق مقتضاها في واقع الأرض

 .والبناء على مقتضى العلم يكون بتربية النفوس على طاعة الله

لق ولا في احد لا شريك له في الخن الله و أ -لى درجة اليقينإ-فإن النفوس التي تعلم 
 ..الرزق ولا في الضر ولا في النفع ولا في التدبير

أن مهمة الإنسان في الأرض محصورة في عبادة الله، ثم يتسع  -إلى درجة اليقين-وتعلم 
علمها فتعلم أن عبادة الله ليست هي ساعة "التعبد" التي لا تستغرق وقت الإنسان ولا 

من حياته إلا سويعات من كل يوم، إنما هي الحياة كلها حتى الموت،  جهده، ولا تكاد تشغل
قُلْ إ نَ صَلاتي  وَنُسُك ي ": (بأن يكون على طاعة الله وفي سبيل الله)بل الموت ذاته كذلك 

يَن، لا شَر يكَ لَهُ  َ  رَبِ  الْعَالَم  التكاليف وأن العبادة الحقة هي القيام بكل  1.."وَمَحْيَايَ وَمَماَتي  للَّ 
الربانية كما أمر بها الله، سواء كانت هي عمارة الأرض، أو السعي للرزق، أو إنشاء أسرة 

إ نَ الَلََّ يََْمُركُُمْ أَنْ تُ ؤَدُّوا الْأَمَانَات  إ لَى أَهْل هَا "وتحمل تبعاتها، أو إقامة الحق والعدل في الأرض: 
يراًوَإ ذَا حَكَمْتُمْ بَيْنَ النَاس  أَنْ تَحْكُ  يعًا بَص  لْعَدْل  إ نَ الَلََّ ن ع مَا يعَ ظُكُمْ ب ه  إ نَ الَلََّ كَانَ سمَ   2"مُوا با 

كُمْ أوَ  الْوَال دَيْن  " َ  وَلَوْ عَلَى أنَْ فُس  لْق سْط  شُهَدَاءَ للَّ   وَالْأقَْ رَب يَن يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا كُونوُا قَ وَام يَن با 
لْق سْط  " 3"ن يًّا أوَْ فَق يراً فاَلَلَُّ أَوْلَى به  مَاإ نْ يَكُنْ غَ  َ  شُهَدَاءَ با  يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا كُونوُا قَ وَام يَن للَّ 

أو الجهاد في سبيل الله:  4"وَلا يَجْر مَنَكُمْ شَنَآنُ قَ وْمٍ عَلَى أَلَا تَ عْد لُوا اعْد لُوا هُوَ أقَْ رَبُ ل لتَ قْوَى
رَة  وَمَنْ يُ قَات لْ في  سَب يل  اللََّ  ف َ ف َ " لْآخ  نْ يَا با  يُ قْتَلْ أَوْ لْيُ قَات لْ في  سَب يل  اللََّ  الَذ ينَ يَشْرُونَ الْحيََاةَ الدُّ

م نَ يَ غْل بْ فَسَوْفَ نُ ؤْت يه  أَجْراً عَظ يمًا، وَمَا لَكُمْ لا تُ قَات لُونَ في  سَب يل  اللََّ  وَالْمُسْتَضْعَف يَن 
أو كان غير ذلك من التكاليف الكثيرة المنبثة في كتاب الله  5.."الرِ جَال  وَالنِ سَاء  وَالْو لْدَان  

 ..وسنة رسوله

                                      
  [.163-162( سورة الأنعام ]1)

  [.58( سورة النساء ]2)

  [.135ة النساء ]( سور 3)
  [.8( سورة المائدة ]4)

  [.75-74( سورة النساء ]5)
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الكبيرة  والنفوس التي تعلم إلى درجة اليقين أنها راجعة إلى الله فمحاسبها الله على
ثْ قَالَ ذَرةٍَ خَيْراً يَ رهَُ "والصغيرة:  ثْ قَالَ ذَرةٍَ شَرًّا يَ رهَُ فَمَنْ يَ عْمَلْ م   ..1"، وَمَنْ يَ عْمَلْ م 

 ..تلك النفوس لا بد أن تخاف الله وتميل إلى طاعته

خطاءون   س كلهملناإن افولا نقول إنها ستكون نفوسًا ملائكية لا تخطئ أبدًا! كلا! 
 :بونكما قرر رسول الله صلى الله عليه وسلم، ولكن خير الخطائين التوا

شَةً أوَْ ظلََمُوا أنَْ فُسَهُمْ ذكََرُوا الَلََّ فاَسْتَ غْفَرُوا ل ذُنوُبه  مْ وَمَنْ يَ غْف رُ وَالَذ ينَ "  إ ذَا فَ عَلُوا فاَح 
نْ رَبهِ    رُّوا عَلَى مَا فَ عَلُوا وَهُمْ يَ عْلَمُونَ، أوُلئَ كَ جَزاَؤُهُمْ مَغْف رةٌَ م  نوُبَ إ لَا الَلَُّ وَلمَْ يُص   مْ وَجَنَاتٌ الذُّ

نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ خَال د ينَ ف يهَا وَن عْمَ أَجْرُ الْعَام ل ينَ   .2"تَجْر ي م 

اة الله، هو لى مرضإعي وهذه الخشية، أو الوجدان الديني الذي يؤدي إلى تقوى الله والس
ة خمالعقيدة الض ار هذهن ثممالخطوة الثانية في منهج التربية الإسلامية، وهو الثمرة الثانية 

 .وآثارها في حياة النفوس

 ي تربية سلوكلي.. أعم ثم الخطوة الأخيرة هي ترجمة هذا العلم, وهذا الوجدان إلى واقع
 تحدثنا ئل التيلوساواقعي يتناسب مع هذا العلم وما أنتجه في النفس من وجدان، بشتى ا

ربية تلعقوبة، إلى واوبة لمثعنها من قبل، من تربية بالقدوة إلى تربية بالموعظة، إلى تربية با
شغل و قة في الخير د الطاتنفابالعبادة، إلى تربية بالقصة، إلى تربية بالأحداث، إلى تربية باس

سلامه، ه صلوات الله و وهذا هو الذي قام به المربي الأعظم علي ..أوقات الفراغ في الخير
م قاتلوا في لأنه ،لعدلفأنشأ به خير أمة أخرجت للناس، وخير جند قاتلوا في سبيل الحق وا

 .سبيل الله

الرسول صلى الله عليه وسلم أن يربي جيشًا من المقاتلين الشجعان ولا  كلا! لم يكن همِ 
زيادة! إذن ما كان أيسر المهمة وأقل الجهد! إنما كان همه بناء تلك النفوس التي صنعت تلك 

لرائع في سبيل العجائب في الأرض. ولم يكن أعجب ما صنعته تلك النفوس هو قتالها ا
وإن كان هذا كله عجيبة -أضعاف أضعافها في العدد والعدة  العقيدة، وانتصارها الرائع على

ذلك العدل الذي  -وأندر في تاريخ البشرية كله-إنما كان أعجب منه  -من عجائب التاريخ
حكموا به أنفسهم وحكموا به البلاد المفتوحة "وحادثة القبطي مع ابن عمرو بن العاص 

                                      
  [.8-7( سورة الزلزلة ]1)
  [.136-135( سورة آل عمران ]2)
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"وحادثة ربعي بن  -وحده دون كل متاع الأرض-اهد يكفي" وذلك الاستعلاء بالإيمان ش
عامر مع رستم قائد الفرس شاهد يكفي" وذلك الإيثار الذي شهد به الله سبحانه وتعالى: 

مْ وَلَوْ كَانَ به  مْ خَصَاصَةٌ " ه  ه  م سْك ينًا وَيتَ يمًا وَيطُْع مُونَ الطعََامَ عَلَى حُبِ  " 1"وَيُ ؤْث رُونَ عَلَى أنَْ فُس 
نْكُمْ جَزاَءً وَلا شُكُوراً يراً، إ نَماَ نطُْع مُكُمْ ل وَجْه  اللََّ  لا نرُ يدُ م  وتلك الطاعة الخالصة لله  2"وَأَس 

"وحادثة إعلان تحريم الخمر في المدينة شاهد يكفي" وذلك الخضوع للحق من أجل أنه الحق 
له سلمان: لا سمع لك علينا اليوم ولا طاعة حتى تبين لنا "وحادثة عمر مع سلمان حين قال 

من أين لك هذا البرد الذي ائتزرت به؟ وحادثته مع المرأة التي قال لها: أخطأ عمر وأصابت 
امرأة، شاهد يكفي" وذلك التكافل الذي شهده المجتمع الإسلامي قرونًا عدة "رغم ما 

ك الوفاء بالمواثيق الذي ظل المسلمون حدث من انحراف الحكم عن حقيقة الإسلام" وذل
يحافظون عليه قرونًا عدة "رغم خيانات أعدائهم ونكثهم بالعهود والمواثيق, كما حدث مع 
صلاح الدين أيام الحروب الصليبية وغيره وغيره" وتلك الحضارة "الإنسانية" الرفيعة التي تتقدم 

تفصل الدنيا عن الآخرة ولا ينسيها  التقدم المادي المتاح كله ثم لا تهمل عالم الروح ولا
وأخلاقيات الجنس -"التحضر" عبادة الله ولا نقول يصرفها عن الله، وتلك الأخلاق 

التي ظلت سائدة في المجتمع الإسلامي عدة قرون حتى بعد أن فسد الحكم وبعد  -خاصة
 ..عن الأخلاق

 عليه وسلم لى اللهص ولذلك هو المنهج الرباني، وتلك حصيلته الواقعية لا في جيل الرس
 ..وحده، وإنما على مدى أجيال

احل السابقة  المر  برناومرحلة النضج هي أولى المراحل أن يتمثل فيها هذا كله، إذا اعت
ة د طول الرعايرة" بعالثمكلها مراحل إعداد، واعتبرنا مرحلة النضج هي المرحلة التي تعطي "

 ..والإعداد

نه يخاطب صة، فإخا شرية بصفة عامة والمؤمنين بصفةوالقرآن إن كان يخاطب النفس الب
 .مرحلة النضج بصفة أخص

نربي "الإنسان" في جميع  -بالمنهج الإسلامي المتضمن في الكتاب والسنة-ونحن 
أطواره، طفلًا ومراهقًا وشاباًّ صغيراً وإنسانًا ناضجًا. ولكن الإنسان الناضج أقدر على التلقي 

يقرأ القرآن فيجد كأن القرآن يخاطبه خطابًا مباشراً، ويقرأ  .ميالمباشر من المنهج الإسلا

                                      
  [.9( سورة الحشر ]1)
  [.9-8( سورة الإنسان ]2)
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توجيهات الرسول صلى الله عليه وسلم فيحس كأنما هي موجهة إليه بالذات. ثم يحس أنه 
 .يملك الآن من الوعي ومن الاستعداد ما يتعامل به تعاملًا مباشراً مع الكتاب والسنة

 مرحلة فيؤدونه يور دن مهمتهم، ولم يعد لهم وليس معنى هذا أن المربين قد انتهت الآ
 لكبار، ويربيغار واالص النضج. كلا! فقد كان المربي الأعظم صلوات الله عليه وسلامه يوجه

ة من مراحل ل مرحلكفي   الصغار والكبار، لأن الناس جميعًا في حاجة إلى التربية والتوجيه
 رحلة النضج فيماس في الن ا معناه فقط أننموهم، إلى أن ينتهي دورهم في الحياة الدنيا. إنم

العام" الذي وجيه "الت حاجة إلى نوع آخر من التوجيه غير الذي كانوا يتلقونه من قبل، هو
يحتاجون  " الذيربييخاطب البشرية كلها أو يخاطب جماعة المؤمنين بصفة خاصة، وأن "الم

لتهم في نذ طفو م من يتعهدهإليه الآن هو مرب من نوع آخر غير المربي "الخاص" الذي كا
ية ية أو السياسالروح ة أوالبيت أو المدرسة، هو مرب له صفة "القيادة" سواء القيادة الفكري

 .أو الاجتماعية أو غيرها من أنواع القيادات

 هذه القيادة ، توجدوفي المجتمع المسلم الذي يتحاكم إلى شريعة الله ويحكمه منهج الله
 .رن الصو دائمًا في صورة م

لشريفة هي انبوية ال توجد بادئ ذي بدء في سيرة الرسول صلى الله عليه وسلم. والسيرة
 :جيالعنصر دائم من عناصر التربية الإسلامية لا يستغني عنه جيل من الأ

رَ "  وَذكََرَ الَلََّ لَقَدْ كَانَ لَكُمْ في  رَسُول  اللََّ  أسُْوَةٌ حَسَنَةٌ لِ مَن كَانَ يَ رْجُو الَلََّ وَالْيَ وْمَ الْآخ 
 .1"كَث يراً 

 أكثر الحفاظ م. فمالعلوليس العلماء هم حفظة ا .وتوجد في العلماء، وهم ورثة الأنبياء
هم عطون في سلوكاس، ويالن وأقل العلماء! إنما هم العاملون بهذا العلم، الذين يربون بعلمهم
ن ربهم حق ن يخشو لذياهم  الواقعي ترجمة عملية لما يقولونه لطلابهم من أمور هذا الدين.

 خشيته:

نْ ع بَاد ه  الْعُلَمَاء "  .2"إ نَماَ يَخْشَى الَلََّ م 

 يه..ة وتوجربيكما أن تطبيق الشريعة الإسلامية في المجتمع المسلم هو بذاته ت

                                      
  [.21( سورة الأحزاب ]1)
  [.28( سورة فاطر ]2)
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ا تزال قائمة م -لإسلامد المن يري–عاتنا الجاهلية المعاصرة فالقيادة والقدوة أما في مجتم
دب اعة تن جمفيل الله صلى الله عليه وسلم وسيرته. ثم ينبغي أن تكون في شخص رسو 

لنضج، رحلة امفي  نفسها للدعوة، وتعطي من نفسها القدوة، وتقوم بدور التربية للناس
 وتعينهم على القيام بمسؤوليتهم تجاه الله وتجاه الإسلام.

*     *     * 

 ج، وهيمرحلة النض من سمات -والكبرى–كنا حتى الآن نتحدث عن السمة الأولى 
ية بالنسبة لمسؤولذه اهالرغبة في تحمل المسؤولية، واستطردنا منها إلى الحديث عن ماهية 
ة لمسلم والأسر لفرد ااء اللإنسان المسلم، والتي تتلخص في إقامة منهج الله في الأرض، وإنش

و يقة هقفذلك في الح ..المسلمة والمجتمع المسلم والدولة المسلمة التي تحكم بما أنزل الله
 المقتضى الحقيقي لشهادة لا إله إلا الله.

 لعملية، وهماالخبرة ب اونعود إلى بقية السمات فنجد الرغبة في العمل والرغبة في اكتسا
هما يَخذان ، ولكنفولةرغبتان متساوقتان في نفس الإنسان، وموجودتان في الحقيقة منذ الط

 صوراً شتى.

براته  خاً من ثير صورة اللعب. وعن طريق اللعب يكتسب الطفل ك ففي الطفولة تتخذان
 ه المرحلة منفي هذ بيةكما يكتسب كثيراً من معلوماته، وبذلك يمكن استغلال اللعب في التر 

 العمر.

لألعاب اسي والدر اوفي المراهقة والشباب الباكر ينصرف معظم "العمل" إلى التحصيل 
 .شرنا من قبلكما أ  بية. ويمكن استغلال كليهما في التر الرياضية، الفردية منها والجماعية

كل شيء في لعام لع اولية، وهو الطابؤ أما في مرحلة النضج فإن العمل يتخذ طابع المس
 .هذه المرحلة، كما يتجه إلى الناحية العملية من جهة أخرى

يحس ما رزق. كال ول عنه لأنه هو وسيلته إلىؤ اليوم يعمل الشاب عملًا يحس أنه مس
وقد تكون  ماعية.اجت أن التبعة الملقاة على عاتقه فيه أوسع من نطاق شخصه، لأنها تبعة

مل، سواء لى العدم علذلك يحس دائمًا بالمسئولية وهو مق .أخطر من ذلك تبعة "إنسانية"
ة ة أو في مؤسسالدول ظائفو عمل حرًّا في التجارة أو الزراعة أو الصناعة، أو عمل موظفًا في 

 .ؤسساتمن الم
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يدي الناس، أل بين داو ثم إن العمل بطبيعته يحتاج إلى الخبرة العملية، لأنه إنتاج مت
لأجود في كل احث عن ا تبوليس إنتاجًا ذاتيًّا محصوراً في محيط صاحبه وحده. والناس دائمً 

 .أمر من الأمور

بحث عن يه. فالناس تفطلوبة مة وسواء كان العمل يدوياًّ أو فنيًّا أو عقليًّا بحتًا فإن الخبر 
لسياسي ث عن اتبح العامل الماهر، كما تبحث عن المهندس الماهر والطبيب الماهر، كما

 .الماهر والمفكر المقتدر

 .غفرا والإسلام يحث على العمل والإتقان فيه، ويكره الترف والكسل وال

 .1من أمسى كالاًّ من عمل يده أمسى مغفوراً له""

ا ه"هذه يد يحب قول:عليه وسلم يدًا ورمت من كثرة العمل ويل الرسول صلى الله ويقبِ 
 "الله ورسوله

 .2ويقول صلى الله عليه وسلم: "إن الله يحب المؤمن المحترف"

ويقول: "لأن يَخذ أحدكم حبله ثم يَتي الجبل فيأتي بحزمة من حطب فيبيعها خير له 
 .3من أن يسأل الناس أعطوه أو منعوه"

فيقول عنه صلى الله عليه وسلم: "إن الله  -و قرين الخبرة وثمرتهاالذي ه-وأما الإتقان 
 .4يحب إذا عمل أحدكم عملًا أن يتقنه"

وأما إنفاق الجهد في الجاد النافع من الأمور فيقول عنه: "إن الله يحب معالي الأمور 
 .5ويكره سفسافها"

منهج التربية فيضع بتلك التوجيهات وأمثالها دستوراً شاملًا للعمل، هو جزء من 
الإسلامية في مرحلة النضوج خاصة، وقد ظلت الأمة الإسلامية تحافظ على هذه التوجيهات 

                                      
  ( أخرجه الطبراني.1)
  ( الطبراني والبيهقي.2)
  ( أخرجه البخاري.3)
  ( رواه أبو يعلى والعسكري.4)
  ( رواه الطبراني.5)



 

 (571) 

 منهج التربية الإسلامية
 

بقدر محافظتها على الروح الإسلامية الحقيقية، فكانت من أعظم الأمم إنتاجًا ومن أعظمها 
ه ثرورة ومن أعظمها خبرة وإتقانًا. فلما انحرفت انحرف مفهوم العمل عندها كما انحرف غير 

من المفاهيم. فقعد الناس عن العمل وانصرفوا عن الحياة الدنيا، وكان هذا رد فعل للترف 
الذي تفشى في المجتمع الإسلام في المشرق والمغرب، مما أدى في النهاية إلى ضعف الإنتاج 
بصفة عامة، وضعف الأمة الإسلامية وتخلفها، في الوقت الذي أخذت قوة أعدائها المادية 

 .لى الدوامتتزايد ع

حية نايا من لدناوكلا الأمرين: الترف من ناحية، والانصراف عن العمل في الحياة 
بي الإسلام نما ير ة. إأخرى، مخالف لروح الإسلام، وانحراف عن التربية الإسلامية الصحيح

 .نهج اللهضى مأبناءه على العمل الجاد الهادف، الذي يعين على عمارة الأرض بمقت

لمتاع اقل سلام يستحث على التخفف من متاع الأرض، لكي لا يثوحقيقة إن الإ
 :اللهبيل بالنفس فتركن إلى الدنيا وتنسى الآخرة، أو تنصرف عن الجهاد في س

ييَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا مَا لَكُمْ إ ذَا ق يلَ لَكُمُ انْف رُوا في  سَب يل  اللََّ  اثَاقَ لْتُمْ إ لَى الْأَرْض  أرََ " تُمْ ض 
رةَ  إ لَا قَل يلٌ  نْ يَا في  الْآخ  رةَ  فَمَا مَتَاعُ الْحيََاة  الدُّ نَ الْآخ  نْ يَا م  لْحيََاة  الدُّ  .1"با 

مُ ألمَْ تَ رَ إ لَى الَذ ينَ ق يلَ لَهمُْ كُفُّوا أيَْد يَكُمْ وَأقَ يمُوا الصَلاةَ وَآتوُا الزكََاةَ فَ لَمَا كُت بَ عَلَيْ " ه 
هُمْ يَخْشَوْنَ النَاسَ كَخَشْيَة  اللََّ  أَوْ أَشَدَ خَشْيَةً الْق تَالُ  ن ْ نَا  إ ذَا فَر يقٌ م  وَقاَلُوا رَبَ نَا لم َ كَتَ بْتَ عَلَي ْ

رةَُ خَيْرٌ ل مَن  اتَ قَى وَلا تُ  نْ يَا قلَ يلٌ وَالْآخ  مُونَ ظْلَ الْق تَالَ لَوْلا أَخَرْتَ نَا إ لَى أَجَلٍ قَر يبٍ قُلْ مَتَاعُ الدُّ
 .2"فتَ يلًا 

ولكن هذا شيء، والتواكل المعيب والانصراف عن العمل في الحياة الدنيا شيء آخر. 
, والقعود عن العمل، ولا يدعو إلى 3وهو يكره العجز والكسل .فالإسلام لا يعرف التواكل

 طلب الفقر، ولا إلى الركون إليه والرضا به مع القدرة على تغييره. إنما يدعو إلى النشاط في
الرزق، والتوسع فيه، مع التخفيف من المتاع في ذات الوقت، وإنفاق المال في سبيل الله، 

 :التجهيز لأعداء الله أوسواء في إعانة المحتاجين 

                                      
  [.38( سورة التوبة ]1)
  [.77( سورة النساء ]2)
  ( من دعاء الرسول صلى الله عليه وسلم: ".. وأعوذ بك من العجز والكسل".3)
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وَآتَى الْمَالَ عَلَى حُبِ ه  ذَو ي الْقُرْبََ وَالْيَ تَامَى وَالْمَسَاك يَن وَابْنَ السَب يل  وَالسَائ ل يَن وَفي  "
 .1.."لرِ قاَب  ا

بُونَ ب ه  عَدُوَ اللََّ  وَعَدُوكَُمْ وَآ" خَر ينَ وَأعَ دُّوا لَهمُْ مَا اسْتَطعَْتُمْ م نْ قُ وَةٍ وَم نْ ر بَاط  الْخيَْل  تُ رْه 
فَ إ ليَْكُمْ وَأنَْ تُمْ لا م نْ دُونه  مْ لا تَ عْلَمُونَهمُُ الَلَُّ يَ عْلَمُهُمْ وَمَا تُ نْف قُوا م نْ شَيْءٍ في  سَب يل  اللََّ  يُ وَ 

 .2"تُظْلَمُونَ 

يَْد يكُمْ إ لَى التَ هْلُكَة  "  .3"وَأنَْف قُوا في  سَب يل  اللََّ  وَلا تُ لْقُوا بأ 

لأمة بعيدين فراد ال أوبذلك تظل الدولة الإسلامية قوية وغنية في مقابل أعدائها، ويظ
لذي تفتقده وازن االت اع. ويتحقق بذلكعن الترف المهلك، أقوياء النفوس بالتخفف من المت

لإنتاج اع والزهد في المتا  د فيالجاهليات دائمًا إذ تجنح إلى الإغراق في الترف المادي، أو الزه
 .المادي بحجة الارتفاع بالروح، فتنحرف هنا وتنحرف هناك

ا لى قدرتهظ به عافوما أحوج البشرية كلها اليوم إلى المنهج الإسلامي المتوازن، تح
 .لقي الفتاكلال الخلانحالتكنولوجية في الإنتاج المادي، دون أن تغرق في الترف المهلك وا

*     *     * 

 فيلمرأة امل وحين نتحدث عن "العمل" يعرض لنا في جاهليتنا المعاصرة موضوع ع
 .خارج البيت

ء على لنسايعمل ال و ففي المجتمعات الجاهلية التي تملأ وجه الأرض اليوم يعمل الرجا
و واء لنفسها أسصادية لاقتالسواء. ولا يكون الدافع إلى عمل المرأة في كل حالة هو الحاجة ا

أة فقط لأن ل المر تعم إنما (وإن قيل هذا في ظاهر الأمر للتبرير)للمجتمع الذي تعيش فيه 
أن  ء! ذلكل شيكالرجل يعمل، ولأن المرأة ينبغي أن تعمل مثله، لكي تصبح مثله في  

ا ينبغي أن ها أنهرأس لية تنشئ المرأة كالرجل، فتعلمها على مناهج الرجل، وتضع فيالجاه
مل  لى الععساء تكون كالرجل في كل شيء، ثم تمضي في الطريق خطوة أبعد، فتدرب الن

 .كالرجال سواء

                                      
  [.177( سورة البقرة ]1)
 [.60سورة الأنفال ] ( 2)
 .[195( سورة البقرة ]3)
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ت" سواء  كرتيراالس"وعلى الرغم من أن معظم العمل المتاح للنساء في أمريكا هو عمل 
لعمل ايا هو روس وأن معظم العمل المتاح للنساء في ." خاصة أو عامة.كانت "سكرتيرة

لمطارات ن في اسافريلشوارع, وحمل حقائب المااليدوي في المصانع, بالإضافة إلى تنظيف 
ى السواء،  اء علسللرجال والن -نظرياًّ -فإن مجال العمل مفتوح  .ومحطات السكك الحديدية.

 !واءلى السال علأمر الطبيعي للنساء كما هو للرجكما أن "العمل" في حد ذاته هو ا

نثى! لتكون أئ المرأة لتكون لى ألا تنشِ ع - جميع الأحوالفي-وتحرص الجاهلية المعاصرة 
الذي تكون نها، و وب مزوجة وأمًّا وربة بيت، وليكون "البيت" في حسها هو "العمل" المطل

على أنه  ر إليهالنظو قار هذا كله، في وضعها الطبيعي حين تؤديه! إنما تضع في حسها احت
يًّا من انبًا هامشجفإنما يشغل  -في يوم من الأيام حتى إن شغلها-حطة من شأنها، وأنه 

 !حياتها، ليس هو الجانب الأكبر ولا الأخطر ولا الأهم

إلى  -الرجالية-حين تفرغ من دراستها  أول ما تتجه -"المثقفة"-إنما تتجه المرأة 
إن  -وأمًّا ن زوجةتكو  ل في مجالات الرجال بالذات لتحقق كيانها! أما أنوالعم .."العمل"

يها لذي يعطالذي يحقق كيانها، ولا ا فليس هذا هو -حدث هذا في أي يوم من الأيام
تي الرجالية ال رةو على ذات الص -أحيانًا! -قيمتها في المجتمع! إنما هو عمل لا بأس من أدائه 

تب أو و المكو المتجر أفي المصنع أ -أساسًا-الرجل يعمل يمكن للرجل أن يقوم بها! ف
تب المتجر والمكو لمصنع في ا ثم يمكن أن يكون زوجًا وأبًا بالإضافة إلى عمله الأصلي الديوان،

 الطريق أو لجنس فيااجة له أن يتزوج! وإلا فإنه يستطيع أن يقضي ح هذا إن عنِ  .والديوان.
سية، ثم فة أسابص تعمل .صداقات النهار! وهي كذلك. في الغابة أو في صداقات الليل أو

إلا فهي في و  عملها الأصلي، بالإضافة إلى -اتتها الفرصةإن رغبت أو و -تكون زوجة وأمًّا 
ة أو في الغاب و فيالعمل أساسًا ثم تقضي حاجة الجنس كما يقضيها الرجل، في الطريق أ

 !صداقات الليل أو صداقات النهار

ويقال عنها  ال لهايق ة! وما أبأس المرأة فيها بصفة خاصة برغم كل ماما أبأسها جاهلي
 !من تحرر، وكسب مكانة، ونيل حقوق

دور  قول إنيمن من يقول إن الزوجية من جانب المرأة كالزوجية من جانب الرجل؟ و 
تي لاالجاهلة لية الجاه هذه المرأة في "الأمومة" كدور الرجل في "الأبوة" سواء بسواء؟ من غير

 تقودها الشياطين؟
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أو تقصر،  ت تطوللوقاالفطرة عن سوائها فترة من  وأياًّ كانت قدرة الشياطين على ليِ 
إنها قد  أعصى من كل محاولات الجاهلية، ثمو أعمق وأصدق  -فًاكما أشرنا آن-فإن الفطرة 

 .فقودالم بدأت تعلن بالفعل عن ثورتها، وعن رغبتها في العودة إلى استوائها

    * *     * 

-حح اء ليصجذي سمعه لانحرافات الجاهلية، وهو ال غوالإسلام على أي حال لا يصي
 :رافات الجاهليةانح -على الدوام

لحَْقِ  وَأَكْثَ رهُُمْ ل لْحَقِ  كَار هُونَ، وَلَو  اتَ بَعَ الحَْقُّ أَهْوَاءَهُمْ لَفَسَدَت  السَمَاوَاتُ "  بَلْ جَاءَهُمْ با 
مْ وَالْأَرْضُ وَمَ  نَاهُمْ ب ذ كْر ه  مْ مُعْر ضُونَ  1نْ ف يه نَ بَلْ أتََ ي ْ  .2"فَ هُمْ عَنْ ذ كْر ه 

ات قها بالتزاما وأخلاوكهوالإسلام لا يحرم العمل على المرأة ما دامت تلتزم في زيها وسل
  ما حرمه اللهؤدي إلىينه وإلا فإن عملها حرام، لا لحرمة العمل في ذاته، ولكن لأ .الإسلام.

 .التبرج والفتنة وإفساد أخلاق المرأة والرجل سواء من

 .لحةأن تعمل بغير ضرورة ملجئة م يكره للمرأة -صلمع إباحة الأ-ولكن الإسلام 

لشريعة  ظل اش فيوفي المجتمع الإسلامي الحقيقي، الذي يطبق المنهج الرباني ويعي
 قط أصلًا من  تصبحة لادر الإسلامية، لا تنشأ تلك الحاجة الملجئة الملحة إلا في أحوال نا

 .أصول المجتمع الإسلامي

مى وظيفتها العظتفرغ لن تفالمرأة في جميع أحوالها مكفولة الرعاية في الإسلام، من أجل أ
يها في حالة فاق عللإنبافي تنشئة الأجيال. ففي طفولتها يرعاها والدها أو من يكلف شرعًا 

ب. ناؤه من بعده إن عجز هو عن الكسفلها زوجها، وأبيك -وجةز -عدم وجوده. ثم هي 
ن أو امرأة، لًا كا رجوبيت المال مكلف بالإنفاق على من تقعد به وسائله عن العيش الكريم

و على ألأسرة اطاق نبالإضافة إلى التكافل الذي يتميز به المجتمع الإسلامي سواء على 
لمرأة في اا تجد هكذو . النطاق الأوسع، والذي ترعى به حاجة المحتاجين ويرفع عنهم العنت

 ..ليلجميع الأحوال من يكفلها، فلا تحتاج إلى العمل إلا في النادر الق

                                      
  ( أي بما يذكرهم بما ينبغي أن يتذكروه، ويزيل عنهم غفلتهم.1)
  [.71-70( سورة المؤمنون ]2)
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ها إلا عمل فين تأثم إن في المجتمع الإسلامي من جانب آخر مجالات معينة لا يحسن 
 ذه تعمل فيهاال. فهلأعماالمرأة، كتعليم البنات وتطبيب النساء وتمريضهن وما أشبه ذلك من 

، الموئل الأوللأول و دف االمسلمة الملتزمة بلا حرج. ولكن يظل البيت دائمًا هو اله المرأة
جهة  ها الرغبة منان لديكمن   وتظل الأعمال الأخرى بديلًا ثانوياًّ أو إضافة ثانوية، تقوم بها

 .والقدرة من جهة أخرى

ولية. ولكنه ؤ والإسلام يساوق الفطرة التي تتجه في مرحلة النضج إلى العمل وتحمل المس
يوزع الأعمال حسب التكوين الفطري لكل من الرجل والمرأة، وحسب التكاليف المطلوبة من 
الرجل والمرأة، لحساب الأسرة وحساب المجتمع وحساب الأجيال، ولا يعتبر "العمل" هو 

ى خارج البيت، والذي يتناول الإنسان عنه أجراً معينًا في نهاية الشهر فقط ذلك الذي يؤدِ 
و نهاية الأسبوع. إنما يتعامل مع حقائق الأشياء. "فالعمل" في حقيقته هو ذلك الذي يبذل أ

ليؤدي خدمة معينة للبشرية، أياًّ كان المكان  -الجثماني أو العقلي أو كلاهما معًا-فيه الجهد 
طى عليه. ولا يقر الإسلام تلك اللوثة عْ الذي يتم فيه، وأياًّ كانت صورة الأجر الذي ي ُ 

فيه أنوثتها وأخلاقها  اهلية التي تخرج المرأة من عملها الفطري لتعمل عملًا آخر، تفقدالج
وفطرتها، ثم تفقد البشرية كلها من وراء ذلك "المربية" التي تربي الأجيال، وتتولى التربية بدلًا 

 .1نمنها أجهزة ومؤسسات لا تغني غناء الأم، ولا تعطي الصحة النفسية المطلوبة لبني الإنسا

*     *     * 

بعد النظرة  لأمور،الى إونعود إلى السمات المميزة لفترة النضج، فنجد النظرة الواقعية 
 .الحالمة أيام المراهقة والخيال المجنح في فترة الشباب الباكر

"الحلول  فكر فيأ يولقد قلنا في فترة الشباب الباكر إن الشباب في تلك الفترة يبد
لى ملية ععكون تكون كله! ولكن هذه " الحلول العملية" قد لا العملية" لمشكلات ال

طريقة  رق بينن نفأالإطلاق! بل قد تكون أحيانًا مستحيلة التنفيذ! إنما قصدنا هناك 
فإن الشاب  د حلم،مجر  المراهقة وطريقة الشباب الباكر في التفكير. فحيث "يحلم" المراهق

ن الإحاطة عالعجز برة و في تفكيره. ولكن نقص الخالصغير "يفكر" ويحاول أن يكون واقعيًّا 
اية أو غير  النهفيا بالموضوع من جميع جوانبه، تجعل تفكيره في "الحلول العملية" سطحيًّ 

 !عملي على الإطلاق

                                      
  ( انظر حديث "أنِا فرويد" عن المحاضن في كتاب "أطفال بلا أسر".1)
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يقي صيد حقر ية أما هنا في مرحلة النضج فقد أخذت الأدوات تكتمل، فأصبح للواقع
 .ترتكز عليه

  ونه.لحياة البشرية لا تستطيع أن تنهض بدوالواقعية أمر ضروري لازم 

ه اجهته بما فيعن مو  عدىفالحياة معاناة واقعية، ومحاولة دائمة لمواجهة واقع معين لا م
ة، وإلا لمواجهذه امن مشكلات أو مشاق. ويحتاج الأمر دائما إلى الروح الواقعية في ه

عقولة مو غير أملة غير محتتراكمت المشكلات والمشاق بدلًا من أن تحل، وأصبحت الحياة 
 !أو غير ممكنة على الإطلاق

 لذان يواجهانهما الفه. وفي فترة الطفولة والمراهقة يقوم الأبوان بالدور "الواقعي" كل
إن كان )و  ن أمورماهق الواقع ويعدان الحلول لما يواجه الأسرة وما يواجه الطفل أو المر 

 .(قبلشخصيته من أجل المست الأفضل إشراكه في بعض الأمر لتدريبه وتنمية

نظرة لاو الخبرة  ولكن أما في فترة الشباب الباكر فالشاب يشارك في بعض الأمر بالفعل،
 شخصه تفوق فيلكراً إلا أن يكون ناضجًا نضوجًا مب)الواقعية لا تكون قد اكتملت عنده 

 (.أو لظروف عامة تعجل بالنضج كظروف الدعوة الإسلامية الأولى

سه، لية نفو ؤ سممًا، لأن الشاب يتحمل اة النضج فقد أصبح الأمر لز وأما في مرحل
جتماعية يته الاولؤ سوليتها، بالإضافة إلى مؤ وغالبًا ما يكون معه أسرة كذلك يتحمل مس

 (.فائقةأو الإنسانية إن كان من ذوي الأفق الواسع أو المواهب ال)العامة 

رها في حياة لنظرة الواقعية لتؤدي دو يء اتج - الفطرة الربانيةفي-وفي موعدها المناسب 
 .الإنسان

وللإسلام في تربية هذه الواقعية منهج محكم وشامل، لكي تؤدي مهمتها كاملة دون أن 
 .1تتعرض للانحراف

 :فاللإسلام أولًا منهجه للنظر العقلي

كُلُّ أوُلئَ كَ كَانَ عَنْهُ وَلا تَ قْفُ مَا ليَْسَ لَكَ ب ه  ع لْمٌ إ نَ السَمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤَادَ  "
 .1"مَسْؤُولًا 

                                      
  ( سنتحدث بعد عن بعض انحرافات الواقعية وخاصة في الجاهلية المعاصرة.1)
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َ  مَثْنَى وَفُ راَدَى ثُمَ تَ تَ فَكَرُوا" دَةٍ أَنْ تَ قُومُوا للَّ   .2.."قُلْ إ نَماَ أعَ ظُكُمْ ب وَاح 

ية عن كل  ولؤ لمسبا فالتفكر، وإعمال العقل، وعدم اقتفاء ما لا دليل عليه، والشعور
، كل سليمة ى أسسيرد في ذهنه أن يمحصه ويقيمه علكلمة ينطق بها الإنسان, وكل فكر 

 .ذلك يجعل التفكير أدنَّ إلى السلامة وأبعد عن الشطط

َ  "ثم هناك التجرد الواجب في هذا الشأن:   .."تَ فَكَرُوا ت َ . ثمَُ .أَنْ تَ قُومُوا للَّ 

 .3.."وَأمََا مَنْ خَافَ مَقَامَ رَبِ ه  وَنَهَى النَ فْسَ عَن  الْهوََى"

 .4.."فَلا تَ تَب عُوا الْهوََى أنَْ تَ عْد لُوا"

 .5؟!"أرَأَيَْتَ مَن  اتَخَذَ إ لَههَُ هَوَاهُ "

ون تأثر ددلة، الأ ومقتضى ذلك هو النظر إلى الحقيقة في ذاتها، بحسب ما تهدي إليه
 أقوال مسبقة اعتمادو نة، بالهوى الذي يضل دائمًا عن الحق. كذلك لا ينبغي التقليد بغير بي

 :للآخرين ليس عليها برهان

ئًا وَلا يَ هْتَدُونَ ".. نَا عَلَيْه  آبَاءَنَا أوََلَوْ كَانَ آبَاؤُهُمْ لا يَ عْق لُونَ شَي ْ  6؟!"قاَلُوا بَلْ نَ تَب عُ مَا ألَْفَي ْ

 :ولا اتباع الظن

ئً " نَ الحَْقِ  شَي ْ  .7"اإ نْ يَ تَب عُونَ إ لَا الظَنَ وَإ نَ الظَنَ لا يُ غْني  م 

هذا من جهة. ومن جهة أخرى يدعو الإسلام إلى النظر في الغاية المقصودة من كل 
 :أمر، لكي يكون التفكير مثمرًا. ولا يكون سفسطة فارغة، ولا تأملًا مبددًا في الهواء

                                                                                              
  [.36( سورة الإسراء ]1)
  [.46سبأ ]( سورة 2)

  [.40( سورة النازعات ]3)

  [.135( سورة النساء ]4)

  [.43( سورة الفرقان ]5)

  [.170( سورة البقرة ]6)

  [.36( سورة النجم ]7)
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نْ " ُّ بأَ  يَ مَوَاق يتُ ل لنَاس  وَالحَْجِ  وَليَْسَ الْبر  لَة  قُلْ ه  نْ يَسْألَونَكَ عَن  الْأَه   تَأتْوُا الْبُ يُوتَ م 
اَ وَاتَ قُوا الَلََّ لَعَلَكُمْ تُ فْل حُونَ  نْ أبَْ وَابه  َ مَن  اتَ قَى وَأْتوُا الْبُ يُوتَ م   .1"ظهُُور هَا وَلَك نَ الْبر 

. .لفن للفناأو  .ملعللفليس هناك في الإسلام تلك الدعاوي الجاهلية التي تقول: العلم 
لتي تحكم الكبرى ية اي أن تكون له غاية واضحة منذ البدء. والغاإلخ. إنما كل شيء ينبغ

تكاليف  شمل اليلذي اجميع الغايات هي إحسان العبادة لله، على المعنى الشامل للعبادة 
ا الدين" خالصً قامة "لى إكلها من شعائر التعبد إلى عمارة الأرض بمقتضى المنهج الرباني، إ

 :لله في الأرض

نْسَ إ لَا ل يَ عْبُدُون  وَمَا خَلَقْتُ ا"  .2"لجْ نَ وَالْإ 

 .3قال وما الإحسان؟ قال: أن تعبد الله كأنك تراه، فإن لم تكن تراه فإنه يراك"".. 

نَ الْأَرْض  وَاسْتَ عْمَركَُمْ ف يهَا"  .4"هُوَ أنَْشَأَكُمْ م 

"  َ نَةٌ وَيَكُونَ الدِ ينُ كُلُّهُ للَّ   .5"وَقاَت لُوهُمْ حَتَى لا تَكُونَ ف ت ْ

 و لأول وهلة.ث العلمي كما قد يبدمعوقاً للبح -بالغاية وهو الالتزام-وليس هذا القيد 
يم الحياة ا من قلعليابل العكس هو الصحيح. ففي ظل هذا القيد أو بالأحرى تلك "القيمة" 

، هي التي لمية في الأرضأكبر حركة ع -ورها الوسطى المظلمةوأوربا في عص-البشرية قامت 
لعلمية نهضة ال الكدت للبشرية المنهج التجريبي في البحث العلمي، الذي تقوم عليه  أه

ات، هي التي ا بالذلعلياالمعاصرة في الغرب. بل كان هذا القيد، أو بالأحرى تلك "القيمة" 
ي التجريبي الذو لعملي ااره حولت العلم من تياره النظري الذي كان موروثًا عن اليونان إلى تي

هت ، وانتلعلمافيما بعد، وحدث على أثره كل ما حدث من التقدم في مجال  صار إليه
لعلم إلى اتجه او نه، السفسطات الفلسفية التي كانت في نظر المسلمين من الجدل المنهي ع

 .غاياته العملية التي صار إليها اليوم

                                      
  [.189( سورة البقرة ]1)
  [.56( سورة الذاريات ]2)
  ( من حديث هذا جبريل أتاكم يعلمكم أمر دينكم.3)
  [.61( سورة هود ]4)
  [.39لأنفال ]( سورة ا5)
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 أي: خدمة-دة لله إحسان العبا -كما قلنا-حقيقة إن هدف العلم في الإسلام هو 
ير فإن قسطاً غ قل، وإلانظرياًّ على الأ)هدفه في الجاهلية المعاصرة هو خدمة الإنسان و  -الله

ل هي التي تجع عاصرةة المولكن حماقة الجاهلي (قليل من هذا العلم موجه إلى تدمير الإنسان!
لمنهج مزية او ين! من خدمة الله وخدمة الإنسان هدفين متعارضين أو في القليل متغاير 

ين يستقيم لأمر حاقيقة إذ لا تعارض في ح)لامي الشامل أنه يزيل هذا التعارض الوهمي الإس
ة مجزءًا من خد -سويةفي حدودها ال-ويجعل خدمة الإنسان  (الإنسان على وضعه السوي

ارة الأرض  عممر اللهالله. لأن خدمة الله هي تنفيذ أوامره على وجهها الأكمل، ومن أوا
دمة الإنسان  وخاللهدمة مة للإنسان السوي. إنما يحدث التعارض بين خوتحقيق المطالب اللاز 

دث التعارض ندئذ يحع. حين يصر الإنسان على اتباع شهواته واتباع هواه بدلًا من منهج الله
 ل إن الإنسانيخ تقو لتار ابالفعل لأن خدمة الله تصبح قيدًا يقيد تلك الشهوات. ولكن تجربة 

ائدًا عن ز تاعًا موقت ني على شهواته قد "يستمتع" لفترة من الحين يرفض هذا القيد الربا
 هويتحلل كيان منها، يادهالحد، ولكنه يدمر نفسه في النهاية حين تجرفه الشهوات فلا يملك ق

وى لى مستععيش يويفسد، ويعجز عن الوفاء بمطالب "الإنسان" في أفقه الأعلى. لأنه 
 .عد أجيال.بلدمار اء اجا يسعى إلى تدميرها، ولو الحيوان. فلا يخدم نفسه في الحقيقة إنم

أن  -ولا لجيل-رد ي لففالبشرية كيان ممتد لا يقف عند فرد بعينه ولا عند جيل، ولا ينبغ
وذلك فضلًا  .الحد ا عنيعمل على دمار أجيال تأتي بعده لمجرد أن يستمتع هو متاعًا زائدً 

ل عليه في ي يعوِ و الذالأدوم والأخلد، وهعن مصير الآخرة، وهو الأخطر والأهم، لأنه هو 
 :الحقيقة

رةََ لهَ يَ الْحيََ وَانُ لَوْ كَانوُا يَ عْلَمُونَ "  .1"وَإ نَ الدَارَ الْآخ 

 .2"وَالَذ ينَ كَفَرُوا يَ تَمَتَ عُونَ وَيََْكُلُونَ كَمَا تَأْكُلُ الْأنَْ عَامُ وَالنَارُ مَثْوىً لَهمُْ "

هُمْ مَا كَانوُا أفََ رأَيَْتَ إ نْ مَت َ " ن يَن، ثُمَ جَاءَهُمْ مَا كَانوُا يوُعَدُونَ، مَا أَغْنَى عَن ْ عْنَاهُمْ س 
 .3"يُمتََ عُونَ 

 يؤتى بأنعم أهل الدنيا من أهل النار يوم القيامة فيصبغ في النار صبغة ثم يقال له يا"
 .1بن آدم هل رأيت خيراً قط؟ هل مر بك نعيم قط؟! فيقول: لا يا رب!! "ا

                                      
  [.64( سورة العنكبوت ]1)
  [.21( سورة محمد ]2)
  [.207-205( سورة الشعراء ]3)
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، تاع في ذاتهرم الميحلا ومنهج الإسلام لا يحرم الإنسان من القسط المعقول من المتاع، و 
 وتدمر  اللهطريق  ه عنإنما يحرم الفاحشة، ويحرم على الإنسان أن تستعبده الشهوات فتبعد

 :لى النهج الأقوم والأفضلإ -بدلًا من ذلك-كيانه في الدنيا والآخرة. ويهديه 

يَ ل لَذ ينَ آمَنُوا في  قُلْ مَنْ حَرَ " مَ ز ينَةَ اللََّ  الَتي  أَخْرجََ ل ع بَاد ه  وَالطيَِ بَات  م نَ الرِ زْق  قُلْ ه 
لُ الْآيات  ل قَوْمٍ يَ عْلَمُونَ، قُلْ إ نَماَ حَرَمَ رَ  نْ يَا خَال صَةً يَ وْمَ الْق يَامَة  كَذَل كَ نُ فَصِ  َ الْحيََاة  الدُّ بيِ 

شَ  للََّ  مَا لمَْ يُ نَ زِ لْ ب ه   الْفَوَاح  ثْمَ وَالْبَ غْيَ ب غَيْر  الحَْقِ  وَأَنْ تُشْر كُوا با  هَا وَمَا بَطَنَ وَالْإ  ن ْ  مَا ظَهَرَ م 
 .2"سُلْطاَنًا وَأَنْ تَ قُولُوا عَلَى اللََّ  مَا لا تَ عْلَمُونَ 

 وَالْقَنَاط ير  الْمُقَنْطَرةَ  م نَ الذَهَب  وَالْف ضَة  زيُِ نَ ل لنَاس  حُبُّ الشَهَوَات  م نَ النِ سَاء  وَالْبَن ينَ "
نْ يَا وَالَلَُّ ع نْدَهُ حُسْنُ الْمَآب   ، قُلْ وَالْخيَْل  الْمُسَوَمَة  وَالْأنَْ عَام  وَالْحرَْث  ذَل كَ مَتَاعُ الْحيََاة  الدُّ

نْ ذَل كُمْ ل لَذ ينَ اتَ قَوْا ع   َيْرٍ م  نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ خَال د ينَ ف يهَا أؤَُنَ بِ ئُكُمْ بخ  نْدَ رَبهِ  مْ جَنَاتٌ تَجْر ي م 
لْع بَاد ، الَذ ينَ يَ قُولُونَ رَبَ نَا إ نَ نَا آمَنَ  يٌر با  نَ اللََّ  وَالَلَُّ بَص  ا فاَغْف رْ لنََا ذُنوُبَ نَا وَأزَْوَاجٌ مُطَهَرةٌَ وَر ضْوَانٌ م 

لْأَسْحَار  وَق نَا عَذَابَ النَار    .3"، الصَاب ر ينَ وَالصَاد ق يَن وَالْقَان ت يَن وَالْمُنْف ق يَن وَالْمُسْتَ غْف ر ينَ با 

 ق. تراوبذلك تصبح خدمة الإنسان جزءًا من خدمة الله بلا تعارض ولا اف

عنى تحويل لي، بملعماوكما يوجه الإسلام إلى النظر في الغاية يوجه كذلك إلى الجانب 
 .يم النظرية إلى واقع مطبقالمفاه

 :ولقد أشرنا في الفصل الماضي إلى هذا الدرس التوجيهي في القرآن

، الَذ ينَ " ُولي  الْألَْبَاب  إ نَ في  خَلْق  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  وَاخْت لاف  اللَيْل  وَالنَ هَار  لَآياتٍ لأ 
نُوبه  مْ وَيَ تَ فَكَرُونَ في  خَلْق  السَمَاوَات  وَالْأَرْض  رَبَ نَا مَا خَلَقْتَ يذَْكُرُونَ الَلََّ ق يَامًا وَقُ عُودًا وَعَلَى جُ 

ل  النَارَ فَ قَدْ أَخْزَيْ تَهُ وَمَا ل لظَ  ال م يَن هَذَا بَاط لًا سُبْحَانَكَ فَق نَا عَذَابَ النَار ، رَبَ نَا إ نَكَ مَنْ تُدْخ 
نُوا ب رَبِ كُمْ فَآمَنَا رَبَ نَا فاَغْف رْ لنََا ذُنوُبَ نَا م نْ أنَْصَارٍ، رَبَ نَا إ نَ نَا سمَ   عْنَا مُنَاد ياًّ يُ نَاد ي ل لْإ يماَن  أَنْ آم 

مَة   يَ وْمَ الْق يَاوكََفِ رْ عَنَا سَيِ ئَات نَا وَتَ وَفَ نَا مَعَ الْأبَْ راَر ، رَبَ نَا وَآت نَا مَا وَعَدْتَ نَا عَلَى رُسُل كَ وَلا تُخْز ناَ 
نْ ذكََرٍ أوَْ أنُ ْ  نْكُمْ م  يعُ عَمَلَ عَام لٍ م  مُْ أَنِي  لا أُض  يعَادَ، فاَسْتَجَابَ لَهمُْ رَبهُّ ثَى إ نَكَ لا تُخْل فُ الْم 

مْ وَأوُذُوا في  سَب يل ي وَقاَتَ لُوا وَقتُ لُوا  نْ بَ عْضٍ فاَلَذ ينَ هَاجَرُوا وَأخُْر جُوا م نْ د يَار ه  بَ عْضُكُمْ م 

                                                                                              
  ( أخرجه مسلم.1)
  [.33-32( سورة الأعراف ]2)
  [.17-14( سورة آل عمران ]3)
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نْ ع نْد   نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ ثَ وَابًا م  لَنَ هُمْ جَنَاتٍ تَجْر ي م  هُمْ سَيِ ئَاته  مْ وَلَأدُْخ  اللََّ  وَالَلَُّ ع نْدَهُ لَأُكَفِ رَنَ عَن ْ
 .1"حُسْنُ الثَ وَاب  

صبحت عملًا حين أ وقلنا إن هذا التفكر والتدبر والضراعة الحارة قد استجاب لها الله
 .مقتضى التفكير والتدبر والضراعة في صورة سلوك واقعي يحقق

" بمعنى أنه توجيه إلى تحويل ا أمر مستكن  يدة منلعقولئن كان هذا توجيهًا "عقيدياًّ
لى عنسان ط الإه شامل لكل نشايداخل القلب إلى واقع سلوكي، فإنه في الحقيقة توج

 :الإنسانالأرض، لأن العقيدة في الإسلام تشمل كل شيء في حياة 

َ  رَبِ  الْعَالَم يَن، لا شَر يكَ لَهُ "  .2.."قُلْ إ نَ صَلاتي  وَنُسُك ي وَمَحْيَايَ وَمَماَتي  للَّ 

ورة سلوكية صة إلى هايومن ثم فهو توجيه للنظر العقلي كذلك، لتحويل هذا النظر في الن
 .تطبيقية مشهودة في واقع الأرض

سلامي هج الإفي ضوء المن -مرحلة النضج خاصة في-وذلك كله تربية للنظرة الواقعية 
فة المعاصرة بص اهلية الجالشامل المحكم، ولكن بعيدًا عن انحرافات "الواقعية" كما نراها في

 .خاصة

نها غير أ دعوىبت" فالواقعية في عرف الجاهلية المعاصرة هي الانصراف عن "المثاليا
ن هذا نيا، بدعوى أعه الددوافيبًا من غرائزه و واقعية! ومعاملة الإنسان على مستواه الأدنَّ، قر 

 !هو "الواقع" بالنسبة للإنسان

اء إقصو والواقعية من جهة أخرى هي البحث عن المنفعة من أي سبيل تجيء، 
أو في  -خاصة ةوالدولية بصف-"الأخلاق" من كل التعامل الأرضي سواء في عالم السياسة 

 .اعية.. إلخالعلاقات الاقتصادية أو العلاقات الاجتم

 (حها!صلاإبدعوى )والواقعية من جهة ثالثة هي الانكباب على الحياة الدنيا 
و يعطل دفعة أن بها يؤم " لا ينبغي للعقل المتقدم أنتوالانصراف عن الآخرة بوصفها "غيبيا

 !الحياة من أجلها

                                      
  [.195-190( سورة آل عمران ]1)
  [.163-162( سورة الأنعام ]2)
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ة، لحتميتيجة االنوالواقعية من جهة رابعة هي حصر الأمور كلها في السبب الظاهر و 
 .ونفي قدر الله المهيمن على الأمور

الجهد دون لوقت و ة لوالواقعية أخيراً هي نبذ العواطف "الإنسانية" بدعوى أنها مضيع
 ".مقابل "مادي

عاصرة إلى لية المات الواقعة في نظرة الجاهمن الانحراف -على الأقل-تلك خَسة أنواع 
ربيها بريئة من ي -ة النضجلى الأمور في مرحلهو يربي النظرة الواقعية إو -"الواقعية"! والإسلام 
 .مثل هذه الانحرافات

و "الإنسان" ى أنه هاقع الإنساني الأدنَّ عللا تأخذ الو  -ابتداء-فالواقعية الإسلامية 
لذي يمكن أن انسان، للإ ولا تنبذ الواقع الأعلى .الذي ينبغي التعامل معه في عالم الواقع

ستعصي فلا ي صعودالذي يرفع الإنسان من خيط ال تمر،يصل إليه بالتهذيب الروحي المس
ن صيرة من الزمقة غير فتر  الذي عاشته الأمة الإسلامية الأولى على على الارتفاع. و"الواقع"

 .ا يزالمشريته بدود حنموذج لما يستطيع الإنسان أن يصل إليه من درجات الصعود، وهو في 

ية المثالية، التي تضع المثال على أنه قابل إن واقعية الإسلام هي الواقع -إن شئتت-قل 
للتطبيق، وتحاول أن تصل إلى درجة المثال في غير عنت ولا اقتسار. هي الواقعية التي تأخذ 

وتحاول أن تصعد به إلى المرتقى  -أياًّ كانت درجة هبوطه -الإنسان من واقعه الذي يعيشه
 .1"السامق الذي يقدر عليه الإنسان وهو "في أحسن تقويم

 ة أن الإنسانمفترض غيرو ومزية هذه الواقعية أنها تأخذ الواقع البشري غير مخدوعة فيه، 
وقت ذاته لا في ال كنهابلا نوازع ولا شهوات تقعد به وتثقله وتشده إلى الأرض. ول كٌ لَ مَ 

ره كبته ولا قس  عه دونى رفتترك هذا الواقع على حاله حين يهبط ويتدنَّ، إنما تعمل دائمًا عل
فاع. وهي الارت على لى ما ليس في طبيعته، حتى تصل به إلى أقصى ما في طاقته من قدرةع

عبير بالت "أو "تزكيتها تها،قدرة غير قليلة في الحقيقة حين يلتفت الإنسان إلى تربيتها وتنمي
 .القرآني الجميل

                                      
مواضع متعددة منه عن طريقة القرآن في رفع النفس البشرية في "ظلال القرآن" حديث مستفيض في ( 1)

الأول من "منهج  فصل "بين الواقع والمثال" في الكتاب -إن شئت-إلى الآفاق العليا بغير قسر. واقرأ 
 التربية الإسلامية" وفصل "فوق الواقع" من كتاب "في النفس والمجتمع".
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فتقر الواقع  1"هٌ لَكُمْ كُت بَ عَلَيْكُمُ الْق تَالُ وَهُوَ كُرْ "هذه الواقعية التي تقول للمؤمنين: 
ئًا وَهُوَ خَيْرٌ لَكُمْ "على صورته الدنيا، ثم تعمل على رفعه فتقول:  وَعَسَى أَنْ تَكْرَهُوا شَي ْ

ئًا وَهُوَ شَرٌّ لَكُمْ وَالَلَُّ يَ عْلَمُ وَأنَْ تُمْ لا تَ عْلَمُونَ  حتى تصل إلى تلك النماذج  2"وَعَسَى أَنْ تحُ بُّوا شَي ْ
رةَ  "قاتلين في سبيل الله، الذين العالية من الم لْآخ  نْ يَا با  والذين يقول أحدهم  3"يَشْرُونَ الْحيََاةَ الدُّ

 !من هذه إن هذا لأمر يطول يوهو يرمي تمرة كان يتبلغ بها: لئن بقيت حتى أنته

مل فتصف الواقع على صورته الدنيا، ثم تع 4.."زيُِ نَ ل لنَاس  حُبُّ الشَهَوَات  "والتي تقول: 
َيْرٍ م نْ ذَل كُمْ "على رفعه فتقول:  حتى تصل إلى تلك النماذج العالية:  5؟.."أؤَُنَ بِ ئُكُمْ بخ 

لْأَسْحَار  "  .6"الصَاب ر ينَ وَالصَاد ق يَن وَالْقَان ت يَن وَالْمُنْف ق يَن وَالْمُسْتَ غْف ر ينَ با 

رَت  الْأنَْ فُسُ الشُّحَ "والتي تقول:  واقع على صورته الدنيا، ثم تعمل فتصف ال 7"وَأُحْض 
ه  فأَُولئَ كَ هُمُ الْمُفْل حُونَ "على رفعه فتقول:  حتى تصل إلى تلك  8"وَمَنْ يوُقَ شُحَ نَ فْس 
اَ أوُتوُا وَيُ ؤْث رُونَ "النماذج الشفيفة:  مْ حَاجَةً مم  دُونَ في  صُدُور ه  مْ وَلا يجَ  يحُ بُّونَ مَنْ هَاجَرَ إ ليَْه 

مْ وَلَوْ كَانَ به  مْ خَصَاصَةٌ عَلَى أنَ ْ  ه   .9"فُس 

-وبذلك تكون واقعية تمامًا، ولكنها تتعامل مع الإنسان في واقعه الأعلى، ولا تقنع 
أعطي شرعية الوجود! والنماذج  بالواقع الأدنَّ، الذي يظل يتدنَّ كلما -كالجاهلية المعاصرة

لواقعيون" بالواقع الذي يرونه قائمًا في الجاهلية المعاصرة أكثر من أن تحصى. كلما اعترف "ا
في مجتمعهم، ولم يعملوا على مقاومته ولا محاولة رفعه بحجة "الواقعية"! "جاء" واقع جديد 
أسوأ منه، وصار بدوره "أمراً واقعًا" يجد من يدافعون عنه، ويطالبون بالاعتراف به "لكي 

الجنسي واعتبره أمراً مشروعًا  نكون واقعيين"! وهكذا أقر مجلس العموم البريطاني الشذوذ
يدخل في نطاق الحرية الشخصية، وباركته إحدى الكنائس في هولندا، فعقد القسيس عقد 

                                      
  [.216( سورة البقرة ]1)
  [.621( سورة البقرة ]2)

  [.74( سورة النساء ]3)
  [.17-14( سورة آل عمران ]4)

  [.17-14(سورة آل عمران ]5)

  [.17-14(سورة آل عمران ]6)
  [.128( سورة النساء ]7)

  [.9( سورة الحشر ]8)

 [.9( سورة الحشر ]9)
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زواج "شرعي" في داخل الكنيسة بين شاب وشاب!! وأقر البرلمان الدنمركي تعاطي المخدرات 
وأقرت أوربا  .العامة.التي يتناولها الفتيان والفتيات حقنًا تحد الجلد في الشوارع والمركبات 

وأمريكا المسرحيات العارية التي يمارس فيها الجنس علانية على خشبة المسرح أو على شاشة 
التليفزيون.. ولا يستطيع الخيال أن يتصور ما يَتي به الغد من صور "الواقعية" المتدنية إلى 

 !أدنَّ من مستوى الحيوان

*     *     * 

ا الإسلام  يقرهفلا لمنفعة" بصرف النظر عن "الأخلاق"أما الواقعية التي تبحث عن "ا
تي بررات اللماأياًّ كانت  في أي نوع من أنواع التعامل السياسي أو الاقتصادي أو الاجتماعي،

 .تعطى للتبرير

بحة من وجهة فقة راصا بهفهو يربي أبناءه مثلًا على الوفاء بالمواثيق سواء كان الوفاء 
ت ة في العلاقالمعاصر اهلية اكما تجيز الج-اسرة. ولا يجيز لأبنائه النظر البشرية أم صفقة خ

نها أن النكول ع -القريبة بعين المصلحة-ن مواثيقهم حين يرون أن ينكلوا ع -الدولية خاصة
 :أربح لهم من المحافظة عليها

قُضُوا الْأَيْماَنَ بَ عْدَ " تَ وكْ يد هَا وَقَدْ جَعَلْتُمُ الَلََّ عَلَيْكُمْ  وَأوَْفُوا ب عَهْد  اللََّ  إ ذَا عَاهَدْتُُْ وَلا تَ ن ْ
ذُونَ كَف يلًا إ نَ الَلََّ يَ عْلَمُ مَا تَ فْعَلُونَ، وَلا تَكُونوُا كَالَتي  نَ قَضَتْ غَزْلَهاَ م نْ بَ عْد  قُ وَةٍ أنَْكَاثًا ت َ  تَخ 

يَ أرَْبََ م   نَكُمْ أَنْ تَكُونَ أمَُةٌ ه  لُوكُمُ الَلَُّ ب ه  وَليَُ بَ يِ نَنَ لَكُمْ يَ وْمَ أيَْماَنَكُمْ دَخَلًا بَ ي ْ نْ أمَُةٍ إ نَماَ يَ ب ْ
تُمْ ف يه  تَخْتَل فُونَ   .1"الْق يَامَة  مَا كُن ْ

 :بيل اللها عن سدًّ صويعتبر نقض المواثيق على هذه الصورة من جانب الأمة الإسلامية 

نَكُمْ فَ تَ " ذُوا أيَْماَنَكُمْ دَخَلا بَ ي ْ اَ صَدَدْتُُْ عَنْ لا تَ تَخ  اَ وَتَذُوقوُا السُّوءَ بم  ز لَ قَدَمٌ بَ عْدَ ثُ بُوته 
 .2"سَب يل  اللََّ  وَلَكُمْ عَذَابٌ عَظ يمٌ 

 :ويندد بأهل الكتاب الذين يقعون في هذه الخطيئة الكبرى

رةَ  وَلا إ نَ الَذ ينَ يَشْتَروُنَ ب عَهْد  اللََّ  وَأيَْماَنه  مْ ثَمنًَا قلَ يلًا أوُلَ " ئ كَ لا خَلاقَ لَهمُْ في  الْآخ 
مْ وَلَهمُْ عَذَابٌ ألَ يمٌ  مْ يَ وْمَ الْق يَامَة  وَلا يُ زكَِ يه   .1"يكَُلِ مُهُمُ الَلَُّ وَلا يَ نْظرُُ إ ليَْه 

                                      
  [.92-91( سورة النحل ]1)
 [.94( سورة النحل ]2)
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 نبغي إعلانهمإنما ي، و بل حتى عند خوف الخيانة من الأعداء لا يجوز نقض الميثاق غدراً
 لاعلانية حتى  إليهم يثاقلمين من أنباء استعدادهم للخيانة، ونبذ المبما وصل إلى علم المس

 :يؤخذوا على غرة

مْ عَلَى سَوَاءٍ إ نَ الَلََّ لا يحُ بُّ الْخاَئ ن ينَ " يَانةًَ فاَنبْ ذْ إ ليَْه  نْ قَ وْمٍ خ   .2"وَإ مَا تَخاَفَنَ م 

-ة المعاصرة لجاهليانع كما تصمة في المواثيق  كِ وهكذا لا تكون المصلحة القريبة هي المح
نقضه حين امه، وتاق حين ترى لها مصلحة في إبر فتبرم الميث -في العلاقات الدولية خاصة

نها كذلك، ألجميع اعرف تلوح لها المصلحة في نقضه، وتظل تلك المواثيق حبراً على ورق، وي
هما من ن يلحقأكن حتى هيئة الأمم ومجلس الأمن وما كان قبلهما من عصبة الأمم وما يم

ق، حب الحو صاالمؤسسات! ويظل التعامل الدولي قائمًا على شريعة الغاب: القوي ه
 !والقوي يَكل الضعيف

من أي  الربح""لى وأما في العلاقات الاقتصادية فلا يجيز الإسلام سياسة الحصول ع
مقدمتها  فة وفيع المختلبوسائل الخدا -طريق ممكن، ولو دخل فيه التدليس والغش والخداع 

أدوات و لسينما اإفساد الأخلاق لترويج صناعات مربحة كصناعة  ولو دخل فيه -"الإعلان"
 الجاهلية ربح" في"ال ولو دخل فيه قبل ذلك الربا، وهو عماد ..الزينة وأدوات "الإغراء"

 .المعاصرة

 الغش رم، ويحلربااإنما يقيم الإسلام اقتصادياته على النظافة "الأخلاقية" فيحرم 
 ".الربح"نه من تج عنوالتدليس والخديعة، ويحرم ترويج الفساد بأي صورة من الصور مهما 

ؤلاء هان ككذلك كل تعامل يقوم بين البشر بعضهم وبعض في ظل الإسلام، ولو  
 !البشر من الأعداء والمحاربين

ذا فظن ه فرسيقول عمر لقائد جيشه في فتح فارس: إذا لاعب أحدكم أحد علوج ال
 !!عطيه عهد أمان فأنفذهأنه ي

                                                                                              
 [.77آل عمران ] ( سورة1)
  [.58نفال ]( سورة الأ2)
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 ول لهم: إنكمته ويقاربويرد أبو عبيدة الجزية إلى أهل الشام حين بلغه تجهيز هرقل لمح
 الله ن نصرناإشرط اشترطتم علينا أن نمنعكم وإنا لا نقدر على ذلك، ونحن لكم على ال

 !عليهم

تضيع علينا فم سلاالإ ويقول أحد الولاة لعمر بن عبد العزيز: إن الناس يدخلون في دين
حة إلى لبلاد المفتو ف مع النظياالجزية! فيقول له: إنما بعثناك هاديًا لا جابيًا! ويصل التعامل 

بيتها، ثم ة فاجتريقيحد أن يقول يحيى بن سعيد: بعثني عمر بن عبد العزيز على صدقات إف
بها عبيدًا  يتاشتر فاس! طلبت فقراء نعطيها لهم فلم نجد، فقد أغنى عمر بن عبد العزيز الن

 !فأعتقتهم

*     *     * 

وإن كان ) الأرض لاحيا ونبذ الآخرة بدعوى إصنوأما واقعية الانكباب على الحياة الد
لا يفرق  لإسلامفا (الفساد هو الغالب اليوم على الأرض التي انكب ذووها على إصلاحها!

 !بين الدنيا والآخرة، ولا بين صلاح الدنيا وصلاح الآخرة

 با في قرونهاو بأور  اطتن ازورار أوربا عن اليوم الآخر ناشئًا من ظروف معينة أحلقد كا
 تقول ثملدين، اسم باالوسطى "المظلمة" حين كانت الكنيسة تفسد الدين، ثم تفسد الحياة 
ا   الآخرة! كميراً فيخ للناس تقبلوا ما في الحياة الدنيا من الفساد والظلم، وسيعوضكم الله

قيمة" في لحياة "المستللمثلى رة االتي تهمل الحياة الدنيا إهمالًا كاملًا هي الصو  كانت الرهبانية
 .ظل الكنيسة، من أجل الحصول على رضوان الله ونعيم الآخرة

ن، ن الديس مفلما ضجت أوربا بواقعها السيئ وأرادت إصلاحه لم تصلحه على أسا
لتي تقدمها ت هي اكان  للدين عندهاأي: الإيمان بالله واليوم الآخر، لأن الصورة الوحيدة 

 -الصليبية الحروبلصليبية و بسبب الروح ا-وما أبشعها من صورة! ثم كانت أوربا  .الكنيسة.
لذلك   سلام.هو الإو يمكن أن يحقق لها الإصلاح المنشود  عمياء عن الدين الحقيقي الذي

ركه الحواس! بما تد فقط كفرت بالله واليوم الآخر، وسمت كفرها ذلك "واقعية"! وقالت: نؤمن
العلمي  لتفكيرانها وسمت الإيمان بالله واليوم الآخر غيبيات مريضة ينبغي أن يتحرر م

 !والتفكير الواقعي اللائق بالإنسان المتحضر

ثم انكبت أوربا على "إصلاح" الأرض بعد طول إهمالها في ظل "التفكير الغيبي" 
وصل إلى صورته الباهرة في ظل التقدم العلمي،  المسيحي، فأقامت فيها العمران المادي الذي

وراحت تحاول أن تحطم الظلم السياسي والاجتماعي والاقتصادي الذي قام عندها في 
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عصورها الوسطى في ظل العقلية "الغيبية" كما صاغتها الكنيسة، والذي تمثل عندهم في 
وبصرف النظر عن كون  ..صورة الإقطاع، فكانت الديمقراطية الرأسمالية وتبعتها الشيوعية

الرأسمالية والشيوعية إصلاحًا في الأرض أو إفسادًا في الحقيقة يضاف إلى فساد الإقطاع من 
بي بالواقعية و قبل، وكلها نظم جاهلية متعاقبة، فإن فكرة "الإصلاح" امتزجت في الحس الأور 

 ..التي تنكر الآخرة وتنبذ الغيبيات

لآخر لله واليوم اان بالإيماا تدركه الحواس، والتي تجعل هذه الواقعية التي لا تؤمن إلا بم
 .قع الحياة.ق بوالإطلامزاجًا شخصيًّا لمن أراد أن يؤمن به، على ألا تكون له صلة على ا

هم إليها من ا يدفعممين هذه الواقعية لا يتقبلها الإسلام من جهة، ولم يقع في حياة المسل
 !جهة أخرى

ل، فمن ير دليبغ . ولكنه ليس الإيمان الأعمى.بالغيب فالإسلام قائم على الإيمان
 ":صفات "عباد الرحمن

هَا صُمًّا وَعُمْيَاناً " يات  رَبهِ  مْ لَمْ يخَ رُّوا عَلَي ْ  .1"وَالَذ ينَ إ ذَا ذكُِ رُوا بآ 

على هذه  س، وهوواإنما هو الإيمان بالحق الذي تدل عليه الدلائل ولو لم تدركه الح
 :ككذل  لأولى التي يوصف بها المؤمنون، والتي يمتدحون بهاالصورة الصفة ا

لْغَيْب  " نُونَ با   .2.."الم، ذَل كَ الْك تَابُ لا رَيْبَ ف يه  هُدىً ل لْمُتَق يَن، الَذ ينَ يُ ؤْم 

ركه يما تدفار وهو مديح ولا شك، لأن القدرة على الإيمان بالغيب، وعدم الانحص
كثير ممن   له علىوفض ذا المخلوق البشري الذي كرمه اللهالحواس، هو من آيات التكريم له

 حملها ت عنخلق، والذي أعده لدور الخلافة في الأرض، ولحمل الأمانة التي عجز 
 .وات والأرضاالسم

نه ع تريد أن ترد -ن حماقة مفرطة في حق "الإنسان"بما ترتكبه م-والجاهلية المعاصرة 
ره، وينية في إطاالدار  بستهده إلى عالم الحيوان الذي حهذه الكرامة التي كرمه بها الله، وتر 

وز مدى ما  تتجاالتي فتحصره في ضيق العالم المحسوس، وتحجبه حتى عن دلالات هذا العالم
 ..تدركه الحواس، وتحبس روحه عن التحليق الطليق في جو تلك الدلالات

                                      
 [.73( سورة الفرقان ]1)
  [.3-1( سورة البقرة ]2)
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 .تمعةا مجوالإسلام دين الفطرة.. يخاطب الفطرة كلها مجتمعة، ويتجاوب معه

بل يطلقها  ا فيه،بسهيتيح لها، بل يحثها على النظر في العالم المحسوس، ولكنه لا يح
 :تتدبر دلالاته، فتؤمن بالله واليوم الآخر

رُونَ " كُمْ أفََلا تُ بْص   .1؟!"وَفي  الْأَرْض  آيَاتٌ ل لْمُوق ن يَن، وَفي  أنَْ فُس 

مْ آيَات نَا في  الْآفاَق  وَفي  " مْ حَتَى يَ تَ بَيَنَ لَهمُْ أنَهَُ الحَْقُّ سَنُر يه  ه   .2"أنَْ فُس 

رشح ير حق، لآخافالله حق. تدل دلائل الوجود كله على وجوده ووحدانيته. واليوم 
 .ة أخرىمن جه لالهجللإيمان به قدرة الله على الخلق من جهة، ونفي العبث عن الحق جل 

 .3؟!"وَالْأَرْض  أَفي  اللََّ  شَكٌّ فاَط ر  السَمَاوَات  "

يمٌ، قُلْ يُحْي يهَا الَذ ي أنَْشَأَهَا " يَ رَم  يَ خَلْقَهُ قاَلَ مَنْ يُحْي ي الْع ظاَمَ وَه  وَضَرَبَ لنََا مَثَلًا وَنَس 
 .4"أوََلَ مَرةٍَ وَهُوَ ب كُلِ  خَلْقٍ عَل يمٌ 

نَ " تُمْ أنََماَ خَلَقْنَاكُمْ عَبَ ثاً وَأنََكُمْ إ ليَ ْ ب ْ  .5.."ا لا تُ رْجَعُونَ، فَ تَ عَالَى الَلَُّ الْمَل كُ الحَْقُّ أفََحَس 

نَ هُمَا بَاط لًا ذَل كَ ظَنُّ الَذ ينَ كَفَرُوا فَ وَيْلٌ " ل لَذ ينَ كَفَرُوا  وَمَا خَلَقْنَا السَمَاءَ وَالْأَرْضَ وَمَا بَ ي ْ
لُوا الصَالح َ  د ينَ في  الْأَرْض  أمَْ نَجْعَلُ الْمُتَق يَن م نَ النَار ، أمَْ نَجْعَلُ الَذ ينَ آمَنُوا وَعَم  ات  كَالْمُفْس 

 .6"كَالْفُجَار  

وحين حبست الجاهلية المعاصرة روح الإنسان عن النظر في دلالات الكون المادي التي 
وقعت في حيرة وبلبلة في الرد على أسئلة الفطرة عن الخالق  ،تتجاوز مدى ما تدركه الحواس

ان في الأرض وعن مصيره بعد الموت واضطرت أن تضع أجوبة زائفة عن وعن مهمة الإنس
 :هذه الأسئلة التي لا معدى عن ورودها على الفطرة ولا مهرب من الإجابة عنها

                                      
  [.21-20( سورة الذاريات ]1)

  [.53( سورة فصلت ]2)
  [.10( سورة إبراهيم ]3)
  [.79-78( سورة يس ]4)
  [.116-115( سورة المؤمنون ]5)
  [.28-27( سورة ص ]6)
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تتهرب  بصار،ن الأوظلت حقيقة الخلق وكنهه وكيفيته محجوبة ع)الطبيعة هي الخالق! 
 !(من الحديث عنها كل علوم الجاهلية

ية قتصادة والاوهو عبد الحتميات: المادي ![وهي خالقته]الطبيعة والإنسان سيد 
تأرجح بين هكذا يو  !(ةوهي من صنع الطبيعة والإنسان المقيد بقوانين الطبيع)والتاريخية 

ية الواضحة ن الرؤ ملًا السيادة والعبودية للشيء الواحد! ويظل في حيرة بين هذه وتلك، بد
 :اللهلقه خلله وسيدًا للكون المادي الذي  الصافية المطمئنة حين يكون عبدًا

نْ قَ بْل كُمْ "  .1"يَا أيَ ُّهَا النَاسُ اعْبُدُوا رَبَكُمُ الَذ ي خَلَقَكُمْ وَالَذ ينَ م 

نْهُ " يعًا م   .2"وَسَخَرَ لَكُمْ مَا في  السَمَاوَات  وَمَا في  الْأَرْض  جمَ 

قول كما ته، أو في المعاصرة الحديث أما مصيره بعد الموت فهو أمر تتجاهل الجاهلية
 :قالت جاهليات من قبل

نْ يَا نَموُتُ وَنَحْيَا وَمَا يُ هْل كُنَا إ لَا الدَهْرُ " يَ إ لَا حَيَاتُ نَا الدُّ  .3"وَقاَلُوا مَا ه 

ه اء، كما يعطيوالجز  سابأما الإسلام فيعطي الإنسان تصوراً كاملًا للبعث والنشور، والح
 .نسانة والإلحياة لكل ما يرد على الفطرة من تساؤلات حول الكون واالإجابة الصحيح

 بيات" من أجل"الغي كارثم إن حياة المسلمين التاريخية لم يحدث فيها ما يدفعهم إلى إن
إليه  لبشريةاداة الأوائل وه إصلاح الأرض. بل حدث العكس! فإن العرب حملة هذا الدين

ئكة الآخر والملا واليوم عد أن آمنوا بالغيب! آمنوا باللهلا بلم ينطلقوا إلى إصلاح الأرض إ-
 ..والكتاب والنبيين

لبشرية حين  احياة  في ولم يكن أولئك العرب شيئًا مذكوراً في الأرض، ولا كان لهم دور
الحس  ن واقعمبعد أكانوا محجوبين عن الإيمان بالغيب، ولا كانت لهم أهداف ولا آفاق 

 .القريب

                                      
  [.21( سورة البقرة ]1)
  [.13( سورة الجاثية ]2)
  [.24سورة الجاثية ] (3)
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، يوم الأرض في خير أمة أخرجت للناس" وقاموا بأكبر حركة إصلاحولكنهم أصبحوا "
الم عا يَتيهم من مبحسب  اقعةآمنوا بما تنكره الجاهلية المعاصرة، وانطلقوا يكيفون حياتهم الو 

 !الغيب

لصورة ا، على غيبلذلك ارتبط "الإصلاح" الحقيقي في حياة هذه الأمة بالإيمان بال
ن بيات والإيماذ الغيبنب ارتبط الإصلاح الزائف في حياة أوربا الإسلامية الصحيحة، بقدر ما

 "!"بالواقع

فلم يكن  لفساد،ابها القرون الأخيرة وأصا فيفإذا كانت الحياة الإسلامية قد انحرفت 
لقاه تالذي  بانيذلك بسبب الإيمان بالغيب، إنما كان بسبب الانحراف عن المنهج الر 

 :ةى بصير ه علبا به الواقع يوم كانوا مستمسكين المسلمون من عالم الغيب، وأصلحو 

يرةٍَ أَنَا وَمَن  اتَ بَ عَني  "  .1.."قُلْ هَذ ه  سَب يل ي أدَْعُو إ لَى اللََّ  عَلَى بَص 

*     *     * 

 على الأمور، لمهيمن اوأما واقعية السبب الظاهر والنتيجة الحتمية ونفي القدر الرباني
 .طى المظلمةا الوسرونهذات الظروف السيئة التي مرت بها في قفقد لجأت إليه أوربا كذلك ل

طى إن ن الوسقرو كان يقال للناس في أوربا في جاهلية الدين الكنسي المحرف في ال
غيره، لأن تكذلك   نبغييالواقع السيئ الذي يعيشونه قدر من عند الله لا يمكن تغييره ولا 

 !محاولة التغيير هي تمرد على قدر الله

د ا مغلولة اليد أنهلم تجحطمت أوربا نير الكنيسة قامت تحاول تغيير الواقع السيئ ففلما 
سب بحفي كل اتجاه - عن التغيير بسبب قدر الله! ثم وجدت أن أحوالها الجديدة خير بكثير

ك أن تتحر  قبل، فآمنت أنه كان ينبغي ن واقعها السيئ الذي كانت تعيشه منم -ظنها
 ردًا على قدر الله! لتغييره ولو كان ذلك تم

سبب هو ال كونوكانت حصيلتها من المعركة أنها اعتقدت أن الذي يفعل في هذا ال
ان له وجود كتى إن  نه حالظاهر والنتيجة الحتمية، وأن قدر الله شيء وهمي لا وجود له، وأ

 !يةه واقعت هذفالإنسان موكل بالتمرد على هذا القدر من أجل إصلاح الأرض!! وسمي

                                      
  [.108( سورة يوسف ]1)
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 ة، ولا كان فيلمنحرفية اهنا كما قلنا هناك إنه لا الإسلام يتقبل مثل هذه الواقعونقول 
 .حياة المسلمين التاريخية ما يلجئهم إلى قبولها أو اللجوء إليها

الله  ية قدراعلفالإسلام قائم على أساس أن الفاعلية الحقيقية في هذا الكون هي 
 :سبحانه وتعالى في كل أمر من الأمور

 .1"حَانَ الَذ ي ب يَد ه  مَلَكُوتُ كُلِ  شَيْءٍ وَإ ليَْه  تُ رْجَعُونَ فَسُبْ "

 .2"إ نَا كُلَ شَيْءٍ خَلَقْنَاهُ ب قَدَرٍ "

نَْ تَشَاءُ وَتعُ زُّ مَنْ تَشَاءُ " قُل  اللَهُمَ مَال كَ الْمُلْك  تُ ؤْتي  الْمُلْكَ مَنْ تَشَاءُ وَتَ نْز عُ الْمُلْكَ مم 
 تَشَاءُ ب يَد كَ الخَْيْرُ إ نَكَ عَلَى كُلِ  شَيْءٍ قَد يرٌ، توُل جُ اللَيْلَ في  النَ هَار  وَتوُل جُ النَ هَارَ في  وَتذُ لُّ مَنْ 

سَابٍ  نَ الحَْيِ  وَتَ رْزُقُ مَنْ تَشَاءُ ب غَيْر  ح   .3"اللَيْل  وَتُخْر جُ الحَْيَ م نَ الْمَيِ ت  وَتُخْر جُ الْمَيِ تَ م 

نْهُ يََْكُلُونَ، وَجَعَلْنَا ف يهَا جَنَاتٍ وَآيةٌَ " هَا حَبًّا فَم  ن ْ نَاهَا وَأَخْرَجْنَا م  تَةُ أَحْيَ ي ْ  لَهمُُ الْأَرْضُ الْمَي ْ
مْ أفََلا  لَتْهُ أيَْد يه  نْ ثَمرَ ه  وَمَا عَم  ، ل يَأْكُلُوا م  م نْ نَُ يلٍ وَأَعْنَابٍ وَفَجَرْنَا ف يهَا م نَ الْعُيُون 

 .4"رُونَ يَشْكُ 

 .5"أفََ رأَيَْ تُمْ مَا تَحْرثُوُنَ، أأَنَْ تُمْ تَ زْرَعُونهَُ أمَْ نَحْنُ الزاَر عُونَ، لَوْ نَشَاءُ لَجعََلْنَاهُ حُطاَمًا"

 .6.."وَمَا رَمَيْتَ إ ذْ رَمَيْتَ وَلَك نَ الَلََّ رَمَى"

ارتها بعم لفلمكومع هذا فإن الإنسان له دور يؤديه، بوصفه الخليفة في الأرض، ا
ثناء وجوده أله في ن عمعوالسعي في مناكبها، والحامل للأمانة فيها، والمحاسب في النهاية 
 :فشر رًّاشفيها، والذي يجري قدر الله فيها بمقتضى عمله إن خيراً فخير ,إن 

اً ن عْمَةً أنَْ عَمَهَا عَلَى قَ وْمٍ حَتَى يُ غَ " نَ الَلََّ لمَْ يَكُ مُغَيرِ  ه مْ ذَل كَ بأَ  نَْ فُس  وُا مَا بأ   .1.."يرِ 
                                      

  [.83( سورة يس ]1)
  [.49( سورة القمر ]2)
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اَ كَسَبَتْ أيَْد ي النَاس  "  .2.."ظَهَرَ الْفَسَادُ في  الْبَرِ  وَالْبَحْر  بم 

ن اعلية الإنساانه بفإيمو وبذلك يتوازن في حس المسلم إيمانه بفاعلية قدر الله في الكون 
 :وليته عما يعمل، بغير تعارض ولا افتراقؤ ومس

كُمْ إ نَ الَلََّ أوََلَمَا أَصَا" نْ ع نْد  أنَْ فُس  هَا قُ لْتُمْ أَنََّ هَذَا قُلْ هُوَ م  ثْ لَي ْ تُمْ م  يبَةٌ قَدْ أَصَب ْ بَ تْكُمْ مُص 
 .3.."عَلَى كُلِ  شَيْءٍ قَد يرٌ، وَمَا أَصَابَكُمْ يَ وْمَ الْتَ قَى الجَْمْعَان  فبَ إ ذْن  اللََّ  

  سنةفإن لله ربانيةال أن مع طلاقة المشيئة م المسلم في ذات الوقتثم إن الإسلام يعلِ 
 :جارية تعمل في الكون حسب نواميس معينة غير قابلة للتغيير

 .4"فَ لَنْ تجَ دَ ل سُنَت  اللََّ  تَ بْد يلًا وَلَنْ تجَ دَ ل سُنَت  اللََّ  تَحْو يلًا "

عليه  ك يجلبذل وأن على الإنسان أن يتجنب الاصطدام بهذه السنة ومعارضتها, فإن
 .لاحالف الدمار والبوار، إنما عليه أن يتجاوب معها ويستجيب لها فيكتب له

ام أن يرى ى الدو عل وهكذا يعمل المسلم في واقع الأرض ملتزمًا بتلك السنن، متوقعًا
يس السبب لم أنه لدواانتيجة عمله بمقتضى تلك السنن الربانية الثابتة، ولكنه يدرك على 

ا تأتي ب الظاهر، إنمن السبما إنما هو الله. وأن النتيجة لا تأتي تلقائيًّ  الظاهر هو الذي يفعل،
نة على لنتيجة المعيترتب الا تأمن ترتيب الله لها وتقديره لها بقدر من عنده. وأنه لو شاء الله 

ا قدر مل دون تحو  السبب، إنما تترتب عليه نتيجة أخرى، فليس هناك قوة في الكون كله
 ..الله

حسب السنة الربانية -لا يتعارض في حس المسلم إيمانه بالسبب والنتيجة ومن هنا 
وإيمانه بالمعجزة التي تختلف فيها النتيجة عن السبب الظاهر، وتعمل فيها سنة أخرى  -الجارية

فيؤمن بالوحي، وبالمعجزات والخوارق التي جاءت على يد  .من سنن الله هي السنة الخارقة
نظام الكون كله متى شاء. ولكنه في الوقت ذاته  الله قادر على تغييرالأنبياء والرسل، وبأن 
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العدة ويتخذ الأسباب، ثم  يعمل على أساس أن السنة الجارية هي الأقرب احتمالًا. فيعدِ 
 .يتوكل على الله

 ي يغيِر اعليته في الأرض، ولكفلكي تكون له -ومن هنا كذلك لا يحتاج المسلم 
على الطريقة - قدر الله وقدرته. ولا يدفعه إيمانه بقدر اللهان بأن يلغي الإيم -وينشئ

ان سباب. إنما كاذ الأوالتواكل وعدم اتخاذ العدة وعدم اتخ إلى السلبية -الإسلامية الصحيحة
القدر و لقضاء ايدة الانحراف الذي وقع فيه المسلمون في القرون الأخيرة سببه فساد عق

هي التي  -ويةسفي صورتها ال-ن هذه العقيدة ذاتها عندهم، لا تلك العقيدة في ذاتها، لأ
 وعالم بفي عالم الحر -ها دفعت المسلمين إلى تلك الفاعلية الفذة في واقع الأرض، فغيروا في

أخرى  ةمما لم يتح لأ -.. إلخ.السياسة وعالم العقيدة وعالم الاقتصاد وعالم المادة وعالم الفن 
 !في الأرض في مثل ذلك الزمن القصير

ر نه قائم بقدييره لأتغ ولم يكن في حس المسلمين الأوائل قط أن الواقع الموجود لا يمكن
 رباني المنزلتغيير هذا الواقع، بمقتضى المنهج الل -بقدر من الله-من الله! فقد جاءوا هم 

لمتضمنة في ابشرية ة العليهم، وبمقتضى الأمانة التي يحملها "الإنسان"، وبمقتضى الفاعلي
 .فة" التي خلق الله من أجلها الإنسان"الخلا

ولم يكن في حسهم كذلك أن محاولة تغيير الواقع السيئ أو الواقع المنحرف يكون تمردًا 
سَيَ قُولُ الَذ ينَ أَشْركَُوا لَوْ شَاءَ الَلَُّ مَا "على قدر الله. لأن الله لم يقبل من المشركين قولهم: 

مْ حَتَى ذَاقُوا بَأْسَنَا قُلْ هَلْ أَشْركَْنَا وَلا آبَاؤُنَا وَلا حَرَ  نْ قَ بْل ه  نْ شَيْءٍ كَذَل كَ كَذَبَ الَذ ينَ م  مْنَا م 
نْ ع لْمٍ فَ تُخْر جُوهُ لنََا إ نْ تَ تَب عُونَ إ لَا الظَنَ وَإ نْ أنَْ تُمْ إ لَا تَخْرُصُونَ   .1"ع نْدكَُمْ م 

قع المنحرف  تغيير الواقع السيئ والوالىإ -احب العقيدة السليمةص-إنما يتوجه المسلم 
اتخاذ   التوكل بعدذا معنى. وهتطلعًا إلى قدر الله أن ينصره على هذا الواقع ويعينه على تغييره

 :الأسباب

 .2.."فإَ ذَا عَزَمْتَ فَ تَ وكََلْ عَلَى اللََّ  "

فاعلية  لافإذا قال قائل إن أوربا قد أبدعت ما أبدعت في ظل الإيمان بفاعلية الإنسان 
الله، وفاعلية السبب الظاهر والنتيجة الحتمية لا فاعلية قدر الله، فذلك حق، ولكنها كذلك 

                                      
  [.148( سورة الأنعام ]1)
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"أبدعت" هذا القدر الرهيب من القلق والاضطراب والحيرة والجنون والانتحار والأمراض 
ب لأن صراع السب .النفسية والعصبية والجريمة والإدمان على الخمر والإدمان على المخدرات.

والنتيجة لا يَتي دائمًا على ما يهوى الإنسان، ولأن القلوب هناك لا تطمئن بذكر الله كما 
 :تطمئن قلوب المؤمنين

 1"الَذ ينَ آمَنُوا وَتَطْمَئ نُّ قُ لُوبُهمُْ ب ذ كْر  اللََّ  أَلا ب ذ كْر  اللََّ  تَطْمَئ نُّ الْقُلُوبُ "

يبَ نَا إ لَا مَا كَتَبَ " نُونَ  قُلْ لَنْ يُص   .2"الَلَُّ لنََا هُوَ مَوْلانَا وَعَلَى اللََّ  فَ لْيَ تَ وكََل  الْمُؤْم 

ن يصيبهم أ، دون رضوقد أبدع هؤلاء المؤمنون ما أبدعوا من حضارة وتقدم في واقع الأ
 ..ما يصيب الجاهلية المعاصرة في قلق دائم واضطراب

*     *     * 

 تأتي لاالجهد و قت بشرية، وتعدها مضيعة للو أما الواقعية التي تسخر من العواطف ال
لذي أصابهم داني االوجبعائد مادي، فقد حدثت في أوربا في الواقع نتيجة النضوب الروحي و 

ة سمونها واقعيانوا يئن كبعد تنحية الدين من حياتهم، وقطع صلاتهم بالله واليوم الآخر. ول
والذي  ياتهم،حغشي يالمعيب الذي  فهم في الحقيقة يحاولون بذلك أن يستروا ذلك النضوب

 .يعيشون في ظله آلات تعمل وتنتج دون أن تحس

 !بل إنها لتحس

ه بالمخدرات ول ملأتحاو تحس بالفراغ القاتل فتروح تحاول ملأه باللهو والعبث والمجون، 
لكلاب في اوعدد  لاب!جأ أحيانًا إلى الكلوت .والخمر، وتحاول ملأه بالإغراق في الجنس.

 !وأمريكا يكاد يصل أحيانا إلى نصف السكانأوربا 

 !ثم قالوا إن هذا نتيجة التطور

ففي المجتمع الزراعي "المتأخر" تكون للناس عواطف ووجدانات، وروابط أسرية 
واجتماعية، ويتعاون الناس ويتوادون، لأن طبيعة الحياة الريفية تستوجب ذلك! أما في المجتمع 

كل فرد من الناس له استقلاله   لروابط وتتقطع، لأنالصناعي "المتطور" فتنفك هذه ا
                                      

  [.28( سورة الرعد ]1)
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فيصبح لكل منهم عالم  (!)الاقتصادي، حتى الرجل والمرأة اللذان يكونان زوجًا وزوجة 
مستقل، وتصبح الروابط بينهم روابط "عملية" لا روابط عاطفية ووجدانية! وذلك فضلًا عن 

من مكان إلى مكان، لا يمكن أن أن سكان المدينة المزدحمة بالسكان، الدائمي التنقل 
فينفرط عقدهم،  -إلا تلك الروابط التي يقتضيها العمل-يتعارفوا، ولا أن تقوم بينهم الروابط 

. .ونهؤ ويصبح لكل منهم كيانه المستقل، لا يتدخل في شئون أحد ولا يتدخل أحد في ش
د هناك مجال حتى الجيران في البيت الواحد لا علاقة لأحدهم بالآخر! ومن ثم لم يع

للوجدانات والعواطف، وانصرف كل إنسان إلى تنمية دخله الخاص، والتمتع بالحياة في 
 !حدود كيانه الخاص

فة صعطائه  إوصدقوا في وصف واقعهم الزري، وكذبوا في تعليله! وكذبوا كذلك في
يهبط  نأ -يسو لافي خلق الله -الشرعية والأمر الواقع المتسق مع طبائع الأشياء. فما يمكن 

عن  له أن يهبطواادة، بالم تح عليهم فتح علمي أو تقدموا في عالمالبشر عن إنسانيتهم كلما فُ 
 !إنسانيتهم بمقدار ما يفتح عليهم في ميدان العلم والتقدم المادي

 الكون قاتلا يمكن أن يكون الله قد كتب على البشرية كلما قامت بتسخير طا
 وكلما تقدمت ،اللهشت في مناكب الأرض تأكل من رزق المسخر لها من عند الله، وكلما م

نسان" الذي لى "الإإسبب في العلم الذي وهبها الله إياه، أن تنقلب مسخًا مشوهًا لا يمت ب
 !اتكائنخلقه الله ليكون خليفة في الأرض، وكرمه وفضله ورفعه فوق سائر ال

ة لأسس الربانيغير ا لىعياة إنما يحدث هذا من الكفر بالله واليوم الآخر، ومن إقامة الح
نهج الرباني ير الملى غعالتي أنزلها الله لتحكم حياة البشر على الأرض، ومن عمارة الأرض 

 .الذي يكفل التقدم المادي والروحي في آن

 !كلا! ليس هو التطور، وإنما هو الانتكاس

، وَلَوْ وَلَوْ أَنَ أهَْلَ الْك تَاب  آمَنُوا وَاتَ قَوْا لَكَفَرْنَا عَ " هُمْ سَيِ ئَاته  مْ وَلَأَدْخَلْنَاهُمْ جَنَات  النَع يم  ن ْ
مْ وَم نْ تحَْ  نْ فَ وْق ه  نْ رَبهِ  مْ لَأَكَلُوا م  مْ م  يلَ وَمَا أنُْز لَ إ ليَْه  نجْ  هُمْ أَنَهمُْ أقَاَمُوا التَ وْراَةَ وَالْإ  ن ْ مْ م  ت  أرَْجُل ه 

دَةٌ وكََث يٌر م   هُمْ سَاءَ مَا يَ عْمَلُونَ أمَُةٌ مُقْتَص   .1"ن ْ

مْ بَ ركََاتٍ م نَ السَمَاء  وَالْأَرْض  وَلَك نْ كَذَبُ " وا وَلَوْ أنََ أهَْلَ الْقُرَى آمَنُوا وَاتَ قَوْا لَفَتَحْنَا عَلَيْه 
بُونَ  اَ كَانوُا يَكْس   .1"فأََخَذْنَاهُمْ بم 
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ا الانتكاس في ياًّ برغم هذا وماديًّا وسياسيًّ فإذا كانوا اليوم متقدمين علميًّا واقتصادياًّ وحرب
ن أطوار م إنما هو طور لمنزل.اابه فنا إياها في كتإنسانيتهم، فليس هذا مخالفًا لسنة الله التي عرِ 

 :تحركهم نحو الدمار

مْ أبَْ وَابَ كُلِ  شَيْءٍ حَتَى إ ذَا فَر حُ " اَ أوُتوُا أَخَذْنَاهُمْ فَ لَمَا نَسُوا مَا ذكُِ رُوا ب ه  فَ تَحْنَا عَلَيْه  وا بم 
 .2"بَ غْتَةً فإَ ذَا هُمْ مُبْل سُونَ 

لسموات اقات اطخر كلا! إنما أراد الله للإنسان أن يتقدم في ميدان العلم، وأن يس
وهو  (تغييراء والالإنشأي السيطرة والتمكن و )والأرض ليقوم بعمارة الأرض والخلافة فيها 

ال مجسانية، سواء ت الإنالامجلتي كرمه الله بها، في كل مجال من محافظ على إنسانيته الرفيعة ا
 .الأخلاق و مجالي، أالحق والعدل، أو مجال العواطف الإنسانية، أو مجال الترابط الأسر 

 ..وذلك باتباع منهج الله

نب المادة يها جان ففحين يتبع الناس الهدى الرباني فسينشئون حضارة متوازنة، يتواز 
ت  مْ وَم نْ تحَْ وْق ه  ف َ نْ م  لَأَكَلُوا "وقد تكفل الله بذلك للناس حين يؤمنون:  وجانب الروح.

نَ السَمَاء  " "أرَْجُل ه م مْ بَ ركََاتٍ م   ".ض  لْأَرْ  وَالَفَتَحْنَا عَلَيْه 

قد و لوقت، ن امأما حين ينسون ما ذكروا به فقد تفتح عليهم أبواب كل شيء فترة 
 ن الاطمئنان، يجدو ط ولاولكنهم لا يجدون البركة في حياتهم ق ..يتمتعون ويَكلون كالأنعام

ركوا حياتهم أن يباه، و لأن الاطمئنان لا يجيء إلا من ذكر الله الذي يرفضون هم أن يذكرو 
 :بذكره

 .3"الَذ ينَ آمَنُوا وَتَطْمَئ نُّ قُ لُوبُهمُْ ب ذ كْر  اللََّ  أَلا ب ذ كْر  اللََّ  تَطْمَئ نُّ الْقُلُوبُ "

لعلمي التقدم اصر عما يقولونه من أن العواطف والوجدانات لا مكان لها في  بٌ ذ  وكَ 
 !والمادي

فما الذي يمنع الناس أن يكونوا آدميين حقًّا حين يتقدمون في ميدان العلم والإنتاج 
 !المادي؟

                                                                                              
  [.96( سورة الأعراف ]1)
  [.44( سورة الأنعام ]2)
  [.28( سورة الرعد ]3)
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 ما الذي يمنعهم أن يتعارفوا؟

نْ ذكََ " رٍ وَأنُْ ثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَ بَائ لَ ل تَ عَارَفُوا إ نَ أَكْرَمَكُمْ يَا أيَ ُّهَا النَاسُ إ نَا خَلَقْنَاكُمْ م 
 .1"ع نْدَ اللََّ  أتَْ قَاكُمْ 

سوا التواد ن يمار ألا و وإذا كان أهل المدينة الواسعة لا يستطيعون أن يتعارفوا كلهم، 
 لذي يمنع أهلا؟ وما ذلك والمحبة على النطاق الواسع، فما الذي يمنع الجيران من أن يصنعوا
 لوقت والجهد؟ضيعة لنه مأالحي الواحد، لو أنهم جعلوا ذلك في حسابهم ولم ينظروا إليه على 

ات وعلاق نيةوأين يذهب الوقت والجهد الذي يضن به هؤلاء على العواطف الإنسا
 !المودة والقربَ؟ أيذهب حقًّا في التقدم العلمي وزيادة الإنتاج؟

نهار؟! ءات المباالذي يذهب في الملاهي والمسارح و"علب الليل" و  فأين إذن الوقت
لذي ر؟! والمخداوالذي يذهب في نوادي القمار؟! والذي يذهب في السكر، وفي غيبوبة 

ك في تنفيذ تل ية، ثملدولايذهب في التخطيط لارتكاب الجرائم، سواء الفردية أو الجماعية أو 
 !المخططات؟

 لاة؟لو التقى أهل الحي في ص

 لو التقوا في عيادة المريض منهم ومواساة المحزون؟

 لو التقوا في سمر بريء نظيف يروحون فيه عن أنفسهم بغير مأثم؟

 !هل يؤثر ذلك في الإنتاج والتقدم العلمي؟

 .الانتكاس وكلا! إنه ليس التطور وإنما ه

ولا  طفهم،فف عوا يجلا-هو ينشئ الناس على الواقعية و -ومنهج التربية الإسلامية 
 :انا للإيمرينً ينزع روح المحبة والود بينهم، إنما يجعل ذلك متممًا للإيمان، وق

لْوَال دَيْن  إ حْسَانًا وَب ذ ي الْقُرْبََ وَالْيَ تَامَى وَالْمَسَاك ين  " ئًا وَبا   وَاعْبُدُوا الَلََّ وَلا تُشْر كُوا ب ه  شَي ْ
لْجنَْب  وَالْجاَر  ذ ي الْقُرْبََ وَالْجاَر  الجُْ  ب  با   .1.."نُب  وَالصَاح 

                                      
  [.13( سورة الحجرات ]1)
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 .2ألا أدلكم على شيء إذا فعلتموه تحاببتم؟ أفشوا السلام بينكم""

يغبطهم الأنبياء والشهداء يوم القيامة  ؛إن من عباد الله أناسًا ما هم بأنبياء ولا شهداء"
ابوا بروح الله على لمكانهم من الله تعالى. قالوا: يا رسول الله تخبرنا من هم؟ قال: "هم قوم تح

غير أرحام بينهم ولا أموال يتعاطونها. فوالله إن وجوههم لنور وإنهم لعلى نور. ولا يخافون إذا 
أَلا إ نَ أوَْل يَاءَ اللََّ  لا خَوْفٌ عَلَيْه مْ "خاف الناس، ولا يحزنون إذا حزن الناس. وقرأ هذه الآية: 

 .3"وَلا هُمْ يَحْزَنوُنَ 

 .."الإنسان" كما خلقه الله في أحسن تقويم وكذلك يكون .نعم.

*     *     * 

 ج.. لنضعلى هذا النحو الشامل المحكم يربي الإسلام الإنسان في مرحلة ا

يع درج تحتها جملتي تن، اوليته الكبرى أمام اللهؤ . وفي مقدمتها مس.ولياتهؤ يضعه أمام مس
 .ولياتؤ التكاليف وجميع المس

يثاَقَ، وَالَذ ينَ إ نَماَ يَ تَذكََرُ ".. قُضُونَ الْم  ، الَذ ينَ يوُفُونَ ب عَهْد  اللََّ  وَلا يَ ن ْ أوُلُو الْألَْبَاب 
لُونَ مَا أمََرَ الَلَُّ ب ه  أَنْ يوُصَلَ وَيَخْشَوْنَ رَبَهمُْ وَيَخاَفُونَ سُوءَ الحْ سَاب    .4.."يَص 

لْعَدْل  إ نَ الَلََّ يََْمُركُُمْ أَنْ تُ ؤَدُّوا الْأَمَاناَ " ت  إ لَى أَهْل هَا وَإ ذَا حَكَمْتُمْ بَيْنَ النَاس  أَنْ تَحْكُمُوا با 
يراً، يَا أيَ ُّهَا الَذ ينَ آمَنُوا أَط يعُوا اللَََّ  يعًا بَص   وَأَط يعُوا إ نَ الَلََّ ن ع مَا يعَ ظُكُمْ ب ه  إ نَ الَلََّ كَانَ سمَ 

نْ  للََّ  الرَسُولَ وَأوُلي  الْأَمْر  م  نُونَ با  تُمْ تُ ؤْم  كُمْ فإَ نْ تَ نَازَعْتُمْ في  شَيْءٍ فَ رُدُّوهُ إ لَى اللََّ  وَالرَسُول  إ نْ كُن ْ
ر  ذَل كَ خَيْرٌ وَأَحْسَنُ تَأْو يلًا   .5"وَالْيَ وْم  الْآخ 

 :نابةالإويعمق في حسه معنى التوجه إلى الله بالعبادة والشكر والتوبة و 

                                                                                              
  [.36ء ]( سورة النسا1)
  ( أخرجه مسلم وأبو داود والترمذي.2)
  ( أخرجه أبو داود.3)
  [.21-19( سورة الرعد ]4)
  [.59-58( سورة النساء ]5)
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بَ لَغَ أَشُدَهُ وَبَ لَغَ أرَْبعَ يَن سَنَةً قاَلَ رَبِ  أوَْز عْني  أَنْ أَشْكُرَ ن عْمَتَكَ الَتي  أنَْ عَمْتَ حَتَى إ ذَا "..
اً تَ رْضَاهُ وَأَصْل حْ لي  في  ذُرِ يَتي  إ نِي  تُ بْتُ إ ليَْكَ وَإ نِي   نَ عَلَيَ وَعَلَى وَال دَيَ وَأَنْ أَعْمَلَ صَالح  م 

 .1"الْمُسْل م ينَ 

 قان. لإتويحثه على العمل المنتج وعلى اكتساب الخبرة التي تصل إلى حد ا

فلا هو  ا الواقعية، نظرتهة فيويربي فيه النظرة الواقعية إلى الأمور، بغير انحرافات الجاهلي
ياه ، ولا بين دنعشيرتهو هله يفصل بينه وبين ربه، ولا بينه وبين مثله وقيمه، ولا بينه وبين أ

 .وآخرته

كبر ألوجود اقة . ولكنه لا يحصر نفسه في حدود ما تدركه الحواس. لأن حقي.واقعي
 .بكثير وأعظم بكثير من حدود ما تدركه الحواس

الآخرة  حقيقة نلأ ..واقعي ... ولكنه لا يحصر نفسه في الأرض.. في الحياة الدنيا
لم الحاضر  العابين هأكبر بكثير وأخطر بكثير من حقيقة الأرض. ثم إنه لا انفصال في حس

ن لكنهما طريقاو لآخرة. اولها في الدنيا وآخرها في أرحلة واحدة  -كلها-والعالم المقبل، لأنها 
لكدح اينتهي فيها  ولاهماة. أمختلفان في الحياة الدنيا يؤديان إلى نهايتين مختلفتين في الآخر 

ون قد يها ما قد يكنتهي فيية ثانوالمشقة والعذاب والجهد، ليبدأ نعيم لا حد له ولا انتهاء، وال
 ..سبق من ألوان نعيم عارض، ثم يبدأ العذاب

مُ الضَلالَةُ إ نَهمُُ اتَخَذُوا الشَيَاط يَن " كَمَا بدََأَكُمْ تَ عُودُونَ، فَر يقًا هَدَى وَفَر يقًا حَقَ عَلَيْه 
نْ دُون  اللََّ  وَيَحْسَبُونَ أَنَهمُْ مُهْتَدُو   .2"نَ أوَْل يَاءَ م 

لروح أفسح قيقة احن . لأ.واقعي ... ولكنه لا يحصر نفسه في الجانب المادي من الحياة
ذلك  لحقيقةافي  بكثير وأعمق بكثير من حقيقة الحس وحقيقة المادة. ثم إنه لا يوجد

لا في حقيقة و نسان ة الإالانفصال المتوهم بين عالم المادة وعالم الروح. لا يوجد في حقيق
جتين  ممتز الله ا الإنسان فقد خلق من قبضة من طين الأرض ونفخة من روحالكون. فأم

 :مترابطتين لا تنفصل إحداهما عن الأخرى

                                      
  [.15( سورة الأحقاف ]1)
  [.30-29( سورة الأعراف ]2)
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نْ حَمأٍَ مَسْنُونٍ، فإَ ذَا سَوَيْ تُهُ " إ ذْ قاَلَ رَبُّكَ ل لْمَلائ كَة  إ نِي  خَال قٌ بَشَراً م نْ صَلْصَالٍ م 
ي فَ قَعُو  د ينَ وَنَ فَخْتُ ف يه  م نْ رُوح   .1"ا لَهُ سَاج 

قة، ولم يعد والطا ادةوأما الكون فقد أزاح العلم الحديث ذلك الفاصل المتوهم بين الم
 ل عن المادة،قة بمعز ادة بمعزل عن الطاقة أو عن الطايتحدث عن الم -من العلماء-أحد اليوم 

 !لأنه لا عزلة في الحقيقة ولا انفصال

 ..لصغيرةاته ذاته ولا حتى في حدود أسر  واقعي.. ولكنه لا يحصر نفسه في حدود
ن حدود ذاته كثير مبخطر فحقيقة الترابط في المجتمع وفي الوجود البشري كله أكبر بكثير وأ

لعامة"  ابالأمور "مشتغل كذلك  -ذاته وأسرتهمع اشتغاله ب-ومن حدود أسرته. ومن ثم فهو 
ن يشتغل بهذه أيه فرضًا ثم إن الإسلام يفرض عل .كما يسمونها في مصطلح هذا العصر

دود شرع ع في حواق الأمور العامة، لأنه ما من موقف للناس في أي شيء من الأشياء إلا
كم يح وهو مكلف أن الله. فهو إما واجب وإما مستحب وإما مباح وإما مكروه وإما محرم.

كره ه، أو ينإلي ويدعو يقرهفيه بما أنزل الله، ثم يكون له منه موقف معين بحسب هذا الحكم، ف
 ."لإيماناضعف ويجاهده "بيده فإن لم يستطع فبلسانه، فإن لم يستطع فبقلبه وهو أ

ية  لإنسانف اواقعي.. ولكنه ليس جامد الحس متحجر العواطف؛ لأن نداوة العواط
 لحقيقياجود كسب للنفس أعظم بكثير وأروح بكثير من الكسب المادي. إنها هي الو 

 :بع حاجات الجسد وتستقرللنفس الإنسانية بعد أن تش

نَكُمْ مَوَدَةً وَرَحمَْ " هَا وَجَعَلَ بَ ي ْ كُمْ أزَْوَاجًا ل تَسْكُنُوا إ ليَ ْ ةً وَم نْ آيَات ه  أنَْ خَلَقَ لَكُمْ م نْ أنَْ فُس 
 .2"إ نَ في  ذَل كَ لَآياتٍ ل قَوْمٍ يَ تَ فَكَرُونَ 

نَاتُ بَ عْضُهُمْ أوَْل  " نُونَ وَالْمُؤْم  هَوْنَ عَن  الْمُنْكَر  وَالْمُؤْم  لْمَعْرُوف  وَيَ ن ْ يَاءُ بَ عْضٍ يََْمُرُونَ با 
عَز يزٌ  وَيقُ يمُونَ الصَلاةَ وَيُ ؤْتوُنَ الزكََاةَ وَيطُ يعُونَ الَلََّ وَرَسُولَهُ أوُلَئ كَ سَيَرْحَمُهُمُ الَلَُّ إ نَ اللَََّ 

 .3"حَك يمٌ 

نَ هُمْ مُحَمَدٌ رَسُولُ اللََّ  وَالَذ ينَ مَ " دَاءُ عَلَى الْكُفَار  رُحَماَءُ بَ ي ْ  .1"عَهُ أَش 

                                      
  [.72-71( سورة ص ]1)
  [.21( سورة الروم ]2)
  [.71( سورة التوبة ]3)
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*     *     * 

ارة لف بعملمكا. وجود الخليفة الراشد .ثم يطلقه الإسلام يحقق وجوده في الأرض
ن رزق الله. يأكل مها ليقيم فيها شريعة الله. ويمشي في مناكب .الأرض بمقتضى منهج الله.

مر به الله. لذي يَاعدل عند الله. ويجاهد لإقامة الحق وال ويستغل الطاقات المسخرة له من
ة لحقيقي لعبادالمعنى اذلك بويكون في أثناء ذلك كله متخلقًا بأخلاق لا إله إلا الله، فيحقق 

 :الله

َ مَنْ آمَنَ " َ أنَْ تُ وَلُّوا وُجُوهَكُمْ ق بَلَ الْمَشْر ق  وَالْمَغْر ب  وَلَك نَ الْبر  للََّ  وَالْيَ وْم   ليَْسَ الْبر  با 
ر  وَالْمَلائ كَة  وَالْك تَاب  وَالنَب يِ يَن وَآتَى الْمَالَ عَلَى حُبِ ه  ذَو ي الْقُرْبََ وَالْيَ تَامَى وَالْمَسَا  ك يَن الْآخ 

مْ إ ذَا عَاهَدُوا الزكََاةَ وَالْمُوفوُنَ  وَابْنَ السَب يل  وَالسَائ ل يَن وَفي  الرِ قاَب  وَأقَاَمَ الصَلاةَ وَآتَى  ب عَهْد ه 
يَن الْبَأْس  أوُلئَ كَ الَذ ينَ صَدَقُوا وَأوُلئَ كَ هُمُ الْمُتَ قُونَ   .2"وَالصَاب ر ينَ في  الْبَأْسَاء  وَالضَراَء  وَح 

 :فتكون منه حينئذ تلك الثمرة الجنية التي يحبها الله

لُوا الصَالح َ " ات  أوُلئَ كَ هُمْ خَيْرُ الْبَر يةَ ، جَزَاؤُهُمْ ع نْدَ رَبهِ  مْ جَنَاتُ عَدْنٍ إ نَ الَذ ينَ آمَنُوا وَعَم 
يَ رَ  هُمْ وَرَضُوا عَنْهُ ذَل كَ ل مَنْ خَش  يَ الَلَُّ عَن ْ نْ تَحْت هَا الْأَنْهاَرُ خَال د ينَ ف يهَا أبَدًَا رَض   .3"بهَُ تَجْر ي م 

لُوا ا" اَت  سَيَجْعَلُ لَهمُُ الرَحْمَنُ وُدًّاإ نَ الَذ ينَ آمَنُوا وَعَم   .4"لصَالح 

 :ويكون حقًّا على الله أن يهديهم سواء السبيل

ن ينَ "  .5"وَالَذ ينَ جَاهَدُوا ف ينَا لنََ هْد يَ نَ هُمْ سُبُ لَنَا وَإ نَ الَلََّ لَمَعَ الْمُحْس 

*     *     * 

عمقه وإحاطته. وتلك هي طريقته في وبعد فذلك هو المنهج الرباني في شموله وتكامله و 
 .معالجة النفس الإنسانية من الطفولة الباكرة إلى مرحلة النضج

                                                                                              
  [.29( سورة الفتح ]1)
  [.177( سورة البقرة ]2)
  [.8-7( سورة البينة ]3)

  [.96( سورة مريم ]4)
  [.69( سورة العنكبوت ]5)
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 .لةمتكام أمةإنه منهج كفيل بالفعل بإنشاء "الإنسان الصالح" فردًا وجماعة و 

تُمْ خَيْرَ أمَُةٍ " :كفيل بإخراج تلك الأمة الخيرة التي استحقت ذلك الوصف الرباني كُن ْ
 .1.."تْ ل لنَاس  أخُْر جَ 

وكََذَل كَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُةً "والتي جعلها الله أمة وسطاً لتكون شاهدة ورائدة لكل البشرية: 
 .2"وَسَطاً ل تَكُونوُا شُهَدَاءَ عَلَى النَاس  

 ..ا بها اللهلتها التي كلفهفي أداء رسا -دهراً-ولئن كانت هذه الأمة قد تهاوت 

لف وهوان عف وتخن ض يقف أثره عند هذه الأمة وما أصابها مولئن كان هذا التهاون لم
كانت   لربانية التياداية ت الهوتمزيق على يد أعدائها، بل تعداه إلى البشرية بأجمعها، التي فقد

فراحت  .حها.م انحرافات البشرية وتصلأن تقوِ  -حدهاو -ممثلة في هذه الأمة، والتي تستطيع 
لها في   مثيللق لا، وتقودها الشياطين إلى مهاوٍ ومزامن جراء ذلك تتخبط في الظلمات

 ..التاريخ البشري كله في شناعتها وبشاعة آثارها

 في  بالخير بشرلئن كان هذا كله كذلك، فإن هناك اليوم حركات للبعث الإسلامي ت
 ..كثير من أرجاء الأرض

قق هذا تحقد  ونيك وحين يتربَ جيل جديد من المسلمين على منهج التربية الإسلامية؛
ذه الأمة هه عند أثر  الخير الذي تبشر به حركات البعث الإسلامي. وهو خير مزدوج لا يقف

لحيرة ذع الضياع واعاني لتلتي افالبشرية الحائرة اليوم،  .وحدها، وإنما يتعداه إلى كل البشرية.
لن يقدم و سلام. الإ قد بدأت تبحث عن الطريق. ولن يكون الطريق إلا ،والقلق والاضطراب

ة في القلب، مستقر  قيدةالإسلام للبشرية الحائرة إلا من خلال بشر يؤمنون به، ويحملونه ع
در نشرح صيئذ وعند .وقيمًا ومبادئ متمثلة في واقع سلوكي مستمد من هذه العقيدة.

 ..البشرية الحائرة للإسلام، وتجد فيه طريق الخلاص

 ..وحقيقة إن هناك عقبات كثيرة في الطريق

                                      
  [.110( سورة آل عمران ]1)

  [.143( سورة البقرة ]2)
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لامي ث الإسلبعابات من القوى المعادية للإسلام في الأرض كلها، تحارب حركات عق
فتنة تواء و واح بضراوة، وتكيد لها بكل ما تملك من وسائل الكيد، من تشتيت وتفتيت

 .وتعويق

ن ميديهم  أفيوعقبات من الطغاة الذين يناوئون حركات البعث الإسلامي بكل ما 
، لتاريخاهدها شأبشع صورة من صور التنكيل الجماعي السلطان، وينكلون بالدعاة في 

 .يانلحسابهم الخاص أحيانًا، ولحساب تلك القوى المعادية في جميع الأح

 حقيقة صر وبينعاوعقبات من مدى البعد الشاسع بين واقع هذه الأمة في تاريخها الم
 .الإسلام

، والقيادة لواضحةاة رؤيوعقبات من توزع الجماعات الإسلامية ذاتها، وافتقارها إلى ال
 .ثولية ومستوى الأحداؤ الواعية المقتدرة التي ترتفع إلى مستوى المس

 !ولكن المبشرات أكبر من المعوقات

كل مكان   ار الزاخر من الشباب فيهي هذا التي -لم الإسلاميفي داخل العا-المبشرات 
 وان الجاهليةحيد من كل ألريدون الإسلام ويصرون عليه بوصفه البديل الو ي -يانًا وفتياتفت-

م يحارب، الإسلا  أنالمعاصرة، والطريق الوحيد للخلاص ... وهم شباب يعلمون علم اليقين
 .اد الطريقى ارتيون علبالعقبات ومملوء بالتضحيات. ومع ذلك يصر  وأن طريق الإسلام مملوء

لتي ا الفطرة البشرية من دوامتها هي بدء تيقظ -بشريةعلى مستوى ال-والمبشرات 
والمذاهب  لزائفةايات غرقت فيها في القرنين الأخيرين، والأخير بصفة خاصة، دوامة النظر 

ن فيه طريق مة يكو لدوااواتجاهها إلى البحث عن بديل من هذه  .المنحرفة والسلوك المجنون.
المزيد من  إلا فهوو هج الرباني المنزل، إلا في المن -كما قلنا- . ولن يكون الخلاصالخلاص

 ..لجاهلية، والمزيد من الانحراف الذي يؤدي إلى الدمارا

وهي مبشرات ضخمة سواء في أصالة اتجاهها وارتكازها على رصيد الفطرة ورصيد 
 .، أو في اتساع نطاقها على محيط الأرض1الحق

 .واهولن يكون الأمر بالسهولة التي تكتب بها الكلمات أو تنطق بالأف

                                      
  ( انظر "هذا الدين" و"المستقبل لهذا الدين".1)
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 ..بر وتضحياتإنه في حاجة إلى جهاد مرير وص

 :لشرطعلى ا له ولكن الله هو الذي وعد المؤمنين الصادقين بالنصر حين يستقيمون

اَت  ليََسْتَخْل فَنَ هُمْ في  الْأَرْض  كَمَا اسْتَخْلَفَ " لُوا الصَالح  نْكُمْ وَعَم  وَعَدَ الَلَُّ الَذ ينَ آمَنُوا م 
مْ وَليَُمَكِ نَنَ لهَُ  مْ أمَْنًا الَذ ينَ م نْ قَ بْل ه  نْ بَ عْد  خَوْف ه  مْ د ينَ هُمُ الَذ ي ارْتَضَى لَهمُْ وَليَُ بَدِ لنََ هُمْ م 

ئًا  .1"يَ عْبُدُونَني  لا يُشْر كُونَ بي  شَي ْ

 .2"وَالَلَُّ غَال بٌ عَلَى أمَْر ه  وَلَك نَ أَكْثَ رَ النَاس  لا يَ عْلَمُونَ "

                                      
  [.55( سورة النور ]1)
  [.21( سورة يوسف ]2)
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 مرحلة النضوج
رَ وَذكََرَ الَلََّ لَقَدْ كَانَ لَكُمْ في  رَسُ " ول  اللََّ  أسُْوَةٌ حَسَنَةٌ ل مَنْ كَانَ يَ رْجُو الَلََّ وَالْيَ وْمَ الْآخ 

 .1"كَث يراً

 أكثر الحفاظ م. فمالعلوتوجد في العلماء، وهم ورثة الأنبياء. وليس العلماء هم حفظة ا
هم عطون في سلوكاس، ويالن وأقل العلماء! إنما هم العاملون بهذا العلم، الذين يربون بعلمهم

ون ربهم حق ين يخشالذ الواقعي ترجمة عملية لما يقولونه لطلابهم من أمور هذا الدين. هم
 :خشيته

نْ ع بَاد ه  الْعُلَمَاءُ "  .2"إ نَماَ يَخْشَى الَلََّ م 

يه. أما في ة وتوجربيكما أن تطبيق الشريعة الإسلامية في المجتمع المسلم هو بذاته ت
ة في شخص مما تزال قائ -سلاملمن يريد الإ-الجاهلية المعاصرة فالقيادة والقدوة مجتمعاتنا 

ها للدعوة، دب نفسة تنرسول الله صلى الله عليه وسلم وسيرته. ثم ينبغي أن تكون في جماع
على القيام  تعينهمج، و وتعطي من نفسها القدوة، وتقوم بدور التربية للناس في مرحلة النض

 .الله وتجاه الإسلاموليتهم تجاه ؤ بمس

 ج، وهيلة النضمن سمات مرح -والكبرى-كنا حتى الآن نتحدث عن السمة الأولى 
ية بالنسبة لمسئولذه اهولية، واستطردنا منها إلى الحديث عن ماهية ؤ الرغبة في تحمل المس

ة لمسلم والأسر لفرد ااء اللإنسان المسلم، والتي تتلخص في إقامة منهج الله في الأرض، وإنش
لمقتضى االحقيقة هو  ذلك فيف. المسلمة والمجتمع المسلم والدولة المسلمة التي تحكم بما أنزل الله

 .الحقيقي لشهادة لا إله إلا الله

 لعملية، وهماالخبرة ب اونعود إلى بقية السمات فنجد الرغبة في العمل والرغبة في اكتسا
هما يَخذان ، ولكنفولةقيقة منذ الطرغبتان متساوقتان في نفس الإنسان، وموجودتان في الح

 .صوراً شتى

                                      
  [.21( سورة الأحزاب ]1)
  [.28( سورة فاطر ]2)
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براته  خا من ثيرً ففي الطفولة تتخذان صورة اللعب. وعن طريق اللعب يكتسب الطفل ك
 ه المرحلة منفي هذ بيةكما يكتسب كثيراً من معلوماته. وبذلك يمكن استغلال اللعب في التر 

 .العمر
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 مقَدّمَة

 

هععععلع الةجالععععة لطايةععععة الصععععاا لصععععديس مفصععععو عععععن الت  ععععيو ا سععععلامي للةلعععع   لا تتسععععع 
الاجتماعية ، فالم ض ع واسع متشةب يشمو تخصصات مختلفة ، ويصتاج الصديس المفصعو فعي 

يلم ن بعدقاقهها ، ويغ  ع ن فعي أعماقهعا ، ويجل ع ن  –ن أو متخصصي –أي ٍّ منها إلى متخصص 
 ي كو علم من هلع الةل   .عخ افيها .. مع تةدد مجالات النظر واختلاف زوايا الر د ف

إنمععا أردت مععن هععلع الةجالععة أمععرا ألسععي مععن هععلا للثيععر ، أبععةر فععي ال قععت  اتعع  ل هميتعع  ، 
 ت جي  النظر إلي  ، والاهتما  لش ن  . ةوأهمي

الت  يو ا سلامي " : ما ه  ؟ معا المهصع د لع  ؟  أولا أن أعرض فكرة سريةة عن " دتأر 
مععا ضععرورت  لالنسعععبة لصياتنععا الثهاريععة والفكريعععة ، بععو السياسععية والاقتصعععادية والاجتماعيععة كعععلل  ، 
وكلها أم ر متداخلعة فعي الكيعان النفسعي والصيعاتي ، وان بعدا لأوا وهلعة أن كعلا منهعا منفصعو ععن 

 لساب تخصص  ، واختلاف طرق البصس ري  .الآخر 

ثعععم أردت لةععععد  لعععع  أن أعععععرض فكعععرة عامععععة عععععن المععععنه  العععلي نصتععععاج إليعععع  فععععي الت  ععععيو 
 –على الرغم من تخصصها ، وتميز لةضها عن لةع   –ا سلامي لهلع الةل   ، التي يجمةها 

مععا  ن ؟ مععا تك ينعع  ؟حععددنا : مععا ا نسععاو قاعععدة مشععتركة هععي " ا نسععان " . فعع  ا رالععي مشععترأ ، أ
حدود طاقات  ؟ ما غاية وج دع ؟ ما السنن التعي تصلعم حياتع  ؟ فهعد حعددنا الهاععدة المشعتركة التعي 

 تلتهي عندها هلع الةل   جميةا وتتفرع عنها .

أن كععلا مععن هععلع  –أو الغععرور الةلمععي أحيانععا  –إلينععا التخصععص الععدقي   مععا يعع حي اوكثيععر 
ميز عن غيرع تما  التميعز . وهع  وْهٌعمك يلللع  ال اقعع ، وتكللع  النظعرة الةل   عالم مستهو بلات  ، مت

الشاملة ، التي لا تصجاها الجدران الكثيفة التي يقيمها كعو علعم معن هعلع الةلع   حع ا نفسع  ، ععن 
الععلي تصععدر عنعع  ، وهعع  رؤيععة الةنا ععر المشععتركة التععي تععربي بينهععا جميةععا ، والمنطلعع  المشععترأ 

العععلي لا تتفكععع  أجعععزاؤع فعععي أثنعععاف حركتععع  ، ولا ينفصعععو لةضعععها ععععن تعععرالي ، الكيعععان ا نسعععاني الم
لةعع  ، وان اختلفععت اتجاهاتعع  ، واهتماماتعع  ، وألعع ان نشععاط  ، مععا بععين لصظععة وأخععر  علععى مععدار 

 حيات  كلها من بدقها إلى نهايتها .

*     *     * 

ي ظعو أجع اف نفسعية وغنعي ععن الايعان أن الةلع   الاجتماعيعة قعد نمعت وت  علت فعي أوربعا فع
وفكريعععة مةينعععة ، أثعععرت فعععي ت جيههعععا ، وهعععي أجععع اف الصعععراع بعععين الكنيسعععة والةلعععم ، أو بعععين العععدين 
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والصيععاة لصععفة عامععة ، وأن هععلا الصععراع قععد خلوععح لصععمات  ال اضععصة عليهععا ، فنشعع ت إمععا مةاديععة 
وحيع  . ثعم أ عب  للدين ، أو في الهليو ماتةدة عن  ، متنصلة من الاتصعاا لع  أو الاسعتمداد معن 

الةلميععة ،  أن تسععير عليعع  البصعع   هععلا فععي حععس النععاو هنععاأ هعع  " المععنه  الةلمععي " الععلي يجععب
واللي تةتار أي مخالفة لع  خلعلا فعي الفكعر ، ونهضعا " للعروم الةلميعة " و " الم ضع عية " وافسعادا  

 للبصس الةلمي !!

لععيس  – (1)وغيرهععا كععلل   –ة وهععلا الم قععح الععلي يهفعع  الغععره فععي تناولعع  للةلعع   الاجتماعيعع
م قفا علميا في حقيهت  ، وان ألبس ث ه الةلم ! إنما ه  م قح وجداني انفةالي في الصقيهة ، ل  
أسععبال  الكامنععة فععي مجععر  حيععاتهم ، ولعع  تعع ثيرع الخطيععر علععى " الصصععيلة الةلميععة " التععي أنتجهععا 

هد ، وما استصد  في دراستها معن الغره في هلع الةل   ، على الرغم مما بلا في دراستها من ج
 أدوات ، وعلى الرغم من مصاولة وضع " ض الي علمية " للبصس !

ع إن الةععالَمْ الغربععي يتعع هم فععي نفسعع  التجععرد الةلمععي ، والدقععة الم ضعع عية ، فععي تناولعع  لهععل
ي فع –بع عي أو لغيعر وععي  –الةل   ، ولا يتنب  إلى أن  قد دخعو السعاحة لمهعررات مسعبهة ، تع ثر 

طريهععة تناولعع  للم ضعع ع ، وفععي النتععاق  التععي يستخلصععها مععن لصثعع  .. تلعع  المهععررات هععي وجعع ه 
 إلةاد الدين وكو ما يست حى من  إلةادا  كاملا معن نطعاق البصعس ! بعو إنع  يتصع ر أن اتخعا ع هعلا
الم قح المسا  ، وا  عرار عليع  ، هع  ال اجعب العلي تفرضع  عليع  طايةعة البصعس الةلمعي ، وأن 

قة النتاق  المستخلصة ، ومصداقيتها ، مت قح على مد  إخلا   في أداف هعلا ال اجعب " مد  د
 المهدو " !

 ترق طريهنا عن طريههم ، أو يجب أن يفترق !فوهنا لاللات ي

نتجت الانفصا  بين الةلعم والعدين ، هعي ظعروف خا عة إن الظروف التي مرت بها أوربا وأ
ا تلع  الظعروف هعي كعلل  مةعايير والمةايير التعي أنشع ته با وحدها ، وليست ظروفا عالمية ؛و ل ور 
ة خا ععة ، لععيس لهععا  ععفة الةمعع   ، ولا  ععفة اللععزو  . ليسععت مةععايير " إنسععانية " كمععا يصلعع  مصليعع
با أن تتصع رها ، بعدافع الغعرور العلي أنشع ع النجعام الصاضعر للغعره ، العلي جةلع  يتع هم أن و لأور 

تخضععع لهععا البشععرية كافععة ، وأن مععن اختلععح عنهععا فهعع  الغععره هعع  الةععالم ! وأن مةععاييرع يجععب أن 
 المخطئ اللي ينبغي أن يةد ا م قف  ، وينهاد إلى " المعيار الصصي  " !

أما نصن فنه ا إن الظروف التي مر بها الغره ، وأنش ت ل  مةاييرع الخا ة ، ليست هي 
وازدهعععار الصضعععارة  ظروفنعععا التعععي عشعععناها فعععي ظعععو ا سعععلا  ، سععع اف فعععي فتعععرة ازدهعععار ا سعععلا  ،

                                                 
لم تخو دراسة الةل   البصتة من الت ثر بهلا المنه  المةادي للدين ، المتنصو منع  ، وأوضع  مثعاا علعى  لع    (1)

 نسبة الخل  والتدبير للطايةة بدلا من الله ! والزعم ل ن هلا ه  الألي  لالبصس الةلمي !!
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ا سععلامية والصركععة الةلميععة ا سععلامية ، أو فععي ظععو الانصسععار الععلي طععرأ علععى الةععالم ا سععلامي 
، فصارت كما أخاعر الرسع ا  على الله عليع   إلي مة إلى حضيضها اللي و لت حتى أو و الأ

الخير ، رغعم وسلم " غثعاف كغثعاف السعيو " ، أو فعي ظعو الصعص ة ا سعلامية المباركعة التعي تبشعر لع
 تكالب الةالم كل  على مصاولة الهضاف عليها .

فععي جميععع هععلع الأحعع اا الثلاثععة كانععت ظروفنععا مختلفععة عععن ظععروف الغععره ، فععلا عجععب أن 
وغيرهعا كعلل   –تك ن مةاييرنا مختلفة ععن مةعايير الغعره ، وأن يلع ن تناولنعا للةلع   الاجتماعيعة 

التهعى مةع  فعي لةع  الجزقيعات ، أو حتعى  دع ، وانععمختلفا عن التناوا الغربي في أسس  وق ا  –
 ات التععي تتخععل  عع رة ألصععا  مةمليععة وتجريايععة .  لعع  أن الخععلاف الجعع هري فععي كثيععر مععن الجزقيعع

ر عععد نتاقجهعععا ، إنمعععا هععع  فعععي تفسعععير الظععع اهر الاجتماعيعععة لعععيس فعععي إجعععراف التجعععاره المةمليعععة و 
ع ي ، ولغايععة ال جعع د ا نسععاني .. وهنععا يهععوت  ععيلها ، المسععتمد أساسععا مععن تصعع رنا للكيععان ا نسععان

 الخلاف ، وهنا يلمن الدافع إلى ضرورة الت  يو ا سلامي لهلع الةل   !

، والتعي  (2)وفي الغربة الثانيعة لسسعلا  ، التعي أخاعر عنهعا رسع ا الله  على الله عليع  وسعلم 
ع الةلعع   علععى طريهععة شععها فععي واقةنععا المةا ععر ، فعع ن كثيععرا  مععن النععاو مععن الععلين درسعع ا هععلينةا

المعنه  الةلمعي " العلي  فيهعا خروجعا ععن "وت ثروا بهعا ، يسعتنكرون هعلع المصاولعة ، ويعرون الغره 
 ينبغي اتباع  في تناوا هلع الةل   !

وقاععو ظهعع ر الصععص ة ا سععلامية لععم يلععن أحععد مععن " المثهفععين " يطيعع  مجععرد الاسععتماع إلععى 
 "ي " أو " اقتصاد إسلامي " أو " علم اجتماع إسلامي الدع ة التي تهدف إلى إنتاج " أده إسلام

ليعع  عاقععو ، أو " دراسععات نفسععية وترب يععة إسععلامية " .. وكانععت تاععدو لالنسععبة لهععم خععالا لا يهععد  ع
را واقةعا فعي الصيعاة ا سعلامية قعد خفعح كثيع ادة ! ولكعن وجع د الصعص ة أمعرا  وانصرافا خطيرا عن الجع

الععدع ة ت اجعع  لعع  فععي أوا الأمععر ، وان لععم يخفععح مععن الصععره مععن الةجععب والاسععتنكار الععلي كانععت 
 الم جهة للدع ة على أمو تة يهها أو الهضاف عليها !

وهدفنا من هلع الةجالة أن نسهم إسعهاما مت اضعةا فعي إزالعة الغربعة ععن ا سعلا  فعي ميعدان 
فكععر والثهافععة ، جعع  إليهعا اهتمامهععا ، وهعع  ميعدان ال  معن ميادينعع  الأ عيلة التععي ينبغععي للصعص ة أن ت

) يُرِيددُونَ اللي يصاوا أعداف ا سلا  للو جهدهم أن يمنة ا ا سلا  معن دخ لع  أو العتملن ريع  ! 
 . (3) أَنْ يُطْفِئُوا نُورَ اللَّهِ بِأَفْوَاهِهِمْ وَيَأْبَى اللَّهُ إِلاه أَنْ يُتِمه نُورَهُ وَلَوْ كَرهَِ الْكَافِرُونَ (

                                                 
 قاا  لى الله علي  وسلم : " بدأ ا سلا  غريبا وسية د غريبا كما بدأ " أخرج  مسلم .  (2)

 [ . 31س رة الت بة ]   (3)



(6) 

ف لعع ن المسععتهاو لسسععلا  ، وبعع ن كععو المهاومععة التععي يهعع   بهععا أعععدا إيمانععا راسععخاإننععا نعع من 
 .ا سلا  لن تمنع تملن  مرة أخر  في واقع الأرض .

ر أكثر من  ل  ل ن تص لا هاقلا قعد بعدأ ي خعل سعايل  فعي الغعره  اتع  ، العلي يصعد  بو ن من 
م . ري علعى قلع بهم وعهع لهإلينا أفكارع المنصرفعة ، ويتبةع  فيهعا معن يتبةع  ممعن اسعت لى الغعزو الفكع

 واستمع إلى هلع الكلمات ال اضصة الدلالة من كلا  الأمير تشارلس ولي عهد بريطانيا :

ي " ولكن الهرون الثلاثة الأخيرة بهدت في الةالم الغربعي علعى أقعو تهعدير انهسعاما خطيعرا فع
علععى  –  المسععتادة و سععط تبعع –طريهععة رؤيتنععا للةععالم المصععيي بنععا . فهععد حععاوا الةلععم لسععي احتكععارع 

طريهة فهمنا للةالم ، وانفصو العدين والةلعم أحعدهما ععن الآخعر ، لصيعس  عرنا كمعا قعاا الشعاعر " 
لعى عوردزور  " لا نر  إلا الهليو في أمنعا الطايةعة التعي نملكهعا . لهعد سعةى الةلعم إلعى الاسعتيلاف 

أقصععى " المهععدو  " إلععى إلععى فععرق ، و عععالم الطايةععة مععن الخععال  ) سععبصان  وتةععالى ( فجععزأ الكعع ن 
لة اقب ازاوية ناقية ثان ية من ملكة الفهم عندنا وألةدع عن وج دنا الةلمي . والآن فهي بدأنا نهدر 

 لهلا الأمر .. " المدمرة

ظ علعععى هعععلع الرؤيعععة اثعععم يهععع ا : " إن الثهافعععة ا سعععلامية فعععي بعععللها التراثعععي جاهعععدت للصفععع
م اقمعة  –خعلاا الأجيعاا الأخيعرة فعي الغعره  –دها نصعن الروحية المتكاملة للةعالم ، لطريهعة لعم نجع

 ".ةالم ا سلامي في هلا المضمار .للتطاي  . وهناأ الكثير مما يملن لنا أن نتةلم  من رؤية ال

نصتاج إلى مةلمين مسلمين يةلم ننا كيع   –نصن أبناف الغره  –وفي الختا  يه ا : " إننا 
 (4) نتةلم لهل بنا كما نتةلم لةه لنا .. "

إن الدلالععة فععي هععلع الكلمععات واضععصة .. لهععد بععدأ لةعع  الةهععلاف فععي الغععره يععدرك ن مععد  
لمعنه  ايعدرك ن أن  وبدق االتدمير اللي أحدث  الفصا  النكد بين الدين والةلم وبين الدين والصياة . 

 ا سلامي في هلا المجاا ه  المنه  الصصي  .

 ا سععتطرق أب ابنععا  ععبام الغععد ! فمععا زاا بععين ولا يععدفةنا العع هم أن نظععن أن ذثععار هععلا التصعع
لغعره جم ع الناو في الغره وبين إدراأ هلع الصهاق  فج ة لا يةلم مداها إلا الله . ومعا زاا بعين ا
  ..الصلياي وبين ا سلا  من الةداف التهليدي ما تصتاج إزالت  إلى جه د لا يةلم مداها إلا الله

 لمستهاو ..ولكن تبهى الدلالة واضصة لالنسبة ل

 المستهاو لسسلا  ..
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(7) 

لعععيس  –الاتهعععا ي جميعععع مجفععع –ومهتضعععى  لععع  أن نعععدرأ أن الت  عععيو ا سعععلامي للمةرفعععة 
حاجععة للمسععلمين وحععدهم فععي واقةهععم المةا ععر ، إنمععا هعع  أمععر لاز  للبشععرية كلهععا ، ليخرجهععا مععن 

 الظلمات إلى الن ر .
ًَ َ َ عَددَ  اللَّهُ  ددةً وَاحِدددَ رِينَ ) كَددانَ الاهدداسُ أُمه ددرِينَ وَمُاْددَِ ددينَ مَُ ِِّّ وَأَنْددلَلَ مَعَهُددمُ الْكِتَدداَ  ( 5) الاهبِيِّ

ينَ أُووُدوهُ مِدنْ بَعْددِ مَد وْهُمُ بِالْحَقِّ لِيَحْكُمَ بَيْنَ الاهاسِ ِ يمَا اخْتَلَفُوا ِ يهِ وَمَا اخْتَلَفَ ِ يدهِ إِلاه الهدَِ ََ ا جَدا
اَاتُ بَغْياً بَيْاَهُمْ فَهَدَ  َُ الْبَيِّ ينَ آمَاُوا لِمَا اخْتَلَفُوا ِ يهِ مِنَ الْحَقِّ بِإِذْنِهِ وَاللَّهُ يَهْدِي مَدنْ يََِّدا َِ ى اللَّهُ اله

 . (6) إِلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ (

اللهععم اجةلنععا ممععن يسععتمة ن الهعع ا فيتبةعع ن أحسععن  ، وممععن يهتععدون للتالعع  إلععى الصععرا  
 المستقيم .

 محمد قطب

                                                 
 أي أنهم اختلف ا ربةس الله النايين ..  (5)

 [ . 213س رة البهرة ]   (6)



(8) 

 

 ظروف أوربا

 

هعع  كععرين الأوربيععين أن الععدين الععلي اعتنهتعع  أوربععا لععم يلععن فموالالمةلعع   عنععد المعع رخين مععن 
ان علي  السلا  ، إنما ه  الدين اللي نشرع ب لس في أرجاف الغره ، و  الدين اللي جاف ل  المسي 
 كان قد نسب  إلى المسي  !

 استمع إلى الم رخ ا نجليزي " ويلز " حين يه ا :

هعععععات مةلعععععم ذخعععععر عظعععععيم ، يةعععععدع كثيعععععر معععععن الثي فعععععي ال قعععععت  اتععععع  ( " وظهعععععر لل قعععععت ) أ
المةا رين الم سس الصقيهي للمسيصية ، وه  باوا الطرس سي أو ب لس .. والراج  أن  يهع دي 
الم لععد ، وان كععان لةععع  الكتععاه اليهعع د ينكعععرون  لعع  . ولا مععراف فعععي أنعع  تةلععم علعععى أسععاتلة معععن 

تيععات ا سععلندرية الهيلينيععة .. وهعع  متعع ثر لطراقعع  التةايععر اليهعع د ، بيععد أنعع  كععان متبصععرا  فععي لاه  
الفلسفي للمدارو الهلينستية ، وب ساليب الرواقيين . كان  احب نظرية دينية ومةلمعا يةلعم النعاو 

يسععع ع النا عععري بعععزمن ط يعععو .. ومعععن العععراج  جعععدا أنععع  تععع ثر لالمثراقيعععة ، إ  هععع  بأن يسعععمع  وقاععع
ارات المثراقيعة .. ويتضع  لكعو معن يهعرأ رسعاقل  المتن ععة جنبعا يستةمو عبعارات عجيبعة الشعب  لالعبع

إلععى جنععب مععع الأناجيععو أن  هنعع  كععان مشععبةا لفكععرة لا تظهععر قععي ريمععا نهععو عععن يسعع ع مععن أقعع اا 
وتةاليم ، ألا وهعي فكعرة الشعخص الضعصية العلي يهعد  قربانعا   كفعارة ععن الخطيبعة . فمعا لشعر لع  

س فهع  الديانعة الهديمعة : ديانعة الكعاهن نسانية ، أما ما علمع  بع للروم ا يس ع كان ميلادا جديدا ل
 (7)والملل  ، وسف  الدماف لاسترضاف ا ل  " 

 ويه ا الم رخ ا نجليزي " فشر " :

" إن حلمة الكنيسة المسيصية هدت ذلافهعا الأولعين إلعى قاع ا معا لعم يسعتطية ا لع  منةعا  معن 
الراسخ بعين بعة ه  دليو استقباا الكنيسة لمادأ تةدد الآلهة ،قديم الةادات والتهاليد والمةتهدات ، ب

 !( 8)البصر الأبي  المت سي ، وتط يع  ل  المادأ لما تهتضي  عهاقدها " 

 ويه ا " رينان " الفيلس ف الفرنسي :

                                                 
الم تعععاريخ ا نسعععانية " ترجمعععة عاعععد الةزيعععز ت فيععع  جاويعععد ، طبعععع لجنعععة التععع لي  والترجمعععة والنشعععر ويلعععز ، " مةععع  (7)
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(9) 

" إنععع  ينبغعععي لفهعععم تةلعععيم يسععع ع المسعععي  الصقيهعععي كمعععا كعععان يفهمععع  هععع  أن نبصعععس فعععي تلععع  
 لة التي ب هت وج  التةليم المسيصي حتى أخفت  عن الألصار تصت طبهعة التفاسير والشروم الكا

كثيفععة مععن الظععلا  . ويرجععع لصثنععا إلععى أيععا  بعع لس الععلي لععم يفهععم تةلععيم المسععي  ، بععو حملعع  علععى 
مصمو ذخر ، ثم مزج  للثير من تهاليد الفريسيين وتةاليم الةهد الهديم . وب لس كما لا يخفى كان 

س ا الجداا والمنازعات الدينية ... وان أولب  الشرام يدع ن المسي  إلها دون رس لا للأمم ، أو ر 
أن يقيم ا على  ل  الصجة . ويستندون في دع اهم على أق اا وردت في خمسة أسفار : م سى ، 
والزبعع ر ، وأعمعععاا الرسععو ، ورسعععاقلهم ، وتععكلي  ذلعععاف الكنيسععة . معععع أن تلعع  الأقععع اا لا تععدا أقعععو 

 . (9)المسي  ه  الله " دلالة على أن 

 ويه ا " برنت ن " : 

وهععي الةهيعدة الرسععمية فععي أعظعم إماراط ريععة فععي  –" إن المسعيصية الظععافرة فععي مجمعع نيقيععة 
. ولعع  أن المععرف اعتاععر الةهععد ( 10)مخالفععة كععو المخالفععة لمسععيصية المسععيصيين فععي الجليععو  –الةععالم 

خرج من  ل  قطةا ، لا ل ن مسيصية الهرن الرالعع الجديد التةاير النهاقي عن الةهيدة المسيصية ، ل
تختلععح عععن المسععيصية الأولععى فصسععب ، بععو لعع ن مسععيصية الهععرن الرالععع لععم تكععن مسععيصية بتاتععا " ! 

(11). 

 ولم يلن هلا ه  التصري  ال حيد اللي حد  في رسالة المسي  علي  السلا  .

كععان عهيععدة وبععريةة  –لعع  النصععرانية ليسععت بععدعا مععن  و  –إن كععو ديععن منععزا مععن عنععد الله 
 وتةاليم ربانية لتنظيم الصياة في بتى مجالاتها .

ولكععن النصععرانية التععي نشععرها بعع لس فععي أرجععاف أوربععا كانععت عهيععدة بععلا بععريةة ، إلا مععا كععان 
التشعريع المهعيمن  وعلاقات أسرية . وبهي (12)متةلها منها " لالأح اا الخا ة " من زواج وطلاق 

 ماراط رية الرومانية ه  الهان ن الروماني ، لا قان ن السماف ، للو ما في  ع ابر على الصياة في 
 الهان ن الروماني من رق واقطاع وطبقية وحرمان للمرأة من الكرامة ا نسانية .

وقد يل ن مفه ما أن تةجز الكنيسة في قرونها الثلاثعة الأولعى ععن تطايع  الشعريةة الربانيعة 
ريعة الرومانيععة الطا يعة ، ولعم يلععن لهعا عليهعا سععلطان ، بعو كانععت لك نهعا نشع ت فععي ظعو ا ماراط  

                                                 
الةامعة  دارات البصع   . طبعع الرقاسعة  215عن " مصاضرات في النصعرانية " للشعيخ مصمعد أبع  زهعرة ، ص   (9)

 هع . 1404الةلمية وا فتاف والدع ة وا رباد لالرياض ، سنة 

 أي المسيصية الأولى كما جاف في كلا  الكاتب لةد  ل  .   (10)

 . 207جرين برنت ن ، في كتاه " أفكار ورجاا " ترجمة مصم د مصم د ، ص   (11)

 ة الجسدية بين الزوجين في حالة " الخيانة الزوجية " .تصر  الكاث ليلية الطلاق ولكنها تاي  التفرق  (12)



(10) 

مناعع  ة مطععاردة مضععطهدة . أمععا أن يسععتمر عععد  تطايعع  الشععريةة ) إلا فععي  لعع  المجععاا الضععي  ، 
مجععععاا الأحعععع اا الشخصععععية ( لةععععد أن سععععيطرت الكنيسععععة سععععيطرة كاملععععة علععععى الدولععععة لةععععد دخعععع ا 

إ  كعان الألعاطرة  –لنا علعى الأقعو  – مر غير مفه   قسطنطين في النصرانية في الهرن الرالع ، ف
خاضععةين تمامععا لنفعع   رجععاا الععدين لا يملكعع ن أن يةصعع ا لهععم أمععرا ريمععا بععين الهععرن الرالععع والهععرن 

 الثاني عشر على أقو تهدير ، ول  أمروا بتطاي  الشريةة لطبه ها !

وفههافع يتص ل ن إلعى وحين يخل  الدين من التشريع ، ويصب  عهيدة فصسب ، ف ن علمافع 
" رجعععاا ديعععن " أي إلعععى " كهنعععة " ، وسعععرعان معععا يتصععع ا الكهنعععة إلعععى وسعععطاف بعععين الةاعععد والعععره ، 

 وتك ن لهم قداسة ، ويل ن لهم على قل ه الناو سلطان .. فيادأ الطغيان !

 وحدَ   عن طغيان الكنيسة الأوربية ولا حرج !

دأ منعع  نتيجعععة خلعع  العععدين مععن الشعععريةة لعععلي بععا –لهععد انتهععو الطغيعععان مععن المجعععاا الروحععي 
ت الصيعاة واحعدا لةعد و كعو مجعالافشعم –قيعات لاهعا معن الأختةلع  بوتمثل  في الةهيدة وحدها ومعا ي

خععر ، ف ضععاف إلععى الطغيععان الروحععي الععلي يصتكععر ال سععاطة بععين الةاععد والععره ، طغيانععا ماليععا الآ
 ي حه ا الكنيسة ي   الأحعد مجانعا بعلايشمو الةش ر وا تاوات والتركات وسخرة الةمو ا جباري ف

ياسيا مهابو ! وطغيانا فكريا يصر   على الةهو أن يفكر لكي لا يزيغ عن " الةهيدة ! " ، وطغيانا س
وأهعع اقهم وبععه اتهم ، وطغيانععا علميععا يهععح فععي وجعع  النظريععات  يخضععع الألععاطرة لسععيطرة البععاب ات

 رض ، وب ن الأرض ليست مركز الك ن !روية الأالةلمية ، ويصر ق الةلماف أحياف لأنهم قال ا لل

و ل  كل  لا ضافة إلى فضاق  الأديرة وفساد رجاا الدين ومهزلة  عل أ الغفعران ومصعاكم 
 ! (13)التفتيش ووق ف الكنيسة ضد حركات ا  لام 

*     *     * 

 ما ا كان يت قع من الناو حين تصب  الأم ر على هلا النص  ؟

، لى هلا الدين ، وعلعى الكنيسعةع – لى الأقوعلةضهم  –تمرد الناو ألم يلن منطقيا أن ي
 لاسم الدين ؟! ن الكار  التي تلا الناو لسلطانهاأداة الطغيا

 بلى ! وقد وقع  ل  لالفةو ..

وخلاا قرون مت الية احتد  الصعراع بعين رجعاا العدين وفبعات متزايعدة معن المجتمعع : الةلمعاف 
لععععاطرة وغيععععرهم وغيععععرهم ، حتععععى حععععد  الانفجععععار المععععدوي فععععي الثعععع رة و " المفكععععرين الأحععععرار " والأ

الفرنسية التي كان من بين بةاراتها : ابنه ا ذخر مل  ل مةاف ذخعر قسعيس ! وظهعرت " الةلمانيعة 
                                                 

 اقرأ إن ببت فصو " الدين والكنيسة " من كتاه " ملاهب فكرية مةا رة " .  (13)
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" على السط  ، لمةنى إلةاد نفع   رجعاا العدين ععن مجعالات الصيعاة المختلفعة بعدفا لالسياسعة ، ثعم 
 لةلم ، ثم الأده والفن ، ثم الأخلاق !الاقتصاد ، ثم الفكر ، ثم ا

*     *     * 

مععن وجهععة نظرنععا ا سععلامية نهعع ا إن " الةلمانيععة " كانععت م جعع دة داقمععا فععي الصيععاة الأوربيععة 
نفع   من أوا لصظة إلى ذخر لصظة ! ولكن الكتاه الأوربيين لا يةتارونها قامت إلا حين اقتصعر 

وتركعع ا " السععلطة الزمنيععة " للألععاطرة ، أي حععين انهسععمت رجععاا الععدين علععى عععالم الععروم والآخععرة ، 
ل مععة الثي قراطيععة " إلععى سععلطة روحيععة وسععلطة فععي يععد " الص –لشععهيها  –السععلطة التععي كانععت كلهععا 

 .ولا يتدخو أيهما في بب ن الآخر زمنية منفصلتين ، يت لى كلا منهما فري  غير الفري  الآخر ،

منععل لععم تطاعع  الشععريةة الربانيععة ، أي منععل  – سععلامية مععن وجهععة نظرنععا ا –الةلمانيععة قاقمععة 
فهععد أوا لصظععة اعتنهععت فيهععا أوربععا النصععرانية ، علععى الععرغم مععن وجعع د " الصل مععة الثي قراطيععة " ، 

كانت تل  الصل مة هي حل مة " رجاا الدين " ولم تكن حل مة دينية ، ما دامت لا تطا  بريةة 
فععاميم الخاطبععة التععي تطلعع  اسععم الصل مععة مال  كثيععر مععن هععلع الصقيهععة مهععم لتصععصيالععدين . وبيععان 

على الصل مة ا سلامية التي تطا  الشريةة الربانية لتنفعر النعاو معن تطايع  الشعريةة الثي قراطية 
حعععين يتعععلكرون انصرافعععات " الصل معععة الثي قراطيعععة " الأوربيعععة ومظالمهعععا ، وحجرهعععا علعععى الةهععع ا ، 

 و مجالات الصياة !وجم دها ، وجهالتها ، وافسادها لك

*     *     * 

والآن فلعععنلخص قضعععية العععدين والصيعععاة فعععي أوربعععا تلخيصعععا يلهعععي الضععع ف علعععى م قعععح أوربعععا 
 الصاضر من الدين .

ديهععا فععي فتععرة إن هععلا الععدين فععي  عع رت  الربانيععة التععي أنععزا بهععا كانععت لعع  مهمععة مةينععة ي  
 .مةينة

نية إلى أقصى درجات الانصطا  . وأما أما المهمة فكانت إ لام أح اا بني إسراقيو المتد
الفتععرة الزمنيععة فكانععت ممتععدة إلععى وقععت لةثععة الرسعع ا الخععاتم  ععلى الله عليعع  وسععلم لالععدين الكامععو 

 الم ج   للبشرية كافة .

 يه ا تةالى في مصلم ذيات  :

اْدهُ  درُِِ بِكَلِمَدةٍ مِّ  اسْدمُهُ الْمَسِديُ  عِيسَدى ابْدنُ مَدرْيَمَ ) إِذْ قَالَتِ الْمَلآئِكَدةُ يَدا مَدرْيَمُ إِنه اّللََّ يَُ ِِّّ
دالِحِينَ  بِينَ ، وَيُكَلِّمُ الاهاسَ فِي الْمَهْدِ وَكَهْلًا وَمِدنَ الَّه نْيَا وَالآخِرََِ وَمِنَ الْمُقَره  ، قَالَدتْ وَجِيهًا فِي الدُّ

لِِ  اّللَُّ  ََ  يَخْلُدقُ مَدا يََِّداَ إِذَا قَضَدى أَمْدرًا فَإِنهمَددا رَ ِّ أَنهدى يَكُدونُ لِدي وَلَددل وَلَدمْ يَمْسَسْداِي بََِّدرل قَددالَ كَد
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ََ وَالِإنجِيلَ ، وَرَسُولًا إِلَى بَاِي إِسْد رَائِيلَ أَنِّدي يَقُولُ لَهُ كُن َ يَكُونُ ، وَيُعَلِّمُهُ الْكِتَاَ  وَالْحِكْمَةَ وَالتهوْرَا
بِّكُمْ أَنِّي أَخْلُقُ لَكُم ََيْدرًا بِدإِذْنِ اّللَِّ  قَدْ جِئْتُكُم بِآيَةٍ مِّن ره ينِ كَهَيْئَةِ الطهيْرِ فَأَنفُخُ ِ يهِ َ يَكُدونُ  نَ الطِّ مِّ

خِرُونَ فِ  َُ الأكْمَهَ والَأبْرَصَ وَأُحْيِدي الْمَوْوَى بِإِذْنِ اّللَِّ وَأُنَبِّئُكُم بِمَا وَأْكُلُونَ وَمَا وَده ي بُيُووِكُمْ إِنه وَأُبْرِى
ي فِي ذَلَِ  لآيَةً لهكُ  َِ وَلِأُحِدله لَكُدم بَعْديَ الهدَِ قًا لِّمَدا بَديْنَ يَددَيه مِدنَ التهدوْرَا مْ إِن كُاتُم مُّؤْمِاِينَ ، وَمََُّدِّ

يعُدونِ ، إِنه اّللََّ رَبِّدي وَرَبُّكُدمْ فَاعْ  َِ بِّكُمْ فَداوهقُواْ اّللََّ وَأَ ا حُرِّمَ عَلَيْكُمْ وَجِئْتُكُم بِآيَةٍ مِّن ره ََ صِدرَاطل بُددُوهُ هَدد
 . (14)(  مُّسْتَقِيمل 

 كان بن  إسراقيو قد فسدت حياتهم لعبادة اللهب وأخل الربعا وقسع ة الهلعب وتصريع  الشعريةة
 وارتكاه الآثا  :

فَرُ لَاَدا  َْ ا الْأَْ نَدى وَيَقُولُدونَ سَديُ ََ ََ هَد َُونَ عَدرَ ) فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفل وَرِثُدوا الْكِتَداَ  يَأْخُد
ُِ الْكِتَداِ  أَنْ لا يَقُولُدوا عَلَدى اللَّهِ إِلاه اوَإِنْ يَ  َْ عَلَديْهِمْ مِيثَدا َُوهُ أَلَدمْ يُؤْخَد لَ مِثْلُدهُ يَأْخُد لْحَدقه أْوِهِمْ عَدرَ

ينَ يَتهقُونَ أَفَلا وَعْقِلُونَ ( َِ ارُ الْآخِرََُ خَيْرل لِله  . (15) ؟ وََ رَسُوا مَا ِ يهِ وَالده

دعِهِ وَنَسُدوا ) َ ِ مَا نَقْضِهِمْ مِ  ِِ يثَاقَهُمْ لَعَاهاهُمْ وَجَعَلْاَا قُلُدوبَهُمْ قَاسِديَةً يُحَرِّفُدونَ الْكَلِدمَ عَدنْ مَوَا
 . (16) حَظّاً مِمها ذُكِّرُوا بِهِ وَلا وَلاَلُ وَطهلِعُ عَلَى خَائِاَةٍ مِاْهُمْ (

يععة المفرطععة وقسعع ة لهعع لاف أرسععو المسععي  عليعع  السععلا  لجرعععة روحيععة هاقلععة ، لتةععال  الماد
معن  الهلب والتكالعب علعى الصيعاة العدنيا ، وارتكعاه الآثعا  وا فسعاد فعي الأرض .. فاتبةع  معن اتبةع 

 :هلع الآيات الكريمة من كتاه اللهبني إسراقيو وكفر ل  منهم من كفر ، وهم الأكثرية كما ت حي 

يثَاقَهُمْ وَكُفْرِهِم بَآيَاتِ اّللَِّ  ) ََيْدرِ حَدقو وَقَدوْلِهِمْ قُلُوبُاَدا فُلْدفل َ ِ مَا نَقْضِهِم مِّ نْبِيَاَ بِ  وَقَتْلِهِمُ الَأ
َََ عَ اّللَُّ عَلَيْهَا بِكُفْدرِهِمْ فَدلَا يُؤْمِاُدونَ إِلاه قَلِديلًا ، وَبِكُفْدرِهِمْ وَقَدوْلِهِمْ عَلَدى مَدرْيَمَ بُهْ  تَانًدا عَظِيمًدا ، بَلْ 

 عِيسَى ابْنَ مَرْيَمَ رَسُولَ اّللَِّ وَمَا قَتَلُوهُ وَمَا صَدلَبُوهُ وَلَددكِن بُد ِّهَ لَهُدمْ وَإِنه وَقَوْلِهِمْ إِنها قَتَلْاَا الْمَسِي َ 
اْهُ مَا لَهُم بِهِ مِنْ عِلْدمٍ إِلاه اوَِّ داَ  الظهدنِّ وَمَدا قَتَلُدوهُ يَقِياًد ينَ اخْتَلَفُواْ ِ يهِ لَفِي بَ ٍّ مِّ َِ فَعَدهُ اله ا ، بَدل ره

دنْ أَهْددلِ الْكِتَداِ  إِلاه لَيُددؤْمِاَنه بِدهِ قَبْدلَ مَوْوِددهِ وَيَدوْمَ الْ اّللَُّ إِلَ  قِيَامَددةِ يْدهِ وَكَدانَ اّللَُّ عَلِيددلاً حَكِيمًدا ، وَإِن مِّ
َ دداتٍ أُحِلهددتْ لَهُددمْ وَبََِّدد ََيِّ مْاَددا عَلَدديْهِمْ  ينَ هَدداُ واْ حَره ددنَ الهددَِ هِمْ عَددن يَكُددونُ عَلَدديْهِمْ بَددهِيدًا ، َ ددِ ظُلْمٍ مِّ دِّ

لِ وَأَعْتَدْ  َِ هِمُ الرِّبَا وَقَدْ نُهُواْ عَاْهُ وَأَكْلِهِمْ أَمْوَالَ الاهاسِ بِالَْ ا نَا لِلْكَافِرِينَ مِاْهُمْ سَبِيلِ اّللَِّ كَثِيرًا ، وَأَخَِْ
ابًا أَلِيمًا ََ  . (17)(  عَ
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ة   لمةالجعة الماديعولكن الجرعة الروحية الضخمة التي تنزلت بها رسالة المسي  علي  السلا
ة الطا ية وقس ة الهلب في بني إسراقيو ، حين ح لت إلى " منه  حياة " للأمم تص لت إلى رمباني

 عععن كععو متاعهععا ، مصه ععرة لهععا ، منكععرة لكععو نشععا  ياععلا هاقلععة ، زاهععدة فععي الصيععاة الععدنيا ، مةرضععة
 فيها !

 . (18)هِمْ .. ( ) وَرَهَْ انِيهةً ابْتَدَعُوهَا مَا كَتَبْاَاهَا عَلَيْ 

هعا لا والله الةليم الصلعيم ، لعم يلتعب الرمبانيعة علعيهم ولا علعى غيعرهم ، لأنع  يةلعم سعبصان  أن
 تصععل  منهجععا للصيععاة ، ولا تصهعع  الغايععة مععن خلعع  ا نسععان ، الععلي خلهعع  الله ليلعع ن " خليفععة " فععي

لسنسعععان معععن طاقعععات  الأرض ، سععاعيا فيهعععا ، مةمعععرا لهعععا ، مهيمنعععا علعععى مجالاتهعععا لمعععا سعععخر الله
 السم ات والأرض :

َِ خَلِيفَةً (   . (19)) وَإِذْ قَالَ رَبَُّ  لِلْمَلائِكَةِ إِنِّي جَاعِلل فِي الْأَرْ

َِ وَاسْتَعْمَرَكُمْ فِيهَا (   .( 20)) هُوَ أَنَِّْأَكُمْ مِنَ الْأَرْ

ََ ذَلُولًا فَامُِّْوا فِي مَاَاكِ  ي جَعَلَ لَكُمُ الْأَرْ  . (21)بِهَا وَكُلُوا مِنْ رِزْقِهِ .. ( ) هُوَ الهَِ

َِ جَمِيعاً مِاْهُ (  مَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْ رَ لَكُمْ مَا فِي السه  . (22)) وَسَخه

ينَ آمَاُدوا  ِِ قُدلْ هِديَ لِلهدَِ زْ َ داتِ مِدنَ الدرِّ مَ زِياَةَ اللَّهِ الهتِي أَخْرَجَ لِعَِ داِ هِ وَالطهيِّ فِدي ) قُلْ مَنْ حَره
لُ الْآياتِ لِقَوْمٍ يَعْلَمُونَ ( ا لَِ  نُفََِّّ ََ نْيَا خَالََِّةً يَوْمَ الْقِيَامَةِ كَ َِ الدُّ  . (23)لْحَيَا

ة ومن أجو القيا  لمهمة الخلافعة ، وعمعارة الأرض ، والسعةي فعي مناكاهعا ، أودع الله الفطعر 
 ة في الفطرة :دوافع م  ارة ، تدفع ا نسان دفةا إلى النشا  والصركة ، وجةلها عميه

د هَهَبِ وَالْفِضه يرِ الْمُقَاْطَدرََِ مِدنَ الد َِ َِ وَالْبَاِدينَ وَالْقَاَدا دهَوَاتِ مِدنَ الاِّسَدا ةِ ) زُيِّنَ لِلاهاسِ حُبُّ الِّه
نْيَا وَاللَّهُ عِاْدَهُ حُسْ  َِ الدُّ مَةِ وَالْأَنْعَامِ وَالْحَرْثِ ذَلَِ  مَتَاُ  الْحَيَا  .( 24)نُ الْمَآِ  ( وَالْخَيْلِ الْمُسَوه
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 ا استخدمت ريما أحو الله فعالتزيين معن عنعد الله . إمعا ا علماف التفسير إن هلع الدوافع إوقا
بعععو هعععي  اتهعععا ،  إ ا اسعععتخدمت فعععي مةصعععية الله فعععالتزيين معععن الشعععيطان . فهعععي ليسعععت فاسعععدة فعععي

يا ، مععا فععي الصيععاة الععدنغروسععة فععي الفطععرة لصلمععة يريععدها الله ، لتكعع ن ع نععا لسنسععان للقيععا  بععدورع م
الرسع ا  على الله عليع  وسعلم ي كعد  لع  حعين يهع ا للعلين تركع ا متعاع و  دامت ملتزمة لصعدود الله .

الأرض إعراضا عن  ، فهاا أحدهم : أما أنا ف     الدهر ولا أفطعر ، وقعاا الثعاني وأمعا أنعا فع ق   
. فهعاا عليع  الصعلاة : " ألا إنعي لأتهعاكم الليو ولا أنا  ، وقاا الثالعس : وأمعا أنعا فعلا أتعزوج النسعاف 

 (25)فمن رغب ععن سعنتي فلعيس منعي "  وأق   وأنا  ، وأتزوج النساف .   ، ولكني أ    وأفطر ،
. 

 –التي أنزلت لةلاج مادية اليه د وقس ة قل بهم  –ين تله ا الدفةة الروحانية الغالبة لولكن ال
 ا دفةععة الصيععاة ، ومععن جهععة أخععر  لععم يسععتطية ا ةل هععا مععنه  حيععاة لهععم ، فعع نهم مععن جهععة عطلععفج

 يرع ها ح  رعايتها : مالاستهامة بها فل
وَانِ اللَّهِ  ِْ ََ رِ ََا فَمَا رَعَوْهَا حَدقه رِعَايَتِهَدا  (26)) وَرَهَْ انِيهةً ابْتَدَعُوهَا مَا كَتَبْاَاهَا عَلَيْهِمْ إِلاه ابْتِ

ينَ آمَاُوا مِاْهُمْ أَ  َِ  . (27)جْرَهُمْ وَكَثِيرل مِاْهُمْ فَاسِقُونَ ( فَآوَيْاَا اله

والفسعع  الععلي تشععير إليععع  الآيععة الكريمععة يمعععلأ مجلععدات ضععخمة معععن تععاريخ الكنيسععة سعععجلت 
و  ا الصالة الخلقيعة فعي الأديعرة إلعى درجعة معن ا سعفاف يتةفعح عنهعا الشعخص الةعادي ، سع اف 

و فععي السععراديب الخايععة التععي بععين الرجععاا لةضععهم وبةعع  ، أو بععين النسععاف لةضععهن وبةعع  ، أ
 حفرت بين أديرة الرجاا وأديرة النساف للاتصاا المصر  بين الرمبان والرامبات !!

يو دفةة الصياة ف اض  ريما كان في الةص ر ال سطى المظلمة في أوربا من جهعو أما تةط
 وت خر وانغلاق ..

*     *     * 

وهع  فععي  اتعع   –وازدراؤهععا عنعد هععلا الصععد  ولعم يهععح السعع ف العلي أحدثعع  احتهععار الصيعاة الععدنيا
 لكن  تجاوز  ل  إلى " ا نسان "  ات  ، الراغب لطبة  في متاع الصياة الدنيا !و  –مفسد 

اطئ لطبةع  ، هعالي لشعه ات  ، الهرون ال سطى إلى ا نسان أن  خع لهد كانت نظرة مسيصية
إلا أن يلاتهعا ويجتثهععا مععن  –لا أمعو فععي رفةع  مععن ها طعع  طالمعا هععلع الشععه ات مركبعة فععي طبةعع  

 جلورها .
                                                 

 أخرج  الشيخان .  (25)

 نهم إلا لأنهم ابتغ ا بها رض ان الله .أي ما كتانا عليهم إلا أن ياتغ ا رض ان الله أو ما قالناها م  (26)

 [ . 27س رة الصديد ]   (27)



(15) 

لةععدة أمعع ر ، كلهععا خطيععر ، وان كانععت خط رتهععا لععم تتاععد  –عهععديا  –وامتزجععت هععلع النظععرة 
 لأ صابها في حينها !

فمععن ناحيععة امتععزج تهععديس الععره وتةظيمعع  فععي حسععهم بتصهيععر ا نسععان فععي المهابععو ! ك نمععا 
 (28)أحدهما إلا ل سها  الآخر .  الأل مية والةا دية طرفان في مةادلة ، لا يرتفع

ومعن ناحيععة ثانيععة لعم يةععد الأمععو فععي " الخعلاص " مملنععا عععن طريع  " الأعمععاا " التععي يهعع   
 هيتعع  وترقيتعع  طالمععا جرث مععة الخطيبععة فععيخاطبععا لطبةعع  ، ولا سععايو إلععى تن بهععا ا نسععان ، مععا دا 

ع ، العععلي إ ا ذمعععن لععع  دماقععع  . إنمعععا يجعععيف الخعععلاص معععن " الاعتهعععاد " فعععي العععره المخلعععص يسععع  
 ا نسان ربا ومخل صا  تغفر ل  خطاياع .

ومععن ناحيععة ثالثععة انصععرف اهتمععامهم عععن تصهيعع  " ملكعع ت الععره " فععي الصيععاة الععدنيا علععى 
اعتبار أن هلا عمو ميب و من  ، إنما يتصه  ملك ت العره فعي الآخعرة وحعدها ، كمعا أبعار ولفعرد 

"  Islam in Modern Historyفعي التعاريخ الصعديس كانت ا سميس في مهدمعة كتالع  " ا سعلا  
يع  وه  يةهد م ازنة بين رؤية المسلم ورؤية المسيصي للتاريخ ، إ  يهع ا : إن المسعلم يعر  أن تصه

ملكعع ت الععره يلعع ن ل طاعععة بععريةت  وتطايههععا فععي الصيععاة الععدنيا ، ولهععلا يسععةى أن يجةععو سععل أ 
يع  " أن النجعام فعي الصيعاة العدنيا لا يتع تى إلا بتصه الفرد وسل أ المجتمعع مطالهعا للشعريةة ، ويعر  

ملكعع ت الععره " فععي هععلع الصيععاة . بينمععا يشععةر المسععيصي أن مهمععة تهعع يم المجتمععع أمععر خععارج عععن 
اختصا   ! إنما هع  يسعةى إلعى الخعلاص الفعردي ، كعو فعرد لمفعردع . كمعا أن  ع رة المجتمعع ، 

 و إن كثيرا من المسيصيين الأتقياف ينظعرون إلعىونجاح  أو فشل  أمر خارج عن نطاق الةهيدة ! ب
النجعععام فعععي الصيعععاة العععدنيا علعععى أنععع  فتنعععة تصعععرف ا نسعععان ععععن طريععع  الخعععلاص ، وأن الابتهعععاج 

 لالنجام الدني ي خطيبة يجب أن يتخلص منها ا نسان ولا يسم  لها ل ن تتملك  !

ان بيسع ع المسعي  ربعا للل  انصصرت فكرة الخلاص في الت ج  إلى الآخرة عن طري  ا يمع
فتصعع ا الععدين  –مععع إهمععاا الصيععاة الععدنيا ي سععا مععن إ ععلاحها إضععافة إلععى الزهععد فيهععا  –ومخل صععا  

فيها  بلل  إلى دين أخروي ، لا يلتفت إلى الصياة الدنيا ولا يسةى   لام أح الها ، واقامة الةدا
قععت  اتعع  لععالألم والشععهاف فععي ، والجهععاد مععن أجععو ترسععيخ هععلع القععيم وتملينهععا ، مععع الرضععى فععي ال  

 الصياة الدنيا طمةا في ال   ا إلى الملك ت !

فعي  –التعي ت  علت عنعدهم ت  علا عهعديا  –ولا ننسى أن الكنيسة قد استخدمت هلع العروم 
ى الظلعم ال اقعع مهاومة حركات ا  لام حين جاف أوانها في أوربا ، وتخليو الناو عن الثع رة علع

لالظلم والألم والشهاف ه  اللي ي هو الناو لنيو الملكع ت فعي الآخعرة! ن الرضى عليهم ، بدع   أ
                                                 

د ا نسان وأسهي ا ل  !!  (28)  وسنر  خط رة هلع النظرة حين حد  " الانهلاه " الأوربي ، فمج 



(16) 

مما جةو ماركس يه ا ق لت  المشه رة : " الدين أفيع ن الشعة ه " . وهعي ق لعة  عادقة علعى ديعن 
الكنيسة الأوربية في الةص ر ال سطى ، حيس كانت الكنيسة تخدر الجماهير لالعدين لكعيلا يثع روا 

  كانعت الكنيسعة منعل زمعن ا عن وج دها اللاتي في ال اقعع ، إلا منها دفاععلى ا قطاع . وكان ه
 قد أ بصت من  وات ا قطاع ، فلم يلن يةهو أن تشجع الناو على الث رة على ا قطاع !

*     *     * 

ومن جهة أخعر  ذمنعت الكنيسعة بتصع ر خعاطئ للصيعاة البشعرية ، بثتع  فعي نفع و أتباعهعا ، 
مانععي علععى فكععرة الثبععات المطلعع  فععي كععو بععيف . فهععد وضععع ا لعع  نظامععا  وعمهتعع  فععي إحساسععهم ،

ا ثابتا للك ن المعادي لشمسع  وأرضع  ونج مع  وسعم ات  ، ونظامعا ثابتعا للصيعاة البشعرية كعلل  . وكمع
ي أن الأفلاأ منتظمة في حركتها على نظا  ثابت لا يتغير ، فكلل  الصياة البشرية ينبغي أن تجر 

وهععع  نظعععا  يهسعععم النعععاو إلعععى طبهتعععين  –لأنععع  معععن إرادة الله الثابتعععة  –غيعععر علعععى نظعععا  ثابعععت لا يت
رقيسيتين : رجاا الدين ورجاا ا قطاع والمل أ والألاطرة من جانب ، والشةب من جانعب ذخعر . 

مات لطبهععة الثانيععة تهعع   لالخععداالطبهععة الأولععى تسععتمتع لععالغنى والسععلطان وملععلات الصيععاة الععدنيا ، و 
دنيا ، وتعيش عيشة الكفاف ، وتكدم ليلها ونهارها ، وليس لها من متاع الصياة ال المطل بة له لاف

 بيف يلكر ، ولكن ينتظرها نعيم الآخرة ، ما دامت ت من لالمخل ص ، وتصار على الابتلاف .

فعععي الجمععع د العععلي اتسعععمت لععع  الصيعععاة الأوربيعععة فعععي  –ولا بععع   –وكعععان لعععلل  التصععع ر أثعععرع 
 ! عص رها ال سطى المظلمة

*     *     * 

ولكعععن الطامعععة الكاعععر  كانعععت مصعععادمة الةلعععم لالعععدين ، وتصريععع  الةلمعععاف أحيعععاف لأنهعععم قعععال ا 
للروية الأرض ، وب ن الأرض ليست مركز الك ن ! لهد كانت هلع هي الهشة التي قصعمت ظهعر 

 البةير !

تهم قيعععاأن ت جععع  سعععل كيات النعععاو وأخلا –معععن حيععس الماعععدأ  –فعع  ا كعععان معععن حععع  الكنيسعععة 
لا معن حيعس الماعدأ  –، فلم يلن من المستسعا   (29)وعهاقدهم ، وأن تصدد للناو حلالهم وحرامهم 

بها لاسم الدين . –ولا من حيس ال اقع   أن تتدخو في النظريات الةلمية فتخط بها أو تص  

حتعى علعى فعرض  –أما من حيس المادأ ف ن الت راة والأناجيعو التعي اعتمعدت عليهعا الكنيسعة 
للهدايععة وليسععت كتبععا للنظريععات الةلميععة . فهععد تععرأ الله مجععاا  هععي كتععب –ا وعععد  تصريفهععا  ععصته

                                                 
استخدمت الكنيسة هلا الص  استخداما خاطبا ف لاحت الخمر والخنزيعر وهمعا ممعا حعر  الله ، وحرمعت الختعان   (29)

 مما أوجب  الله !وه  



(17) 

ة والتجريعب والقيعاو لمةينة ل  ، وبالهدرة على الملاحظعالةلم للةهو البشري لةد أن أمدع لالص او ا
،  ات نفس  أن يصو ري  إلى اليهين والاستنبا  . وانما اختص ال حي لما لا يستطيع ا نسان من

، كت حيععد الله  لتسععتقيم حياتعع  فععي الععدنيا والآخععرة بينمععا هعع  فععي حاجععة إلععى المةرفععة اليهينيععة لشعع ن 
سععبصان  وتةععالى ، وخاععر البةععس والمةععاد والصسععاه والجععزاف ، ومةرفععة الصععلاا والصععرا  ، والمةععايير 

 التي ينبغي أن تصلم الصياة ..

 ا علعم ، ولا زعمع ا لأنفسعهم أنهعم تمرسعوأما من حيس ال اقع ف ن رجاا الدين ما كان ا رجعاا 
 ةتارون في عداد الجهلاف !ي –اعتراف كتابهم وم رخيهم ل –لالةل   ، بو كان كثير منهم 

لععة ، كمععا كععان الععلل  كععان تةععرض الكنيسععة للنظريععات الةلميععة لاسععم الععدين أمععرا فععي غايععة الغر 
 لا حشععية ، ومنععلرا لة اقععب وخيمععة تةهاهععا للةلمععاف لععالصرق والتهديععد لعع  أمععرا فععي غايععة الفظاظععة وال

 يهح برها عند حد !

قمعا ماف لأن نف  ها كان قايه ل ن في كتالاتهم إن الكنيسة وقفت هلا الم قح من الةلم والةل
أن يتهععع ض سعععلطانها علعععى قلععع ه رافعععة ، وأنهعععا خشعععيت لععع  انتشعععر الةلعععم وقععع  ض الخرافعععة علعععى الخ

 .الناو

قيهة أخر   ات أهميعة خا عة ، هعي أن الةلع   ح –عن عمد  –وهلا ح  .. ولكن  يخف ن 
لمعلوا تةلمهعا علمعاؤهم حعين تت ،علوما إسدلامية التي اعتنهها الةلماف ونادوا بها كانت في أ ع لها 

،  على كتب الةل   ا سلامية . وقد كانت تةني في نظر الكنيسة غزوا فكريا إسلاميا يهدد كيانها
 عععلياية فعععي حقيهتهعععا ، لمهاومعععة الخطعععر لهعععا حربعععا وسعععيطرتها علعععى النعععاو . لعععلل  كانعععت حربهعععا 

 ا سلامي الزاحح على أوربا من الشرق والغره والجن ه !

  ثيرا كاسصا في وقت من الأوقات .ت –لثهافي والصضاري ا –لهد كان الت ثير ا سلامي 

 يهعع ا المعع رخ الاريطععاني " ويلععز " : " ولعع  تهيعع  لرجععو  ي لصععيرة نافععلة أن ينظععر إلععى الةععالم
في مفتت  الهرن السادو عشر ، فلةل  كان يستنت  أن  لن تمضي إلا لضةة أجياا قليلة لا يلاعس 

 . (30)لةدها الةالم أجمع أن يصب  مغ ليا ، وربما أ ب  إسلاميا " 

" : " فالةعالم الهعديم  Making of Humanityويهع ا بريف لعت فعي كتعاه " بنعاف ا نسعانية 
 يعةي  وج د . وعلم النج   عند الي نان ورياضياتهم كانت عل معا أجنالم يلن للةلم ر –كما رأينا  –

خلوها عن س اهم ، ولعم تتع قلم فعي يع   معن الأيعا  فتمتعزج امتزاجعا استجلا ها من خارج بلادهم ، وأ

                                                 
ويلعععز ، مةعععالم تعععاريخ ا نسعععانية ، ترجمعععة عاعععد الةزيعععز ت فيععع  جاويعععد ، طبعععع لجنعععة التععع لي  والترجمعععة والنشعععر   (30)

 . 966ص  3لالهاهرة ج 



(18) 

كليععا لالثهافععة الي نانيعععة . وقععد نظعععم الي نععان المععلاهب وعممععع ا الأحلععا  ووضعععة ا النظريععات . ولكعععن 
ع المةل مات ا يجابية وتركيزها ، والمناه  التفصعيلية للةلعم ، دأه وأناة ، وجمأساليب البصس في 

والملاحظة الدقيهة المستمرة ، والبصس التجرياي ، كو  ل  كان غريبا تماما عن المزاج الي ناني . 
أما ما ندع ع " الةلم " فهد ظهر في أوربا نتيجة لروم من البصس جديعدة ، ولطعرق معن الاستهصعاف 

صدثة ، مععن طععرق التجربععة والملاحظععة والقيععاو ، ولتطعع ر الرياضععيات إلععى  عع رة لععم يةرفهععا مسععت
 (31).. وهلع الروم ، وتل  المناه  الةلمية أدخلها الةره إلى الةالم الأوربي "  الي نان

" ولععم يلععن الةلععم وحععدع هعع  الععلي أعععاد أوربععا إلععى الصيععاة ، بععو إن معع ثرات أخععر  كثيععرة مععن 
 (32)ا سلامية لةثت لاك رة أبةتها إلى الصياة الأوربية " م ثرات الصضارة 

فععايس " ) مصمععد أسععد ( فععي كتالعع  " ا سععلا  علععى مفتععرق الطععرق " : " فععي  " لي ب لععدويهعع ا 
فععي لععادم الأمععر  – لعع  الصععين ) يهصععد فععي الةصعع ر ال سععطى ( أخععل النفعع   ا سععلامي فععي الةععالم 

ت ا سلامية الزاهرة في أسبانيا المسلمة في الغره ، ثم لمغادرة الصليايين إلى الشرق ، وبالجامةا
أخعل هعلا النفع   يهعرع الأبع اه  –لالصلات التجارية المتزايدة التي أنش تها جمه ريتا جن ة والاندقيعة 

علعع   الي نععان  كععان أكثععر مععن لةععسالةععره   ععنة الم  ععدة دون المدنيععة الةربيععة ... ولكععن الععلي 
م عالمععا علميععا جديععدا تمععا  الجععدة .. لهععد وجععدوا طراقعع  جديععدة للبصععس .. لهععد خلهعع ا لأنفسععه الهديمععة

وعملعع ا علععى تصسععينها . ثععم حملعع ا هععلا كلعع  ب سععاقي مختلفععة إلععى الغععره . ولسععنا نبععالغ إ ا قلنععا إن 
الةصععر الةلمععي الصععديس الععلي نعععيش ريعع  لععم يدبععن فععي مععدن أوربععا النصععرانية ، ولكععن فععي المراكععز 

 . (33)داد والهاهرة وقرطبة " ا سلامية : في دمش  وبغ

ويه ا " الفارو الهرطاي " وه  يتصسر على بباه أهو بلدع من النصعار  لأنهعم أهملع ا لغعة 
سععععيصي ن ل بععععةار الةععععره قعععع مهم وكتععععب ديععععنهم ، وبععععغف ا لالكتععععب الةربيععععة : " يطععععره إخعععع اني الم

و للصصععع ا علعععى يدرسععع ن كتعععب الفههعععاف والفلاسعععفة المصمعععديين لا لتفنيعععدها ، بععع موقصصعععهم . فهععع
أسل ه  صي  ربي  .. واأسفاع ! إن بباه المسيصيين اللين هم أبرز النعاو م اهعب ليسع ا علعى 
علعععم لععع ي أده ولا أي لغعععة غيعععر الةربيعععة . فهعععم يهعععرفون كتعععب الةعععره ويدرسععع نها بلهفعععة وبعععغح ، 

را  ويجمةعع ن منهععا ملتبععات كاملععة تكلفهععم نفهععات لاهظععة ، وانهععم ليترنمعع ن فععي كععو ملععان لمععدم تعع
الةره . وان  لتراهم معن الناحيعة الأخعر  يصتجع ن فعي زرايعة إ ا  كعرت الكتعب المسعيصية لع ن تلع  

 . (34)الم لفات غير جديرة لالتفاتهم .. " 
                                                 

 من الترجمة الةربية . 250عن كتاه " تجديد الفكر الديني " لمصمد إقباا ، ترجمة عباو مصم د ، ص   (31)

 . 491المصدر الساب  ص   (32)

 من الترجمة الةربية ، لةمر فروخ . 40 – 39ص   (33)

 . 28 – 81عن الترجمة الةربية لكتاه " حضارة ا سلا  " لجرونيباو  نشر مشروع الألح كتاه ص   (34)
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احتكاكا حربيا في الصروه الصلياية ، واحتكاكا تجاريا  –وحين احت  الأوربي ن لالمسلمين 
ضعععاريا فعععي الأنعععدلس والشعععماا الأفريهعععي وجنععع ه ععععن طريععع  جنععع ة والاندقيعععة ، واحتكاكعععا ثهاريعععا وح

 د  تص ا هاقو في الصياة الأوربية .ح –إيطاليا و هلية ا سلامية 

لهععد وجععدت أوربععا نمطععا مععن الصيععاة يختلععح تمامععا عععن الععنمي الععلي عابععت لعع  طعع اا قرونهععا 
 ال سطى المظلمة .

مبابععرة بععين الةاععد  رجععاا ديععن ! دينععا يمارسعع  النععاو فععي علاقععة وجععدت دينععا بععلا كنيسععة ولا
 والره لا يدخو فيها كاهن ولا قسيس .

ووجععدت فكععرا واسععع الآفععاق متةععدد الج انععب ، لا حجععر ريعع  علععى الةهععو البشععري ، ولا رقيععب 
ريعع  علععى النععاو إلا ضععماقرهم ولا مصععاكم تفتععيش تهععتصم ضععماقر النععاو لتفععتش عععن المخاعع ف فيهععا 

 لتهلف ل  وبصامل  إلى النار !

اجتماعيعععة لعععيس فيهعععا إقطعععاع ، ولعععيس فيهعععا عايعععد يسعععام ن الخسعععح والعععلا ووجعععدوا علاقعععات 
 . (35)واله ان 

ووجدوا بريةة م حدة يتصاكم إليها الناو كلهعم س اسعية ، لا تخضعع لهع   أميعر ا قطاعيعة 
 اللي تتمثو ري  السلطة التشريعية والسلطة الهضاقية والسلطة التنفيلية كلها في ذن !

 .بل ، وحضارة مشرقة وطيدة الأركانو أب اه المةرفة المتاحة ي مووجدوا علما هاقلا في ك

 !من انصرافات خلاا قرون من الزمانعلى المسلمين  لا كل  على الرغم مما كان قد طرأوه

 –ولم يلعن لأوربعا بعدن معن أن تتع ثر بهعلا كلع  تع ثرا يغيعر حياتهعا معن الأسعاو . وكعان يملعن 
 سلا  .. أن تدخو أوربا في ا –كما قاا ويلز 

وكانععت الكنيسععة أوا مععن استشععةر هععلا الخطععر " الععداهم ! " الععلي يشععلو لالنسععبة لهععا تهديععدا 
 ععن نفسعها ، وتصعد المعد ا سعلامي ، ولدينها كلل  ! ف قفت لةنح تلودمبابرا لكيانها وسلطانها 

 عن أوربا للو ما تمل  من سلطان .

مي : الأولعى مصعاكم التفتعيش للعو معا واتخلت الكنيسة وسيلتين أساسيتين ل قح المد ا سلا
تشععتمو عليعع  مععن وسععاقو التةععليب ال حشععي ، والثانيععة أنهععا كلفععت كتابهععا وبععةرافها أن يشععن ا حملععة 

                                                 
كان في الةالم ا سلامي رق . ولكن ا سلا  كان قد جفح كو منالع الرق التي كانت قاقمة قال  ، ريما عدا   (35)

فععت  دا هع  رق الصعره التعي تهعع بعين المسعلمين والكفعار . ولكعن  لع  الرقيع  كعان يةامعو مةاملعة إنسعانية وتلالعا واحع
 أمام  كو الساو لتصريرع .
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بة اف على ا سلا  يش ه ن فيها   رت  في نف و الأوربيين ، ويلصعه ن لع  وب هلع  ألشعع العتهم 
 . (36)التي تدع  إلى النف ر من  والشة ر لالبغضاف نص ع .. 

الهعععرون  وعلعععى العععرغم معععن  لععع  كلععع  فهعععد كعععان ا سعععلا  هععع  العععلي أخعععرج أوربعععا معععن ظلمعععات
 .لتش ي  اللي تانت  الكنيسة لم تدخو في ا سلا  اال سطى لتادأ " نهضتها " ، وان كانت لساب 

اسععتفادت أوربعععا كثيعععرا معععن الصركعععة الةلميععة ا سعععلامية ، ومعععن الصضعععارة ا سعععلامية المتةعععددة 
ولكنها وجدت جدارا ضخما يص ا بينها وبين ا سلا  . وعندقل وقةت في الم زق اللي  الج انب .

،  لم تن  من ذثارع حتى الي   . فلا هي كانت مهتنةة بدينها اللي ب هت  الكنيسة وأفسدت مسيرت 
 نعع ر الصقيهععي الععلي أنزلعع  اللهولا هععي دخلععت فععي الععدين الصععصي  الععلي كععان قمينععا  أن يهععديها إلععى ال

 ، وللبشرية جمةاف :اله

كُمْ رَسُولُاَا يُبَيِّنُ لَكُمْ كَثِيراً مِمها كُاْتُمْ وُخْفُونَ مِنَ الْكِتَاِ  وَيَعْفُ  ََ و عَدنْ ) يَا أَهْلَ الْكِتَاِ  قَدْ جَا
ددوَ  ِْ كُمْ مِددنَ اللَّهِ نُددورل وَكِتَددا ل مُبِددينل ، يَهْدددِي بِددهِ اللَّهُ مَددنِ اوهَ ددعَ رِ ََ ددلامِ كَثِيددرٍ قَدددْ جَددا انَهُ سُددبُلَ السه

 . (37) وَيُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُمَاتِ إِلَى الاُّورِ بِإِذْنِهِ وَيَهْدِيهِمْ إِلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ (

مخرجهعا معن م زقهعا  لع  أنهعا رجةعت إلعى تراثهعا الع ثني العلي عابعت  قاعو دخ لهعا  وقد كان
، لتسعتمد منع  مه معات نهضعتها ، وتاتةعد فعي في دين الكنيسة ، أعنعي التعرا  الرومعاني ا غريهعي 

ال قت  اتع  ععن " العدين " .. وكعان هعلا هع  العالاف العلي لعم يصعاها وحعدها ، ولكنع  أ عاه الةعالم 
 كل  مةها ، حين ملكت من وساقو اله ة والتملين ما ملنها من السيطرة على عالم الي   .

 بعين البشعر و " الآلهعة " .. علاقعةإن هلا الترا  يصمعو فعي طياتع  فكعرة خايثعة ععن الةلاقعة 
اتع   راع داقم لا م دة ري  ولا ه ادة ولا تةاطح .. ا نسان من جانب  في مصاولعة داقبعة  ثبعات  

م يتصععد  " الآلهععة " وعصععيانها والتمععرد عليهععا ، و " الآلهععة " مععن جاناهععا فععي مصاولععة داقبععة لتصطععي
 هي م ساة الصياة ! ا نسان وا لال  كلما أراد أن يثات  ات  .. وتل 

بروميثيع و سعارق النعار المهدسعة . وهعي  ةولةو أوضع  مثعاا علعى هعلع الةلاقعة هع  أسعط ر 
 أسط رة ت خل بيبا من ال اقع ، وتل ن  بل نها الخاص .

خلع  ا نسعان معن قبضعة معن طعين الأرض ، ثعم  –إلع  الآلهعة  –ن زيع و ته ا الأسط رة إ
وحيععدا فععي الأسعط رة إلععى المةرفعة ( ثععم أمبطع  إلععى الأرض سع اع علععى النعار المهدسععة ) التعي ترمععز 

يرمعز الظعلا  إلعى الجهعو ( ف بعف  عليع  كعاقن أسعط ري يسعمى بروميثيع و ) لةلع  في الظلا  ! ) 
                                                 

تجععدر ا بعععارة إلععى أن حصعععيلة هعععلع الصملععة هعععي  اتهعععا التععي اسعععتخدمها المنصعععرون والمستشععرق ن ريمعععا لةعععد   (36)
 من  ! لمصاولة إلةاد المسلمين عن ا سلا  وتنفيرهم

 [ . 16 – 15س رة الماقدة ]   (37)
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يرمز إلى الشيطان ( فسرق لع  النعار المهدسعة معن ا لع  ) والرمعز هنعا أن ا نسعان قعد أخعل يعتةلم ( 
 اليهمععا ! ف مععا الشععيطان ) بروميثيعع و ( فهععد وكععو لعع  نسععر فغضععب ا لعع  علععى ا نسععان والشععيطان ك

ي كو كادع ط اا النهار ، وفعي الليعو تناعت لع  كاعد جديعدة ريجعيف النسعر فعي الصعبام فيرععى كاعدع 
إلععى الليععو ، هلععلا فععي عععلاه داقععم . وأمععا ا نسععان فهععد خلعع  لعع  كاقنععا أنثععى ) ترمععز إلععى حعع اف ( 

ولكن  أرسو مةها  ندوقا هدية ، فلما فتص  إ ا ه  ممل ف  وأرسلها إلي  في ظاهر الأمر لت نس  ،
لالشرور ! فتناثرت الشرور معن الصعندوق ومعلأت أرجعاف الأرض ! وكعان هعلا هع  الانتهعا  ا لهعي 

 من ا نسان اللي أخل يتةلم !

ر إلعععععى المضعععععم ن . إن تلععععع  انعععععب " الفنعععععي " فعععععي الأسعععععط رة ، وانظعععععلآن معععععن الجاودعععععع  
أن الةلعم لا يع تي مبعة معن عنعد الله المعنةم ال هعاه ، وانمعا  –بعين معا تةنيع  معن  –الأسط رة تةني 

في اغتصالا يغتصب  ا نسان من ا ل  كرها عن  ! ثم إن ا ل  يغار من ك ن ا نسان قد تةلم ! و 
معار ال قت  ات  ه  عاجز عن سلب الةلم من  ! فينتهم منع  لالتنكيعد العداقم عليع  ، لكعي لا يعنةم بث

 التي اغتصاها اغتصالا من ا ل  ! المةرفة

ن وفي هلا الج  الملاد لمشاعر الصهد والصراع ولدت " النهضة " الأوربية .. ولعدت نعافرة مع
الععدين ، متملصععة منععع  ، نابععلة إيععاع .. واجتمعععع لهععا رافععدان معععن الصهععد فععي ذن واحعععد : الصهععد علعععى 

دا  ا  العع ثني الععلي اعتمدتعع  أوربععا زاالكنيسععة لسععاب مععا ارتكاععت مععن ذثععا  ، والصهععد الععلي يصملعع  التععر 
 تستمد من  مه مات نهضتها .

 توفععي  لعع  الجعع  كععلل  ولععدت الةلعع   الاجتماعيععة فععي أوربععا ، ثععم نمععت وترعرعععت حتععى ذتعع
 ثمارها الصاضرة !

*     *     * 

لهععد انهلاععت أوربععا فععي " نهضععتها " ماقععة وثمععانين درجععة كاملععة ، لتنععتهم مععن الكنيسععة ، ومععن 
 لي أ لت ل  الكنيسة رقاه العباد ..الدين ال

ويلاد يهمو ععالم الشعهادة ، إلعى " ديعن " يصعب اهتمامع   (38)انهلات من دين ي من لالغيب 
 في عالم الشهادة ويهمو عالم الغيب !

 من دين أخروي يهمو الصياة الدنيا إلى " دين " دني ي يهمو الآخرة !

د الله ويسهي ا نسان من الصساه إ د ا نسان ويسهي ا ل  ممن دين يمج  ن لى " دين " يمج 
 الصساه !

                                                 
 اللي يسم ن  في لغتهم الميتافيزيها ) أي ما وراف الطايةة ، أو ما وراف الةالم المصس و ( .  (38)
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غارق في للاقل الصس إلى درجعة  الجسد وللاقلع الصسية إلى " دين "من دين رمباني يزدري 
 الصي انية !

مععن ديععن يصععاره الةلععم إلععى علععم يصععاره الععدين ، ومععن ديععن يصععاره الصضععارة إلععى حضععارة 
 تصاره الدين !

كعو بععيف ويعرف  التطعع ر ، إلعى " ديععن " يتصع ر التطعع ر معن ديعن يتصعع ر " الثبعات " فععي 
 في كو بيف ويرف  الثبات في أي بيف !

مععن ديععن يصجععر علععى الةهععو أن يفكععر إلععى " ديععن " ي لعع  الةهععو ، ويجةلعع  هعع  المصلععم فععي 
 الأم ر كلها ، وأولها الدين ! .

لمعرأة أن يتعدخو من دين يصتهعر المعرأة ولا يةتعرف لليانهعا ا نسعاني إلعى " ديعن " تعرف  لع  ا
 الدين في بيف من أم رها على ا طلاق !

المهابعو ، لا يت قعح عنعد نهطعة ال سعي إلى أقصى الطرف انهلاه كامو من أقصى الطرف 
 المت ازن ، ولا يةرف الاتزان !

*     *     * 

 ثم زاد الطينُ بلة  لالداروينية !

 لة !بين لهد ركزت الداروينية على أم ر لةينها هي التي زادت الط

فهد نفت لادم بدف  فة الخل  عن الخال  سعبصان  وتةعالى ، ونسعاتها إلعى الطايةعة . فهعاا 
 دارون : " الطايةة تخل  كو بيف ولا حد لهدرتها على الخل  :

Nature creates everything and there is no limit to its creativity. 

 يخبي خبي عش اف . –يةة الطا –ونفت الغاية من الخل  . فا ل  الجديد 
Nature works haphazardly. 

وأخيرا ركزت على حي انية ا نسان وماديت  . فه  لم يخل  إنسانا من أوا لصظة ، إنما ه  
نهايععة تطعع ر السلسععلة الصي انيععة ، تسععبه  حلهععة مفهعع دة ، ويسععا  الصلهععة المفهعع دة واحععد مععن الهععردة 

 والجيا ن والأوران  أوتان  ) اللي يسمى إنسعان الغعاه ولكنع  الةليا الأربةة : الشمبانزي والغ ريللا
لععيس هعع  الجععد الأعلععى لسنسععان ! ( والايبععة الماديععة هععي التععي تععدفع الكاقنععات إلععى التطعع ر الععداقم ، 

 اللي انتهى لا نسان ..
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وبعععلل  أضععععي  رافععععد ثالععععس للبةععععد عععععن الععععدين ، وناععععلع ، والتفلععععت منعععع  فععععي الصيععععاة الأوربيععععة 
عععن م قععح الةععداف مععع الكنيسععة ، وتعع ثير التععرا  العع ثني  –إن لععم يععزد  –، لا يهععو أثععرا المةا ععرة 
 ا غريهي !

وبالنسعبة للةلع   الاجتماعيععة لالعلات كعان هععلا الرافعد الأخيعر أخطععر الروافعد جميةعا ، وأبععدها 
 في الت ثير !

لسنسعان   نسان " . وبصسب تص رناا إن الم ض ع الأساسي للةل   الاجتماعية كلها ه  "
يل ن مسيرنا في هلع الةل   . ف  ا كان تص رنا لسنسعان أنع  حيع ان متطع ر ، وأن خالهع  لا غايعة 
ل  معن خلهع  ، فع ين ملعان " القعيم " يعا تعر  فعي هعلا الكيعان الصيع اني العلي بعرز إلعى ال جع د لغيعر 

المهععاييس التععي  هعدف مةععين لععد  الخععال  الععلي أوجععدع ؟ ومععا " المةععايير " التععي تصلععم حياتعع  ؟ ومععا
نرجععع إليهععا لععنصلم علععى أي إنجععاز مععن إنجازاتعع  ؟ ومععا الععلي ي  ععح مععن أعمالعع  ل نعع  خيععر ، ومععا 

 اللي ي  ح ل ن  بر ؟ أ  إن  لا خير ولا بر ، والكو في الميزان س اف ؟!

نععا فععي الةلعع   الاجتماعيععة مععن ملتلهععى عقضعايا خطيععرة فععي الصقيهععة .. لا نلتفععت إليهععا حعين ن
ينمعا هععي مفعرق طريعع  بيننعا وبيععنهم : فعي التصع ر ، وفععي طريهعة التنععاوا ، وفعي النتععاق  الغعره ، ب

المستخلصععة ، حتعععى لععع  التهعععى فكرنععا وفكعععرهم فعععي لةععع  الجزقيععات أو فعععي كثيعععر معععن الجزقيعععات ! 
فالجزقيعة وحععدها لا تةطععي التصع ر . إنمععا التصعع ر الماعدقي هعع  الععلي يفسعر الجزقيععة ويضععةها فععي 

 الكلية المتكاملة .ملانها من الص رة 

 ل   قد تخلصت من النظرة اللاتيعةله لهم : إن هلع الة –دون أن ننتب  لت ثرنا  –ولهد ت ثرنا 
 عية تجريايععة قياسععية ، يجععب التسععليم بنتاقجهععا دون م اقععح اللاتيععة ، وأ ععبصت عل مععا م ضععأو ال

 و علم وظاقح الأعضاف !صصو عليها في الفيزياف أو الكيمياف أتاق  التي نتردد ، كما نسلم لالن

قعد دخعو فعي  –منعل انسعام الصعاجز بعين المعادة والطاقعة  –ولا نريد أن نه ا إن علم الفيزياف 
ن أسععرار الععلرة وأسععرار النعع اة التععي تععتصلم فععي الةمليععات عظيمععة لععم يخععرج منهععا لةععد .. ولا أ متاهععة

كثعر معن المةلع   .. ولا أن الكيمياقية ليسعت كلهعا فعي حيعز مةل ماتنعا ، وقعد يلع ن المجهع ا منهعا أ
في الجسم البشري وفي وظاقح أعضاق  من الأسرار الةجيبة ما يثير  هع ا الةلمعاف وهعم يلشعف ن 

 من  مجه لا لةد مجه ا ..

إنمععا نهعع ا إن الععنفس البشععرية ليسععت كالمععادة الجامععدة ، وليسععت كالنبععات أو الصيعع ان .. وان 
 ان لا تصعل  ابتعداف للصلعم علعى تصعرفات ا نسعان ، مةايير المعادة ومةعايير النبعات ومةعايير الصيع

 ولا تستطيع تفسير حيات  .



(24) 

ثععم نهععع ا لةععد  لععع  إن دععع   الم ضععع عية فععي الةلععع   الاجتماعيععة التعععي يهععدمها لنعععا الغعععره 
ن بهلا التفسعير كعو  دع   داحضة ، ما دامت تستمد أساسا من التفسير الدارويني لسنسان ، وتل  

 وت ثر لا مصالة في النتاق  الأخيرة المستخلصة من الألصا  ! التجاره وكو الألصا  ،

 ويلفي هلا لاستشةار الصاجة الملصة إلى الت  يو ا سلامي لتل  الةل   .



(25) 

 

 أحوال الأمة الإسلامية

 

فعععي أحععع اا أوربعععا فسعععنجد أن الفسعععاد الأوا فعععي حياتهعععا قعععد نجعععم ابتعععداف معععن إ ا أمةنعععا النظعععر 
ا الدين الصصي  . فهعي مفعاميم مصرفعة ترتعب عليهع التي اعتنهتها بدلا مناطبة المفاميم الدينية الخ

كثيععرة مععن الشععر ، أدت ل وربععا فععي النهايععة إلععى النفعع ر مععن  لعع   كمععا بينععا فععي الفصععو السععاب  ألعع ان
الدين ونالع والتمرد علي  . ولهد كان التمس  بتل  المفاميم الخاطبة في عصر أوربا ال سعطى هع  

ح لععت الععدين  –كمععا ألمصنععا  –مععا اتسععمت لعع  تلعع  الةصعع ر مععن الظععلا  ، لأنهععا السععاب الرقيسععي ري
إلععى ديععن أخععروي يهمععو الصيععاة الععدنيا ، يمجععد الله ولكنعع  يصه ععر ا نسععان ، ويلاععت دوافةعع  الفطريععة ، 
ويزين ل  الرضى لالفهر والظلم والشهاف في الصياة العدنيا طمةعا فعي نععيم الآخعرة ، ويعرف  الصركعة 

إلععى عمععارة الأرض وتنميععة الصيععاة وترقيتهععا ويصععاره الةلععم وينشععر الخرافععة والتصعع رات التععي تعع دي 
 الخاطبة عن الك ن والصياة وا نسان .

وليس الةجب أن أوربا ثارت على الدين وكنيست  ذخر الأمر ، إنما الةجب أنها عابت في 
لظلعععم ، والجهالعععة ظلععع  كعععو تلععع  الهعععرون التعععي عابعععتها ، غيعععر بعععاعرة لمعععا يصيطهعععا معععن الظعععلا  وا

 والانغلاق ..

والصقيهة إن إحساو أوربا لمعا هعي ريع  ، ورغاتهعا فعي العتخلص منع  وتغييعرع معا بعدأ إلا لةعد 
احتكاكهععا لا سععلا  والمسععلمين ، مععن خععلاا الهنعع ات المتةععددة التععي أطٌلْةْععتٌ أوربععا علععى ا سععلا  : 

لعع   مةععات ا سععلامية ، وترجمععة الةالصععروه الصععلياية ، والصععلات التجاريععة ، والابتةععا  إلععى الجا
 إلى اللغات الأوربية .. ا سلامية

ولكن م قح الكنيسة معن المعد ا سعلامي الزاحعح إلعى أوربعا معن الشعرق والغعره والجنع ه ، 
كعععان هععع  السعععاب الرقيسعععي فعععي الفسعععاد الثعععاني العععلي عابعععت  أوربعععا منعععل " النهضعععة " إلعععى اللصظعععة 

والصربيعععة والسياسعععية الةلمعععي والتكن لععع جي والهععع ة الماديعععة الصاضعععرة ، علعععى العععرغم معععن كعععو التهعععد  
والاقتصعادية التعي يملكهعا الغعره فعي وقتع  الصاضعر . فهعد أد  م قعح الكنيسعة ل وربعا إلعى الخععروج 
مععن دينهععا ، وعععد  الععدخ ا فععي ال قععت  اتعع  فععي ا سععلا  ، وانتشععار المععلاهب الفكريععة والاجتماعيععة 

 –إ ا سععمصت لعع  لععال ج د أ ععلا  –اق مملععن فععي أضععي  نطعع دين ، الرا بععة فععي حصععرعالكارهععة للعع
والةععععادع عععععن مجععععالات البصععععس الةلمععععي ، وعععععن السياسععععة والاقتصععععاد والاجتمععععاع والفكععععر والفععععن .. 

 والأخلاق !

*     *     * 



(26) 

أن طريهنعا  –أو يجعب أن يتضع  لنعا  –إ ا اتض  لنا  ل  من ظعروف أوربعا فهعد اتضع  لنعا 
 لها غير ظروفهم ..غير طريههم ، لأن ظروفنا ك

أوا فارق بين ظروفنا وظروفهم ه  اختلاف الدين .. فاينمعا اعتنهعت أوربعا ديعن بع لس بعدلا 
 من الدين السماوي ، ف ن الأمة ا سلامية قد اعتنهت العدين السعماوي الصقيهعي المنعزا معن عنعد الله

 خعر  ع والمنعزا للعزمنالعدين المنعزا للبشعرية كافعة معن ناحيعة أ، اللي ه  دين الصع  معن ناحيعة ، و 
 كل  من مبةث   لى الله علي  وسلم إلى ذخر الزمان من ناحية ثالثة :

يتُ لَكُمُ الْأِسْلامَ ِ يااً ( ِِ  . (39) ) الْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ ِ ياَكُمْ وَأَوْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي وَرَ

ٍَ حَتهد نْجِيدلَ وَمَدا أُنْدلِلَ إِلَديْكُمْ مِدنْ ) قُلْ يَا أَهْلَ الْكِتَاِ  لَسْتُمْ عَلَدى بَديْ ََ وَالْأِ ى وُقِيمُدوا التهدوْرَا
 . (41)(  (40)رَبِّكُمْ 

ولننظر نظرة سريةة في خصاقص الدين ا سلامي من جهة ، ومسيرة الأمعة ا سعلامية لع  
 من جهة أخر  ، لنر  الفارق بين المسيرتين .

ة يتهابو فيها م قح العدينين معن قضعايا الصيعا انب التي جولنركز في نظرتنا السريةة على ال
 الكار  ، لنتاين ريما لةد أثر  ل  التهابو في المسيرة التاريخية لكو من الأمتين .

ه ضي " كان الدين اللي اعتنهت  أوربا دينا أخرويا يهمو الصياة الدنيا ، وكان رد الفةو " الن
 ؟ لآخرة ، فما م قح ا سلا  في هلع الهضيةعندهم ه  الاهتما  الزاقد لالصياة الدنيا واهماا ا

 ا سلا  ه  نهطة ال سي المت ازن بين النقيضين المتطرفين :
نْيَا ( ارَ الْآخِرَََ وَلا وَاْسَ نََِّيَ َ  مِنَ الدُّ َِ اللَّهُ الده  . (42) ) وَابْتَغِ ِ يمَا آوَا

ََ ذَلُدولًا فَامُِّْدوا فِد ي جَعَدلَ لَكُدمُ الْأَرْ  ي مَاَاكِبِهَدا وَكُلُدوا مِدنْ رِزْقِدهِ وَإِلَيْدهِ الاُُِّّدورُ () هُوَ الهدَِ
(43). 

ليست الدنيا نقيضا مهابلا للآخرة ، ولا الآخرة نقيضا مهابلا للدنيا ، ولعيس الةمعو  حعداهما 
كلهعا لةمعارة  لجهعد كلع  ، ونشعاط  كلع  ، ودوافةع   ارفا عن الةمو للأخعر  . إنمعا يةمعو ا نسعان

مر الأرض لمهتضى المنه  الرباني يل ن قد عمو للآخرة في  ات ال قت دون الأرض ، وحين ية

                                                 
 [ . 3س رة الماقدة ]   (39)

 أي الهرذن .  (40)

 [ . 68س رة الماقدة ]   (41)

 [ . 77س رة الهصص ]   (42)

 [ . 15س رة المل  ]   (43)



(27) 

أن يصتاج لأن يصيد عن طريهع  أو يةطعو طاقعة معن طاقاتع  ، أو يهمعو واجبعا معن واجباتع  . ومعن 
 ثم لا تتنازع الدنيا والآخرة في حس  ، ولا تتمزق بينهما نفس  ، ولا تتشتت اتجاهات  .

*     *     * 

،  العععلي اعتنهتععع  أوربعععا غارقعععا فعععي " الميتافيزيهعععا " ، أي الاهتمعععا  لةعععالم الغيعععب وكعععان العععدين
ها مهملا لةالم الشعهادة ، ثعم كعان رد الفةعو " النهضع ي " عنعدهم هع  إهمعاا " الميتافيزيهعا " وو عم

 ل نها خرافة ، والاهتما  الزاقد لةالم الشهادة . فما م قح ا سلا  في هلع الهضية ؟

 ن :يين المتطرفطة ال سي المت ازن بين النقيضنه ا سلا  ه 

ددرِِ  وَلَكِددنه الْبِددره مَددنْ آمَددنَ بِددا هِ وَالْيَدد َْ ِِ وَالْمَ وْمِ ) لَدديْسَ الْبِددره أَنْ وُوَلُّددوا وُجُددوهَكُمْ قِبَددلَ الْمَِّْددرِ
ذَوِي الْقُرْبَدى وَالْيَتَدامَى وَالْمَسَداكِينَ وَابْدنَ  الْآخِرِ وَالْمَلائِكَةِ وَالْكِتَاِ  وَالاهبِيِّينَ وَآوَدى الْمَدالَ عَلَدى حُ ِّدهِ 

ََ وَالْمُوفُدددونَ بِعَهْددددِهِمْ إِذَا عَاهَددددُوا  ََ وَآوَدددى اللهكَدددا دددلا قَددداِ  وَأَقَدددامَ الَّه دددائِلِينَ وَفِدددي الرِّ دددبِيلِ وَالسه السه
ابِرِينَ فِ  َِ وَحِينَ الَْ أْسِ أُولَئِ َ دوَالَّه رها َِ وَالضه ينَ صَدَقُوا وَأُولَئَِ  هُمُ الْمُتهقُونَ  ي الَْ أْسَا َِ  . (44)(  اله

 إن ا يمعععان لععععام واليعععع   الآخععععر والملاقكععععة والكتععععاه والنايععععين لععععيس نقيضععععا مهععععابلا لسيمععععان
طاقات السعم ات والأرض ،  لا حسيا ماديا عهلانيا ، واستخلاصلالمصس و ، والتةامو مة  تةام

ةعا  تركيب النفس ا نسانية كما فطرها الله تتجعاور النزعتعان م واستخدامها في عمارة الأرض . ففي
تلع  وتتكلفان وتتناسعهان ، نزععة ا يمعان لمعا تدركع  الصع او ، وا يمعان لمعا لا تدركع  الصع او .. و 

 مزية ميز الخال  بها ا نسان عن الكاقنات الأخر  ، وجةلها في مهدمة خصاقص  :

ََيْبِ ) الم ، ذَلَِ  الْكِتَاُ  لا رَيْ  ينَ يُؤْمِاُونَ بِالْ َِ  . (45) (.. بَ ِ يهِ هُدىً لِلْمُتهقِينَ ، اله

دمْعَ وَالْأَبََّْدارَ وَالْأَفْ  ََ ) وَاللَّهُ أَخْرَجَكُمْ مِنْ بُطُونِ أُمههَاوِكُمْ لا وَعْلَمُدونَ بَديْئاً وَجَعَدلَ لَكُدمُ السه ئِددَ
 . (46) لَعَلهكُمْ وَِّْكُرُونَ (

تةعععاملا كعععاملا يشعععمو السعععمع  –معععع ععععالم الشعععهادة  –معععع الكععع ن المعععادي الصععع او تتةامعععو 
والبصعععر ) ومعععا ي ديعععان إليععع  معععن ملاحظعععة وقيعععاو واسعععتنبا  وتجربعععة وتةلعععم واختعععراع واسعععتغلاا ( 
والأفبععدة تتةامععو مععع عععالم الغيععب ، فتعع من لععام ، وتتلهععى عنعع  ، وتةمععو لمهتضععى وحيعع  ، وتعع من 

 وما ري  من لةس ونش ر وحسعاه وجعزاف ، بعلا تةعارض ، ولا تنعازع ل ناياق  ، وت من لالي   الآخر
 ولا بتات ..

                                                 
 [ . 177س رة البهرة ]   (44)

 [ . 3 – 1س رة البهرة ]   (45)

 [ . 78س رة النصو ]   (46)



(28) 

*     *     * 

ععععر ا نسععععان ، ثععععم كععععان رد الف يوكععععان الععععدين الععععل ةععععو " اعتنهتعععع  أوربععععا دينععععا يمجععععد الله ويصه 
 نسان بدلا من الله . فما م قح ا سلا  في هلع الهضية ؟النه ضي " عندهم ه  تمجيد ا 

 نهطة ال سي المت ازن بين النقيضين المتطرفين :ا سلا  ه  

د في السم ات وفي الأرض ، وه  الفةاا لما يريد :  فام تهدست أسماؤع ه  الممج 
ََفُورُ الْوَُ وُ  ، ذُو الْعَرْشِ الْمَجِيدُ ، فَعهالل لِمَا يُرِيدُ (  . (47) ) وَهُوَ الْ

 وا نسان في ال قت  ات  ملر  بتكريم الله :
دلْاَاهُمْ عَ ) وَ  َ داتِ وَفَضه مْاَا بَاِي آَ مَ وَحَمَلْاَاهُمْ فِي الْبَرِّ وَالَْ حْدرِ وَرَزَقْاَداهُمْ مِدنَ الطهيِّ لَدى لَقَدْ كَره

 . (48) كَثِيرٍ مِمهنْ خَلَقْاَا وَفْضِيلًا (

 إن تمجيععد الله سععبصان  وتةععالى لععيس نقيضععا مهععابلا لتكععريم ا نسععان . وتكععريم ا نسععان كععلل 
لععععيس نقيضععععا مهععععابلا لتمجيععععد الله . إنهمععععا ليسععععا نععععدين متصععععارعين كمععععا تصعععع ر الأسععععط رة ال ثنيععععة 
 ا غريقية ، لصيس يل ن ارتفاع أحدهما ها طعا للآخعر ! الله فعي ععلاع ، هع  الصميعد المجيعد ، هع 

 اعععدالهععع ة المتعععين ، وا نسعععان هععع  الة الخعععلاق العععرزاق  و  الهععع ي الهعععاهر ، هععع  الةزيعععز الصلعععيم ، هععع
الخاضععع لجاروتعع  المتطلععع لرحمتعع  ، ولكنعع  فععي عا ديتعع  ملععر  ، لأن الخععال  كر معع  ، وومبعع  مععن 

ععدع ، وهععداع النجععدين . ومَععنٌ أكععر  مععا كرمعع  لعع  أنعع  لععم يههععرع علععى ا يمععان  مععا كفضععل  ، وعل معع  ورب 
 :قهر لقية الكاقنات ، إنما وهب ل  عهلا يميز ل  ، وارادة فاعلة يختار بها بين طريهين 

) وَنَفْددسٍ وَمَددا سَددوهاهَا ، فَأَلْهَمَهَددا فُجُورَهَددا وَوَقْوَاهَددا ، قَدددْ أَفْلَددَ  مَددنْ زَكهاهَددا ، وَقَدددْ خَدداَ  مَددنْ 
اهَا (  . (49) َ سه

 قنععا سععلايا مهينععااا نسععان لععيس إلهععا ، ولا ينبغععي لعع  أن يلعع ن ، ولكنعع  لععيس همععلا ، ولععيس ك
مهامع  ،  له  الله يتسعع لأل ميعة الله ولةا ديعة العبعاد كعون فعيمصهرا لك ن  ليس إلها ! والك ن اللي خ

 بلا تناق  ولا  دا  !

وحقيهة إن ا نسان قا ر . وان  ضعي  . وان  خطاف . وان  لا ح ا ل  ولا ق ة إلا لام . 
 ولكععن هععلا كلعع  لا يمنععع عنعع  الكرامععة التععي كرمعع  بهععا الله ، والرفةععة التععي كتاهععا لعع  الله ، إنمععا الععلي
يزيععو عنعع  الكرامععة ويهععبي لعع  أسععفو سععافلين أن يععدعي الأل ميععة ، ويجةععو نفسعع  نععدا   ، أو يتخععل 

                                                 
 [ . 16 – 14س رة الاروج ]   (47)

 [ . 70س رة ا سراف ]   (48)

 [ . 10 – 7س رة الشمس ]   (49)



(29) 

هعي يسعهي فعي الصضعي  ، وتصع  فمن دون الله ، أو يخلد إلى الأرض ويتبع هع اع . عندقعل  اأنداد
عليع  اللةنععة معن الله . أمععا حعين يهععع منع  الهصعع ر ، ويهعع منعع  الضعةح ، ويهععع منع  الخطعع  ، فكععو 

  ل  لا يزيو عن  الكرامة ، متى فاف إلى الله ، فتاه وأناه :
فِدد َْ نُوبِهِمْ وَمَددنْ يَ َُ فَرُوا لِدد َْ ينَ إِذَا فَعَلُددوا فَاحَِِّددةً أَوْ ظَلَمُددوا أَنْفُسَددهُمْ ذَكَددرُوا اللَّهَ فَاسْددتَ رُ ) وَالهددَِ

وا عَلَى مَا فَعَلُدوا وَهُدمْ  َُّنُوَ  إِلاه اللَّهُ وَلَمْ يَُِّرُّ فِدرَلَ مِدنْ رَبِّهِدمْ وَجَاهداتل ال َْ ُُهُمْ مَ يَعْلَمُدونَ ، أُولَئِدَ  جَدلاَ
 . (50) وَجْرِي مِنْ وَحْتِهَا الْأَنْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا وَنِعْمَ أَجْرُ الْعَامِلِينَ (

 . (51)" كو بني ذد  خطاف ، وخير الخطاقين الت اب ن " 

*     *     * 

،  رهالربععا دينععا رمبانيععا يلاععت الععدوافع الفطريععة ويصتهرهععا ويسععتهوكععان الععدين الععلي اعتنهتعع  أو 
ويععرد  الرفةععة فععي إغععلاق السععاو عليهععا . وكععان رد الفةععو " النه ضععي " عنععدهم هعع  الانطععلاق مععع 

معا فالدوافع الفطرية إلى أقصى حد .. إلى حد الصي انية .. والث رة على كعو قيعد يمنعع الانطعلاق . 
 ية ؟م قح ا سلا  من هلع الهض

 ا سلا  ه  نهطة ال سي المت ازن بين النقيضين المتطرفين :

 تهععا ، بعععو يععدع  إلععى إعطاقهععا مجالهععا الطايةعععييسععتهلر الععدوافع الفطريععة ولا يلا ا سععلا  لا
لتةمو ، ولكنع  يضعبطها ليرفعع منطلههعا ، ويربطهعا لعالقيم الةليعا لكعي لا تسعح وتهعبي إلعى مسعت   

 انيا " في جميع الأح اا :الصي ان ، ويظو أداؤها " إنس
د هَهَبِ وَالْفِضه يرِ الْمُقَاْطَدرََِ مِدنَ الد َِ َِ وَالْبَاِدينَ وَالْقَاَدا دهَوَاتِ مِدنَ الاِّسَدا ةِ ) زُيِّنَ لِلاهاسِ حُبُّ الِّه

نْيَا وَاللَّهُ عِ  َِ الدُّ مَةِ وَالْأَنْعَامِ وَالْحَرْثِ ذَلَِ  مَتَاُ  الْحَيَا نَبِّدئُكُمْ وَالْخَيْلِ الْمُسَوه ُُ اْدَهُ حُسْدنُ الْمَدآِ  ، قُدلْ أَ
ينَ اوهقَوْا عِاْدَ رَبِّهِمْ جَاهاتل وَجْرِي مِنْ وَحْتِهَا الْأَنْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا وَ  َِ رَلَ بِخَيْرٍ مِنْ ذَلِكُمْ لِله أَزْوَاجل مُطَهه

وَانل مِنَ اللَّهِ وَاللَّهُ بََِّيرل بِالْعَِ اِ  ، اله  ِْ اَ  وَرِ ََ ينَ يَقُولُونَ رَبهاَا إِنهاَا آمَاها فَافْفِرْ لَاَا ذُنُوبَاَدا وَقِاَدا عَد َِ
فِرِينَ بِالْأَسْحَارِ ( َْ اِ قِينَ وَالْقَانِتِينَ وَالْمُاْفِقِينَ وَالْمُسْتَ ابِرِينَ وَالَّه  . (52) الاهارِ ، الَّه

                                                 
 [ . 136 – 135س رة ذا عمران ]   (50)

 أخرج  الشيخان .  (51)

 [ . 17 – 14س رة ذا عمران ]   (52)



(30) 

حععدنا ليعع تي زوجعع  بععه ة منعع  ثععم " وان فععي لضععع أحععدكم لأجععرا . قععال ا يععا رسعع ا الله ، إن أ
يل ن ل  عليها أجعر ؟ قعاا : أرأيعت لع  وضعةها فعي حعرا  أكعان عليع  فيهعا وزر ؟ فع   وضعةها فعي 

 . (53)حلاا فل  عليها أجر " 

" ألا إنععي أتهععاكم   ، ولكنععي أ عع   وأفطععر ، وأقعع   وأنععا  ، وأتععزوج النسععاف فمععن رغععب عععن 
 . (54)سنتي فليس مني " 
 . (55) رَبُوا وَلا وُسْرِفُوا إِنههُ لا يُحِبُّ الْمُسْرِفِينَ () وَكُلُوا وَابْ 

ينَ آمَاُدوا  ِِ قُدلْ هِديَ لِلهدَِ زْ َ داتِ مِدنَ الدرِّ مَ زِياَةَ اللَّهِ الهتِي أَخْرَجَ لِعَِ داِ هِ وَالطهيِّ فِدي ) قُلْ مَنْ حَره
نْيَا خَالََِّةً يَوْمَ الْقِيَامَةِ ( َِ الدُّ  . (56) الْحَيَا

ََعَدددامُكُمْ حِدددل  لَهُدددمْ  ) ينَ أُووُدددوا الْكِتَددداَ  حِدددل  لَكُدددمْ وَ ََعَدددامُ الهدددَِ َ ددداتُ وَ الْيَدددوْمَ أُحِدددله لَكُدددمُ الطهيِّ
ينَ أُووُوا الْكِتَاَ  مِنْ قَدبْلِكُمْ إِذَا آوَيْتُمُدوهُنه  َِ  أُجُدورَهُنه  وَالْمُحََّْاَاتُ مِنَ الْمُؤْمِاَاتِ وَالْمُحََّْاَاتُ مِنَ اله

ي أَخْدَانٍ (  . (57) مُحَِّْاِينَ فَيْرَ مُسَافِحِينَ وَلا مُتهخَِِ

*     *     * 

وكان الدين اللي اعتنهت  أوربا يهعر الثبعات فعي كعو بعيف ويمنعع التطع ر ويصاربع  ، ثعم كعان 
علععى  –رد الفةععو " النه ضععي " عنععدهم هعع  إحععدا  التطعع ر فععي كععو بععيف ، والنظععر إلععى الثبععات 

لكعع ن وطايةععة الصيععاة .. فمععا م قععح نعع  مْةٌجْععزْة وجمعع د ورجعيععة ومخالْفْععة لطايةععة اعلععى أ –إطلاقعع  
 ا سلا  من هلع الهضية ؟

 ا سلا  ه  نهطة ال سي المت ازن بين النقيضين المتطرفين :

 لا الصياة كلها تتط ر .. ولا الصياة كلها ثبات !

أ متغيعرات لا يملعن أن تثاعت هناأ ث ابت لا يملعن أن تتغيعر ، ولا يجع ز أن تتغيعر . وهنعا
علععى حالهععا ولا يجعع ز أن تثاععت . وحععين ت ضععع الث ابععت علععى الخععي المتغيععر تفسععد الصيععاة . وحععين 
ت ضععع المتغيععرات علععى الخععي الثابععت تفسععد الصيععاة . وا سععلا  يةععال  الأمععرين كععلا لمععا يسععتصه  ، 

 فيثا ت الث ابت ويسم  لالمتغيرات !

                                                 
 أخرج  مسلم .  (53)

 أخرج  مسلم .  (54)

 [ . 31س رة الأعراف ]   (55)

 [ . 32س رة الأعراف ]   (56)
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(31) 

 وج دع ثابت لا يتغير ، لأن  حي  قي   أزلي أبدي :الله سبصان  وتةالى م ج د . و 
ٍَ عَلِيمل )  نُ وَهُوَ بِكُلِّ بَيْ َِ لُ وَالْآخِرُ وَالظهاهِرُ وَالَْ ا  . (58) ( هُوَ الْأَوه

وهعع  الخععال  سععبصان  ، وا نسععان مععن مخل قاتعع  .. ومععن حعع  ا لعع  أن يُةٌاْععد ، ومععن واجععب 
 المخل ق أن يةاد إله  .

ة .. حعععين ت ضعععع علعععى الخعععي المتغيعععر كمعععا  عععنةت أوربعععا فعععي جاهليتهعععا تلععع  قضعععية ثابتععع
سعان المةا رة يترتب على  ل  أن ا لع  الصقيهعي لا يةاعد ، وتةاعد بعدلا منع  ذلهعة زاقفعة ، لأن ا ن

. هععلا يةاععد و اأ لا يةاععد . ولععيس الفععرق بععين إنسععان وانسععان أن عابععد لفطرتعع  .. لا بععد أن يةاععد ..
. وحين  ا يةاد ا ل  الص  ، وانسانا يةاد ذلهة أخر  مع الله أو من دون  س افإنما الفارق أن إنسان

نعع  لا يةاععد بععيبا أبععدا فهعع  فععي تلعع  اللصظععة عابععد أ –أو تمععردع  –يخيععو لسنسععان فععي لصظععة غععرورع 
 له اع :

ََ إِلَهَهُ هَوَاهُ ()   . (59) أَفَرَأَيْتَ مَنِ اوهخَ

 رض ..وحين يةاد ه اع يفسد ، وتفسد مة  الأ

والهضععية الكاععر  فععي حيععاة ا نسععان منععل سععلن هععلع الأرض .. الهضععية التععي يترتععب عليهععا 
 حالعع  فععي الععدنيا ومكلعع  فععي الآخععرة ، هععي هععلع الهضععية : هععو يةاععد الله الصعع  ، الجععدير لالعبععادة ،

دنيا لعي الدنيا والآخرة ، أ  يةاد ذلهعة أخعر  مةع  أو معن دونع  ، فتفسعد حياتع  فعي اعفتستقيم حيات  ف
 والآخرة ؟ وهي هي الهضية التي أرسو من أجلها الرسو ، وأقيمت من أجلها الجنة والنار .

 . (60) ( وَمَا أَرْسَلْاَا مِنْ قَبْلَِ  مِنْ رَسُولٍ إِلاه نُوحِي إِلَيْهِ أَنههُ لا إِلَهَ إِلاه أَنَا فَاعْبُدُونِ ) 

 . (61) ئاً (وَاعْبُدُوا اللَّهَ وَلا وُِّْرِكُوا بِهِ بَيْ ) 

 . (62) ( اعْبُدُوا اللَّهَ مَا لَكُمْ مِنْ إِلَهٍ فَيْرُهُ  )

 ومهتضى عبادة الله اتباع ما أنزا الله :

 ( ََ  . (63) ( اوهِ عُوا مَا أُنْلِلَ إِلَيْكُمْ مِنْ رَبِّكُمْ وَلا وَتهِ عُوا مِنْ ُ ونِهِ أَوْلِيَا
                                                 

 [ . 3س رة الصديد ]   (58)

 [ . 23س رة الجاثية ]   (59)
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(32) 

َُ بَرَعُوا لَهُمْ مِنَ )  ينِ مَا لَمْ يَأْذَنْ بِهِ اللَّهُ أَمْ لَهُمْ بُرَكَا  . (64) ( الدِّ

مْ قُلْاَا اهِْ طُوا مِاْهَا جَمِيعاً فَإِمها يَأْوِيَاهكُمْ مِاِّي هُدىً فَمَنْ وَِ عَ هُدَايَ فَلا خَوْفل عَلَيْهِمْ وَلا هُ ) 
بُوا بِآيَاوِاَا أُولَئَِ  أَصْحَا،  يَحْلَنُونَ  هَ ينَ كَفَرُوا وَكَ َِ  . (65) ( ُ  الاهارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ وَاله

 قَالَ اهِْ طَا مِاْهَا جَمِيعاً بَعْضُكُمْ لَِ عْيٍ عَدُو  فَإِمها يَأْوِيَاهكُمْ مِاِّي هُدىً فَمَنِ اوهَ عَ هُددَايَ فَدلا) 
داْكاً وَ ،  يَضِلُّ وَلا يَِّْقَى َِ ََ عَنْ ذِكْدرِي فَدإِنه لَدهُ مَعِيَِّدةً  (  نَحُِّْدرُهُ يَدوْمَ الْقِيَامَدةِ أَعْمَدىوَمَنْ أَعْرَ

(66) . 

 وحين يتبع ا نسان ما أنزا الله يل ن في م ضع الرفةة والتكريم :

ينَ أُووُوا الْعِلْمَ َ رَجَاتٍ وَاللَّهُ بِمَا وَعْمَلُونَ خَبِيرل ديَرْفَ  ) َِ ينَ آمَاُوا مِاْكُمْ وَاله َِ  . (67) ( عِ اللَّهُ اله

 لأرض ويتبع ه اع تزوا عن  الرفةة والتكريم :وحين يخلد إلى ا
ََداوِينَ )  ديْطَانُ فَكَدانَ مِدنَ الْ ي آوَيْاَداهُ آيَاوِاَدا فَانْسَدلَخَ مِاْهَدا فَأَوَْ عَدهُ الِّه ،  وَاوْلُ عَلَيْهِمْ نََ دأَ الهدَِ

َِ وَاوهَ ددعَ  هَددوَاهُ فَمَثَلُددهُ كَمَثَددلِ الْكَلْددبِ إِنْ وَحْمِددلْ عَلَيْددهِ وَلَددوْ بِددئْاَا لَرَفَعْاَدداهُ بِهَددا وَلَكِاهددهُ أَخْلَدددَ إِلَددى الْأَرْ
بُوا بِآياوِاَدا فَاقَُّْدقِ الْقَََّدقَ لَعَلههُدمْ يَتَ  هَ ينَ كَد ،  فَكهدرُونَ يَلْهَْ  أَوْ وَتْرُكْهُ يَلْهَْ  ذَلَِ  مَثَدلُ الْقَدوْمِ الهدَِ

بُوا بِآياوِاَا وَ  هَ ينَ كَ َِ ََ مَثَلًا الْقَوْمُ اله  . (68) انُوا يَظْلِمُونَ (أَنْفُسَهُمْ كَ سَا

فعة ، أما المعنه  الربعاني المنعزا معن عنعد الله فعي الرسعالة الأخيعرة ، الم جهعة إلعى البشعرية كا
لع  سعبصان  أن يلع ن واريعا لصاجعات   ا نسعانوالتي اكتمو فيها الدين ، فهد روعي ريع  معن لعدن منز 

لل  كعياة في ظل  حين يُتوبعع علعى لصعيرة ، ولا تنفلعت كلها ، ثابتها ومتغيرها ، لصيس لا ت سن الص
 بلا ض الي تضبي انطلاقها .

 فهناأ في التشريع الرباني ث ابت ومتغيرات :

 من الث ابت عبادة الله وحدع بلا بري  .

 ومن الث ابت حرمة الد  والماا والةرض .

 إلى ف ضى . ومن الث ابت تنظيم علاقات الجنسين في قن ات منضبطة لصيس لا تنهلب
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(33) 

لطها وت زيع المغانم والمغار  ار ليها وعلى تومن الث ابت تنظيم علاقات الأسرة والمصافظة ع
 فيها لالةدا .

 ي المةاملات الاقتصادية .عفا والغصب والسرقة والغش والخداع ومن الث ابت تصريم الرب

الفسعاد فعي وكو هلع وضةتها الجاهليعة المةا عرة علعى الخعي المتغيعر فصعد  معا حعد  معن 
 الأرض .

وهنعععاأ متغيعععرات تنشععع  معععن الاحتكعععاأ العععداقم بعععين الةهعععو البشعععري وطاقعععات الكععع ن المعععادي ، 
فتتغير مةها  ع رة الصيعاة ، كلمعا ععرف ا نسعان جديعدا معن خع اص المعادة ، فاسعتغو المةرفعة فعي 

ليلعع ن دافةععا التصسععين والتجميععو والتكميععو ، الععلي هعع  ديععدن الفطععرة ، والععلي أودععع  الله فععي الفطععرة 
لةمعععارة الأرض وتنميعععة الصيعععاة وترقيتهعععا . وم قعععح الشعععريةة تجعععاع هعععلع المتغيعععرات علعععى نععع عين ، 
لصسب ن ع التغيعر العلي يصعد  . ربةضعها وضعةت لع  الشعريةة ق اععد ثابتعة تصلعم المتغيعرات دون 

تصتهععا أن تصبسعها فعي إطعار مةعين . كالث ابعت التععي تصلعم المةعاملات الاقتصعادية وتتغيعر الصع رة 
، دون أن تتغير الث ابت التي تصلم من اقتصاد رع ي إلى اقتصاد زراعي إلى اقتصاد  ناعي ، 

كالتنظيمات ا داريعة ، وكنظعا   –الث ابت المهررة . وبةضها  جتهد ري  الةلماف الفههاف في حدودري
بشري ، يجتهعد لم تتةرض ل  الشريةة لأن  من المصال  المرسلة المتروكة للةهو ال –المرور مثلا 

فيها لما يصه  المصلصة للمسلمين . وفعي جميعع الأحع اا يلع ن بعر  الاجتهعاد ألا يصعو حرامعا أو 
يصععععر   حععععلالا أو يصععععاد  مها ععععد الشععععريةة ، ولا مجععععاا هنععععا للتفصععععيو ، إنمععععا ملانعععع  كتععععب الفهعععع  

، ريةت  الخاتمةجةلها الله في بوالأ  ا . ولكن اللي نريد ا بارة إلي  هنا ه  تل  المرونة التي 
التي أنزلها لتصلم الصياة البشرية مد  الزمن كل  من مبةس الرسع ا  على الله عليع  وسعلم إلعى أن 

 .ى ث ابتها ثابتة حيس يلز  الثباتير  الله الأرض ومن عليها ، فتتسع لكو جديد  ال  ، وتبه

*     *     * 

نجععد أن المسععلم السعع ي لععم يلععن  إ ا ت ملنععا هععلع الخصععاقص التععي جةلهععا الله فععي هععلا الععدين ،
في م قح الصراع مع دين  ، ولا ه  في حاجة أن ينالع ويتمرد علي  ، كما  –ولا يل ن قي  –قي 

بعد معن الصعراع مةع  ، وناعلع والتمعرد  اكان الصاا مع الدين اللي اعتنهتع  أوربعا ، والعلي لعم يلعن لهع
ا ت ج  المسلم الس ي ، في أي نشا  جدد وتنم  .. فصيثمتعلي  ، إن أرادت أن تنه  وتتصرأ وت

من نشاطات  ، وفي أي مجاا من مجالات حيات  ، فلن يجعد العدين حعاجزا يصجعزع ، بعو يجعد علعى 
 الةلس من  ل  أن الدين ه  اللي يصث  ويستنه  همت  ، ويدفة  إلى الةمو والنشا  .

 والشاهد ه  التاريخ ..
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ن قاعو اعتناقهعا ا سعلا  أمعة علعم ، ولعم تكعن فالأمة التي حملعت ا سعلا  إلعى البشعرية لعم تكع
لهععا عنايععة كايععرة لةمععارة الأرض . وا سععلا  هعع  الععلي دفةهععا للبصععس الةلمععي حتععى  ععارت فععي يعع   

رض ، التععي تتتلمععل عليهععا البشععرية فععي الةلعع   . وا سععلا  هعع  لأيععا  هععي الأمععة الةالمععة فععي الأامععن 
الةلمععي العلي هع  عمعاد التهعد  العلي حعد  فععي  العلي دفةهعا لاسعتنبا  المعنه  التجرياعي فعي البصعس

كو ميادين الةلم الصديس . وا سلا  كلل  ه  اللي دفع المسلمين إلى المشي في مناكب الأرض 
وكشح مجاهلها ، وعمارتها لشعتى أنع اع الةمعارة معن زراععة و عناعة وتجعارة ، وبنعاف معدن وانشعاف 

انية الرريةعععة ، معععن تةلعععيم مجعععاني ، طعععرق وتنظعععيم وسعععاقو اتصعععاا ، فضعععلا ععععن الخعععدمات ا نسععع
وتطايب مجاني ، وأوقاف للخير ، ونشر للار . وهلع الصضارة التاريخية الفلة ، المتةددة الج انب 

دنيععاع وذخرتعع  . نشععاط  الةلمععي ونشععاط  نسععان كلعع  : جسععدع وعهلعع  وروحعع  . ، الشععاملة لكيععان ا 
ي ، لا نهععع ا فهعععي إنهعععا تمعععت فعععي ظعععو الةملعععي ونشعععاط  الفكعععري ، إنتاجععع  المعععادي وانتاجععع  الروحععع

ا سلا  بلا تةارض مة  ولا  راع ، ولكن نه ا إنها كانت نتاج ا سعلا  ، وترجمعة واقعيعة للعروم 
 الدافةة في هلا الدين .

أمععا المسععيرة التاريخيععة للأمععة ا سععلامية فهععي لا تخععرج عععن إحععد  حععالتين : إمععا التععزا  بهععلا 
 ، واما تفلت من  ، وانصراف عن مفاميم  . الدين ، وتمس  ل  على وعي وبصيرة

وبععععهادة التععععاريخ تهعععع ا : إن فتععععرات الالتععععزا  والتمسعععع  هععععي فتععععرات الهعععع ة والتملععععين والرفةععععة 
والازدهععار فععي جميععع الج انععب ، وفتععرات التفلععت والانصععراف ، هععي فتععرات الضععةح والهاعع   وزواا 

لمجالات ، وان الهرن الأخير ه  أس أ التملين . وان الهرون الأولى كانت خير الهرون في جميع ا
الهععرون جميةععا فععي تععاريخ الأمععة ا سععلامية ، ولععلل  دلالععة واضععصة ؛ فععالهرون الأولععى كانععت هععي 
قععرون التمسعع  العع اعي بهععلا الععدين ، والةمععو لمهتضععيات  فععي عععالم ال اقععع . والهععرن الأخيععر هعع  فتععرة 

ت لهعا مراجعع معن غيعر هعلا العدين ، وانسعلخ التي  في حياة الأمة ، التي نسيت فيهعا دينهعا ، واتخعل
 فيها من انسلخ من ا سلا  .

والدلالعة ال اضععصة لعلل  أن منبععع الهع ة لهععلع الأمعة هعع  هعلا الععدين ، ومصعدر الضععةح الععلي 
على هلع الصقيهة .. فتاريخ هلع الأمة لعيس  يلم بها ه  البةد عن  . بو هناأ ما ه  أوض  دلالة  

ا علععى خععي منصععدر . إنمععا هعع  تععاريخ يشععتمو علععى  بععللات  ععاعدة كلعع   ععة دا ولععيس كلعع  ها طعع
وهالطععة . وفععي فتععرة مععن تععاريخ الأمععة كانععت الاععدع والانصرافععات والتععرف والتفلععت مععن التكععالي  قععد 
و لت حد لم تكن قد بلغت  من قاو ، فتكالب الأعداف عليها معن كعو جانعب : الصعلياي ن والتتعار 

و لععع  فعععي نهايعععة الةصعععر  ت الأمعععة تهلععع  وتعععزوا معععن التعععاريخ ،دوالرافضعععة والفعععرق الباطنيعععة ، وكعععا
هع  الةع دة لهعلا العدين .. وعندقعل  –لفضو من الله  –العباسي الثاني ، فكان الةلاج اللي تةاطت  
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نفضععت عنهععا ضععةفها وتخا لهععا وتهاعسععها ، وعععادت لهععا حي يتهععا ، فطععردت التتععار والصععليايين ، 
 لأعداف .وعادت مملنة في الأرض فخمدت ب كة ا

 وهنا نهطعة تهابعو أخعر  بعين الأمعة التعي اعتنهعت ديعن بع لس ، والأمعة التعي اعتنهعت ديعن الله
الصعع  . فالأمععة التععي اعتنهععت ديععن بعع لس كععان دينهععا هعع  الععداف ، كلمععا زادت جرعتعع  فععي حياتهععا زاد 

.  ضةفها وفسادها والظلمات التعي تصعيي بهعا ، وكعان جعزفا معن علاجهعا أن تخعرج معن  لع  العدين
ا وق تهععا فععي دينهععا ، كلمعع ورفةتهععاكانععت عافيتهععا وحي يتهععا بينمععا الأمععة التععي اعتنهععت الععدين الصعع  

زادت جرعت  في حياتها زادت تملينعا فعي الأرض ، ونجاحعا فعي المسعيرة فعي الصيعاة العدنيا ، فضعلا 
 عن رض ان الله في الآخرة .

إلعى تهليعد أوربعا لغيعر علعم ولا  وتل  حقيهة تاريخية مهمة يجب أن يفيف إليها العلين يعدع ن 
أن " الدين " كل  دين ! لا  –لفةو تبةيتهم الفكرية للغره  –هد  ولا كتاه منير ، واللين يظن ن 
معععادة ضعععارة يجعععب أن تناعععل ، أو فعععي الهليعععو يصجعععم  –كلععع   –فعععرق ريععع  بعععين زاقعععح وأ عععيو ، وأنععع  

ي يتبة ن  لغير علم ولا هعد  ولا لال –استخدامها فينصصر في أضي  الصدود ! بينما الغره  ات  
يةععرف جيععدا حقيهععة ا سععلا   ويةععرف إلععى أي مععد  هعع  مصععدر قعع ة لهععلع الأمععة ،  –كتععاه منيععر 

وحشعية ، خشعية أن تزحزحع  ععن ملانع  العلي  وللل  يصاره الصعص ة ا سعلامية الصاضعرة لضعراوةٍّ 
 . (69)ما احتل  إلا في غيبة هلع الأمة ، وبسابٍّ من غياتها في التي  

هُمْ وَإِنه فَرِيقاً مِاْهُمْ لَيَكْتُمُونَ الْ  ََ ينَ آوَيْاَاهُمُ الْكِتَاَ  يَعْرِفُونَهُ كَمَا يَعْرِفُونَ أَبْاَا َِ حَدقه وَهُدمْ ) اله
 . (70) يَعْلَمُونَ (

*     *     * 

وْهٌمعععا  ضعععخما يسعععيطر علعععى النعععاو فعععي الجاهليعععة المةا عععرة ، منشععع ع التملعععين  ولكعععن هنعععاأ
اللي أحعرزع الغعره فعي تاريخع  الصعديس .  لع  الع هم هع  الظعن لع ن هعلا التملعين لا يملعن المادي 

 ا يفةل  الغره  صي  وسليم ومستقيم !منه  سليم للصياة ! ومن ثم فكو م أن ينش  إلا عن

ا حيعاة  ل  أو يةتهدون  هم في جهو كاير لالسنن الربانيعة التعي يُجٌعرَي الله بهع واللين يه ل ن 
الأرض . فلعععع  أن الله قععععد قععععدر ألا يصصععععو علععععى التملععععين إلا الطياعععع ن الصععععالص ن  البشععععر علععععى

المستقيم ن لكان ظنهم في ملان  ، ولكان هناأ ارتبا  بعين التملعين فعي الأرض وسعلامة المعنه  
 من وراق  . ولكن انظر إلى سنة الله في هلا الأمر :

                                                 
 اقرأ إن ببت كتاه " هلم نخرج من ظلمات التي  " .  (69)

 [ . 146س رة البهرة ]   (70)
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لْاَدا لَدهُ فِ  َُ لِمَدنْ نُرِيددُ ثُدمه جَعَلْاَدا لَدهُ جَهَداهمَ يََّْدلاهَا ) مَنْ كَانَ يُرِيدُ الْعَاجِلَدةَ عَجه يهَدا مَدا نََِّدا
مُوماً مَدْحُوراً ، وَمَنْ أَرَاَ  الْآخِرَََ وَسَعَى لَهَا سَعْيَهَا وَهُوَ مُدؤْمِنل فَأُولَئِدَ  كَدانَ سَدعْيُهُمْ مَِّْدكُ  َْ وراً ، مَ

َِ رَبِّ  َُ رَبَِّ  مَحْظُوراً (كُلّاً نُمِدُّ هَؤُلاَِ وَهَؤُلاَِ مِنْ عَطَا  . (71) َ  وَمَا كَانَ عَطَا

فهععلا تهريععر  ععري  مععن الله سععبصان  وتةععالى أنعع  يةطععي التملععين فععي الععدنيا للمعع من والكععافر 
 نه  المة ج على الس اف !ملأي لصاحب المنه  الصصي  و احب ا على الس اف .

وأدوات أخععر  غيععر اسععتهامة ايير أخععر  لمةعع –سععب السععنن الربانيععة ح –إنمععا يععرتبي التملععين 
 المنه  أو فسادع تاينها الآية التالية :

نْيَا وَزِياَتَهَددددا نُددددوَفِّ إِلَدددديْهِمْ أَعْمَددددالَهُمْ فِيهَدددد ََ الدددددُّ ا وَهُددددمْ فِيهَددددا لا ) مَددددنْ كَددددانَ يُرِيدددددُ الْحَيَددددا
 .(72)(يُْ خَسُونَ 

 تعع دي إلععى بععيف . وا رادة المععلك رة فععي الآيععة ليسععت مجععرد الر بععة ! فالر بععة بععلا عمععو لا
إنما هي الر بة مع استخدا  الأدوات الم دية إلى تصهي  الر بة ، من جهد عهلي ونفسي وعصاي 
 ،وجسدي ، يشمو البصس الةلمي ، والدأه والمثابرة ، والجد في الةمو ، والتنظيم ، وط ا النفس 

في  اقمين بها جزاف جهدهمووض  الهدف .. فصين تت افر هلع الأسباه فهد قضى الله أن يُْ فَ ي لله
 ي ن !الصياة الدنيا ، ولا يبخسهم جهدهم . ويتم هلا لمشيبة من الله وليس تلهاقيا كما يظن الجاهل

 بو يه ا الله سبصان  وتةالى ما ه  أبد لفتا  للنظر من  ل  :

 ٍَ  . (73). ( . ) فَلَمها نَسُوا مَا ذُكِّرُوا بِهِ فَتَحْاَا عَلَيْهِمْ أَبْوَاَ  كُلِّ بَيْ

 أي لما زاد فسادهم وابتد ، فتصنا عليهم أب اه التملين من كو جانب !

و  حلمتععع  فعععي  لععع  . فهعععلا تملعععين الاسعععتدراج ، يسعععتدرج لععع  الله الخعععارجين علعععى عبادتععع  
 ليزدادوا إثما :

ينَ كَفَرُوا أَنهمَا نُمْلِي لَهُمْ خَيْرل لِأَنْفُسِهِمْ إِنه )  َِ مَا نُمْلِي لَهُمْ لِيَدلَْ اُ وا إِثْمداً وَلَهُدمْ وَلا يَحْسَبَنه اله
ََا ل مُهِينل   . (74) ( عَ

 . (75) ( وَأُمْلِي لَهُمْ إِنه كَيْدِي مَتِينل ،  سَاَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَيُْ  لا يَعْلَمُونَ  )

                                                 
 [ . 20 – 18] س رة ا سراف   (71)

 [ . 15س رة ه د ]   (72)

 [ . 44س رة الأنةا  ]   (73)

 [ . 178س رة ذا عمران ]   (74)

 [ . 15 – 14س رة الهلم ]   (75)
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ي)  َِ ََيْرِ عِلْمٍ لِيَحْمِلُوا أَوْزاَرَهُمْ كَامِلَةً يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَمِنْ أَوْزاَرِ اله  . (76) (نَ يُضِلُّونَهُمْ بِ

 و ل  فضلا عن ك ن هلا التملين مهما طاا فنهايت  الدمار :
نَاهُ )  َْ ٍَ حَتهى إِذَا فَرِحُدوا بِمَدا أُووُدوا أَخَد مْ فَلَمها نَسُوا مَا ذُكِّرُوا بِهِ فَتَحْاَا عَلَيْهِمْ أَبْوَاَ  كُلِّ بَيْ

تَةً فَإِذَا هُمْ مُبْلِ  َْ ِ رَ ِّ الْعَالَمِينَ دفَقُطِ ،  سُونَ بَ ينَ ظَلَمُوا وَالْحَمْدُ  هِ َِ  . (77) ( عَ َ ابِرُ الْقَوْمِ اله

 ن " الضن  " اللي يعيش ن ري  رغم ال فرة المادية وفت  أب اه التملين عليهم :عوفضلا ع

اْكاً )  َِ ََ عَنْ ذِكْرِي فَإِنه لَهُ مَعِيَِّةً   .( 78) .. (وَمَنْ أَعْرَ

وهععلا الضععن  فععي حيععاة الغععره اليعع   يتاععد  واضععصا فععي الأمععراض النفسععية والةصععاية والهلعع  
ها من والانتصار والجن ن والخمر والمخدرات والجريمة ، التي تتزايد على الدوا  ولا يجدون إلى وقف

 سايو .

 و ل  كل  فضلا عن المصير الابيس في الآخرة :
ََ الد)  نْيَا وَزِياَتَهَدا نُدوَفِّ إِلَديْهِمْ أَعْمَدالَهُمْ فِيهَدا وَهُدمْ فِيهَدا لا يُْ خَسُدونَ مَنْ كَانَ يُرِيدُ الْحَيَا ،  دُّ

لل مَا كَانُوا يَعْمَلُو َِ ينَ لَيْسَ لَهُمْ فِي الْآخِرََِ إِلاه الاهارُ وَحَِ طَ مَا صَاَعُوا فِيهَا وَبَا َِ  .( 79) ( نَ أُولَئَِ  اله

 جانب من هلع السنن ويفترق ن في جانب . أما اللين ذمن ا ريشترك ن في

ر يشترك ن في أن  لا تملين لغير جهد يالا ، وأدوات تتخل ..  ات الجهد اللي يالل  الكفا
والجسعععدي ، العععلي يشعععمو معععن أجعععو التملعععين ، و ات الأدوات : الجهعععد الةهلعععي والنفسعععي والةصعععاي 

تنظععععيم ، وطعععع ا الععععنفس ، ووضعععع م البصععععس الةلمععععي ، والععععدأه والمثععععابرة ، والجععععد فععععي الةمععععو ، وال
 ..لهدفا

فعي أمعرين ، يتصههعان فعي تملعين الرضعا ، ويفتهعدان فعي  –لالنسبة للصياة العدنيا  –ويفترق ن 
 تملين الاستدراج ، هما الاركة والطم نينة .

كْرِ اللَّهِ وَطْمَئِنُّ )  كْرِ اللَّهِ أَلا بَِِ ينَ آمَاُوا وَوَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بَِِ َِ  .( 80) ( الْقُلُو ُ  اله

 ( َِ َِ وَالْأَرْ مَا  . (81) .. ( وَلَوْ أَنه أَهْلَ الْقُرَى آمَاُوا وَاوهقَوْا لَفَتَحْاَا عَلَيْهِمْ بَرَكَاتٍ مِنَ السه

                                                 
 [ . 25س رة النصو ]   (76)

 [ . 45 – 44س رة الأنةا  ]   (77)

 [ . 124س رة ط  ]   (78)

 [ . 16 – 15س رة ه د ]   (79)

 [ . 28س رة الرعد ]   (80)
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 الطم نينة مهابو الهل  والانتصار والخمر والمخدرات والجريمة . والاركة مهابو الضن  .

 لجنة والنار ..أما في الآخرة فالفارق ه  فارق ا

تل  هي السنن الربانية التي تصلم هلا الأمر . ويتاين منها أن النجام المادي والتملين في 
الأرض لععيس فععي  اتعع  دلععيلا علععى اسععتهامة المععنه  و ععلاح  ، مععا دا  هععلا التملععين يمععن  للكععافر 

بع  أن الغعره  والم من على الس اف ! إنما ه  دليو فهي علعى الاجتهعاد فعي اتخعا  الأسعباه ، ولا
في ج لتع  الراهنعة قعد بعرع براععة فاقهعة فعي اتخعا  الأسعباه التعي تع دي إلعى التملعين المعادي ، وبلعغ 

 فيها ما لم تالغ  أمة في التاريخ .

أما استهامة المنه  ف مر ذخر مختلح ، لا علاقعة لع  لعالتملين المعادي ، وتعدا كعو العدلاقو 
  ريمعا يتةلع  لمعنه  الصيعاة ، والقعيم التعي يععيش النعاو على الانصراف ال اقع في حيعاة الغعره اليع  

 من أجلها هناأ .

قد أخل جانبا واحدا من ا نسان ومعن الصيعاة  –في ج لتي  الماضية والصاضرة  –إن الغره 
 ا نسانية ، وأهمو الآخر .

 ركعز علعى ععالم الغيعب ، –التعي تمثلهعا الةصع ر ال سعطى الأوربيعة  –ففي ج لت  الماضية 
، اة الدنيا ، وأهمو الجسد ودوافةع هماا عالم الشهادة ، وأهمو الصيا م الآخرة ، وعالم الروم ، و وعال

فضععلا عععن الصجععر الععلي فرضععت  الكنيسععة علععى الةهععو ، وكععان  لعع  كلعع  سععابا فععي الظلمععات التععي 
 ت  ح بها الةص ر ال سطى هناأ .

ركعز علعى ععالم  –اضعر التي بدأت منل " النهضة " حتى ال قعت الص –وفي ج لة الصاضرة 
الشععهادة ، والصيععاة الععدنيا ، ونشععا  الجسععد وللاقععلع الصسععية ، وأهمععو عععالم الغيععب ، وعععالم الآخععرة ، 

مععا لا لععم فععي كععو الأمعع ر ، مععا يصععل  لعع  و وعععالم الععروم ، فضععلا عععن ت ليعع  الةهععو وجةلعع  هعع  المص
الخلهعي العلي لا مثيعو لع   يصل  على الس اف . وكان  ل  سابا في انصدار القيم والمبعادم والتصلعو

 في التاريخ .

فععي كععلا الصععالين كععان الغععره يعععيش فععي الظلمععات ! كععان يعععيش لمسععخ مشعع ع هعع  نصععح 
إنسان ! إما هلا النصح وامعا النصعح الآخعر . ولعم يجتمعع لع  قعي كيانع  المتكامعو العلي خلع  الله 

 علي  " ا نسان " .

كانت كلها برا أو أنها خلت من ج انب  –في كلتا ج لتي   –ولا يةني هلا أن حياة الغره 
 برا ، وكانت خالية من الخير .كلها ي التاريخ كل  كانت عالخير ! كلا ! فما من جاهلية ف

                                                                                                                                            
 [ . 96س رة الأعراف ]   (81)
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يه ا رس ا الله  لى الله علي  وسلم عن الجاهلية الةربية : " خياركم فعي الجاهليعة خيعارهم 
 . (82)في ا سلا  إ ا فهه ا " 

 في الجاهلية !ومةنى  ل  أن  ي جد خيار 

ويهعع ا عليعع  الصععلاة والسععلا  : " دعيععت إلععى حلععح فععي الجاهليععة فععي بيععت ابععن جععدعان لعع  
 (83) دعيت إلي  في ا سلا  لأجات " !

 ولكعععن الخيعععر الجزقعععي المتنعععاثر فعععي الجاهليعععات لا يمنعععع وْسٌعععمْ الجاهليعععة ل نهعععا جاهليعععة ! ولا
 الدمار في النهاية ! يةطيها برعية ال ج د من ناحية أخر  . ولا يمنع عنها

أن معنه  الغعره فعي  –ريما نصن لصددع في هعلع الةجالعة  –والخلا ة من هلا الأمر كل  
تناولععع  للةلععع   الاجتماعيعععة معععنه  لا يتفععع  مةنعععا لأنععع  نتعععاج ظعععروف غيعععر ظروفنعععا ، ولعععيس علمعععا " 

للأمعععة  م ضععع عيا " كمعععا يعععزعم الغعععره ، وأن الت  عععيو ا سعععلامي للةلععع   الاجتماعيعععة حاجعععة ملصعععة
ا سلامية ، وأن الصص ة ينبغي أن تضع هلا الأمر في حسابها ، وت ج  لع  معن الاهتمعا  معا هع  
جععدير لعع  ، والا فسععيظو الغععزو الفكععري المناععس فععي هععلع الةلعع   فععي ال قععت الصاضععر يفسععد عهعع ا 

 الدارسين ، وياس فيها تبعية مريضة تجاع الغره !

                                                 
 أخرج  مسلم .  (82)

 . 133 ع  1انظر سيرة ابن هشا  جع   (83)
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 كيف يكون التأصيل الإسلامي
 جتماعيةللعلوم الا

 

إلععى أننععا اخترنععا كلمععة " الت  ععيو ا سععلامي " بععدلا مععن كلمععة " الأسععلمة "  تجععدر ا بععارة أولا
، لأن كثيعرا ممعا كتعب فعي مجعاا " أسعلمة الةلع   " لعم يلعن  ةالتي باع استخدامها في الفترة الأخيعر 

ربيعة ، معع وضعع " ت  يلا إسلاميا حقيقيا لالمةنى المطلع ه ، لهعدر معا كعان اعتمعادا للمفعاميم الغ
طعلاف " إسععلامي عليهععا ، يتمثععو فععي لةعع  الآيععات والأحاديععس التععي يععر  مسععتخدم ها أنهععا تناسععب 

 الم ض ع !

الت  يو ا سلامي عمو مختلح .. إن  الانطلاق ابتداف من منطل  إسلامي ، س اف التهعى 
ليس الهصد الالتهاف لةد  ل  في لة  الجزقيات أو لم يلت  مع ما كتب  الغره في تل  الةل   . ف

لمجرد الالتهاف ، ولا الاختلاف لمجرد الاختلاف . إنما الهصعد التةعرف علعى التصع ر ا سعلامي ، 
وزاويعععة الر عععد ا سعععلامية ، ثعععم الانطعععلاق منهعععا إلعععى حيعععس تععع دي بنعععا لاسعععتخدا  ال سعععاقو الةلميعععة 

خعلاف الجع هري هع  المشه د لها ، والتي تناسب البصس المطل ه . وسنجد حعين نفةعو  لع  أن ال
فععي نهطععة الانطععلاق . فععي زاويععة الرؤيععة . فععي تفسععير ال قععاقع ، ووضععةها فععي ملانهععا فععي الصعع رة 

ات . ففعي التعاريخ يعقحالة أن يل ن هناأ خلاف فعي الجز  المتكاملة . وليس من الضروري في كو
ماعية لأنها واقع مثلا أو في الاجتماع قد نتف  مةهم في ر د الظاهرة التاريخية أو الظاهرة الاجت

مشه د لا يختلح الناو في رؤيت  . ولكن تفسيرهم للظاهرة ، المناث  من رؤيتهم الخا ة ، كثيرا 
ما نختلح مةهم ري  ، لأن رؤيتنا مختلفة عن رؤيتهم ، ور يدنا ال اقةي مختلح عن ر عيدهم ، 

ن أن إلغععاف عععالم والميععزان الععلي نععزن لعع  مختلععح عععن ميععزانهم . وأوضعع  مثععاا علععى  لعع  أنهععم يععرو 
تاريخيعا واجتماعيعا وانسعانيا الغيب ) اللي يسعم ن  الميتافيزيهعا ( أو فعي الهليعو إهمالع  ، كعان تهعدما 
إنسععانية لا تليعع  لا نسععان .. اكتسععب  الغععره فععي عصععرع الصاضععر ، بينمععا نععر  نصععن  لعع  انتكاسععة 

هم تفصعو بينهمعا هع ة لا لهعاف عنعدنا وعنعدا ، ولكن تفسعيرهفالظاهرة متف  عليها لأنها واقع مشه د 
 بين أطرافها !

وحعععين يلععع ن حعععديثنا ععععن الةلععع   الاجتماعيعععة فعععالمنطل  العععلي ننطلععع  منععع  هععع  تصععع رنا " 
لسنسععان " . فمععن هععلا التصعع ر تتفععرع كععو الةلعع   التععي تتةامععو مععع " ا نسععان " فععي بععتى نشععاطات  

التربيععة أو علععم الععنفس أو الآداه . ومجععالات حياتعع  ، سعع اف التععاريخ أو الاجتمععاع أو الاقتصععاد أو 
فكو علم من ه لاف يتناوا جانبا من حياة ا نسعان ، يصعاوا تفسعيرع وتهنينع  وتصليلع  والهعاف الضع ف 



(41) 

علي  . ويختلح كعو علعم ععن الآخعر ريمعا يركعز اهتمامع  عليع  ، وفعي طريهعة تناولع  للجانعب العلي 
 . (84)وه  " ا نسان " يركز علي  ، ولكنها تشتب  جميةا عند الأ و المشترأ 

ننطلعع   وحععين يلعع ن هععدفنا هعع  الت  ععيو ا سععلامي للةلعع   الاجتماعيععة ، فنهطععة الاععدف التععي
، فنسع ا  (85)منها هي مصاولة التةرف على   رة " ا نسان " كما تةرضعها المصعادر ا سعلامية 

؟ ما غايعة وجع دع ؟ معا أنفسنا أولا ثم نصاوا ا جالة : ما ا نسان ؟ ما تك ين  ؟ ما حدود طاقات  
معيار إنجازات  ؟ ما م قف  من الضغ   ال اقةة علي  ، س اف من داخو نفس  أو من خارجها ؟ ما 

 مادؤع وما منتهاع ؟

وحعععين نجعععد ا جالعععة الصعععصيصة نكععع ن قعععد خط نعععا الخطععع ة الأولعععى ، التعععي ن خعععل لةعععدها فعععي 
  ، العلي تلتهعي عنعدع وتتفعرع عنع  التطاي  على كو علم لمفردع ، مسعتندين إلعى  لع  التصع ر الةعا

 كو الةل   .

*     *     * 

لمععا ا لا ن خععل التصعع ر " الجععاهز " الععلي  –وكثيععر هععم الععلين يسعع ل ن  –وربمععا يسعع ا سععاقو 
الةلعم  وكعو  ت  و إلي  الغره في دراسات  ، والغره قد تهد  عنا مراحو باسعةة فعي كعو مجعالات

لأسعععبلة جميةعععا تكفينعععا مب نعععة معياريعععة " ععععن هعععلع امجعععالات البصعععس ، وأ عععبصت لديععع  إجالعععات " 
 ، وت فر عليها الجه د ؟!البصس

فنهعع ا لعععادم  ي بععدف إن التصععع ر الغربعععي لسنسععان يشعععتمو علعععى خللععين أساسعععيين : الخلعععو 
 دارون فعي الأوا ه  اعتبار أن ا نسان ه   ل  الصي ان الدارويني المتط ر ، اللي قدمت  نظريعة

زاا تغليعع  فععي كثيععر مععن مجععالات الدراسععة ، والدراسععات الاجتماعيععة لصععفة الهععرن الماضععي ، ومععا تعع
خا ععة . والخلععو الثععاني هعع  دراسععة ا نسععان لمةععزا عععن خالهعع  الععلي أنشعع ع وأخرجعع  إلععى ال جعع د ، 
ك نما ا نسان ه  اللي خل  نفس  ، أو وجد لغير م جد ! ومن ثم فه  المرجع وه  المعيعار لكعو 

 تصرفات !ما يصدر عن  من أفةاا و 

                                                 
يصسععن بنععا هنععا أن نشععير إلععى أن لةعع  جامةاتنععا تسععمي هععلع الدراسععات أو لةضععا منهععا " لععالةل   ا نسععانية "  (84)

" الةلعععع   المتةلهععععة المسععععتخدمة فععععي الغععععره ، ظنععععا معععنهم أن المهصعععع د لالكلمععععة هعععع   Humanitiesترجمعععة لكلمععععة 
منعل عصعر النهضعة  –لا نسان " وهلا غير  صي  لالنسبة للمصطل  كما يستخدم  الغربي ن . فهم يهصعدون لع  

" الةلععع   التعععي ت خعععل المةرفعععة بهعععا معععن ا نسعععان لا معععن الععع حي الربعععاني " ! أي أنهعععا تةنعععي عنعععدهم اتخعععا   –عنعععدهم 
 ونصن ننهو المصطلصات ! ا نسان مصدرا للمةرفة بدلا من الله ! فلنتنب 

 الكتاه والسنة والةل   المتةلهة بهما .  (85)
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ن اللعلين يصلمعان الدراسعات وسنتكلم عن م طن الخلو في كو من هعلين الأ علين الخطيعري
ي فععي الةلعع   الاجتماعيععة ، بعع عي مععنهم أو لغيععر وعععي ، ويعع ثران فععي النتععاق  النهاقيععة التعع الغربيععة

 يصل ن إليها في هلع الةل   .

  هعة ، إنمعا ا لصظإنسانا من أو  ربالنسبة للخلو الأوا ته ا الداروينية إن ا نسان لم يخل 
 :تط ر ععن كعاقن ذخعر هع  الهعرد الشعاي  لا نسعان ، المتطع ر بعدورع ععن أحعد الهعردة الةليعا الأربعع 

ره تعان  والجياعع ن ، وانع  مععر فعي تطعع رع لمراحعو عععدة ، كعان يهتععشعمبانزي والغع ريللا والأورانعع  أو ال
يمشي على أربع ، وينتصب قاقما أحيانا  . فكان في مادأ أمرع يفيها في كو مرة من وضة  الصال

 كما تفةو الهردة الةليا ، ثم زاد انتصاه قامتع  حعين أخعل ي كعو معن ثمعار الأبعجار ، ف  عب  رأسع 
، ن يلار ، فتكلم وتةلمأمن ثم يرتكز على الجلع أكثر مما يل ن مةلها في الفضاف ، ف تي  لمخ  

  ب  ه  " ا نسان " !رويدا على مد  من الزمن لا يلاد يصصى أورويدا 

ومععا نريععد أن ننععاقش النظريععة الداروينيععة  اتهععا ، ومععد   ععصة الفرضععية التععي قامععت عليهععا ، 
ففي الساحة الةلمية الي   أكثعر معن رأي لالنسعبة لأ عو الصيعاة وأ عو ا نسعان ، ولعم تةعد النظريعة 

 . (86)ة الداروينية هي وحدها التي تصاوا تفسير الهضية ، وتفرض نفسها على الساح

فهععد  –وهعع  فععرض جععدلي لا نسععلم لعع   –ولكننععا نهعع ا إنعع  حتععى علععى فععرض  ععصة النظريععة 
 كانت هناأ عدة انصرافات في التطاي  لالنسبة لسنسان .

هععععا ، جععععر  التركيععععز علععععى يلعففععععي النظريععععة التععععي اتخععععلت " التطعععع ر " اسععععما  لهععععا ، وعْلْمععععا  
 ر ، لا علععى السععمات التععي يشععترأ فيهععا مععع الخصععاقص الجديععدة التععي " يلتسععاها " الكععاقن المتطعع

لصسب النظريعة ،  –مثلا  –الكاقنات السالهة علي  ، التي لم تسر على خي التط ر مثل  . فهناأ 
كععاقن لععيس لعع  جهععاز سععمةي ، تععلاع فععي التطعع ر كععاقن يشععاه  فععي كثيععر مععن الخصععاقص ، ولكنعع  " 

لعع  ، السععالهة عليعع  ، والتععي تطعع ر  هةاكتسععب " جهععازا سععمعيا لععم يلععن م جعع دا فععي الكاقنععات المشععاب
عنهععا . فةنععد الصععديس عععن هععلا الكععاقن يلعع ن التركيععز علععى هععلع الصاسععة الجديععدة التععي " اكتسععاها " 
والأط ار التي مرت بها حتى اكتملت في وضةها النهاقي . وكلل  لع  كعان الكعاقن قعد " اكتسعب " 

انعع  رة الدم يععة .. إلععخ ، ممععا لععم يلععن لأقر جهععازا لصععريا أو جهععازا للطيععران ، أو جهععازا لتنظععيم الععدو 
 اللين تط ر عنهم .

وكان مهتضى  ل  لالنسبة لسنسان أن يل ن التركيز على ما تفرد ل  ا نسان ععن أبعباه  
اقنعات .. علعى أوجع  الشعب  بينع  وبعين تلع  الكمن الكاقنعات السعالهة عليع  ، التعي تطع ر عنهعا ، لا 

                                                 
انظععر علععى سععايو المثععاا كتععاه " أ ععو ا نسععان " للةععالم الفرنسععي معع ريس ب كععاي ، إ ععدار ملتععب التربيععة   (86)

 الخليجي .
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أساسعها .. ولكعن العلي جعر  علعى يعد دارويعن كعان هع   و ل  كل  على فرض  صة الفرضعية معن
التركيععز علععى أوجعع  الشععب  بععين ا نسععان والهععردة الةليععا ) مععع افتععراض وجعع د حلهععة مفهعع دة بينهمععا ( 

التركيععععز علععععى حي انيععععة  –  لعبعععارة أخععععر  –أكثعععر مععععن التركيععععز علععععى معععا تفععععرد لعععع  ا نسععععان .. أي 
 ، وليس على إنسانيت  !ا نسان

" سععد  هعلا الخلععو فعي تطايعع  النظريععة  Neo Darwinismداروينيعة الصديثععة وقعد حاولععت ال
" وه  من عمد الداروينية الصديثعة  Jullian Huxleyلالنسبة لسنسان ، فكتب " ج ليان هلسلي 
" بعدأع لفصعو ط يعو  Man in the Modern Worldكتالعا سعماع " ا نسعان فعي الةعالم الصعديس 

" قاا ري  إن المةل مات التي بنى عليها داروين  Uniqueness of Manلةن ان " تفرد ا نسان 
كانععت ناقصععة ، وان الةلععم الصععديس كشععح عععن ج انععب كثيععرة مععن تفععرد ا نسععان لععم تكععن مةل مععة 
لععداروين ، وجععاف فععي هععلا الفصععو ق لعع  : " وبةععد نظريععة دارويععن لععم يةععد ا نسععان مسععتطيةا تجنععب 

  حي انعا غريبعا جعدا ، وفعي حعالات كثيعرة لا مثيعو لع  . ولا اعتبار نفس  حي انا . لكن  بدأ ير  نفس
معن الناحيعة الاي ل جيعة غيعر تعا  " . وجعاف ريع  : " .. وهلعلا وضعع علعم يزاا تصايو تفعرد ا نسعان 

 (87)الصياة ا نسان فعي مركعز مماثعو لمعا أنةعم لع  عليع  كسعيد المخل قعات ، كمعا تهع ا الأديعان " . 
 تطعع رع "ة فععي طريهععة اقيععفعع ن ا نسععان لا مثيععو لعع  بععين الصي انععات الر  كمععا جععاف ريعع  : " ... وأخيععرا

(88). 

 ولكن على الرغم من هلع المصاولة من جانب الداروينية الصديثة فما ا نر  ؟

 ما زاا ا نسان حي انا !

نعع  ، ولا  كععر علععى ا طععلاق للجانععب ومععا زاا التركيععز علععى الجانععب " الاي لعع جي " مععن كيا
 ان !الروحي من ا نس

   عهل  وابهام  !ه –ما ته ا الداروينية ك –إن اللي تط ر في ا نسان 

ا علعععى ال قععع ف منتصعععب –أو الكعععاقن الشعععاي  لا نسعععان  –عهلععع  تطععع ر حعععين تةععع د ا نسعععان 
.. فعارتكز رأسع  علعى الجعلع ، فع تي  للمعخ أن يلاعر ،  (89)ر جشعلفتعرات ط يلعة لي كعو معن ثمعار ال

                                                 
ع . ولكن الصهاق  يلاحظ أن ج ليان هلسلي اللي يه ا هلا الكلا  كاتب ملصد بديد ا لصاد ، متبج  ل لصاد  (87)

 " الةلمية " ريما يتةل  بتفرد ا نسان تلجب  إلجاف لهلا الاعتراف اللي يصمو في طيات  دلالة واضصة .

ج ليععان هلسععلي ، ا نسععان فععي الةععالم الصععديس ، نشععر مشععروع الألععح كتععاه لالهععاهرة ، ترجمععة حسععن خطععاه   (88)
 ن الترجمة الةربية .م 9 ص – 3ومراجةة عاد الصليم منتصر ، مهتطفات من ص 

 يادو أن هم  الأكار كان ه  الأكو !  (89)
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 ر ) لا أدري لمعععا ا ! ( فصعععار يصسعععن ا مسعععاأ لالأبعععياف فاسعععتخد  فعععتةلم وتكلعععم .. وابهامععع  تطععع
 الأدوات ، ثم سةى إلى تصسينها ، فصارت ل  حضارة .. و ار ل  تاريخ !

 ولكن  ريما عدا هلا حي ان ! كان وما يزاا !

إلععى  –والداروينيععة الصديثععة مععن لةععدع  –ولا نععدري علععى وجعع  التصديععد مععا الععلي حععدا بععداروين 
وان كنت أحسب  –أو الاي ل جي كما يه ا هلسلي  –ى الجانب الجسدي من ا نسان التركيز عل

 أن جعع  الصعععراع بعععين الكنيسعععة و " الةلمععاف " ، ور بعععة هععع لاف فعععي ملايععدة الكنيسعععة بتععع هين ركاقزهعععا
ي النتعاق  كانعت خطيعرة جعدا ، فع وتسخي  مه لاتها ونفعي مهرراتهعا كعان وراف هعلا الاتجعاع .. ولكعن

   الاجتماعية لصفة خا ة .ميدان الةل  

! ولكععن الععلي يةنينععا  (90)ولأمععر مععا نشععرت هععلع النظريععة علععى نطععاق واسععع فععي كععو الأرض 
 منها هنا على أية حاا ه  ت ثيرها على الدراسات الاجتماعية لاللات .

ا نسان حي ان .. كان وما يزاا ! تط ر من  ما تطع ر ولكنع  لعم يخعرج معن حي انيتع  ! فمعا 
  ان ؟ وما مشاغل  ؟أهداف الصي

رقيسعععيين : الأوا  عععراع البهعععاف ، والثعععاني الاسعععتمتاع ، المتمثعععو فعععي الطةعععا   إن لععع  هعععدفين
 والشراه والجنس .

 نع  والصي ان يه   بهلين الأمرين بدافع الغريزة ، لغير وعي من  لمعا يفةعو ، ولا وععي منع  ل
 لرقيسيين في حيات  .يه   لما يه   ل  من أعماا وتصرفات لتصهي  هلين الهدفين ا

اكتسععب " العع عي حععين كاععر مخعع  نتيجععة انتصععاه قامتعع  ، فلععم  ولكععن الصيعع ان المتطعع ر قععد "
تةد كو أعمال  غريزيعة ، بعو حتعى الغريعزي منهعا  عار ا نسعان يمارسع  بع عي منع  ، ياعدأ لع دراأ 

 الر بة وينتهي إلى تصقيهها مرورا لالبصس عن ال ساقو المادية إلى إبباعها ..

 ةم ! ولكن الأهداف هي الأهداف !  راع البهاف والاستمتاع .ن

ف مععا الصيعع ان فكععان يسععتخد  ق تعع  الةضععلية لي خععل ملانعع  فععي  ععراع البهععاف ، وليصصععو علععى 
 اقها .لصيلة ولكن ب حي الغريزة ، وفي نطضرورات  ، وأحيانا يستخد  ا

ة المسععععتجدة التععععي " د  الأدا خيسععععت –إلععععى جانععععب عضععععلات   –وأمععععا الصيعععع ان المتطعععع ر فهعععع  
وأكثر فاعلية، اكتساها " في تط رع ، وهي الةهو ، وكلما ارتهى  ار استخدام  للةهو أوسع مد  

                                                 
تهعع ا " بروت كعع لات حلمععاف  ععهي ن " فععي الاروت كعع ا الثععاني : لهععد رتانععا نجععام دارويععن ونيتشعع  ، وان تعع ثير   (90)

 أفكارهما في عهاقد الأمميين واض  لنا للو ت كيد !



(45) 

مععن اسععتخدا  أدوات لا حصععر لهععا  –تطعع ر إبهامعع   –  لعع  التطعع ر الآخععر و لعع  فضععلا عمععا يتيصعع
 لتصهي  أهداف  .

خدا  التطع رين الرقيسعيين فعي وأما الاسعتمتاع فهعد ارتهعى كعلل  معع الصيع ان المتطع ر ، لاسعت
، ن ل نا جديدا من أل ان الاسعتمتاعكيان  ، فدخو ري  الةهو على نطاق واسع ، يستجد ري  كو حي

تخدمها اليععععد  ات ا بهععععا  ويسععععتخد  فععععي سععععايو  لعععع  مزيععععدا مععععن الأدوات يخترعهععععا الةهععععو ، وتسعععع
 !المتط ر

 وتنش  من  ل  الصضارة ..

ا نسان  ثبات  ات  في  راع البهاف ، وسعي  إلى  فالصضارة من جانب هي حصيلة سةى
 الاستمتاع من جانب ذخر ..

فسعية إلى إثبات  اتع  فعي  عراع البهعاف يتمثعو فعي الهع ة الصربيعة ، والهع ة السياسعية ، والهع ة 
إلى جانب  أن اع تلح خالاستمتاع يتمثو في " الفن " لم الةلمية ، واله ة الاقتصادية ، وسعي  إلى

 الصسي المبابر لما يلاي نداف الشه ات .. المتاع

 هي مةايير إنجازات  ! –لشهيها  –وهلع 

فالأمم تهاو لاله ة الصربية واله ة السياسية واله ة الةلمية واله ة الاقتصادية التي تملنها معن 
 –سعص  الهع   الأخعر  أو التغلعب عليهعا  –كلمعا تملنعت  –البهاف في ح مة الصراع ، وتكفعو لهعا 

 جو الاستمتاع .بتةدد الفن ن التي تستخدمها من أتهاو كلل  كما 

مععة " الأمععم خععلاا ، والاجتمععاعي ، الععلي تهععاو لعع  " عظويلعع ن هععلا هعع  المعيععار التععاريخي 
 التاريخ .

أيعن ملعان " القععيم " فعي هععلا التصع ر ؟ .. نةنععي معا نسعمي  " القععيم الةليعا " مععن نشعر الةععدا 
اأ النععاو فععي الخيععر بععدافع " ا نسععانية " لصععرف النظععر عععن " وازالععة الظلععم ونشععر الخيععر ، وابععر 

 المنفةة " ، والتةاون على الار والته   ؟! هو لها ملان ؟

ين والصعين .. أو فعي كعو المتصعدث ن ! وبعةارات ترفعع بعين الصعإنها كلا  جميو يتصد  ع  
ن الأ علي ، ولا ملعان ملان لها عند الصيع ا حين ! ولكنها عند الجد لا ت خل م خل الجد ! ف ن  لا

 لها كلل  عند الصي ان المتط ر ! .

*     *     * 

الخلو الثاني في التص ر الغربي ه  دراسة ا نسان لمةزا عن خاله  ، ك نما ه  قعد خلع  
ألا تكعع ن لسنسععان مرجعيععة  –عنععدهم  –  ، أو ك نمععا وجععد لغيععر م جععد ! ويترتععب علععى  لعع  سععنف
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" يلععع ن هععع  الأ عععو وهععع   هععع  " مرجعععع نفسععع  ، فمعععا يعععراع " هععع  خعععارج حعععدود  اتععع  ! إنمعععا يلععع ن "
 ه  ا ل  . –لعبارة أخر   –أن   الص اه . أي

ومن ال ض  أن هلا الخلو في فكر الغره قد نش  من الصراع ضد الكنيسة وطغيانها . أو 
يانهعا ثعم أفعرز طغ،  قو : من فساد الدين اللي اعتنهت  أوربا ، والعلي أفعرز الكنيسعة لعادم  ي بعدف

في جميع المجالات التي طغت فيها : الروحية والمالية والفكرية والسياسية والةلمية ، مما فصلناع 
 . (91)في غير هلا الملان 

كمعا  –لهد كان رد الفةو الأوربي تجاع فساد الدين وطغيان الكنيسة منل عصر " النهضة " 
سععبصان   –والتمععر علععى الله  اتعع    التمععرد علععى سععلطان الكنيسععة ، هعع –أبععرنا فععي الفصععو السععاب  

 لعد " م –كمعا أبعرنا معن قاعو  –واقامعة ا نسعان نفسْع  مرجةعا بعدلا معن الله ) وكعان هعلا  –وتةعالى 
" أي الةلععع   التعععي ي خعععل الةلعععم فيهعععا معععن ا نسعععان لا معععن الععع حي  Humanitiesالةلععع   ا نسعععانية 

 الرباني ( .

 كتالاتهم عن أنفسهم مليبة لمثو هلا .ن نه ا  ل  من عند أنفسنا ، فولسنا نصن اللي

 :  راي  بر  ، يه ا عن عصر النهضةخل هلا النم  ج من كتاه " مبادم الفلسفة " ت لي

" وامتععاز هععلا الةصععر لشععة ر ا نسععان لشخصععيت  المطلهععة ، وبمةارضععت  للسععلطة و ويهععا ، 
لنهضعععة بععع ن الطايةعععة ... وقععد أعلعععت ا (92)و هالعع  بععع طا لةيعععدا فعععي اعتبععار الةعععالم كلععع  وطنعععا لععع  

ا نسعانية والصيععاة الدني يععة ، مخالفععة فعي  لعع  طريهععة التفكيععر فعي الهععرون ال سععطى ، ولععلل  يسععمى 
الةلماف اللين خصص ا أنفسهم لدراسة ذداه الي نعان والرومعان والةلع   عنعد الهعدماف " ا نسعانيين " 

نععي الععرأي الهاقععو لعع ن ا نسععان ... وكععان مععن خيععر مععا أحدثعع  هعع لاف ا نسععاني ن " نمعع  الفرديععة " أع
 . (93)ينبغي أن يفكر بنفس  لنفس  . وه  رأي كان قد أهمو في عصر عا دية الةهو " 

فععي كتالعع  الععلي أبععرنا إليعع  ذنفععا وخععل نم  جععا أوضعع  وأ ععرم . يهعع ا " ج ليععان هلسععلي " 
  . وجهلععع ا نسععان فععي الةععالم الصعععديس ( : إن ا نسععان قععد خضععع   فعععي الماضععي لسععاب عجععزع)

                                                 
 لاهب فكرية مةا رة " .انظر إن ببت فصو " دور الكنيسة " من كتاه " م  (91)

أثعر احتكعاأ أوربعا لالمسعلمين ، وتةرفهعا علعى الخعراقي ا سعلامية ، ورغاتهعا  –لطايةة الصاا  –يغفو الكاتب   (92)
في التةرف على معا كعان مجهع لا لهعا معن أرجعاف الأرض ، والر بعة فعي اسعتلاه خيعرات المسعلمين ، فعي لةعس هعلا 

 الشة ر في نف و الأوربيين .

من  201 – 119بر  ، مبادم الفلسفة ، ترجمة مصمد أمين ، طبع دار الكتاه الةربي بايروت ، ص  راي   (93)
 الترجمة الةربية .
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معا كعان يلقيع  معن فهعد ذن لع  أن ي خعل علعى ععات  نفسع   –وقد تةلم وسعيطر علعى الايبعة  –والآن 
 والجهو على عات  الله ، ومن ثم يصب  ه  الله ! قاو في عصر الةجز

ويه ا في نفس الكتاه : إن أسط رة بروميثي و ما تزاا كامنعة فعي كيعان الأوربعي الصعديس 
وربي المةا ر ه  " بروميثي و الصديس " العلي يريعد أن يضعع ت جه  على غير وعي من  . فالأ

نفسع  فعي ملعان ا لع  . وكلمعا تةلعم ، وزادت سععيطرت  علعى الايبعة ، ارتفعع فعي حعس نفسع  درجععة ، 
ل  ومبي ا ل  مهابو  ل  في حس  بنفس الهدر ، حتى إ ا استطاع ي ما أن يخل  الصياة انتهى ا 

 .من حس  تماما ، وأ ب  ه  الله 

د)  دبِيلَ يَسه رَهُ ، ثُدمه السه ٍَ خَلَقَهُ ، مِنْ نُطْفَةٍ خَلَقَهُ فَقَده نْسَانُ مَا أَكْفَرَهُ ، مِنْ أَيِّ بَيْ رَهُ قُتِلَ الْأِ
ََ أَنَِّْرَهُ ، كَلاه لَمها يَقْيِ مَا أَمَرَهُ ( ََدى ، ) كَلاه إِنه الْأِ  (94) ، ثُمه أَمَاوَهُ فَأَقْبَرَهُ ، ثُمه إِذَا بَا نْسَانَ لَيَطْ

َْاَى (  . (95) أَنْ رَآهُ اسْتَ

ولم يلن م قح الفارين في الغره من طغيان الكنيسة ، الفعارين فعي ال قعت  اتع  معن العدين 
تْ مِنْ قَسْوَرٍََ (ومن فكرة ا ل   ) وَكَفَى بِدهِ خللا عهديا فصسب ،  (96) ) كَأَنههُمْ حُمُرل مُسْتَاْفِرَلَ ، فَره

 –أنهعا  –فعي وهلتهعا  –يعا ، وان ظنعت أوربعا ملإنما كان إلعى جانعب  لع  خلعلا ع (97)مُبِيااً ( إِثْماً 
قعد اهتعدت إلعى الأداة الاديلعة ، التعي سعتغنيها ععن العدين ، وت  علها  –يرا إلعى الةلعم وقد اهتدت أخ

خرافععة ، فعي ال قعت  اتع  إلععى الصهعاق  النهاقيعة التعي لا يرقععى إليهعا الشع  ، معع تصريععر الةهعو معن ال
 وتصرير الضمير ا نساني من الطغيان !

يهع ا برنتعع ن : " فالمععلهب الةهلععي يتجع  إلععى إزالععة الله ومععا فع ق الطايةععة مععن الكعع ن . ومععن 
ال جهععة التاريخيععة فعع ن نمعع  المةرفععة الةلميععة ، وازديععاد الاسععتخدا  البععارع للأسععاليب الةلميععة يععرتبي 

 . (98)لشدة مع نم  ال ضع الةهلي نص  الك ن " 

ويه ا : " إن السااية تهعد  كعو معا بنتع  الخرافعات وا لهامعات والمةتهعدات الخاطبعة فعي هعلا 
السععاعة .  الةععالم " ) يهصععد المةتهععدات الدينيععة ( ثععم يهعع ا : " ا لعع  فععي عععرف نيعع تن أبععب  لصععانع

د . لم يلاس أن بعد علعى رباطهعا إلعى الأبع –ونةني بها الك ن  –ولكن  انع هلع الساعة الك نية 
لعع  كعع جزاف لرجععاا علععى هععلع الأرض فهععد  ععممهم ا رب ملانعع  أن يجةلهععا تةمععو حتععى الأبععد . أمععا ا

                                                 
 [ . 23 – 17س رة عبس ]   (94)

 [ . 7 – 6س رة الةل  ]   (95)

 [ . 51 – 50س رة المدثر ]   (96)

 [ . 50س رة النساف ]   (97)

 . 27ترجمة عاد الرحمن مراد ص  جرين برنت ن ، منش  الفكر الصديس ،  (98)
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مععن ذلتعع  الضععخمة ليجععروا عليهععا . وانعع  لياععدو أنعع  لععيس ثمععة  اعٍّ أو فاقععدة مععن الصععلاة إلععى ا لعع  
 !! (99)التدخو في بب ن عمل  "  –إ ا ما أراد  – انع هلع الساعة الك نية ، اللي لا يستطيع 

إلععى اخععتلالات علميععة  –سععبصان   –وقععد أفضععت دراسععة الكعع ن والصيععاة لمةععزا عععن الخلعع  
واله ا  (100)كثيرة ، إلى جانب ك نها كفرا لام تةالى ب ن  ، من اله ا لصتمية " ق انين الطايةة " 

للاتي ا لالخل ! واله ا  (101)لالطايةة الخالهة " التي تخل  كو بيف ولا حد لهدرتها على الخل  " 
 أبديتها .. إلخ .و ، واله ا ل زلية المادة  (102)

  إولكن الخلو في دراسة ا نسان كان أبد وألةد أثرا من الخلو في دراسة الكع ن والصيعاة ، 
  البشري ، وبعروز كثيعر معن التفسعيرات معا أنعزا اترتب علي  س ف فهم في كثير من مجالات النش

 الله بها من سلطان !

 يب ...ونضره مثالا للتهر 

لع  فرضععنا أنع  أتيصععت لعع  طاقعة كهرباقيععة تسعتطيع أن تسععتخدمها فععي مجعالات بععتى ، فهععو 
 يل ن سل كا " علميا " سليما أن ته ا : لا يهمني مصدر هلع الطاقة ، ولن أبغو نفسي لمصاولة
التةعععرف علعععى هعععلا المصعععدر . إنمعععا العععلي يةنينعععي هععع  هعععلع الطاقعععة  اتهعععا ، وطريهعععة اسعععتخدامها ، 

 لات التي يملن أن تستخد  فيها ؟!والمجا

فكيععععع  إ ا فاج تععععع  هعععععلع الطاقعععععة لععععع م ر لا تسعععععتطيع تفسعععععيرها ، ومعععععن ثعععععم لا تسعععععتطيع أن 
تسعتخدمها علعى ال جع  الأمثعو ، فمعرة تجعدها متدفهعة ومعرة تراهعا منصسعرة لغيعر سعاب ظعاهر لع  .. 

يةينع  التةعرف علعى مرة تنير ، ومعرة تصعرق .. معرة تزيعد معن حي يتع  ومعرة تةرضع  للهعلاأ ! ألا 
المصعدر ، وطايةتع  ، وطريهعة تصعريف  لهعلع الطاقعة ، علعى فهعم تلع  الظع اهر التعي لا تفسعير لهعا 

 عندأ ، ويةين   ل  على استخدا  تل  الطاقة في أحسن أوضاعها ؟!

 ل  مجرد مثاا للت ضي  .. و  المثعو الأعلعى . ف اجعب عبادتع  سعبصان  وتةعالى والتةعرف 
في أن  ه  مصدر ال ج د البشري وخاله  ، إنما هع  إلعى جانعب  لع  هع  المعنةم علي  لا ينصصر 

المدبر لأمر ال ج د كل  . ه  الفةعاا لمعا يريعد . هع    المتفضو . ه  الرزاق  و اله ة المتين . ه

                                                 
 . 151المصدر الساب  ص   (99)

 لما ينفي المةجزة ، وينفي قدرة الله على التصرف في الك ن لما يخالح السنة الجارية !  (100)

 هلع ق لة داروين .  (101)

 هلع ق لة الملاحدة من " علماف ! " الصياة .  (102)
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ٍَ عَلِد مال  ي   الدين . نُ وَهُدوَ بِكُدلِّ بَديْ َِ لُ وَالْآخِرُ وَالظهاهِرُ وَالَْ دا وهع  العلي  (103) يمل () هُوَ الْأَوه
 . (104) يُمِيتُكُمْ ثُمه يُحْيِيكُمْ ثُمه إِلَيْهِ وُرْجَعُونَ ()

ثم إن ل  سننا تجري في حياة النعاو لمعا يشعاف سعبصان  ، لعيس كلهعا خاضعةا لمنطع  الةهعو 
ت  البشععري ، وان كععان لهععا حلمتهععا عنععد الله ، كععا ملاف للكفععار والطغععاة قاععو التععدمير علععيهم ، وفعع

 ه كو بيف عليهم حين ينس ن الله والآخرة نسيانا كاملا ، كما في ق ل  تةالى :أب ا
 ) ٍَ  .( 105)) فَلَمها نَسُوا مَا ذُكِّرُوا بِهِ فَتَحْاَا عَلَيْهِمْ أَبْوَاَ  كُلِّ بَيْ

 وق ل  تةالى :

َُغْيَانِهِمْ يَعْمَهُونَ ( هُمْ فِي   . (106) ) وَيَمُدُّ

 وق ل  تةالى :

 . (107) لَهُمْ إِنه كَيْدِي مَتِينل () وَأُمْلِي 

 وق ل  تةالى :
 َُ ددرها َُ وَالسه ددرها نَددا الضه ََ ئَةِ الْحَسَدداَةَ حَتهددى عَفَددوْا وَقَددالُوا قَدددْ مَددسه آبَا دديِّ لْاَا مَكَددانَ السه ) ثُددمه بَددده

تَةً وَهُمْ لا يَِّْعُرُونَ (  َْ نَاهُمْ بَ َْ  . (108)فَأَخَ

 ) والم اهب من الرزق ( ، وبسي الرزق وقبض  :وكت زيع الأرزاق بين الناو 

َِ بَعْيٍ َ رَجَداتٍ لِيَتهخِد نْيَا وَرَفَعْاَا بَعْضَهُمْ فَوْ َِ الدُّ ََ ) نَحْنُ قَسَمْاَا بَيْاَهُمْ مَعِيَِّتَهُمْ فِي الْحَيَا
 . (109) بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِيّاً (

َُ مِنْ عَِ ا َِ لِمَنْ يََِّا زْ  . (110) ِ هِ وَيَقْدِرُ () يَْ سُطُ الرِّ

                                                 
 [ . 3س رة الصديد ]   (103)

 [ . 28 س رة البهرة ]  (104)

 [ . 44س رة الأنةا  ]   (105)

 [ . 15س رة البهرة ]   (106)

 [ . 183س رة الأعراف ]   (107)

 [ . 95س رة الأعراف ]   (108)

 [ . 32س رة الزخرف ]   (109)

 [ . 82س رة الهصص ]   (110)
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وكلها أم ر تصب  مفه مة حين تةرف حلمتها ، ف ما قاو مةرفة الصلمعة منهعا فهعي تع دي 
إلععى فهععم خععاطئ ، والععى تصعع ر خععاطئ يعع دي إلععى الظععن لةاثيععة الصيععاة وعععد  خضعع عها لنظععا  ولا 

 تدبير ، مما ي دي بدورع إلى استهتار لالقيم ، وانفلات من الض الي .

ةعععرف علععععى السععععنن الربانيعععة التععععي تصلعععم حيععععاة ا نسععععان ، فهعععو تكعععع ن دراسععععتنا " فععع  ا لععععم نت
 م ض عية " ؟! وهو تك ن النتاق  التي نصصو عليها نتاق   صيصة من ال جهة الةلمية ؟!

ا ثم إننا حين ندرو ا نسان لمةزا عن خاله  ، وعن السنن الربانية التي تصلم حيات  ، فم
لعلي   ؟ وما معيار إنجازاتع  ؟ معن العلي نةتاعرع مرتفةعا راقيعا ومعن االمعيار اللي نقيس ل  تصرفات

 خيعر لايرا وأيها نةتاعرع بعرا ؟ أ  كو س اف ؟! وأي التصرفات نةتارع خنةتارع منتكسا هالطا ؟ أ  ال
 ؟! ولا بر ؟! وأي ا نجازات نةتارع  الصا وأيها نةتارع فاسدا ؟ أ  يست ي الأمران في الميزان

النظريععات وتتخععبي التفاسععير التععي تصععاوا أن تفسععر السععل أ البشععري والصيععاة مععن هنععا تتخععبي 
تفسعير المعادي ومعا بعين الالبشرية ، ما بين مادأ الللة والألم ، ومادأ النفعية ، وماعدأ نسعاية القعيم ؛ 

للتععععاريخ ، والتفسععععير اللارالععععي ؛ ومععععا بععععين الغايععععة التععععي تاععععرر ال سععععيلة ، واللاغاقيععععة ، والةدميععععة ، 
 ض ية ، وال ج دية .. وكلها ملاهب ، وكلها تفاسير !!والف  

*     *     * 

إ ا جمةنا حصيلة الخللعين الأساسعيين فعي التصع ر الغربعي لسنسعان ، نجعد أن ا نسعان فعي 
 ل  التص ر حي ان مت ل  ! حي ان لصلم منشب  . مت ل  لصلم جةل  نفسْ  حلما مطلها في كعو معا 

ية والاجتماعيعععة والاقتصعععادية والفكريعععة والخلقيعععة والفنيعععة .. إلعععخ . يتةلععع  لععع  معععن الأمععع ر : السياسععع
ونجععد أن هععلا الصيعع ان المت لعع  هعع  م ضععع الدراسععة فععي جميععع الدراسععات الاجتماعيععة ، سعع اف علععم 

و علعععم العععنفس ، أو حتعععى الدراسعععات أو علعععم التعععاريخ أو علعععم التربيعععة أ الاجتمعععاع أو علعععم الاقتصعععاد
داف الصي ان ، ويرف  في ال قت  ات  أن يلع ن لع  مرجعع يرجعع إليع  الأدبية .. حي ان يعيش ل ه

 في تصرفات  س   ما يراع " عهل  " أو لالأحر  ما يجري ل  ه اع .

ف  ا أضفنا إلى  ل  خللا ثالثا في النظرة الغربية لا يهو خط رة عن الخللين السالهين ، ه  
خععرة ، فهععد اختلععت المعع ازين ي الآمةععاد لعع  فععدراسععة ا نسععان ك نعع  يعععيش حياتعع  الععدنيا وحععدها ، ولا 

 تماما ، ولم يا  بيف في الرؤية على وجه  الصصي  !

إن اعتبععار الصيععاة الععدنيا هععي الماععدأ والنهايععة يعع ثر تعع ثيرا لالغععا فععي رؤيععة ا نسععان للأبععياف ، 
فصععين لععيس فهععي مععن الناحيععة الاعتهاديععة ، ولكععن كععلل  مععن الناحيععة السععل كية والةمليععة والةلميععة . 

ومنتهععاع ، وتسععتطيع أن تةععرف ملععان كععو جزقيععة ريعع  ،  ع يلعع ن أمامعع  منظععر متكامععو تةععرف ماععدأ 
ودلالتها في المنظر المتكامو ، ثم تهتطع جزفا من المنظر ، وته ا : يلفيني هلا الجزف ، ولست 
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يلع ن واقعيعا ؟ وهعو تصصعو علعى نتعاق   هو يل ن سعل ك  " عهلانيعا " ؟ وهعو لصاجة إلى لاقي  !
 علمية  صيصة ؟!

إن إدراأ الدلالة الخا ة لكو جزقية في الص رة يرتبي ارتباطعا وثيهعا لالرؤيعة الشعاملة للكعو 
فكيعع  ت خععل  –أيععا كععان حجمعع   –المتكامععو المتمثععو فععي الصعع رة . أمععا فععي الهطععاع الععلي تهتطةعع  

غر ، والمتعروأ الجزقية دلالتها ؟ وكي  تتكامو النظرة ؟ ف  ا كان الجعزف العلي اقتطةتع  هع  الأ ع
 في الرؤية ، والى أي مد  تفهد الجزقيات دلالتها ؟!   الأكار ، ف ي خلو يملن أن ينش ه

والةلعع   الاجتماعيععة التععي نشعع ت وترعرعععت فععي الغععره فععي ظععو الصععراع الصععاد مععع الكنيسععة 
صس ودين الكنيسة ، فهد ألغت الي   الآخر من حسابها تماما ، على أن  " غيايات " لا تخضع للب

قعة عععن التهعد  الةلمعي والةمرانععي ، فعلا ينبغععي الاهتمعا  يهععا  الةلمعي ، و " ميتافيزيقيعا " ضععارة ومة  
 والالتفات إليها ! ونش  من  ل  اختلاا هاقو في رؤية القيم والأهداف .

  فيها من خير أو بر ه  الصصية للدنيا وحدها ، ويةتهد أن ما يجنيفصين يعيش ا نسان 
، وألا لةس ولا نش ر ولا حساه ولا جزاف في الآخرة ، فكيع  تكع ن قيمع  ، وكيع   النهاقية لجهدع
 تك ن أهداف  ؟

لا جر  يركز على الهدفين الرقيسيين للصي ان : الغلبة في  راع البهاف ، والاسعتمتاع ، وان 
، أي لاسععععتخدا  الةهععععو ،  الهععععدفين هععععي أدوات الصيعععع ان المتطعععع ركانععععت أدواتعععع  لتصهيعععع  كععععو مععععن 

 Might isخدا  الةعدد والآلات .. ومعن هنعا ياعرز مثعو هعلا الشعةار : الهع ة هعي الصع  !! ) واسعت

right  وبةع  هع  قعان ن الغعاه : الهع ي ( ويل ن قان ن التةامو بعين التجمةعات البشعرية لةضعها
كععان ي كعو الضععي  أو ينصيع  معن الطريع  ، لصعرف النظعر عمعا هع  حع  ومعا هع  ععدوان . وان 

اللي تةلم  الصي ان المتط ر حين أتي  لمخ  أن يلار ، ياي  رقة وعلوبة وه   الكلا  " الصل  "
يتكلم عن التةعاون العدولي ، وععن الصريعة والديمهراطيعة واحتعرا  حهع ق " الآخعرين " ! ولا ينفعي هعلا 
أن تك ن هناأ " أخلاقيات " في السياسة والاجتماع ، وعلاقات الناو لةضهم وبة  في داخعو 

 –لععععاعترافهم  –حععععدة ، قععععاقم علععععى رالطععععة الععععد  أو الةصععععاية اله ميععععة ، ولكنهععععا كععععو تجمععععع علععععى 
أخلاقيات نفعية ، يت اضة ن عليهعا لتهليعو الاحتكعاأ فعي التجمعع ال احعد إلعى أقصعى حعد مملعن ، 

ل قو قدر من  وت جي  الةدوان إلى " الآخرين " ! ثم ليناا كو إنسان حظ  من الاستمتاع الصي اني
 ى هلع " الأخلاقيات " كما يه ا دركايم داقمة التهلب لا تثات على حاا !المنغصات .. وحت

إ ا جمةنعا هعلع الاخععتلالات الثلاثعة ، وت ثيرهعا علععى الدراسعات الاجتماعيعة فععي الغعره فمععا ا 
 نجد في النهاية ؟
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وان هععلع الدراسععات لا تتصععد  عععن الصقيهععة الشععاملة لسنسععان ، ولا عععن كععو حالاتعع  ، إنمععا 
حالععة مةينععة مععن حالاتعع  ، هععي حالععة " الجاهليععة " التععي ينععتكس إليهععا ا نسععان حيععس تتصععد  عععن 

دلُّ (يستكار عن عبادة الله ، ويرف  اتباع معنه  الله ، ريلع ن النعاو فيهعا  َِ  ) كَالْأَنْعَدامِ بَدلْ هُدمْ أَ
ََ إِلَهَهُ هَوَاويل ن اله   ه  المةا د على الصقيهة ( 111) .. ثم يهعاا هعلع  (112) هُ () أَفَرَأَيْتَ مَنِ اوهخَ

 ه  ا نسان !! وتت سس على  ل  " عل   " ، وتسمى " الةل   ا نسانية " !!

*     *     * 

ن مختلح تماما ! لا هع  حيع ان ولا هع  إلع  ! وانمعا هع  قا نسان في التص ر ا سلامي كا
 إنسان !

 خل  إنسانا من أوا لصظة !

يْتُهُ وَنَفَخْدتُ ِ يدهِ مِدنْ رُوحِدي  ) إِذْ قَالَ رَبَُّ  لِلْمَلائِكَةِ  دينٍ ، فَدإِذَا سَدوه َِ إِنِّدي خَدالِقل بََِّدراً مِدنْ 
 . (113) فَقَعُوا لَهُ سَاجِدِينَ (

نْسَانَ مِنْ نُطْفَةٍ أَمَِّْاجٍ نَبْتَلِيهِ فَجَعَلْاَاهُ سَمِيعاً بََِّيراً   . (114) ( ) إِنها خَلَقْاَا الْأِ

   ععفات ا نسععان مهمععا عععلا ومهمععا سععفو . وانعع  ليةلعع  وهعع  فععي جميععع أح العع  إنسععان ؛ ريعع
شعهادة خالهع  ل –نع  ليسعفو حتعى يلع ن على من الملاقكعة ، واأ  –في رأي لة  الةلماف  –ريل ن 
 قو من الصي ان .. ولكن  داقما ه  " ا نسان " .أ –سبصان  

مععن طععين  وربمععا نسععتطيع أن نفسععر هععلع الصقيهععة إ ا رجةنععا إلععى طايةععة تك ينعع  : إنعع  قبضععة
الأرض ، ونفخة من روم الله . ف ما قبضة الطين فهي جسدع للو ما يص ي  من ن ازع وبه ات . 
وأما نفخة الروم التي اتصدت لقبضة الطين وامتزجت بها امتزاجا ، فهعد جةلعت لهعا ماميعة خا عة 

 ، فهد منصتها ال عي وا رادة والصرية ، وأ هات عنها عتامة الطين ..

ة ا نسععان ، التععي تصععصب  فععي هععوالصريععة هععي الكيععان ا نسععاني .. هععي حقي العع عي وا رادة
جميع حالات  وفي جميع تصعرفات  ا راديعة ، مهمعا ععلا ومهمعا سعفو . فهع  يةلع  وهع  واعٍّ مريعد ، 
ويسعفو وهع  واعٍّ مريعد ، ولع  داقمعا قعدر معن الصريعة يةلع  لع  حعين يشعاف ، ويسعفو لع  حعين يشععاف ، 
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ي كيانع  إبعراقة العروم فتصعل  لعام فيزكعي نفسع  ، ويسعفو حعين تنطفعئ ولكن  يةلع  حعين تضعيف فع
 في كيان  تل  ا براقة الملهمة ، فيتدنى مع ثهلة الشه ات :

وَقَدددْ خَدداَ  مَددنْ ،  قَدددْ أَفْلَددَ  مَددنْ زَكهاهَددا،  فَأَلْهَمَهَددا فُجُورَهَددا وَوَقْوَاهَددا،  وَنَفْددسٍ وَمَددا سَددوهاهَا) 
اهَا  . (115) ( َ سه

ان الصيع  يها واحعدا كعالصي ان أو كعالملاأ . م إن  ل  لطايةة خلهت  تل  طريهين اثنين لا طر ث
 ات  فعععلا يملععع  أن يخالفهعععا ،طريهععع  هععع  الغريعععزة الصي انيعععة التعععي ترسعععم لععع  أعمالععع  وتصعععدد لععع  تصعععرف

 طريهععع  هععع  الغريعععزة الن رانيعععة الشعععايفة ، إن جعععاز لنعععا أن نسعععميها غريعععزة : غريعععزة الطاععععة والملععع 
 الخالصة   ، والعبادة الخالصة   :

 . (116) ( يُسَ ِّحُونَ اللهيْلَ وَالاههَارَ لا يَفْتُرُونَ ) 

 .( 117) ( لا يَعَُّْونَ اللَّهَ مَا أَمَرَهُمْ وَيَفْعَلُونَ مَا يُؤْمَرُونَ  )

لعععى مفعععرق طريععع  : علعععى رأو طعععريهين ، أمعععا ا نسعععان فهععع  فعععي كعععو لصظعععة معععن لصظاتععع  ع
الله والآخعر طاععة الشعيطان العلي يصعرض علعى مةصعية الله . وفعي كعو لصظعة معن أحدهما طاعة 

ف دالصظات  يستمع إلى أحد النداقين فيتج  إلي  ، ويصم سمة  عن النعداف الآخعر . يسعتمع إلعى النع
ن ا   ل ات الله وسلام  علعيهم ، ريةاعد ، ويطيعع ، ويصعم أ نع  ععر كالرباني المنزا على الرسو ال

 أو يسععتمع إلععى نععداف الشععيطان ، فيتجعع  إليعع  ، ويصععم أ نعع  عععن النععداف الربععاني ، نععداف الشععيطان .
ولكن علعى  ع رتين مختلفتعين فعي المعد  والةمع  والنيعة المصعاحبة . إمعا غفلعة م قتعة ععن النعداف 
 الربععاني ، تتبةهععا الصععص ة ، والاسععتغفار والت بععة ، و لعع  بعع ن المعع منين ، وامععا غفلععة كاملععة عععن

 ، وانصياع كامو واعٍّ لنداف الشيطان ، وه  الكفر والعيا  لام . النداف الرباني

اهم علععى غفلععتهم الةارضععة أو بععملهم ف مععا الأولعع ن فععلا يخرجعع ن مععن رحمععة الله سعع اف عععاق
 لةف ع . أولب  يه ا الله عنهم :

ينَ إِذَا فَعَلُددوا فَاحَِِّددةً أَوْ ظَلَمُددوا أَنْفُسَددهُمْ ذَكَددرُوا اللَّهَ فَ )  فِددرُ وَالهددَِ َْ نُوبِهِمْ وَمَددنْ يَ َُ فَرُوا لِدد َْ اسْددتَ
وا عَلَى مَا فَعَلُوا وَهُدمْ يَعْلَمُدونَ  َُّنُوَ  إِلاه اللَّهُ وَلَمْ يَُِّرُّ فِدرَلَ مِدنْ رَبِّهِدمْ وَجَاهداتل ،  ال َْ ُُهُمْ مَ أُولَئِدَ  جَدلاَ

 . (118) ( الْعَامِلِينَ وَجْرِي مِنْ وَحْتِهَا الْأَنْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا وَنِعْمَ أَجْرُ 
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دوََ بِجَهَالَدةٍ ثُدمه يَتُ )  ينَ يَعْمَلُونَ السُّ َِ وبُدونَ مِدنْ قَرِيدبٍ فَأُولَئِدَ  يَتُدوُ  إِنهمَا التهوْبَةُ عَلَى اللَّهِ لِله
 . (119) ( اللَّهُ عَلَيْهِمْ وَكَانَ اللَّهُ عَلِيماً حَكِيماً 

ينَ يُؤْمِاُونَ بِ )  َِ َِ اله ََ حْمَةَ أَنههُ مَنْ وَإِذَا جَا آياوِاَا فَقُلْ سَلامل عَلَيْكُمْ كَتَبَ رَبُّكُمْ عَلَى نَفْسِهِ الره
اً بِجَهَالَةٍ ثُمه وَاَ  مِنْ بَعْدِهِ وَأَصْلََ  فَأَنههُ فَفُورل رَحِيمل   . (120) ( عَمِلَ مِاْكُمْ سُوَ

 وأما الآخرون ريه ا الله لهم :
ديْطَانَ إِنهدهُ لَكُدمْ عَددُو  مُبِدينل أَلَمْ أَعْهَدْ إِلَيْكُمْ )  وَأَنِ اعْبُددُونِي ،  يَدا بَاِدي آَ مَ أَنْ لا وَعْبُددُوا الِّه

ا صِرَاطل مُسْدتَقِيمل  ََ دله مِداْكُمْ جِدبِلّاً كَثِيدراً أَفَلَدمْ وَكُونُدوا وَعْقِلُدونَ ،  هَ َِ هِ جَهَداهمُ الهتِدي كُاْدتُمْ ،  وَلَقَددْ أَ هَدَِ
 . (121) ( وْهَا الْيَوْمَ بِمَا كُاْتُمْ وَكْفُرُونَ اصْلَ ،  وُوعَدُونَ 

هععدرة علععى التمييععز بععين الطععريهين ، ومععن كعع ن ا نسععان لعع  طريهععان لا طريعع  واحععد ، ولعع  ال
ة والهدرة علعى اختيعار أحعد الطعريهين وجعد الخيعر والشعر فعي حيعاة ا نسعان ، ووجعدت القيمعة الخلقيع

 المصاحبة للةمو .

ب عيع  وارادتع  لع  قيمعة خلقيعة لا عهة لع  ، في  عح ل نع  خيعر أو كو عمو يةمل  ا نسعان 
بر . وليست هلع القيمة الخلقية مفروضة علي  من خارج كيان  كما يزعم علم الاجتماع الجاهلي 

لععع  تكععع ين ا نسعععان  اتععع  . معععن كععع ن أن  . إنهعععا نالةعععة معععن (123)، أو علعععم العععنفس الجعععاهلي ( 122)
 بين الطريهين واختيار أحد الطريهين .طريهين ، ول  الهدرة على التمييز 

 فالصي ان لا ت  ح أعمال  ل نها خير أو بر ، لأن  لا خيار ل  فيها ، وليس ل  إلا طريع 
هما أمعا ا نسعان العلي يميعز بعين طعريهين ويختعار أحعد غيعرع،واحد يسلك  بدافع الغريعزة ، ولا يملع  

يععر أو بععر ، ولا يملععن فصععو أعمالعع  عععن ل رادتعع  فعع ن أعمالعع  ا راديععة لا بععد أن ت  ععح ل نهععا خ
 القيمة الأخلاقية المصاحبة لها .

إنمعا " المةععايير الخلقيععة " هعي التععي يملععن أن تفعرض مععن خععارج الكيعان الفععردي .. المةععايير 
التي تصدد أن عملا لةين  يةتار خيعرا وأن عمعلا ذخعر يةتاعر بعرا . وهعلع هعي التعي يختلعح النعاو 

كما يزعم  –هي اللي يتله ن من  القيم والمةايير . أما أن يزعم زاعم في تهديرها حسب مصدر التل
القععيم لاقيععا فععي  اتعع  ، إنمععا تفععرض عليعع  أن ا نسععان لععيس كاقنععا أخ –لةعع  " علمععاف ! " الغععره 
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ةا عععرة معععن بعععين كعععو جاهليعععات الأخلاقيعععة معععن خعععارج كيانععع  ، فهعععلا زععععم تفعععردت لععع  الجاهليعععة الم
 !التاريخ

ا بر . هلا فته ا هلا خير وهل –لا بد من سلطة تهرر و  –رر المةايير أما السلطة التي ته
، ند الم من هي الله سبصان  وتةالىلع السلطة عه –هلا مبام وهلا غير مبام  حسن وهلا قاي  .

 اللي ل  الأمر لمهتضى أن  ه  الخال  :
 .( 124) ( أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَالْأَمْرُ  )

ية لتعي تهعرر المةعايير هعي سعلطة لشعر  والي   الآخر فالسلطة اأما عند اللين لا ي من ن لام
أو  ..المسعتغلة "  لا ترجع في تهديراتها إلى الله ، س اف كانعت هعي الدولعة أو المجتمعع أو " الطبهعة

لغيععر مععا أنععزا الهعع   والشععه ات ! وهععي فععي جميععع أح الهععا سععلطة جاهليععة لأنهععا تصلععم فععي الأمعع ر 
 .الله

*     *     * 

 خل  لغاية : –اقص  تل  لخص –ا نسان هلا 
نْسَ إِلاه لِيَعْبُدُونِ )   . (125) ( وَمَا خَلَقْتُ الْجِنه وَالْأِ

ميهععععة الجععععلور فععععي الفطععععرة ع –  ععععفها خلهععععا أو طايةععععة أو سععععل كا أو ت جهععععا ب –ة والعبععععاد
 :البشرية

يهتَهُ )  ََ رَبَُّ  مِنْ بَاِي آَ مَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّ مْ وَأَبْهَدَهُمْ عَلَى أَنْفُسِهِمْ أَلَسْتُ بِرَبِّكُمْ قَالُوا وَإِذْ أَخَ
 . (126) (بَلَى بَهِدْنَا 

ينُ الْقَيِّمُ وَلَكِنه أَكْثَرَ  )  الاهاسِ فِطْرَتَ اللَّهِ الهتِي فَطَرَ الاهاسَ عَلَيْهَا لا وَبْدِيلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذَلَِ  الدِّ
 . (127) يَعْلَمُونَ ( لا

 الفطعععرة تسعععتقيم أحيانعععا وتةتعععو أحيانعععا ، فتسعععتقيم العبعععادة تبةعععا لعععلل  أو تةتعععو . ف معععا ولكعععن
اه أ صاه الفطرة الس ية ريةادون الله وحدع بلا بري  ، لأن  وحدع الصهي  لالعبادة ، وأمعا أ عص

 ة أخعر  ، معع الله أو معن دونع  سع اف .. ويلع ن مةاع دهم الصقيهعي هع الفطر المةتلة ريةاعدون ذلهع
 طان .الشي
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ها وتنصعرف معع مرضعها ، كعان بديهيعة واضعصة وك ن العبادة من الفطرة ، تصع  معع  عصت
أن العبعادة  –لأوا معرة فعي التعاريخ  –تى جافت الجاهلية المةا رة فزعمعت في حياة البشرية ، ح

ليسععت أ ععلا ثابتععا فععي كيععان ا نسععان ، إنمععا هععي حالععة مععرت لالبشععرية فععي طعع ر مععن أط راهععا ثععم " 
 !(128)من " الدين " أغراضها .. و " تصرر " ا نسان نها ، حين أدت مهمتها واستنفدت برقت " م

 أي عبادة للشيطان أبد من هلع العبادة ؟!

انا " " وأحي إن " المةا دات " الي   لا تكاد تصصى ! فهي أحيانا " الدولة " وأحيانا " ال طن
أي حيانعا " العر د " وأحيانا " المصلصة اله مية " وأوأحيانا " النظا  " وأحيانا " الزعيم الأوح " اله مية
وأحيانععا " ا نتععاج " وأحيانععا " الةهععو " وأحيانععا " الةلععم " وأحيانععا "  –المصلععي أو الةععالمي  –الةععا  " 

ا التهععد  " وأحيانععا " الم ضععة " .. كلهععا مةاعع دات ترسععم للنععاو منععاه  حيععاتهم ريةمععو النععاو ب حيهعع
 ن ري  أوامر الله ، ويستكارون عن عبادة الله !وأمرها في ال قت اللي يةص  

 نسععان مععا فععي لصظععة مععا أنعع  متصععرر تمامععا مععن كععو عبععادة ، لععيس لأحععد ولا يخيععو وحععين 
  لشيف علي  سلطان .. ففي تل  اللصظة  اتها يل ن غارقا في العبادة حتى أ نيع  .. عبعادة الهع  

 والشه ات :
ََ إِلَهَهُ هَ   . (129) وَاهُ () أَفَرَأَيْتَ مَنِ اوهخَ

،  تقيم الفطعرة فتسعتقيم العبععادةن الفطعرة ، كععامن فعي أعماقهعا .. تسععكعلا ! إن العبعادة جععزف مع
 وتةتو فتةتو مةها العبادة ، وتتشتت في اتجاهات مختلفة :

َِ بِكُمْ عَنْ  بُلَ فَتَفَره ي مُسْتَقِيماً فَاوهِ عُوهُ وَلا وَتهِ عُوا السُّ َِ ا صِرَا ََ  . (130) سَبِيلِهِ () وَأَنه هَ

*     *     * 

 : اسعم بعامو لكعو معا يصبع  الله ا يهع ا ابعن تيميعة رحمع  اللههي كم –لصصيصة ا –والعبادة 
في ة   رتها الأخيرة الكاملة الشامل ويرضاع . وقد فصلتها الكتب المنزلة من عند الله ، ثم أخلت

 سلم :الرسالة الخاتمة المنزلة على رس ا الله  لى الله علي  و 
يتُ لَكُمُ الْإِ الْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ ِ ياَكُمْ وَأَوْمَمْتُ عَلَيْكُمْ  ) ِِ  . (131) (سْلامَ ِ يااً نِعْمَتِي وَرَ

                                                 
يه ا دوركايم في كتال  " ق اعد المنه  في علم الاجتماع " : كان المظن ن أن الدين والزواج والأسعرة أبعياف   (128)

 رية في ا نسان !في الفطرة ولكن التاريخ يطلةنا على أنها ليست فط
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قاً لِمَددا بَدديْنَ يَدَيْددهِ مِددنَ الْكِتَدداِ  وَمُهَيْمِادداً عَلَيْددهِ (  ) وَأَنْلَلْاَددا إِلَيْددَ  الْكِتَدداَ  بِددالْحَقِّ مََُّدددِّ
(132). 

 مو عدة أم ر ، تضم في إطارها جملة الصياة :وهي تش

ِ رَ ِّ الْعَالَمِينَ ، لا بَ  لَِ  أُمِرْتُ..) قُلْ إِنه صَلاوِي وَنُسُكِي وَمَحْيَايَ وَمَمَاوِي  هِ ََ ( رِيَ  لَهُ وَبِ
(133) . 

اليهينعععي الجعععاز  لععع ن الله واحعععد لا بعععري  لععع  ، متفعععرد فعععي أسعععماق  و عععفات   الاعتهعععادتشعععمو 
   .وأفةال

  وحدع بلا بري  ، س اف كانعت العبعادة  علاة أو  –للو أن اعها  –وتشمو ت جي  العبادة 
 ة أو مباغضة .نسلا أو دعاف أو استةانة أو  لصا أو نلرا أو م الاة أو مةاداة أو م اد  

 وتشمو التصاكم إلى بريةة الله وحدها دون غيرها من الشراقع .

وغيعر ي يصدد الصعلاا والصعرا  ، والمبعام   الرباني اللوتشمو عمارة الأرض لمهتضى المنه
 المبام ، والصسن والهاي  .

 وتشمو الأخلاق والأفكار والمشاعر والسل كيات التي يصاها الله .

داخلععة فععي مهتضععيات لا إلعع  إلا الله ، التععي تشععمو الصععلاة  –فععي المععنه  الربععاني  –وكلهععا 
.. وان كانعت المخالفعة ععن أمعر الله  (134)ره الةعالمين والنس  والمصيا والممات ، وت جهها كلهعا لع

فيهعا لا تنععدرج كلهععا تصععت حلععم واحعد ، فمنهععا مععا هعع  مخععرج معن الملععة ، كشععرأ الاعتهععاد ، وبععرأ 
إلعى غيعر بعريةة الله . ومنهعا معا يلع ن نهصعا فعي  –عن إرادة ورضعى  –العبادة ، وبرأ التصاكم 

 ا يمان ولكن  لا ينه  أ و ا يمان .

بععادة بهععلا المعيععار مععنه  حيععاة كامععو ، يشععمو فععي أط اقعع  كععو نشععا  ا نسععان .. يشععمو والع
قتع  .. كمعا يشعمو علاقعة ا نسعان بربع  وعلا والاجتماع والأخلاق والفكر والفن السياسة والاقتصاد

ن ام ا علعى الهعد  فهعم يسعتمدون معلالبشر من ح ل  ، وعلاقتع  لعالك ن والصيعاة . ف معا العلين اسعته
هم نهعب الرباني منه  حياتهم ، في الصغيرة وفي الكايرة . وأما اللين أب ا واسعتكاروا فصيعات نه ملا

 ن :اطيللشي
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ديْطَانِ إِنهدهُ لَكُدمْ عَددُ  دلْمِ كَافهدةً وَلا وَتهِ عُدوا خُطُدوَاتِ الِّه ينَ آمَاُدوا اْ خُلُدوا فِدي السِّ و  ) يَا أَيُّهَدا الهدَِ
 . (135) مُبِينل (

أيععا كععان جنسعع   –فععي أي وضععع مععن أوضععاع  هعع  أحععد اثنععين لا ثالععس لهمععا و " ا نسععان " 
لهع ة اول ن  ولغت  وثهافت  ومالغ  من " الةلم " ومالغ  من الصضارة ومالغع  معن الثعروة ومالغع  معن 

نكح أن ي خعل اللي يسعتمد معنه  حياتع  معن المعنه  الربعاني ، وامعا  لع  العلي يسعت  فه  إما  ل –
 ، ويستكار عن عبادة الله :عن الله منه  حيات  

ي خَلَقَكُمْ فَمِاْكُمْ كَافِرل وَمِاْكُمْ مُؤْمِنل وَاللَّهُ بِمَا وَعْمَلُونَ بََِّيرل (  . (136) ) هُوَ الهَِ

ت أخعععر  بعععين نععع  لا ت جعععد تهسعععيمات أخعععر  ومفاضعععلاولا يةنعععي هعععلا التهسعععيم " الماعععدقي " أ
 .البشر

 حدة ، ولا الكافرون كلل  .فلا الم من ن كلهم ن عية واحدة ودرجة وا

 يه ا تةالى عن الم منين :
ينَ اصْطَفَيْاَا مِنْ عَِ اِ نَا فَمِداْهُمْ ظَدالِمل لِاَفْسِدهِ وَمِداْهُمْ مُقْتََِّددل وَمِد َِ اْهُمْ ) ثُمه أَوْرَثْاَا الْكِتَاَ  اله

 . (137) ( سَابِقل بِالْخَيْرَاتِ بِإِذْنِ اللَّهِ ذَلَِ  هُوَ الْفَضْلُ الْكَبِيرُ 

دددرَرِ وَالْمُجَاهِددددُونَ فِدددي سَدددبِيلِ اللَّهِ  ) لا يَسْدددتَوِي الْقَاعِددددُونَ مِدددنَ الْمُدددؤْمِاِينَ فَيْدددرُ أُولِدددي الضه
دلَ اللَّهُ الْمُجَاهِددِينَ بِدأَمْوَالِهِمْ وَأَنْفُسِدهِمْ عَلَدى الْقَاعِددِينَ َ رَجَدةً وَ  دَ اللَّهُ كُدلّاً وَعَدبِأَمْوَالِهِمْ وَأَنْفُسِدهِمْ فَضه

لَ اللَّهُ الْمُجَاهِدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ أَجْراً عَظِيماً (  .( 138) الْحُسْاَى وَفَضه

ِ أَوْقَاكُمْ (  . (139) ) إِنه أَكْرَمَكُمْ عِاْدَ اللَّه

 . (140) ) وَلِكُلٍّ َ رَجَاتل مِمها عَمِلُوا (

 . (141)في كو خير " " الم من اله ي خير وأحب إلى الله من الم من الضعي  . و 
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والكفار جميةا ملة ن ن ولكعنهم كعلل  درجعات ، لةضعهم أبعد كفعرا معن لةع  . ومعنهم معن 
ه  في ضصضام من النار ومعنهم معن هع  فعي العدرأ الأسعفو معن النعار . وفعي العدنيا كعلل  فعيهم 

 خيار وفيهم دون  ل  .

وا رادة والصريععة ، ولكععنهم كلهععم لشععر ، فععيهم الخصععاقص الرقيسععية لسنسععان : فععيهم العع عي 
ويزكي نفسع  ، وعنعد  ىويفترق ن في إبراقة الروم ، فهي عند الم من عنصر فةاا يرفة  إلى أعل

 الكافر عنصر مطم و لا يةمو ، فتهبي ل  ثهلة الطين .

*     *     * 

لعععيس مخل قعععا  – بهعععلع الخصعععاقص : الععع عي وا رادة والصريعععة وهعععلا ا نسعععان العععلي زودع الله
يس متروكععععا سععععد  . إنمععععا هعععع  مسععععب ا .. مسععععب ا فععععي الععععدنيا والآخععععرة ، مهابععععو هععععلع عاثععععا ، ولعععع

 الخصاقص التي أعطيت ل  :
 . (142) ) أَفَحَسِبْتُمْ أَنهمَا خَلَقْاَاكُمْ عَبَثاً وَأَنهكُمْ إِلَيْاَا لا وُرْجَعُونَ (

َِ سُدىً ( نْسَانُ أَنْ يُتْرَ  . (143) ) أَيَحْسَبُ الْأِ

 عن كو تصرف يتصرف  في الصياة الدنيا ب عي  وارادت  وحريت  .كلا ! إن  مسب ا 

 وتتمثو مسب ليت  في أن  مفط ر على حب الاستمتاع ، وأن المتاع م ج د في الصياة الدنيا
صيعاة ) هي التي يةلم سبصان  أنع  يتصهع  بهعا الخيعر فعي ال ، ولكن الله رسم ل  حدودا  مةينة ومتام

وجةعععو م ضععع ع  –لمةنعععى الاختبعععار  –هابعععو  لععع  المتعععاع .. للابعععتلاف العععدنيا ( ووضْععععْ ا نسعععانْ م
يعدع و الاختبار ه  : ما ا ي خل من متاع الدنيا ومعا ا يعدع . ومعا الطريهعة التعي ي خعل بهعا معا ي خعل 

 بها ما يدع . والمص  ه  الالتزا  لصدود الله أو تجاوز الصدود :
نْسَانَ مِنْ نُطْفَةٍ أَ   . (144) مَِّْاجٍ نَبْتَلِيهِ فَجَعَلْاَاهُ سَمِيعاً بََِّيراً () إِنها خَلَقْاَا الْأِ

َِ زِياَةً لَهَا لِاَبْلُوَهُمْ أَيُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا (  . (145) ) إِنها جَعَلْاَا مَا عَلَى الْأَرْ

َِ مُسْتَقَر  وَمَتَا ل إِلَى حِينٍ (  . (146) ) وَلَكُمْ فِي الْأَرْ
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دةِ  ) زُيِّنَ لِلاهاسِ حُبُّ  هَهَبِ وَالْفِضه يرِ الْمُقَاْطَدرََِ مِدنَ الد َِ َِ وَالْبَاِدينَ وَالْقَاَدا هَوَاتِ مِدنَ الاِّسَدا الِّه
نْيَا ( َِ الدُّ مَةِ وَالْأَنْعَامِ وَالْحَرْثِ ذَلَِ  مَتَاُ  الْحَيَا  . (147) وَالْخَيْلِ الْمُسَوه

 . (148) ) وِلَْ  حُدُوُ  اللَّهِ فَلا وَعْتَدُوهَا (

 . (149) لَْ  حُدُوُ  اللَّهِ فَلا وَقْرَبُوهَا () وِ 

 ومهابو الالتزا  جنة عرضها السم ات والأرض . ومهابو التجاوز علاه لا يهح عند حد .
 ) وِلَْ  حُددُوُ  اللَّهِ وَمَدنْ يُطِدعِ اللَّهَ وَرَسُدولَهُ يُدْخِلْدهُ جَاهداتٍ وَجْدرِي مِدنْ وَحْتِهَدا الْأَنْهَدارُ خَالِددِينَ 

وَمَددنْ يَعْددقِ اللَّهَ وَرَسُددولَهُ وَيَتَعَددده حُدددُوَ هُ يُدْخِلْددهُ نَدداراً خَالِددداً فِيهَددا وَلَددهُ  ، هَددا وَذَلِددَ  الْفَددوْزُ الْعَظِدديمُ فِي
ََا ل مُهِينل   . (150) ( عَ

تم يعوا نسان في  ل  جزف من بنية هلا الك ن الهاقو الةظيم ، العلي خلهع  الله لعالص  . ولا 
فع بة لسنسان حتى يصاسب في الي   الآخر عما فةل  فعي الصيعاة العدنيا وي خعل جعزاهلا الص  لالنس

 علي  إن خيرا فخير ، وان برا فشر .
ينَ آمَاُدوا وَ )  عَمِلُدوا إِلَيْهِ مَرْجِعُكُمْ جَمِيعاً وَعْدَ اللَّهِ حَقّاً إِنهدهُ يَبْددأُ الْخَلْدقَ ثُدمه يُعِيددُهُ لِيَجْدلِيَ الهدَِ
الِحَا ََا ل أَلِيمل بِمَا كَانُوا يَكْفُرُونَ الَّه ينَ كَفَرُوا لَهُمْ بَرَا ل مِنْ حَمِيمٍ وَعَ َِ  . (151) ( تِ بِالْقِسْطِ وَاله

ينَ كَفَدرُو )  ينَ كَفَدرُوا فَوَيْدلل لِلهدَِ لًا ذَلِدَ  ظَدنُّ الهدَِ َِ ََ وَمَا بَيْاَهُمَدا بَدا ََ وَالْأَرْ مَا ا وَمَا خَلَقْاَا السه
 . (152) ( رِ مِنَ الاها

َِ وَاخْدتِلافِ اللهيْددلِ وَالاههَدارِ لَآيداتٍ لِأُولِددي الْأَلَْ داِ  )  ددمَاوَاتِ وَالْأَرْ ينَ ،  إِنه فِدي خَلْدقِ السه الهددَِ
َِ رَبهاَدا  دمَاوَاتِ وَالْأَرْ كُرُونَ اللَّهَ قِيَاماً وَقُعُو اً وَعَلَى جُاُوبِهِمْ وَيَتَفَكهدرُونَ فِدي خَلْدقِ السه َْ مَدا خَلَقْدتَ يَ

اَ  الاهارِ  ََ لًا سُْ حَانََ  فَقِاَا عَ َِ ا بَا ََ  . (153) ( هَ

وَنَضَددعُ الْمَددوَازِينَ الْقِسْددطَ لِيَددوْمِ الْقِيَامَددةِ فَددلا وُظْلَددمُ نَفْددسل بَدديْئاً وَإِنْ كَددانَ مِثْقَددالَ حَ هددةٍ مِددنْ ) 
 . (154) ( خَرَْ لٍ أَوَيْاَا بِهَا وَكَفَى بِاَا حَاسِبِينَ 
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ٍَ خَيْراً يَرَهُ فَ )  ٍَ بَرّاً يَرَهُ ،  مَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَره  . (155) ( وَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَره

ومن ثم فلعيس ا نسعان حعرا يفةعو معا يشعاف ولا يسع ا عمعا يفةعو . فعلل  بع ن ا لع  سعبصان  
 وتةالى ، وا نسان ليس إلها :

َ يَفْعَلُ مَا يُرِيدُ ..  )  . (156) ( إِنه اللَّه

 . (157) ( لا يُسْأَلُ عَمها يَفْعَلُ وَهُمْ يُسْأَلُونَ ) 

وكعععلل  لعععيس سعععاقطا عنععع  التكليععع  كعععالصي ان ، لأنععع  لعععيس حي انعععا . ولا هععع  مههععع ر علعععى 
التصععرف لطريهععة مةينععة كععالك ن المععادي .. إنمععا هعع  " إنسععان "  و وعععي وارادة وحريععة فععي نطععاق 

 علي  . يفةو ، ويجاز  لا النطاق يس ا عما مةين . وعلى قدر ه
ينَ أُرْسِلَ إِلَيْهِمْ وَلَاَسْأَلَنه الْمُرْسَلِينَ )  َِ نه عَلَيْهِمْ بِعِلْمٍ وَمَا كُاها فَدائِبِينَ ،  فَلَاَسْأَلَنه اله ،  فَلَاَقَُّه

ينَ ، وَالْوَزْنُ يَوْمَئٍَِ الْحَقُّ فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوَازِياُهُ فَأُولَئَِ  هُمُ الْمُفْلِحُونَ  َِ تْ مَوَازِياُهُ فَأُولَئَِ  اله وَمَنْ خَفه
 . (158) ( خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ بِمَا كَانُوا بِآياوِاَا يَظْلِمُونَ 

*     *     * 

 ما النطاق المتام لسنسان ؟!
 إن  النطاق المتناسب مع وظيفت  :

ُُ وَإِذْ قَالَ رَبَُّ  لِلْمَلائِكَةِ إِنِّي جَاعِلل فِي الْأَرْ )   . (159) ( َِ خَلِيفَةً

 وهلا الخليفة مللح لةمارة الأرض :
َِ وَاسْتَعْمَرَكُمْ فِيهَا  )  . (160) (هُوَ أَنَِّْأَكُمْ مِنَ الْأَرْ

رة ل  الم اد التي يصتاج إليها ف  :ي الةمو عومزود لالأدوات التي تةين  على عمل  ، ومسخ 
دمْعَ وَاللَّهُ أَخْرَجَكُمْ مِنْ بُطُونِ أُمههَاوِ )  ََ  كُمْ لا وَعْلَمُونَ بَديْئاً وَجَعَدلَ لَكُدمُ السه وَالْأَبََّْدارَ وَالْأَفْئِددَ

 . (161)(  لَعَلهكُمْ وَِّْكُرُونَ 
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َِ جَمِيعاً مِاْهُ )  مَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْ رَ لَكُمْ مَا فِي السه  . (162)( وَسَخه

 الرباني : ن يةمرها لمهتضى المنه أ –ي عمارت  للأرض ف –ولكن  مللح 
مْ قُلْاَا اهِْ طُوا مِاْهَا جَمِيعاً فَإِمها يَأْوِيَاهكُمْ مِاِّي هُدىً فَمَنْ وَِ عَ هُدَايَ فَلا خَوْفل عَلَيْهِمْ وَلا هُ ) 
بُوا بِآيَاوِاَا أُولَئَِ  أَصْحَاُ  الاهارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ ،  يَحْلَنُونَ  هَ ينَ كَفَرُوا وَكَ َِ  . (163)(  وَاله

 في هلا النطاق من  الصرية التي تهابلها المسب لية .

فهع  يملع  أن يةم عر الأرض لمهتضعى المععنه  الربعاني إ ا بعاف والتعز  ، ويسعتطيع كععلل  أن 
ي فعالله إ ا بعاف ألا يلتعز  . ولكعن لا تجعري الأمع ر  رلمناه  من عند نفس  يخعالح بهعا أمعيةمرها 

إنمععا تختلععح النتععاق  فععي الععدنيا وفععي الآخععرة  –أحيانععا  توان تشععابه –الصععالتين علععى  عع رة واحععدة 
ا على الس اف ، لمهتضى سنن لا يمل  ا نسان أمرها ، إنمعا هعي سعنن إلهيعة ، الله هع  العلي قررهع

ن ، وقععدرها ، وهعع  الععلي يجريهععا لمشععيبت  فععي حيععاة ا نسععان ، ولا يملعع  ا نسععان إزافهععا إلا ا  عععا
 وان كابر وزعم أن  إل  !

حريعععة الاختيعععار وحتميعععة السعععنن التعععي لا تتاعععدا ولا تتصععع ا تسعععير الصيعععاة البشعععرية فعععي وبعععين 
 مجراها اللي قدرع الله ، إلى أن ير  الله الأرض وما عليها .

*     *     * 

 ة .والألصار والأفبد في عمارة الأرض يصتاج ا نسان إلى السمع

الكع ن ا ح لع  ، والتةعرف علعى لتةرف على مالسمع والألصار والص او جميةا هي أدوات  ل
المععادي ، وعلععى خصععاقص المععادة التععي سيسععتخدمها فععي عمععارة الأرض .. وهعع  يسععتخدمها لجهععد 

  ..اللهملت ه علي  في قدر  –يالل  
نْسَانَ فِي كَبَدٍ )   .( 164) ( لَقَدْ خَلَقْاَا الْأِ

نْسَانُ إِنهَ  كَاِ حل إِلَى رَبَِّ  كَدْحاً )   . (165) ( فَمُلاقِيهِ يَا أَيُّهَا الْأِ

                                                                                                                                            
 [ . 78س رة النصو ]   (161)

 [ . 13س رة الجاثية ]   (162)

 .[  39 – 38س رة البهرة ]   (163)

 [ . 4س رة الالد ]   (164)

 [ . 6س رة الانشهاق ]   (165)
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ربغير الجهد لا يصو إا بيف ، لأن  ليس إلها يه ا للشيف كن ريل ن ، إنما ه  " إنسان 
. قعدرة " ل  قدرة ممن حعة لع  معن عنعد الله ، ولكنهعا قعدرة مصعدودة لالقيعاو إلعى الهعدرة التعي لا تصعد .

 الخال  الةظيم التي لا يةجزها بيف في السم ات ولا في الأرض .

ري أن يةععرف حععدود قدرتعع  تلعع  لكععيلا يطغععى بهععا علععى الخلعع  ، ولا يتمععر بهععا علععى وهعع  حعع
 سلطان الله ، بدلا من أن يشلر المنةم ال هاه اللي منص  ما منص  من الهدرات والخيرات :

 .( 166) (وَمَا بِكُمْ مِنْ نِعْمَةٍ فَمِنَ اللَّهِ ) 

وا نِعْمَتَ اللَّهِ لا وُحَُّْوهَا إِ  ) نْسَانَ لَظَلُومل كَفهارل وَإِنْ وَعُدُّ  .( 167) ( نه الْأِ

ععي ، ومععا ينشعع  عععن  لعع  مععن ""  ولكععن السععمع والألصععار ، ومععا تعع دي إليعع  مععن ا دراأ الصس 
علم " ، وما ي دي إلي   ل  الةلم من عمو في عمارة الأرض .. كو  ل  لا يفي بتصهي  ما خل  

 الله ا نسان من أجل  :
 . (168) ا أَمَرَهُ (ا يَقْيِ مَ كَلاه لَمه ) 

لا  ،لسنسان لتصهيع  غايعة مةينعة  لا بد مع السمع والألصار من " الأفبدة " التي وهاها الله
 يتم تصهي  غاية وج دع إلا إ ا أداها .

 الأفبدة هي الأداة التي تصو ا نسعان لعام ، يصبع  ويخشعاع ، ويتطلعع إليع  فعي كعو خطع ة ،
 تمد من  الة ن ، ويطلب من  الت في  :ويده ع ويستغفرع ويت ه إلي  ، ويس

ابَهُ ( ََ  . (169) ) وَيَرْجُونَ رَحْمَتَهُ وَيَخَافُونَ عَ

وهعععي الأداة الةظمعععى فعععي الةمعععارة الصقيقيعععة لعععلأرض . فليسعععت الةمعععارة الماديعععة وحعععدها هعععي 
 نمالأرض ، إنما هي عمارة " القيم " التي تصه  ما سخر الله لسنسان  المطل بة من ا نسان في

طاقععات السععم ات والأرض لصيععس يجععري الأمععر فيهععا حسععب المععنه  الربععاني الععلي أنزلعع  الله لةمععارة 
 الصياة الدنيا ، وجةو جزافع النعيم الخالد في الآخرة .

نها لا وهلع القيم ، وهلع الةمارة الهاقمة على القيم هي المهمة الصقيقية لسنسان ، التي بعدو 
 ويل ن عمل  كاناف أقيم على جرف هار :يل ن قد عمو بيبا في الصقيهة ، 

                                                 
 [ . 53س رة النصو ]   (166)

 [ . 34س رة إبراميم ]   (167)

 [ . 23س رة عبس ]   (168)

 [ . 57س رة ا سراف ]   (169)
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دسَ بُاْيَانَددهُ عَلَددى بَددفَا  دوَانٍ خَيْددرل أَمْ مَددنْ أَسه ِْ ددسَ بُاْيَانَددهُ عَلَدى وَقْددوَى مِددنَ اللَّهِ وَرِ ) أَفَمَدنْ أَسه
  (170)جُرُفٍ هَارٍ فَانْهَارَ بِهِ فِي نَارِ جَهَاهمَ_ وَاللَّهُ لا يَهْدِي الْقَوْمَ الظهالِمِينَ ( 

مععن أجععو  لعع  يهعع ا الله عععن الععلين يةطلعع ن هععلع الأداة الضععخمة أنهععم يلغعع ن حتععى سععمةهم 
 وألصعارهم ، لا لأنهععا لا تععدرأ ا دراأ الصسععي ، ولكععن لأنهععا غافلععة عععن دلالععة مععا تسععمع ومععا تععر  

 فك نها غير م ج دة ما دامت لا ت دي مهمتها :
نْددسِ لَهُددمْ قُلُددو ل لا يَفْقَهُددونَ بِهَددا وَلَهُددمْ أَعْدديُنل لا ) وَلَقَدددْ ذَرَأْنَددا لِجَهَدداهمَ كَثِيددراً مِددنَ الْ  جِددنِّ وَالْأِ

ََددافِلُونَ (ديُْ َِّددرُونَ بِهَددا وَلَهُددمْ آذَانل لا يَسْددمَعُونَ بِهَددا أُولَئِددَ  كَالْأَنْعَددامِ بَددلْ هُدد ددلُّ أُولَئِددَ  هُددمُ الْ َِ  مْ أَ
(171). 

لَِ  جَعَلْاَا لِكُدلِّ نَبِديٍّ عَددُوّاً  ََ نْدسِ وَالْجِدنِّ يُدوحِي بَعْضُدهُمْ إِلَدى بَعْديٍ زُخْدرُفَ ) وَكَ ينَ الْأِ َِ  بَديَا
ينَ  َُ الهدَِ ََى إِلَيْهِ أَفْئِددَ رْهُمْ وَمَا يَفْتَرُونَ ، وَلِتََّْ ََ ََ رَبَُّ  مَا فَعَلُوهُ فَ  لا يُؤْمِاُدونَ الْقَوْلِ فُرُوراً وَلَوْ بَا

وْهُ وَلِيَقْتَرِ  َِ  . (172) فُوا مَا هُمْ مُقْتَرِفُونَ (بِالْآخِرََِ وَلِيَرْ

*     *     * 

ي . أوجعدها فيهعا الخعال  العلبعدوافع كامنعة فعي الفطعرة . يه   ا نسان لةمارة الأرض مدف عا
اتعع  فععي كلفعع  بتلعع  الةمععارة وأعانعع  عليهععا ، وأمععدع لععالأدوات اللازمععة للقيععا  بهععا .. فمععا معيععار إنجاز 

 عمارة الأرض ؟

 ة ، والنجام والفشو مره ن لمجم ع الدرجات .لكو عمو يةمل  درج

 نةم .. ولكن !

 راسععبا  إ ا يةتاععر ا نسععان – ا اسععتةرنا الا ععطلام إ –فععي المععنه  الربععاني " مععادة رسعع ه " 
رسععب فيهععا ، ولعع  حصععو علععى النهايععة الةظمععى فععي سععاقر المعع اد ! تلعع  المععادة هععي ا يمععان لععام 

 والي   الآخر ! .

مطلع ه . واسعتخدا  الةهعو مطلع ه . وتسعخير الطاقعات التعي أودعهعا إن استغلاا الصع او 
 –. وبعلا الجهعد  (173)الله في السم ات والأرض مطل ه . والتصسين والتجميعو والتكميعو مطلع ه 

 الاعيا ا نسعان عليع  درجعات لمهعدار معا لتصهي   ل  كل  مطلع ه . وكلع  ينعا –الةضلي والةهلي 

                                                 
 [ . 109س رة الت بة ]   (170)

 [ . 179س رة الأعراف ]   (171)

 [ . 113 – 112س رة الأنةا  ]   (172)

 عن هلع النهطة ريما لةد .سنتكلم   (173)
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لغيعر ا يمعان لعام واليع    –في المنهعاج الربعاني  –ن النجام من الجهد .. ولكن هلا كل  لا يضم
 الآخر .. ويةتار ا نسان راسبا إ ا رسب في هلع المادة الرقيسية !

 وهنا مفرق الطري  بين مفه   ا سلا  ومفاميم الجاهلية !

ي فلية تةتار أن النجام في الةمارة المادية للأرض . في اكتساه اله ة والتملن . هإن الجا
.. هععع  قمعععة الةهعععو والصععع او ، ثعععم فعععي الاسعععتمتاع لمتعععاع الأرض  اسعععتخدا الغلبعععة والسعععيطرة . فعععي 
  نسان مة  إلى بيف ، ولا يصتاج لةدع إلى بيف ..النجام اللي لا يصتاج ا

وكعععان يملعععن أن يلععع ن هعععلا معيعععارا  عععصيصا لععع  أن ا نسعععان هععع  ا لععع  ! هععع  العععلي يهعععدر 
 ! س  مادأع ومنتهاع ، ومشيبت  هي النافلة في الك ن وفي الصياةالمهادير ، وه  اللي يهرر لنف

 فهو ه  لالفةو كلل  ؟!

تصصى ، تزيعد ععددا ومعد  وأثعرا ععن كعو معا يةتاعر نفسع  "  فما لال  " عاجزا " في أم ر لا
أن قدرتعع  ريمععا هعع  قععادر عليعع  هععي مععن عنععد نفسعع   –لتعع  فععي غف –قععادرا " عليعع  ، حتععى لعع  ظععن 

  :وليست من عند الله

 . (174) ) قَالَ إِنهمَا أُووِيتُهُ عَلَى عِلْمٍ عِاْدِي (

لْاَاهُ نِعْمَةً مِاها قَالَ إِنهمَا أُووِيتُهُ عَلَى عِلْمٍ بَ  ر  َ عَانَا ثُمه إِذَا خَوه ُِ نْسَانَ  لْ هِديَ ) فَإِذَا مَسه الْأِ
 . (175)فِتْاَةل وَلَكِنه أَكْثَرَهُمْ لا يَعْلَمُونَ ( 

 –اا علمعع  قا عرا حتععى عععن ا حاطععة للعو مععا تشععمل  نهطععة  عغيرة فععي فضععاف الكعع ن معا لعع
والكععع ن ريععع  معععن أمثالهعععا الملايعععين ، ومعععن أضعععةاف أضعععةافها  –هعععي الك كعععب العععلي يععععيش ريععع  
 الملايين ، بو ملايين الملايين ؟

 ات الهادمععات بععو غيععب الغععد الهريععب ، بععو لغيععب .. لا غيععب السععنمعا لالعع  عععاجزا عععن علععم ا
 غيب اللصظة التي بدأت منل لصظة ولما تنت  لةد ؟!

بو ما لال  في لصظات الضي  ينسى قدرتع  المزع معة ويلجع  إلعى الهع ة الصقيقيعة التعي تملع  
 كو بيف :

دداكُمْ إِلَددى الْبَددرِّ أَعْ  ددا نَجه ددله مَددنْ وَدددْعُونَ إِلاه إِيهدداهُ فَلَمه َِ ددرُّ فِددي الَْ حْددرِ  ددكُمُ الضُّ ددتُمْ ) وَإِذَا مَسه ِْ رَ
نْسَانُ كَفُوراً (   . (176)وَكَانَ الْأِ

                                                 
 [ . 78س رة الهصص ]   (174)

 [ . 49س رة الزمر ]   (175)
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بععو مععا لالعع  يهععح عععاجزا أمععا  مععا يسععمي  " كعع ار  الطايةععة " مععن زلععزاا مععدمر ، أو إعصععار 
 كاس  ، أو ريضان هادر ؟ .

 بو ما لال  لا يمل  حتى اله اف اللي يتنفس  ، وحتى الماف اللي يشرب  ؟
ي يَرْزُقُكُمْ إِ  ا الهَِ ََ وا فِي عُتُوٍّ وَنُفُورٍ () أَمهنْ هَ  . (177) نْ أَمْسََ  رِزْقَهُ بَلْ لَجُّ

 فعع  ا كععان هععلا هعع  ا نسععان فععي حقيهتعع  ، فمععا قيمععة انتفابععت  الفارغععة حععين يهعع ا : أنععا أقععرر
لنفسي المعيار ؟! أو حين يه ا : لهد بب ا نسان عن الط ق ، ولم يةد فعي حاجعة إلعى و عاية 

 الله !!

 لع  المعيعار الجعاهلي ، سع اف كانعت علع   " تجةعو معيعار النجعام هع   وما قيمعة أن تهع   "
ة اقتصععادا أو اجتماعععا أو تاريخععا او تربيععة أو علععم نفععس ، و تغفععو " مععادة الرسعع ه " ، وهععي المععاد
ان التي لا ينج  في ميزان الله من رسب فيها ول  مل  كو ما في الأرض ومثل  مة  ، بينما الميز 

 ةالى وليس في يد ا نسان ؟!في يد الله سبصان  وت
ًَ مَاْثُوراً (  . (178) ) وَقَدِمْاَا إِلَى مَا عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْاَاهُ هََ ا

يُ  فِدي يَدوْمٍ عَاصِدفٍ لا يَقْددِرُونَ  تْ بِدهِ الدرِّ ينَ كَفَرُوا بِدرَبِّهِمْ أَعْمَدالُهُمْ كَرَمَداٍ  ابْدتَده َِ ) مَثَلُ اله
لالُ الَْ عِيدُ (مِمها كَسَبُوا عَلَ  ٍَ ذَلَِ  هُوَ الضه  . (179) ى بَيْ

ينَ كَفَددرُوا بِآيدداتِ رَبِّهِددمْ وَلِقَائِددهِ فَحَِ طَددتْ أَعْمَددالُهُمْ فَددلا نُقِدديمُ لَهُدد مْ يَددوْمَ الْقِيَامَددةِ ) أُولَئِددَ  الهددَِ
 . (180)(وَزْناً 

ن ن الأسعباه ! ولكعأما أنهم ينجص ن في الدنيا .. فنةم ! حين يالل ن الجهد اللاز  ويتخعلو 
معا نجصع ا معن تلهعاف أنفسعهم ، لأن  –لصلمعة يريعدها  –ل لا أن الله كتب لهم النجام بهلع الأسباه 

د الأسباه لا تفةو من  ات نفسها ولكعن بتهعدير الله لهعا ، ويجعري النجعام بهعا لسعنة مهعدرة معن عنع
 الله :

                                                                                                                                            
 [ . 67س رة ا سراف ]   (176)

 [ . 21س رة المل  ]   (177)

 [ . 23س رة الفرقان ]   (178)

 [ . 18س رة إبراميم ]   (179)

 [ . 105س رة الكهح ]   (180)
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نْيَا وَزِياَتَهَدا  ََ الددُّ ، نُدوَفِّ إِلَديْهِمْ أَعْمَدالَهُمْ فِيهَدا وَهُدمْ فِيهَدا لا يُْ خَسُدونَ ) مَنْ كَانَ يُرِيددُ الْحَيَدا
ددلل مَددا كَددانُوا يَعْمَلُددو َِ ينَ لَدديْسَ لَهُددمْ فِددي الْآخِددرََِ إِلاه الاهددارُ وَحَددِ طَ مَددا صَدداَعُوا فِيهَددا وَبَا (  نَ أُولَئِددَ  الهددَِ

(181). 

 بو أكثر من  ل  !

نَاهُمْ فَلَمها نَسُوا مَا ذُكِّرُوا بِ )  َْ ٍَ حَتهى إِذَا فَرِحُدوا بِمَدا أُووُدوا أَخَد هِ فَتَحْاَا عَلَيْهِمْ أَبْوَاَ  كُلِّ بَيْ
تَةً فَإِذَا هُمْ مُبْلِسُونَ  َْ ِ رَ ،  بَ ينَ ظَلَمُوا وَالْحَمْدُ  هِ َِ  . (182) ِّ الْعَالَمِينَ ( فَقُطِعَ َ ابِرُ الْقَوْمِ اله

ع الأسععباه حتميعة لا بععد أن تتصهع  لالجهععد البشعري ! إنمععا بهعل –فعي الععدنيا  –فلعيس النجععام 
 هععع  أمعععر قعععدرع الله لصلمعععة يريعععدها ، وا  بعععاف سعععبصان  ألا يهعععع النجعععام ف نععع  لا يهعععع ، ولععع  اتخعععلت
الأسععباه . ومعععا أمععر فرعععع ن لمجهعع ا فعععي التعععاريخ البةيععد ، ومعععا أمععر هتلعععر لمجهعع ا فعععي التعععاريخ 

 لريع ، فغعرق ا يف ق التص ر ، وكو منهما لاف لالفشو الالهريب !! كو منهما اتخل من الأسباه م
 نتصر الآخر مغل با على أمرع وه  على قيد خط ة من ال   ا !أحدهما في اليم ، وا

*     *     * 

من جهة أخر  ف ن مجرد النجام في " معادة الرسع ه " لا يضعمن النجعام فعي الصيعاة العدنيا 
ععو ا نسععان درجععات النجععام فععي  لقيععة المعع اد ! وهععي تكليعع  ربععاني ، يةتاععر " ا نسععان إ ا لععم يصص 

ةاقعب الم من " مهصرا إ ا لم يهعم لع  ، ويةتاعر ععد  القيعا  لع  نهصعا فعي إيمانع  فعي ميعزان الله ، وي
 الله ا نسان إ ا لم يهم ل  لشتى أن اع الةهاه .

 خل مثالا للل  هلا التكلي  الرباني للأمة المسلمة :
وا لَهُمْ  كُمْ وَآخَدرِينَ ) وَأَعِدُّ ٍَ وَمِنْ رِبَاطِ الْخَيْلِ وُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوه اللَّهِ وَعَددُوه مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوه

ٍَ فِددي سَددبِيلِ اللَّهِ يُددوَفه إِلَدديْكُمْ وَ  أَنْددتُمْ لا مِددنْ ُ ونِهِددمْ لا وَعْلَمُددونَهُمُ اللَّهُ يَعْلَمُهُددمْ وَمَددا وُاْفِقُددوا مِددنْ بَدديْ
 . (183) مُونَ (وُظْلَ 

 ن التكالي  المتضمنة في أط اق  ؟م –لمفرد في ظاهرع ا –كم يشمو هلا التكلي  

 هو يملن إعداد اله ة لغير جهد يالا في  نع السلام والتدريب علي  ؟

صعععناعة ف وفنععع ن الاوهعععو يملعععن  عععنع السعععلام لغيعععر علعععم وعمعععو ؟ علعععم لالفيزيعععاف والكيميععع
فععي إقامععة المصععانع ، واعععداد المهندسععين الععلين يه معع ن ل نشععاقها عمععو المختلفععة ) التكن ل جيععا ( و 

                                                 
 [ . 16 – 15س رة ه د ]   (181)

 [ . 45 – 44س رة الأنةا  ]   (182)
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 هعععا ، ومتالةععة معععا يجعععد فععي الةعععالم معععنوتركيععب الآلات فيهعععا و ععيانتها وا بعععراف علعععى ا نتععاج في
 تهنيات ) وخا ة عند الةدو ( والمصاولة الداقمة للابتكار والتف ق ؟

الصعدق  م وفي ال قت  ات  يملكع ن وهو يملن التدريب لغير إعداد مدربين متملنين من الةل
وا خععلاص اللازمعععين ، أي معععن العععلين تربععع ا تربيعععة روحيعععة جهاديعععة علعععى يعععد معععربين نعععلروا أنفسعععهم 

  علاف كلمة الله .

لام والتعدريب عليع  ) وهع  مةنعى إععداد الةعدة ( لغيعر معاا وفيعر ينفع  سعوهو يملن إنتاج ال
ٍَ مِنْ بَيْ  ) وَمَا وُاْفِقُوا واضصة في ق ل  تةالى : في هلا الش ن ) وه  ما أبارت إلي  الآية إبارة
 فِي سَبِيلِ اللَّهِ يُوَفه إِلَيْكُمْ وَأَنْتُمْ لا وُظْلَمُونَ ( ؟

عاملة مجتهدة  –في مجم عها  –وهو يملن ت فير الماا لالهدر المطل ه ما لم تكن الأمة 
ر   كثيعرا وتسعتهل  قلعيلا ، لكعي يتع فمنتجة ، وفي ال قت  ات  مهتصدة غير مسرفة ، أي أنها تنعت

 الفاق  اللي ينف  في إعداد الةدة ؟ .

د ح   معن التكعالي  معا يشعلو ق –المفرد في ظاهرع  –وهللا نر  أن هلا التكلي  الرباني 
ا كاملا لصيعاة أمعة ل كملهعا يشعمو كعو فعرد فيهعا ، إمعا لفعرض ععين أو فعرض كفايعة ، ويشعمو جمنه

داف لةمو ، وت ثم الأمة في مجم عها إن لعم يهعم الهعادرون معن أفرادهعا لع مساحة واسةة من الةلم وا
،  ة أععداقها عليهعابعلفعي الصيعاة العدنيا لغ –ي مجم عهعا فع –ما يجب علعيهم أداؤع ، وتةاقعب الأمعة 

وفععي الآخععرة ينععاا كععون نصععيب  مععن الصسععاه لصسععب م قةعع  وقدرتعع  : أوليععاف الأمعع ر أولا ثععم عامععة 
 الناو ..

ةً () وَاوهقُ  ينَ ظَلَمُوا مِاْكُمْ خَاصه َِ  . (184) وا فِتْاَةً لا وَُِّيبَنه اله

، دقيهعة ، حاسعمة . إنهعا ليسعت بعيبا هلاميعا  ةمعيير الربانيعة جعادة كعو الجعد ، مصلإن المةا
لا ق ا  ل  ، ولا بيبا رجراجا لا تثات ل    رة مصعددة ، ولا هعي مجعرد بعةارات ترفعع ، ولا أمعاني 

كما يتص ر الجعاهلي ن عمعا يسعم ن  " المةعايير الدينيعة ! " ولا هعي كعلل  تجامعو  يص غها الخياا
 ا تكالي  ا يمان التي هأنهم م من ن  ادق  ا يمان ما لم يصه –أو ظنهم  –الناو لمجرد ق لهم 

أنهعم هعم البعارع ن ، وهعم ال اقةيع ن ، وهعم  –معن الجعاهليين  –فرضها الله عليهم . واللين يظنع ن 
 ن ، لأنهم يصددون أهدافهم تصديدا واضصا ، ويتخلون الأسباه ال اقعية الةملية التي تصه  الةملي

أهدافهم لةيدا عن " مثاليات " الدين ، ه لاف لم يتةرف ا على حقيهة المةايير الربانية ، ولم يدرسع ا 
لا تكعو النعاو إلعى سعباه ، و علمية " واعية ، ليةرف ا أنها لا تغفو اتخا  الأ " السنن الربانية دراسة

                                                 
 [ . 25س رة الأنفاا ]   (184)
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تتطلععب مععنهم جهععدا حقيقيععا فععي عععالم ال اقععع ..  ادانات ، والأمععاني الفارغععات ، إنمععالمشععاعر وال جعع
 ي أمرين رقيسيين :عغير أنها تفترق عن مةايير الجاهليين ف

 ،الأمر الأوا : ه  تصديد غاية ال جع د ا نسعاني ، التعي يتخعل ا نسعان الأسعباه لتصقيههعا 
   لالأسباه التي تت اف  مع هلع الغاية ولا تصادمها .ومن ثم الالتزا

وهعع  مععا تععدع ا إليعع   –لععالغش والكععله والخديةععة والنفععاق والمداهنععة  –الأرضععي  –فالنجععام 
لا يةتاعر لالمةعايير الربانيعة نجاحعا  –الميليافيللية  راحة وتطبه  بلا تصعرج فعي مةظعم مةاملاتهعا 

 ة  الله وكر م  :يتف  مع غاية ال ج د ا نساني اللي رف

دلْاَاهُمْ  َ داتِ وَفَضه مْاَا بَاِي آَ مَ وَحَمَلْاَاهُمْ فِي الْبَرِّ وَالَْ حْدرِ وَرَزَقْاَداهُمْ مِدنَ الطهيِّ  عَلَدى ) وَلَقَدْ كَره
 . (185) كَثِيرٍ مِمهنْ خَلَقْاَا وَفْضِيلًا (

ة وج دع غيعر وسعاقو وان من التكريم أن تك ن وساقو ا نسان في تصهي   ات  وتصهي  غاي
ن الصي ان التي يستخدمها في  راع البهاف ، وفي الاستمتاع . وحين يطا  البشر في حياتهم قان  

الغاه ، و " ينجص ن " على أساس  في تصهي   واتهعم ، أو " يسعتمتة ن " علعى طريهعة الصيع ان ، 
بين و الضاربة ، أو بينهم ويتجاوزون الصد في المتاع الصسي ، فما الفرق إ ا  بينهم وبين ال ح ش 
 الساقمة ، وأين منهم برف الانتماف إلى ذد  اللي أسجد الله ل  الملاقكة :

 . (186) ) وَإِذْ قُلْاَا لِلْمَلائِكَةِ اسْجُدُوا لِآَ مَ فَسَجَدُوا إِلاه إِبْلِيسَ .. (

ينَ كَفَرُوا يَتَمَتهعُونَ وَيَأْكُلُونَ كَمَا وَأْكُلُ الْأَنْ  َِ  . (187) عَامُ .. () وَاله

لهععد خلعع  الله ا نسععان لأهععداف أخععر  غيععر التععي خلعع  الصيعع ان مععن أجلهععا . ولععم يلععن خلهعع  
 نس ذخعر معن الخلع  ، خلهع  اللهقاقمة الصي ان ، إنمعا كعان إيجعاد جعمجرد إضافة حي ان جديد إلى 

هعلع الغايععة الربعاني . ومعن أجعو  لهدرتع  ، ليةاعد الله علعى وععي ، ويةمعر الأرض لمهتضععى المعنه 
  ت الله وسعلامهدايتع  علعى أيعدي الرسعو الكعرا   عل اوهب ل  ما وهب من المزايا ، وأنزا الكتعب ل

 عليهم . وكان من أهداف إرساا الرسو وانزاا الكتب أن يه   الناو لالهسي :

اَاتِ وَأَنْلَلْاَا مَعَهُمُ الْكِتَاَ  وَالْمِ د) لَقَ   . (188)يلاَنَ لِيَقُومَ الاهاسُ بِالْقِسْطِ ( دْ أَرْسَلْاَا رُسُلَاَا بِالْبَيِّ
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هم قععععان ن الغععععاه الععععلي وضععععع ي حيععععاتعفعععع ن ى يتصهعععع  الهسععععي بععععين النععععاو حععععين يطبهعععع ن فعععع
 ؟!للصي ان

وليس الهسي مجرد بعةارات ، ولا " مثاليعات " غيعر قابلعة للتطايع  ، يتجافاهعا " ال اقةيع ن " 
واقع قابعو للتطايع  ، وطبهتع  الأمعة المسعلمة ععدة  من الجاهليين ليصل ا إلى " النجام " ! إنما ه 

قرون في واقع الأرض ، على الرغم من كو ما أ ابها من انصراف في أثناف مسيرتها التاريخية ، 
وكانت " ناجصة " للو المهاييس ، وفي جميع الميعادين ، ولكعن علعى المسعت   اللاقع  لا نسعان ، 

افععة المجتمععع مععن أو فععي نظ ، (189)سععلا  وبمبادقعع  لا ةاملععة " الآخععر " الععلي لا يعع من سعع اف فععي م
الفاحشععة ، أو فععي الخععدمات ا نسععانية التععي تهععد  للنععاو ، أو فععي التةععاون علععى الاععر والتهعع   ، أو 

 في الأمر لالمةروف والنهي عن المنكر .

معععن الله بهعععا علعععى معععر مطلععع ه ، ومن عععة يأ –لعععى هعععلا المسعععت   ع –إن العععتملن فعععي الأرض 
  ن منهج  :ةبين يتالم منين ح

َِ كَمَددا اسْددتَخْلَفَ  ددالِحَاتِ لَيَسْددتَخْلِفَاههُمْ فِددي الْأَرْ ينَ آمَاُددوا مِدداْكُمْ وَعَمِلُددوا الَّه ) وَعَدددَ اللَّهُ الهددَِ
لَاههُمْ مِنْ بَعْدِ  ي ارْوَضَى لَهُمْ وَلَيُبَدِّ ينَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَلَيُمَكِّاَنه لَهُمْ ِ ياَهُمُ الهَِ َِ  خَدوْفِهِمْ أَمْاداً يَعْبُددُونَاِي اله

 . (190) لا يُِّْرِكُونَ بِي بَيْئاً (

وه  يصه  للناو كعو معا يصعا ن إليع  معن " النجعام " فعي واقعع الأرض ، ولكعن فعي طهعارة 
 من الدنس ، وترفع عن مست   الصي ان ..

فهع  معد  الع عي  أما الأمر الثاني اللي تفترق ري  المةايير الربانيعة ععن المةعايير الجاهليعة ،
ة الفانيعة إلعى الصيعاة الخالعدة الباقيعة ، لا  يجعاد ر يي إلى ما وراف الصياة العدنيا الهصعلال ج د ا نسان

ا نسعععان بينهمعععا ، معععرة هنعععا ومعععرة هنعععاأ ، ولكعععن لتثايعععت المعيعععار الأوا  يتعععرددمعيعععارين مختلفعععين 
عيعععار الأوا ، الخعععاص لالنجعععام وتمتينععع  وتملينععع  ، وجةلععع  أكثعععر فاعليعععة فعععي حيعععاة ا نسعععان . فالم

والتملععين فععي الصيععاة الععدنيا لمهتضععى المععنه  الربععاني ، هعع   اتعع  الععلي ي  ععو النععاو إلععى الآخععرة 
لا تصععل   –سعالمين غععانمين مسععتصهين لرضع ان الله . ولا يصتععاج الأمععر إلععى إضعافة بععيف خععاص 

ا حسعب المعنه  الربعاني . لا إلى حلف بيف مةين ممعا تصعل  لع  الصيعاة العدنيو  –ل  الصياة الدنيا 
  ، ومجالععع  الفعععردي ومجالععع  الأسعععري ومجالععع  لعععمنسعععان أن ينشعععي فعععي العععدنيا لةملععع  وعفصسعععب ا 

                                                 
ن التسام  لا مثيو يشهد التاريخ أن مةاملة المسلمين لغير المسلمين في الالاد المفت حة كانت مثالا راقةا م  (189)

ار  ل  في التاريخ ، ويتض  مد  نال  لالمهارنة مع وضع الأقليات ا سلامية التي تهع تصت سعيطرة اليهع د والنصع
 والمشركين عامة .

 [ . 55س رة الن ر ]   (190)
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الاجتماعي ومجال  البشري ملتزما لما أنزا الله ، مت جها لةملع  ومشعاعرع إلعى الله ، ليسعتص  عنعد 
 فرضعا ، أو الزهعد النايعو فعي الله نعيم الآخرة . ف ن تكعن إضعافةك لعالتط ع النايعو لمعا لعم يفرضع  الله

بععيف لععم يفععرض الله الزهععد ريعع  ، فهععلا رفععع للععدرجات عنععد الله ، ولكنعع  لععيس بععرطا للأمععن والكرامععة 
 ي   القيامة .

 وان الص رة المريضة التي تعيشها الأمة الي   ، ويتخلها الجاهلي ن المةا رون حجة لنال
، سلا سب على ا وربية ، ليست من ا سلا  ، ولا تصالمةايير الربانية واتخا  مةايير الجاهلية الأ

ين بعولا يصت  بها على ا سلا  . إنما هعي انصعراف لتسع ا عنع  الأمعة فعي الصيعاة العدنيا ويع   تهع   
 يدي م لاها :

كْرل لََ  وَلِقَوْمَِ  وَسَوْفَ وُسْأَلونَ (  . (191) ) وَإِنههُ لََِ

  لا سلا  قرونا مت اليعة هعي المرجعع ، وهعي المصعإنما الص رة السليمة التي عابتها الأمة 
ا يععزعم ل اقعيععة المةععايير الربانيععة ، وأنهععا ليسععت مُععثُلا  مةلهععة فععي الفضععاف غيععر قابلععة للتطايعع  ، كمعع

،  افهمخلدوا إلى الأرض واتبة ا أهاللين انصطت عزاقمهم عن الرفةة التي أرادها الله لسنسان ، ف 
 الله ، ثم زعم ا أنهم هم الفاقزون !وأب ا الاحتكا  إلى ما أنزا 

 . (192) ) لا جَرَمَ أَنههُمْ فِي الْآخِرََِ هُمُ الْخَاسِرُونَ (

على أن الخسارة ليسعت واقةعة فعي العدار الآخعرة وحعدها ! فال ضعع المضعطره العلي تعيشع  
هلية المةايير الجا د   لاحيةالأرض ، ه  بهادة ال اقع على مالبشرية الي   في مختلح أرجاف 

الصيعاة . المجارية للمنه  الرباني لقيادة البشرية إلى النجام الصقيهي ، اللي يستمتع ري  ا نسعان ل
 وانظععر فهععي إلععى نسععبة الأمععراض النفسععية والةصععاية والهلعع  والجنعع ن والانتصععار والخمععر والمخععدرات

تصعادية تماعيعة أو الاقوالجريمة .. والفزع الداقم من الأزمات ، س اف السياسية أو الصربيعة أو الاج
و .. واس ا نفس  هو أد  التهد  الةلمي والتكن ل جي وظيفت  التي كعان قمينعا أن يهع   بهعا فعي ظع

 المنه  الرباني ، ي   يه   الناو لالهسي ؟!

اْكاً وَنَحُِّْرُهُ يَوْ  َِ ََ عَنْ ذِكْرِي فَإِنه لَهُ مَعِيَِّةً   . (193) مَ الْقِيَامَةِ أَعْمَى () وَمَنْ أَعْرَ

*     *     * 
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 وسعععنة رسععع ل   عععلى الله عليععع  هعععلا التصععع ر ا سعععلامي لسنسعععان ، المسعععتمد معععن كتعععاه الله
، قد برم من الاخعتلالات الرقيسعية الثلاثعة التعي وقعع فيهعا التصع ر الغربعي . فعلا هع  يتةامعو وسلم

العدنيا منهطةعة  مع ا نسان على أن  حي ان متط ر ، ولا على أن  إل  ، ولا على أن  يععيش حياتع 
 عن الآخرة .

ة منع  ، لا والةل   الاجتماعية التي تدرو أح اا ا نسان مستندة إلى هلا التصع ر وم سعتمَدو
الغايعععة ، ععععن الةلععع   التعععي تسعععتمد معععن التصععع ر فعععي تلافعععا جعععلريا فعععي المنطلععع  و بعععد أن تختلعععح اخ

ت . فليسعت الجزقيعة هعي الغربي ، ول  التهت مةها في لة  الجزقيات ، أو في كثير من الجزقيا
الصعع رة ،  ملة هععي التععي تصععدد ملععان الجزقيععة مععنالتععي تصععدد الصعع رة النهاقيععة ، إنمععا الصعع رة الشععا
 ودلالتها في الكو المتكامو اللي تمثل  الص رة .

كععععع ن عليععععع  الدراسعععععات توفعععععي الفصعععععو التعععععالي نةعععععرض خط طعععععا عريضعععععة لمعععععا نتصععععع ر أن 
 ي لسنسان .الاجتماعية المستمدة من التص ر ا سلام
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 خطوط عريضة في التأصيل الإسلامي

 

معن التصع ر ا سعلامي لسنسعان ، سيصعو بنعا  قلت في نهاية الفصعو السعاب  إن الاسعتمداد
في المنطل  وفي الغاية عن النتاق  التعي يت  عو إليهعا "  تختلح في الةل   الاجتماعية إلى نتاق 

 لتفصيلات أو في كثير من التفصيلات .الةلماف " في الغره ، وان التهت مةهم في لة  ا

سيهع تلهاقيا ، نتيجة اخعتلاف التةامعو معع ونه ا هنا إن  على الرغم من أن هلا الاختلاف 
ن التةامعو مععع ا نسعان الةابععد ش لععدنياع وحعدها منهطةععة ععن الآخعرة ، عععيالصيع ان المت لع  الععلي يعع

كرمع  ، والعلي يععيش لعدنياع  ن الخعال  الكعريم، اللي يةلم أن  عاعدك   ، ولكنع  ملعر  لةا ديتع  لأ 
وذخرت  في ذن واحد .. على العرغم معن  لع  فع ن الكاتعب المسعلم العلي يتصعد  للكتالعة فعي الةلع   

فعععي البصعععس ،   الاجتماعيعععة معععن منطلععع  إسعععلامي ، يجعععب أن ي جععع  لالععع  إلعععى ععععدة أمععع ر ، تةاونععع
 وتجنب  منزلهات كثيرة يهع فيها " علماف " الغره ..

البصعس الةلمعي أن تكع ن " الةينعة " التعي يُجٌعرْ  عليهعا البصعس  تبعديهيامن  مر الأوا أنالأ
 ممثلة تمثيلا  ادقا للن ع أو الشيف المراد دراست  وتهنين  ومةرفة خ ا   وترتيب النتاق  علي  .

لععععى النتععععاق  للاطمبنععععان إ –تاععععر خعععع اص الصديععععد ، فععععلا يلفععععي أن نخ –مععععثلا  –فعععع  ا أردنععععا 
هععا مععا نشععاف مععن التجععاره ، ثععم أن ن خععل عينععة مععن ملععان مةععين ، ونجععري علي –علميععا  اطمبنانععا

 : ثات لدينا أن خ اص الصديد هي كلا وكلا .نه ا

هعر راف التجعاره علعى كعو منهعا ، فع  ا ظولكن لا بد من أخل عينات من أماكن بتى ، واجع
جععة واحععدة ، أو نتععاق  متشععابهة لنععا لةععد تكععرار التجربععة علععى الةينععات المختلفععة أنهععا كلهععا تةطععي نتي

لصيس لا ي ب  للخلاف الطاي  فيها ، قلنا مطمبنين : إن خ اص الصديعد هعي كعلا وكعلا ، وأبعرنا 
 إلى الفروق الطايفة إن وجدت مثو هلع الفروق .

، الصص ا على نتعاق  قطعيعة ونهاقيعة هلا مع الةلم ل ن التةامو مع المادة أكثر ضمانا في
تةطي نتاق  متماثلعة فعي الظعروف المتماثلعة . وان كعان الةلعم الصعديس  –غالب في ال –لأن المادة 

ها نظرية الاحتمالات التي ة حتى في عالم المادة ، واستادا بقد نفى الصتمية الهطعي –المتهد   –
تهععع ا إنععع  لا بعععيف قطةعععي فعععي الكععع ن المعععادي ، إنمعععا هعععي احتمعععالات ، الاحتمعععاا " أ " أكاعععر معععن 

 والاحتماا " ه " أكار من الاحتماا " جع " .. ! " ، الاحتماا " ه

 فكي  مع ا نسان .. وكي  مع النفس البشرية ؟!
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يعو مةعين معن الةينعة البشعرية التعي ندرسعها معن ج إننا نتةرض لخط  علمي فادم حعين ن خعل
أجيععاا البشععرية ، ثععم نسععتخرج منهععا نتععاق  عامععة ، ولعع  قمنععا لعع جراف التجععاره علععى كععو أفععراد  لعع  

و ، وهعععلا مسعععتصيو لعععالطبع ! .. لأن الجيعععو العععلي نختعععارع للدراسعععة قعععد لا يلععع ن ممعععثلا للنععع ع الجيععع
 البشري في جميع أح ال  ، وقد تك ن هناأ أجياا أخر  من   ات خصاقص مختلفة .

فكيعع  إ ا كانععت دراسععتنا لا تشععمو كععو أفععراد الجيععو ، وكععان الجيععو لا يشععمو لالضععرورة كععو 
تكع ن دراسعتنا لةيعدة ععن ال اقعع ، وبةيعدة ععن " الأ ع ا الةلميعة " خصاقص الن ع البشري .. كم 
 التي يجب ت افرها في البصس ؟

 وقد يادو ما قلناع بديهية مسلمة لا يغفو عنها " عالم " !

وه  في حس كثيعر معن دارسعي علعم الاجتمعاع عمعدة لا  –مثلا  –ولكن انظر إلى دوركايم 
ليعع  ي خععل الةينععة التععي يانععي عليهععا اسععتنتاجات  مععن جيلعع  جععع ولا ينععاقش ريمععا يهعع ا ! .. انظععر إاير 

ريه ا إن الدين والعزواج  –اللي عملت ع امو كثيرة على إباعة الانصراف في كيان   –المنصرف 
 والأسرة ليست من الفطرة !

 فةلى أي بيف بنى تل  النتيجة التي أعطاها  فة الهطع ؟!

  فعي دينع  ، ولعم يةعد يلتعز  لعالزواج إطعارا  لهد بناها على جيو مةعين معن أجيعاا البشعرية فعر 
 ولم يةد يهتم لالأسرة كيانا  يجمع الأ  والأه والأولاد ..للةلاقة بين الجنسين ، 

 ل نها " علمية " وأنها سليمة ؟ تافهو يملن أن ت  ح هلع الاستنتاج

لملت بععة وهععو يلغععي جيععوك دلالععة أجيععاا لا يصصععيها إلا الله وحععدع ، ولكععن لععدينا مععن الآثععار ا
 والمنه بة ما يغطي منها سبةة ذلاف من السنين أو خمسة ذلاف في أقو تهدير ؟!

ن يريعد ولا ندخو الآن في نية الكاتب من إ دار هلع " الفت   " الةلمية المزيفة ، ومعا ا كعا
مععن وراف نفععي الثبععات عععن الععدين والععزواج والأسععرة ، واعتبارهععا أبععياف ليسععت مععن الفطععرة ) أي قابلععة 

ة لغاف في أي وقت ( إنما نس ا من ال جهة الةلمية البصتعة ، هعو هعلا المعنه  : وهع  أخعل الةينعلس
لع  .. هعو م تةميم النتاق  المسعتمدة منهعا علعى النع ع البشعري كمن جيو مةين من أجياا البشرية ث

 ؟! ه  منه  " علمي " سليم

ريع  التفعريي فعي  قععأن نلغعي دلالعة هعلا الجيعو العلي و  –من جهة أخعر   –وهو مةنى هلا 
لععاف عععد  التععزا  الأسععرة كيانععا يجمععع الآالععدين ، وعععد  التععزا  الععزواج إطععارا  للةلاقععة بععين الجنسععين ، و 

 والأبناف ؟
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لنتعاق  اإننا إ ا أغفلنا هلا الجيعو ، وألغينعا دلالتع  ، لا نكع ن واقةيعين معن ناحيعة ، ولا تكع ن 
متصععفة لععالةم   والشععم ا الععلي ندعيعع  فععي التععي نصععو إليهععا  ععصيصة مععن ال جهععة الةلميععة ، ولا 

 البصس الةلمي .

إنمعا يلع ن المسعل  الةلمعي الصعصي  أن نر عد الظعاهرة خعلاا الأجيعاا ، فعي ذلاف السععنين 
 ععن سلسعلة الأجيعاا قالع  ،بَوذ هدَا الجيدل التي نمل  عنها بيانا نطمبن إلى  صت  ، ثم نهرر 
المةا عر ، لعنةلم إن كععان بعيبا عارضعا قععابلا  ثعم نصعاوا أن نر عد أسععباه هعلا الشعلو  فععي واقةنعا

 للزواا ، أ  إن  تص ا في الفطرة البشرية  اتها خرج بها عن خطها إلى خي جديد ..

وا ا فةلنععا  لععع  فسيتضععع  لنعععا أن " الفتععع   " التعععي أ عععدرها دوركعععايم ، ونفعععى فيهعععا أن يلععع ن 
ينهصعها العدليو الةلمعي  فتع    –علعى أقعو تهعدير  –الدين والزواج والأسرة أبياف معن الفطعرة ، هعي 

(194) ! 

*     *     * 

والعععلي يجعععب أن  –المزلععع  الثعععاني العععلي يهعععع ريععع  لةععع  المععع لفين فعععي الةلععع   الاجتماعيعععة 
هعع  الععدع   التععي تهعع ا إن البصععس الةلمععي يجععب أن يلعع ن " واقعيععا " لا  –يتجنبعع  الكاتععب المسععلم 

 ما ه  كاقن لا مع ما ينبغي أن يل ن !يتةل  " لالمثاليات " ، أي أن  يجب أن يتةامو مع 

 –إن هلا المنطل  يص  في حالة واحدة ، هي أن يل ن " معا يجعب أن يلع ن " غيعر قابعو 
ف مععا إن  لتطايعع  ، لمخالفتعع  للفطععرة البشععرية ، أو لك نعع  خععارج حععدود قععدرة ا نسععان .ل –فععي  اتعع  

مععن الععزمن ، فععلا تهاععو دععع   "  كععان ممععا يهععدر النععاو عليعع  ، وممععا طاعع  لالفةععو فععي فتععرة مةه لععة
ال اقعيععة " فععي عععد  التةامععو مةعع  ، ولعع  انصععرف النععاو عنعع  ، بععو ولعع  كععان أكثععر النععاو منصععرفين 
  أعن  . فالهضعية هنعا لا تتةلع  لال اقعيعة أو ععدمها ، إنمعا تتةلع  لالمرجعيعة : هعو هعي لسنسعان 

 هي لخال  ا نسان !

ت  الاجتماعيععة ، االتععي يهععع فيهععا الغععره فععي دراسععوهععلا المزلعع  لالععلات هعع  مععن أبععد المزالعع  
تاعععر طان الله . فععع  ا اعلمنععل خروجععع  معععن " الربانيعععة " الكنسعععية إلعععى " ا نسععانية " المتمعععردة علعععى سععع

ا نسان ه  المرجع أ ب  الها   والانصراف أ لا لأن  ه  الغالعب علعى النعاو فعي جعاهليتهم ، 
 لهلت  وقلة ت ثيرع في المجم ع .  لوأ ب  التسامي والارتفاع بلو ا لا ي ب  

 ولكن المسلم مرجةيت  هي ما جاف من عند الله ، وليس " واقع " الناو .

                                                 
 الهضية لشيف من التفصيو ريما لةد .سنتكلم عن هلع   (194)
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 وحين يضع الله حدا من الصدود ويجةل  ملزما للناو ، فه  لالنسبة للمسلم ملز  ول  عصاع
 الناو أجمة ن !

 . (195)  () وَمَا أَرْسَلْاَا مِنْ رَسُولٍ إِلاه لِيُطَاَ  بِإِذْنِ اللَّهِ 

 وه  ملز  لاعتبارين اثنين في ذن واحد .

الاعتبار الأوا أن  منعزا معن عنعد الله الخعال  ، العلي لع  الأمعر لمهتضعى ك نع  هع  الخعال  
 سبصان  :

 . (196) ) أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَالْأَمْرُ (

  نسععان الععليلي يةلععم حقيهععة اوالاعتبععار الثععاني أنعع  منععزا مععن عنععد الله الةلععيم الصلععيم ، العع
 درات  ، ريللف  ما يةلم سبصان  أن ري   لاح  ، وما يةلم أن  في مهدورع :هة ق، وحقيخله 

دلامِ .. )  دوَانَهُ سُدبُلَ السه ِْ كُمْ مِنَ اللَّهِ نُورل وَكِتَا ل مُبِدينل ، يَهْددِي بِدهِ اللَّهُ مَدنِ اوهَ دعَ رِ ََ قَدْ جَا
 . (197) ى الاُّورِ بِإِذْنِهِ وَيَهْدِيهِمْ إِلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ (وَيُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُمَاتِ إِلَ 

 . (198) ) لا يُكَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلاه وُسْعَهَا لَهَا مَا كَسَبَتْ وَعَلَيْهَا مَا اكْتَسَبَتْ (

و ومن ثم فكو التكالي  التي كلح الله بها ا نسان ملزمة ل  بهلع الاعتبارات ، وهي الأ ع
اللي يجب أن يل ن علي  ا نسان . وحين ينصرف عن  يل ن انصراف  فعي خانعة " الخطع  " لا فعي 

ة الخطععع  وعم مععع  لا تنفعععي عنععع  خانعععة " ال اقعععع " ، ولععع  وقعععع فعععي الخطععع  كعععو النعععاو ! .. فععع ن كثعععر 
 ، ولا تةطي  برعية ال ج د . فت 

متنعاثرين بعو فعي أجيعاا ، ولكن حين يل ن هلا ال اجب الملز  قعد طاع  لالفةعو لا فعي أفعراد 
ة في واقةها التاريخي علعى العرغم يمسلاالأمة ا  كما وقع التطاي  على يد –ولهرون عدة مت الية 
في التنفيل ، وأوجب في اعتبارع  دقل يل ن أبد إلزاما ، وأوجبجب عنف ن ال ا –من كو انصرافاتها 

 ه  الأ و ، وان عصاع من عصاع !

 زا :يه ا تةالى في كتال  المن
ددتُهُمْ َ احِضَددةل عِاْدددَ رَبِّهِددمْ وَعَلَدديْهِمْ  ونَ فِددي اللَّهِ مِددنْ بَعْدددِ مَددا اسْددتُجِيبَ لَددهُ حُجه ينَ يُحَدداجُّ ) وَالهددَِ

ََا ل بَدِيدل (  . (199) فَضَبل وَلَهُمْ عَ
                                                 

 [ . 64س رة النساف ]   (195)

 [ . 54س رة الأعراف ]   (196)

 [ . 16 – 15س رة الماقدة ]   (197)

 [ . 286س رة البهرة ]   (198)
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لكععن اسععتجالة المسععتجياين لعع  و  –لصجيتعع  الخا ععة  –فا يمععان لععام واجععب ملععز  فععي  اتعع  
لزامععا ، وتجةععو المخععالفين أعظععم جرمععا  عنععد ربهععم ، وأبععد اسععتصهاقا للغضععب وللةععلاه تجةلعع  أبععد إ

 الشديد .

علعععى درجعععات ، كعععلل  فععع ن اسعععتجالة أجيعععاا معععن الأمعععة ا سعععلامية لمعععا " يجعععب أن يلععع ن " 
تهعا أو مختلفة ، يجةل  أبد إلزاما للبشرية كلها ، ويجةو المخالفين ، س اف من الأمة ا سلامية  ا

ا من الأمم ، هم المخطبعين ، أيعا كانعت نسعاتهم ، وأيعا كانعت نسعبة لةعدهم عمعا يجعب أن من غيره
 يل ن .

ن ة ا سلامية لن تزي  ال اقع ، ولن تةطي  و فا ليس ل  . ولكعن الفعرق بينهعا وبعييوال اقع
اقعع واقعية الغره أنهعا تتسعع لل اقعع كلع  ، لشعقي  ، ال اقعع العلي يجعب أن يلع ن عليع  النعاو ، وال  

لمععا يجععب أن يلعع ن ، أي م ضعع عة  االععلي عليعع  النععاو لالفةععو فععي أي جيععو مععن أجيععالهم ، مقيسعع
 مخالفات  في خانة الخط  والانصراف .

لعى ع –معن ال اقعع  –وقد يظن لة  الناو أن هعلا افتةعاا وتمصعو لا م جعب لع  ! فنعدلهم 
 م جب  !

صعععع ر الةاريععععة التععععي  ات يعععع   فععععي قضععععية ال – (200)المعععع قر  –تنععععاقش الارلمععععان الالجيلععععي 
 فلنكن واقةيين ! .. إن – (201)مصترم ن  –تص ر أوضاعا  مخلة لالأده والصياف . فهاا أعضاف 

هلع الص ر م جع دة لالفةعو ، وتمعلأ السع ق ، وان كانعت تتعداوا خلسعة . فمعا قيمعة إ عرارنا علعى 
 منةها ، وتجاهو الأمر ال اقع ؟!

تعرمين ، ف  عدر قعرارا ل لاحعة تعداوا الصع ر الم قر ب جهعة نظعر النع اه المص وأخل المجلس
لجيليععة  اتهععا ، مععا قالععت الصععصح الاك –التععي كانععت ممن عععة لصلععم الهععان ن . وفععي اليعع   التععالي 

قاعععو إلعععى  عععدر  معععن خفايعععا الأزقعععة كمعععا كانعععت معععن انتهلعععت الصععع ر –والصعععصح الةالميعععة كعععلل  
وزادت نسععععبة انتشععععارها أضععععةافا  فععععزاد ا قبععععاا عليهععععا .المصععععلات ال اقةععععة فععععي الشعععع ارع الرقيسععععية .

 مضاعفة .

مهععاف ، فهععاا قاقععو ريعع  : المعع قر نفسعع  فععي تلعع  ال اقعيععة الص ومععرة أخععر  وقععع  لعع  المجلععس
فلععنكن واقةيععين ! .. إن المخععدرات ممن عععة لم جععب الهععان ن ، ولكنهععا م جعع دة ومتداولععة رغععم قععرار 

الأمععر فهععرر رفععع الصظععر عععن تةععاطي المنععع ، فمععا قيمععة الهععرار ؟! .. وتععداوا المجلععس المعع قر فععي 
                                                                                                                                            

 [ . 16س رة الش ر  ]   (199)

 كو الارلمانات م قرة لالضرورة .  (200)

 وكو الأعضاف مصترم ن لالضرورة كلل  !  (201)



(78) 

الةامعة  عاروا يصهعن لةضعهم لةضعا المخدرات ! .. ثعم قالعت الصعصح إن الأطفعاا فعي الصعافلات 
 راكا ن في الصافلة ! وهم

 ف ي حماقة ترتكاها تل  ال اقعية الصمهاف ؟!

إن قععرار المنععع هعع  لعع ن مععن النهععي عععن المنكععر ، ومهمععا يلععن ضععةف  ، وضععةح فاعليتعع  ، 
فع ن الأمعر لا يهعح  –لصجعة ال اقعيعة  –ى أية حاا قيد على الانصعراف ، فع  ا رفةعت الهيعد فه  عل

س فا  عن الصد اللي كان علي  حين رفةت الهيد ، وانما تجربة ال اقع التاريخي كل  ته ا إن  يزداد
، وجععلبها الععداقم للنععاو إلععى أسععفو . ولععلل  أعطععى الله  راوة لصلععم ثهلععة الشععه ات فععي النفعع ووضعع

عظيما حتعى جةعو خيريعة هعلع الأمعة متةلهعة لع  ) معع  الأمر لالمةروف والنهي عن المنكر اعتبار ا
 ا يمان لام ( ، وجةو اللةنة على الأمة التي كفت عن الأمر لالمةروف والنهي عن المنكر :

 عَنِ الْمُاْكَدرِ وَوُؤْمِاُدونَ بِدا هِ ( ) كُاْتُمْ خَيْرَ أُمهةٍ أُخْرِجَتْ لِلاهاسِ وَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَوَاْهَوْنَ 
(202) . 

ينَ كَفَرُوا مِنْ بَاِي إِسْرائيلَ عَلَدى لِسَدانِ َ اوَُ  وَعِيسَدى ابْدنِ مَدرْيَمَ ذَلِدَ  بِمَدا عَََّدوْا  َِ ) لُعِنَ اله
 . (203) نُوا يَفْعَلُونَ (وَكَانُوا يَعْتَدُونَ ، كَانُوا لا يَتَاَاهَوْنَ عَنْ مُاْكَرٍ فَعَلُوهُ لَبِئْسَ مَا كَا

كتالععا أو يبصععس لصثععا ويسععةى إلععى نشععرع ف نعع  يهصععد مععن وراف  لعع  إلععى   لععح م لععحوحععين ي
لةمليععة قصععد مةععين ، ودع عنعع  أكلوبععة " الفععن للفععن " و " الةلععم للةلععم " فهععي لا تصععدق لالنسععبة 

ةعين يدع  إلى فكر مبين الناو . أي أن  داعية  نما ينشر الم لح كتال  لينشر فكرعالنشر ! .. ف 
 .. فما م قح المسلم من هلع الهضية ؟! .. إلى أي بيف يدع  الناو ؟!

حعين يةطعى ال اقعع المنصععرف بعرعية ال جع د لصجععة أنع  واقعع لالفةعو ، ف نعع  فعي واقعع الأمععر 
 يدع  إلى مزيد من الانصراف ، وي دي إلى مزيد من الانصراف !

 ،ية لما أنعزا الله ، ويعزن الأمع ر لميعزان الله وعلى الةلس من  ل  ف ن  حين يجةو المرجع
ريضع الانصراف في خانة الانصراف ، وياين الأ و اللي يجب أن يل ن ، فه  داعية يدع  إلى 
 الصة د ، ولن تضيع الدع ة في الأمة ما دا  فيها دعاة مخلصع ن ، ياتغع ن بعدع تهم وجع  الله .

الععنةم . فكيعع  وأنععت تععدع  أمععة ل كملهععا فععي  ولأن يهععدي الله لعع  رجععلا واحععدا خيععر لعع  مععن حمععر
 مدارسها ومةاهدها وجامةاتها ؟!

                                                 
 [ . 110رة ذا عمران ] س    (202)

 [ . 79 – 78س رة الماقدة ]   (203)



(79) 

أن تتص ا الدراسعات الاجتماعيعة إلعى مع اعظ ! .. ولا يتصع ر  –قي  –وليس مهتضى  ل  
الأمر على هلع الص رة إلا جاهو أو مةاند . إنما هي الدراسة " الةلمية " للو م ض عية الةلم ، 

، ع ل اقع التاريخ ، وواقع الأجيعااال اقع ، ولكنها ال اقعية الكايرة التي تتس " ال اقعية " للو  رامة
 وتركز على  ة د تصةدع البشرية ، ولا تركز فهي على لصظات الها   ولصظات الانصراف !

عمعععو "  وريمعععا يلعععي معععن الصعععفصات نةعععرض خط طعععا عريضعععة لمعععا يملعععن أن يلععع ن " ورقعععة
 . للت  يو ا سلامي للةل   الاجتماعية



(80) 

 

 (1 ) 
 في علم الاجتما 

 

 علم الاجتماع ا سلامي ينبغي أن يركز على الم ض عات الآتية :

السنن الربانية التي تصلم الصياة البشعرية ، وخا عة سعنن التملعين فعي الأرض ، وسعنن  -1
 التدمير .

 الثابت والمتغير في حياة البشرية . -2

 الدين والفطرة . -3

 ان الاجتماعي .في الاني ةملانة الأسر  -4

 الةلاقة المتبادلة بين الفرد والمجتمع . -5

 

*     *     * 

 
 أولا : السان الربانية

 

ي خلهعع  ، وثاتهععا سععبصان  وتةععالى لتنععتظم فععالبشععرية لمهتضععى سععنن أجراهععا الله تجععري الصيععاة 
هعد  الصياة البشرية على نس  واض  يةرف ا نسان خط ات  وماتعدأع ومنتهعاع ، لكعي يسعير علعى 

فنعا بهععلع السعنن فععي كتالع  المنععزا ، وفعي سععنة رسع ل   ععلى الله عليعع   ولا يتخعبي فععي سعيرع . ثععم عر 
فععي كععو تصععرف ، فععلا مسععب ليتنا  ونهععدر، لكععي نكعع ن علععى بينععة مععن الأمععر فععي تصععرفاتنا ، وسععلم 

 . (204)نك ن في تصرفاتنا عف يين ، ولا ف ض يين ، ولا قصار النظر 

                                                 
مما يلاحظ أن هلع الأمراض الثلاثة : الف ض ية التعي تكعرع النظعا  ، والةف يعة اتعي تكعرع التخطعيي ، وقصعر   (204)

النظر ، اللي يصاحب  ويتبة  قصعر العنفس ، والابعتةاا السعريع والانطفعاف السعريع ، هعي معن أبعد الأمعراض التعي 
ي فعبت الأمة حين فهدت وعيها الصقيهي بدينها ، والتمس  ل  على لصيرة ، ومن أبد ما ينبغعي الالتفعات إليع  أ ا

 حركة التصصي  .



(81) 

دة فرد الهصعيرة المصعدو لما تك ن أط ا مد  في تصههها من حياة ا راكثيولأن السنن الربانية 
ر التاريخ ، وجهنا الله سبصان  وتةالى أن نتدبفهد  –وخا ة ما يتةل  منها لالجماعات البشرية  –

ونسعععتخرج عارتععع  ، إ  التعععاريخ هععع  المجعععاا الععع اقةي العععلي تصههعععت ريععع  السعععنن الربانيعععة معععن قاعععو ، 
فمععا لا يععدرأ ا نسععان تصههعع  فععي فر ععة عمععرع المصععدود ،  –هععا وحتميتهععا لثا ت –وتتصهعع  مععن لةععد 

 خلح ولا تنصعرف ععنتيستطيع أن يراع متصهها في التاريخ ، ريستيهن من  دق السنن ، وأنها لا ت
 مسارها ، ولا تجامو أحدا  من الخل  .

و لصثها في وح ا ثبات السنن واستمراريتها وعد  تخلفها وعد  تادلها تث ر عدة قضايا يدخ
مجالات علم الاجتماع ا سلامي ، لةضها يتصو لالةهيدة ، وبةضها يتصو ب ضع ا نسعان فعي 

 الصياة .

ةعو ما يتصو لالةهيدة أن  لا قيد على مشيبة الله سبصان  وتةالى ، فمشعيبت  حعرة طليهعة يففم
وتةععالى ومععن  مععا يشععاف ، وهعع  فةععاا لمععا يريععد . وتثايععت السععنن فععي جريانهععا هعع  مععن فةلعع  سععبصان 

مشيبت  ، دون حتمية علي  جو وعلا ، ف ن  إن باف أن يغيرها فليس في ال ج د كل  معن يهعح أو 
من رحمت  لا نسان ثات تلع  السعنن ، ليةعرف ا نسعان طريهع  علعى   ما يهح أما  مشيبت  . ولكن

 هداها ، ويرسم لنفس  خي سيرع على هد  وبصيرة .

سعع اف فععي الكعع ن المععادي أو فععي الصيععاة البشععرية  –جاريععة ثععم إن   خعع ارق تخععرق السععنن ال
لهععع  خيجريهعععا الله متعععى بعععاف لمعععن بعععاف ، ولا يسععع ا سعععبصان  عمعععا يفةعععو فعععي الكععع ن العععلي  – (205)

معع م رون فععي كتععاه الله وسععنة رسعع ل   ععلى الله  –نصععن البشععر  –، ويجريعع  لهدرتعع  . ولكنععا لهدرتعع 
ةلعع  لععالخ ارق ، التععي لا نملعع  أمرهععا ، ولا نسععتطيع عليعع  وسععلم أن نتبععع السععنن الجاريععة ، وألا نت

إجرافهععا ، بينمععا السععنن الجاريععة مةل مععة الأوا والآخععر ، فالاهتععداف بهععا هعع  الأليعع  لالبشععر ، وهعع  
 سايو النجام .

ا وأما ما يتصو ب ضع ا نسان في الصياة ، ف ن حتمية السنن الربانية تختلح اختلافا جلري
تميعة ي أتت بها الجاهلية المةا رة خا ة ، س اف الصتمية الماديعة أو الصعن الصتميات الزاقفة الت

لصتميععععة التاريخيععععة التععععي ا ععععطنها مععععاركس ، أو الصتميععععة النفسععععية التععععي ا ععععطنةها فرويععععد ، أو ا
معن  وركايم ، والتي تلغي إيجابية ا نسان إزاف الضغ   ال اقةة علي الاجتماعية التي ا طنةها د

للأوضعععاع الماديعععة ، أو لضعععغي  خعععو كيانععع  ، وتجةلععع  عاعععدا   لعععيلا خاضعععةاخعععارج كيانععع  أو معععن دا
 الشه ات ، أو لضغي المجتمع ، في ال قت اللي يرف  ري  أن يل ن عادا    !

                                                 
هنععا تفتععرق الرؤيععة ا سععلامية عععن رؤيععة نيعع تن ومععن سععار علععى نهجعع  الخععاطئ ، الععلين قععال ا لصتميععة قعع انين   (205)

 الطايةة ونف ا المةجزات !



(82) 

رادة اقفة تلغي في الصقيهة " إنسعانية ا نسعان " المتمثلعة فعي الع عي وا إن هلع الصتميات الز 
ة الطعين ، وتعردع قبضعة طعين خالصعة ، أو علعى الأكثعر والصرية التعي بثتهعا نفخعة العروم فعي قبضع

 حي انا قريب الصلة لقبضة الطين .

مععاركس يهعع ا  ععراحة إن وجعع د النععاو ) يهصععدهم وجعع دهم فععي طعع ر مععادي مةععين ( هعع  
 –لشعة رع أو سعل ك   –اللي يةين بة رهم ، ولعيس بعة رهم هع  العلي يةعين وجع دهم ، ومعن بعل 

 سصهت  عجلة التط ر الصتمي !

هععع  العععلي يشعععلو  –الجنسعععي فعععي طايةتععع   –فرويعععد يهععع ا  عععراحة إن مخعععزون اللابعععة ر و 
لسنسعععععان سعععععل ك  ، ولا مةعععععد  لسنسعععععان ععععععن طاعتععععع  ، فععععع ن خعععععرج ععععععن طاعتععععع  أ عععععابت  الةهعععععد 

 والاضطرالات النفسية والةصاية !

ودوركععايم يهعع ا  ععراحة إن " الةهععو الجمةععي " هععع  الععلي يشععلو للأفععراد عهاقععدهم وأفكعععارهم 
إلا   لا  سل كهم ، من خارج نف سهم ، ودون إرادة منهم ، ولا يمل  الفرد مخالفت  ، ولا حيل  وأنم

 اتباع  !

 تميات تلغي ال ج د الصقيهي " لسنسان " .ح –ما تر  ك –وكلها 

  وعالم الاجتماع المسلم علي  أن ينب  إلى زي  هلع الصتميات كلها ، وياين في ال قعت  اتع
 الربانية ، والفرق الهاقو بينها وبين الصتميات الزاقفة .مةنى حتمية السنن 

 اختععار كععلا إن السعنن الربانيععة لا تفععرض علععى ا نسععان سععل كا لةينعع  . إنمععا تهعع ا لعع  إنعع  إ ا
كعععلا . فهعععي تععدع لععع  حريعععة الاختيعععار ، ولكنهعععا ترتعععب نتيجعععة  النتيجععة الصتميعععة لهعععلا الاختيعععار هعععيف
ع لع  . وهعي معن ثعم تكعر   ا نسعان إ  تعد للي يختعارعيار الصر ات، ثابتة لا تتغير ، على الاخةينةم

وهعع  العع عي وا رادة  –حريععة الاختيععار ، وتتةامععو فععي ال قععت  اتعع  مععع الةنصععر " ا نسععاني " ريعع  
فتهعع ا لعع  إنع  مسععب ا عععن عملعع  ، وععن النتععاق  التععي تترتععب علعى عملعع  ، لأنعع  اختععارع  –والصريعة 

 ب عي وارادة وحرية :
سٍ وَمَددا سَددوهاهَا ، فَأَلْهَمَهَددا فُجُورَهَددا وَوَقْوَاهَددا ، قَدددْ أَفْلَددَ  مَددنْ زَكهاهَددا ، وَقَدددْ خَدداَ  مَددنْ ) وَنَفْدد

اهَا (  . (206) َ سه

ٍَ بَرّاً يَرَهُ ( ٍَ خَيْراً يَرَهُ ، وَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَره  . (207) ) فَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَره

                                                 
 [ . 10 – 7س رة الشمس ]   (206)

 [ . 8 – 7س رة الزلزلة ]   (207)



(83) 

عععدة  نسعععانية ا نسعععان  –السعععنن الربانيعععة  وفعععرق كايعععر بعععين حتميعععة علعععى هعععلع الصععع رة الم كَ 
وبععين الصتميععات الزاقفععة التععي أتععت بهععا الجاهليععة المةا ععرة خا ععة علععى يععدي أكععابر "  –وايجابيتعع  
 علماقها " !

لهععع  الشعععاهد علععى كعععله تلععع  الصتميعععات الزاقفعععة كلهعععا ،  –ب اقةععع  التعععاريخي  –ن ا سععلا  وا
، وتكريمهععا لسنسععان ، فلععيس فععي ا سععلا  بععيف واحععد يملععن أن ينشعع  مععن  و ععدق السععنن الربانيععة

ويععد الصتميععة التاريخيععة ، أو الصتميععة النفسععية ، أو الصتميععة الاجتماعيععة ، التععي زعمهععا مععاركس وفر 
فسععهم ، ودوركععايم ، إنمععا هعع  واقععع قعع   اختععاروا ا يمععان لععام ورسعع ل  واليعع   الآخععر ، فغيععروا مععا ل ن

كعو ال اقعع المعادي والاقتصعادي والنفسعي والاجتمعاعي  –ا الله ، وبمهتضى سنن الله لص   –فغيروا 
 اللي كان قاقما في الأرض واستادل ا ل  غيرع !

 بة ر الناو ه  اللي حدد وج دهم على علس ما قاا ماركس .

ارتفاع مشاعر النعاو ععن الصي انيعة الغريزيعة هع  العلي جةعو معنهم أكاعر طاقعة لانيعة مةمعرة 
 لتاريخ ، على علس ما قاا فرويد .في ا

هععع  الععلي أزام كعععو الأعععراف الاجتماعيعععة التعععي  –مععن داخعععو نف سععهم و لععع رادتهم  –إيمععانهم 
 كانت قاقمة في وقتهم ، وأنش  بدلا منها أعرافا جديدة ق يمة ، على علس ما قاا دوركايم .

 لكافرين :وثاتت سنة الله ، ووعدع ووعيدع ، فملن الله للم منين ، ودمر على ا
َِ كَمَددا اسْددتَخْلَفَ  ددالِحَاتِ لَيَسْددتَخْلِفَاههُمْ فِددي الْأَرْ ينَ آمَاُددوا مِدداْكُمْ وَعَمِلُددوا الَّه ) وَعَدددَ اللَّهُ الهددَِ

ينَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَلَيُمَكِّاَنه لَ  َِ لَاههُمْ مِنْ بَعْدِ خَدوْفِهِمْ أَمْاداً يَعْبُددُونَاِي اله ي ارْوَضَى لَهُمْ وَلَيُبَدِّ هُمْ ِ ياَهُمُ الهَِ
 . (208) لا يُِّْرِكُونَ بِي بَيْئاً (

ددرَ اللَّهُ عَ  ينَ مِددنْ قَددبْلِهِمْ َ مه َِ فَيَاْظُددرُوا كَيْددفَ كَددانَ عَاقَِ ددةُ الهددَِ لَدديْهِمْ ) أَفَلَددمْ يَسِدديرُوا فِددي الْأَرْ
 . (209) وَلِلْكَافِرِينَ أَمْثَالُهَا (

*     *     * 

 من بين السنن التي يجب التركيز عليها أن  لا تصصيو لغير جهد يالا .

نْسَانَ فِي كَبَدٍ (  .( 210) ) لَقَدْ خَلَقْاَا الْأِ

نْسَانُ إِنهَ  كَاِ حل إِلَى رَبَِّ  كَدْحاً فَمُلاقِيهِ   . (211) () يَا أَيُّهَا الْأِ
                                                 

 [ . 55س رة الن ر ]   (208)

 [ . 10س رة مصمد ]   (209)

 [ . 4س رة الالد ]   (210)



(84) 

وواض  في الآيتين أن الصديس والخطاه هع  " لسنسعان " كلع  ، م منع  وكعافرع . فتلع  معن 
 .( 212)السنن الةامة التي يشترأ فيها " ا نسان " كل  ، ولا تخص فريها من الناو دون فري  

وأهميععة التركيععز علععى هععلع السععنة فععي واقةنععا المةا ععر هععي ضععرورة تصععصي  المفععاميم التععي 
   .انصرافات الأمة ا سلامية في مسيرتها التاريخية الط يلة ف لةدتها عن حقيهة ا سلاأفسدتها 

 إن ا سلا  دعا الم منين إلى الت كو على الله ، مع اتخا  الأسباه :
لِينَ  لْ عَلَى اللَّهِ إِنه اللَّهَ يُحِبُّ الْمُتَوَكِّ  . (213)(  ) فَإِذَا عَلَمْتَ فَتَوَكه

اد رد الر بة ، ولا مجرد النية ، إنما هي إجراف عملي يتم قالع  ومةع  إععدوالةزيمة ليست مج
 الةدة :

) ٍَ وا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوه  . (214) ) وَأَعِدُّ

و إلعى د حع ا الت كعقع –ع الميعو البشعري للتفلعت معن التكعالي  مع –نصرفة ملولكن الص رية ا
الصععصي  المطلعع ه مععن المعع منين ، وان زعععم ت اكععو مععري  ، لا يمععت لصععلة للت كععو ا سععلامي 

 أ صال  أنهم هم أ صاه الصلة ال ثيهة لام !

الجهععد ليععتم التصصععيو ، ضععروري والت كيععد علععى هععلع السععنة التععي تهعع ا إنعع  لا بععد مععن بععلا 
 ة ما أحدث  الت اكو المري  من ضةح وتخا ا وتهاعس في بنية الأمة .جللمةا

*     *     * 

للمعع من والكعافر سعع اف ،  –فععي العدنيا  –كعلل  أن الله يةطععي علعى الجهعد معن السعنن الةامععة 
 على قدر ما يالل ن من الجهد لالطريهة الصصيصة المتسهة مع السنن الك نية .
َُ رَبَِّ  مَحْظُوراً (  َِ رَبَِّ  وَمَا كَانَ عَطَا  . (215)) كُلّاً نُمِدُّ هَؤُلاَِ وَهَؤُلاَِ مِنْ عَطَا

نْيَا وَزِياَتَهَددددا نُددددوَفِّ إِلَدددديْهِمْ أَعْمَددددالَهُمْ فِيهَدددد) مَددددنْ كَددددانَ يُرِ  ََ الدددددُّ ا وَهُددددمْ فِيهَددددا لا يدددددُ الْحَيَددددا
 .( 216)(يُْ خَسُونَ 

                                                                                                                                            
 [ . 6س رة الانشهاق ]   (211)

هناأ إلى جانب السنن الةامة سعنن خا عة لعالم منين وحعدهم وأخعر  للكعافرين وحعدهم ، سعنتكلم عنهعا ريمعا   (212)
 لةد .

 [ . 159مران ] س رة ذا ع  (213)

 [ . 60س رة الأنفاا ]   (214)

 [ . 20س رة ا سراف ]   (215)

 [ . 15س رة ه د ]   (216)



(85) 

ولكن النظر في هلع السنة يستتبع النظر في سعنن أخعر  فعي  ات ال قعت ، فع ن السعنن فعي 
بعععدت إحعععد  السعععنن فعععي الربانيععة لا تةمعععو فعععي حيعععاة النعععاو فعععراد  ، ولكنهعععا تةمعععو مجتمةعععة ، وان 

ملالسععة مةينععة أظهععر فاعليععة مععن غيرهععا ، ولكععن الصصععيلة النهاقيععة لل اقععع البشععري هععي الصصععيلة 
 النهاقية للسنن الربانية مجتمةة ومتشاللة .

ف الله ، وكععع ن هعععلا افر كليهمعععا معععن عطعععاوهعععي معععد  المععع من والكععع –يترتعععب علعععى هعععلع السعععنة 
يترتعب  –صيو من  ، وبْعلْاْ الجهعد العلاز  لع  واتخعل الأسعباه مالولا لمن أراد التص يانالةطاف في الد

علععى هععلع السععنة اعتبععار هععا  لععادم  ي بععدف ، هعع  أن النجععام والتملععين فععي الصيععاة الععدنيا لععيس فععي 
 ن والكافر على الس اف !م ات  مقياسا للصلاحية ولا للخيرية ، ما دا  يةطى للم  

لالةعدو   –   الاجتماعية الغربية ، ويهعع ريع لةل  هلا مزل  من أبد المزال  التي تهع فيها او 
، ومت ثرا فعي في تيار الغزو الفكري مت ثرا بتل  الةل   ، والنظرة الكامنة ورافها كو من انجرف  –

 غره الصالية وانصسار ال ج د ا سلامي إلى ما دون الصضي  !ال قت  ات  لغلبة ال

ه   –حسب السنة الربانية  –على بيف واحد الدنيا دليو م كد  النجام والتملين في الصياة
أن أهلع  قعد عزمع ا ، وقعد أرادوا ، وقعد اتخعلوا الأسعباه التعي رأوهعا م  علة إلعى الهعدف المطلع ه . 

 ولكن  ليس دليلا م كدا على أي بيف وراف  ل  !

  " إنسعاني " سعليم ، ولا  وو رقعي ٍّ أخلاقعي ولا نفسعي هليس دلعيلا علعى أن أ عصال   وو معن
 حضاري ولا قَيْمي  .. لعبارة أخر  : لا علاقة ل  " لالخيرية " .ولا 

 والأدلة من التاريخ أكثر من أن تصصى !

لهاعععا باسععةة مععن الأرض ، ودكعع ا حضععارات كانععت  –فععي همجيععتهم  –فهععد اكتسعع  التتععار 
ة فعي ي مبعل علعى بعيف معن الخيريع ا  طان .. ولم يتهمهم أحد ل نهم كعانقاقمة ، وأزال ا دولا  ات سل

 أمر من الأم ر !

الأرض ردحععا مععن الععزمن غيععر قليععو ، وهععي قاقمععة علععى  ماراط ريععة الرومانيععةوقععد سععادت ا 
 لاا .غالةسح والظلم والههر واستعباد الآخرين واستغلالهم أس أ است

و " الصضععععارة " الغربيععععة الصاليععععة هععععي وريثععععة ا ماراط ريععععة الرومانيععععة فععععي عسععععفها وظلمهععععا 
 ، وان انخدع عن هلع الصقيهة المنخدع ن !نها اوتجارها وطغي

، القيمعي ، الأخلاقعي ، كلا ! لا علاقة للتملين في الأرض " لالخيريعة " لمةناهعا ا نسعاني 
مععن عطاقعع   –أي الخيععرين والشععريرين  –الآيععة التععي تهععرر أن الله يمععد هعع لاف وهعع لاف  و لعع  لصععري 

 " لالنجام " الأرضي لكثير من الأوغاد ! ي الصياة الدنيا ، وبشهادة التاريخ ، التي تشهدعف



(86) 

يهعع ا  ععلى الله عليعع  وسععلم : " لعع  كانععت الععدنيا تسععاوي عنععد الله جنععام لة ضععة مععا أعطععى 
ولكنهععا لا تسععاوي عنععدع جنععام لة ضععة ! .. ولععلل  يتركهععا لكععو مععن  (217)الكععافر منهععا بععربة مععاف " 

 هفت نفس  إلى بيف منها !

 ن !لالتملي –و لا يهترن أ –رن إنما الخيرية لها معيار ذخر ، يهت

،  عصيصاوالأ و في السنة الربانية أن الله يملن للم منين ، حين يتخلون الأسباه اتخا ا 
 ويت كل ن على الله ح  الت كو ، ولا يت اكل ن :

الِحَاتِ لَيَسْتَخْلِفَاههُمْ فِي الْأَ  ينَ آمَاُوا مِاْكُمْ وَعَمِلُوا الَّه َِ َِ ... () وَعَدَ اللَّهُ اله  . (218) رْ

الِحُونَ ( ََ يَرِثُهَا عَِ اِ يَ الَّه كْرِ أَنه الْأَرْ  . (219) ) وَلَقَدْ كَتَبْاَا فِي اللهبُورِ مِنْ بَعْدِ الَِّ

د يجعععري سعععننا أخعععر  ، لا يلععع ن فيهعععا الخيعععرون الصعععالص ن قععع –صلمعععة عنعععدع ل –ولكعععن الله 
يسعععع م ن المعععع منين  نمتجاععععربن ، الععععليمملنععععين فععععي الأرض ، بععععو يلعععع ن المملنعععع ن هععععم الطغععععاة ال

 .الةلاه

هععم الخيععرين الصععالصين ، ولكععنهم لععم يملنعع ا فعععي  –لةععد إيمععانهم  –لهععد كععان سععصرة فرععع ن 
اجتثاثعا مععن الأرض ، فهعت لهم ومثعو بهععم ، وبهعي هع  متملنععا الشعرير الأرض ، بعو اجتعثهم الفرععع ن 

 إلى حين .

ولكععنهم لععم الأخععدود الخيعرين الصععالصين ،  وكعان الم منعع ن الععلين أحرقع ا عععن للععرة أبعيهم فععي
ينَ فَتَاُوا الْمُدؤْمِاِينَ وَالْمُؤْمِاَداتِ ثُدمه لَدمْ  ) يملن ا في الأرض وكان المملن ن هم الطغاة الجبارين َِ اله

 . (220) (يَتُوبُوا 

وكعععان أ عععصاه الكهعععح هعععم الخيعععرين الصعععالصين ، ولكعععنهم لعععم يملنععع ا فعععي الأرض ، وكعععان 
غعاة الععلين اضعطهدوهم ، والععلين ظععو الخع ف مععن جاعروتهم كامنععا فعي قلعع ه أهععو المملنع ن هععم الط

إِنههُمْ إِنْ يَظْهَرُوا عَلَيْكُمْ ) . إ  قال ا حين قام ا :  (221) ( ثَلاثَ مِائَةٍ سِاِينَ وَازَْ اُ وا وِسْعاً ) الكهح 
 . (222) (  أَبَداً يَرْجُمُوكُمْ أَوْ يُعِيدُوكُمْ فِي مِلهتِهِمْ وَلَنْ وُفْلِحُوا إِذاً 

                                                 
 أخرج  الترملي وابن ماجة .  (217)

 [ . 55س رة الن ر ]   (218)

 [ . 105س رة الأناياف ]   (219)

 [ . 10س رة الاروم ]   (220)

 [ . 25س رة الكهح ]   (221)

 [ . 20س رة الكهح ]   (222)
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 هنا سنة أخر  من سنن الله هي سنة الابتلاف :
ينَ مِددنْ قَددبْلِهِمْ ،  أَحَسِددبَ الاهدداسُ أَنْ يُتْرَكُددوا أَنْ يَقُولُددوا آمَاهددا وَهُددمْ لا يُفْتَاُددونَ )  وَلَقَدددْ فَتَاهددا الهددَِ

ينَ صَدَقُوا وَلَيَعْلَمَنه الْكَاذِبِ  َِ  . (223) ( ينَ فَلَيَعْلَمَنه اللَّهُ اله

 وغالبا ما يل ن الابتلاف للتمصيص ، تمهيدا للتملين لةد التمصيص .

ينَ آمَاُوا وَيَمْحَقَ الْكَافِرِينَ )  َِ قَ اللَّهُ اله  . (224)(  وَلِيُمَحِّ

ولكععن يلعع ن الابععتلاف الشععديد أحيانععا لصلمععة أخععر  غيععر التملععين فععي الأرض ، هععي إعطععاف 
ة  ، والاسععتةلاف لا يمععان علعى كععو قعع   الأرض ، وكععو متععاع الصيععاالنمع  ج الفععل للتجععرد الكامععو  

لع   الدنيا ، ابتغاف الآخرة وحدها ، دون أي  أمو في أي  نجام في الأرض .. وه  نم  ج يربي الله
 الأجياا الم منة لترتفع وترتفع وترتفع .. وتالغ الغاية في الارتفاع .

 شاف :وكلها سنن ، يجري الله منها ما يشاف حين ي

 . (225) لِحُكْمِهِ ( وَاللَّهُ يَحْكُمُ لا مُعَقِّبَ  )

*     *     * 

ولكععععن حععععين يهععععدر الله التملععععين للخيععععرين الصععععالصين ، حععععين يتخععععلون الأسععععباه الصععععصيصة 
 للتملعععين ، معععن الةلعععم والةمعععو والةعععز  والمثعععابرة وععععد  الععع هن وععععد  التخعععا ا وععععد  التهعععاعس ، ف نععع 

، حعين يهعدر لهعم التملعين فعي الأرض لمعا  ينبهعا علعى غيعر المع من يخصهم لسنن خا ة لا يعنةم
 اتخلوا من أسباه .

يملععن الله لهععم فععي الأرض إ ا بععاف ، حععين " يريععدون " الصيععاة الععدنيا  –كمععا قلنععا  –فالكفععار 
 وزينتهععا ، ويص لععع ن هعععلع ا رادة إلعععى جهعععد يالل نععع  فععي واقعععع الصيعععاة ، مسعععتغلين ريععع  معععا سعععخرع الله

 ةا من طاقات السم ات والأرض :للبشر جمي

نْيَا وَزِياَتَهَددددا نُددددوَفِّ إِلَدددديْهِمْ أَعْمَددددالَهُمْ فِيهَدددد ََ الدددددُّ ا وَهُددددمْ فِيهَددددا لا ) مَددددنْ كَددددانَ يُرِيدددددُ الْحَيَددددا
 .( 226)(يُْ خَسُونَ 

َُ لِمَنْ نُرِيدُ )  لْاَا لَهُ فِيهَا مَا نََِّا  . (227) ... (مَنْ كَانَ يُرِيدُ الْعَاجِلَةَ عَجه
                                                 

 [ . 3 – 2س رة الةنكا ت ]   (223)

 [ . 141س رة ذا عمران ]   (224)

 [ . 41س رة الرعد ]   (225)

 [ . 15س رة ه د ]   (226)

 [ . 18س رة ا سراف ]   (227)
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نْيَا نُؤْوِهِ مِاْهَا  ) ..  . (228) .. (وَمَنْ كَانَ يُرِيدُ حَرْثَ الدُّ

بععو قععد يزيععد سععبصان  ريفععت  علععيهم أبعع اه كععو بععيف مععن التملععين المععادي حععين يلجعع ن فععي 
 ، والهعع ة الغ ايععة ، فييسععر لهععم الهعع ة السياسععية ، والهعع ة الصربيععة والهعع ة الاقتصععادية ، والهعع ة الةلميععة

 .التهنية .
ٍَ فَ )   . (229) .. ( لَمها نَسُوا مَا ذُكِّرُوا بِهِ فَتَحْاَا عَلَيْهِمْ أَبْوَاَ  كُلِّ بَيْ

هم ولكن يبهى لالان لا ينفتصان للكفار أبدا ، لأن الله وضع مفتاحهما فعي يعد المع منين وحعد
 كما أبرنا من قاو ، لاه الاركة وباه الطم نينة :

َِ وَلَوْ أَنه أَهْلَ الْقُرَى آمَاُ )  َِ وَالْأَرْ مَا  . (230)( وا وَاوهقَوْا لَفَتَحْاَا عَلَيْهِمْ بَرَكَاتٍ مِنَ السه

كْرِ اللَّهِ وَطْمَئِنُّ الْقُلُو ُ )  كْرِ اللَّهِ أَلا بَِِ ينَ آمَاُوا وَوَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بَِِ َِ  . (231) ( اله

 لا تاديو لها ولا تص يو : وواقع الغره الي   ه  الشاهد على تصه  السنن الربانية التي
 . (232)  وَحْوِيلًا (فَلَنْ وَجِدَ لِسُاهتِ اللَّهِ وَبْدِيلًا وَلَنْ وَجِدَ لِسُاهتِ اللَّهِ  )

 society ofإلععى تصهيعع  " مجتمععع العع فرة  –وأمريلععا لصععفة خا ععة  –فهععد و ععو الغععره 

plenty "  أيععن الاركععة وأيععن طم نينععة الععلي كععان ا يصععا ن إليعع  ، ويتخععلون إليعع  الأسععباه .. ولكععن
 الهل ه ؟!

 سلهم عنها فهم بها خاراف !

 و ل  في الصياة الدنيا ، أما حساه الآخرة فل  ب ن ذخر ، حد  عن  ولا حرج !

*     *     * 

 التي تستص  التركيز من الةعالم المسعلم ، معا يخعتص منهعا لقيعا  العدوا وزوالهعا ، من السنن
"  لع الظاهرة وأعطاها تفسيرع المةروف ، اللي أخعلع عنع  " تع ينايوقد كان لابن خلدون اهتما  به

 ،الم رخ ا نجليزي المةا ر ريما سماع سنة الشيخ خة . ومفادها أن الدوا تاعدأ  عغيرة ثعم تكاعر 
 وتك ن في فترة ببابها ق ية  ات بليمة وعزيمة ، ثم يده إليها ال هن فتهر  ثم تم ت .

                                                 
 [ . 20س رة الش ر  ]   (228)

 [ . 44س رة الأنةا  ]   (229)

 [ . 96س رة الأعراف ]   (230)

 [ . 28س رة الرعد ]   (231)

 [ . 43س رة فاطر ]   (232)
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ن ، وينهل  عن  " ت يناي " حقيهة واقةة ، ولكن لا بع  أن لع  وربما كان ما يه ل  ابن خلدو 
درُوا مَدا أسبال  ، ما دا  الله يهع ا :  ََيِّ دراً نِعْمَدةً أَنْعَمَهَدا عَلَدى قَدوْمٍ حَتهدى يُ ََيِّ َ لَدمْ يَدُ  مُ ) ذَلَِ  بِدأَنه اللَّه

هعا هعي السعنة ، كمعا هعي فعي  ات ت. فالشعيخ خة التعي تصعيب الأمعم فتهلكهعا ليسع (233) بِأَنْفُسِهِمْ (
 في حياة الأفراد من البشر :

دعْفاً  َِ  ٍَ ًَ ثُدمه جَعَدلَ مِدنْ بَعْددِ قُدوه دعْفٍ قُدوه َِ دعْفٍ ثُدمه جَعَدلَ مِدنْ بَعْددِ  َِ ي خَلَقَكُمْ مِنْ  ) اللَّهُ الهَِ
 . (234) وَبَيَْ ةً (

 . (235) ) كُلُّ نَفْسٍ ذَائِقَةُ الْمَوْتِ (

ي إلعععى المععع ت فععي الأمعععم حعععين يغيعععر النعععاو معععا ل نفسعععهم . إنمععا يصعععد  الضعععةح العععلي يععع د
فنسعتطيع أن نهع ا لصعفة عامعة إن العدوا فعي نشع تها تكع ن مص طعة ل ععداف يلزمهعا التغلعب علععيهم 
لكي تتملن في الأرض ، فيبةثها  ل  على بصل همتها واستجماع ق تها حتعى تصعمد فعي الصعراع 

و لهضاف عليهم . ثم تمر لةد  ل  فترة يل ن النابينها وبين جيرانها ثم تتملن من إخضاعهم أو ا
فيهعا أق يععاف ولكععنهم متربصعع ن يهظع ن لععبلا يهعع   الأعععداف مععرة أخعر  فيهععاجم هم ، وتلعع  هععي أقعع   

بصت لا ثععم يطمععبن النععاو إلععى أن قعع تهم أ عع مععر لالدولععة وأنشععطها فععي كععو اتجععاع .الفتععرات التععي ت
ا ، نتيجعععة امتلاكهعععا الهععع ة والثعععروة وععععد  وجععع د لعععب ، فياعععدأ التعععرف يعععده فعععي أو عععالهغتغالعععب ولا ت

الأكععععاا الععععلي ي كععععو الأمععععم  المنععععازع الععععلي ي بعععع  لعععع  ويصسععععب لعععع  حسععععاه ! والتععععرف هعععع  الصمعععع 
، لأنعع  مفسععد متلععح مفت ععر لاعععس علععى الهةعع د  ععارف عععن بععلا الجهععد . وعندقععل يلعع ن والشععة ه

 سنة من سنن الله !بالهلاأ لهدر من الله ، و 

رْنَاهَا ا أَنْ نُهْلِدددَ  قَرْيَدددةً أَمَرْنَدددا مُتْرَفِيهَدددا فَفَسَدددقُوا فِيهَدددا فَحَدددقه عَلَيْهَدددا الْقَددد) وَإِذَا أَرَْ نَددد وْلُ فَددددَمه
 . (236)(وَدْمِيراً 

ن يتناولهعا علعم الاجتمعاع ا سعلامي هعي : أمعة لن من الأمعر ، فالنهطعة التعي نع د أومهما ي
ما ابن خلدون ، أي الهلاأ لالترف ك كما يه اها سنة الفناف لالشيخ خة الةهيدة .. هو ينطا  علي

 ته ا السنة الربانية المفسرة ؟

 نريد أن نفرق بين " الدولة ا سلامية " و " الأمة ا سلامية " .

                                                 
 [ . 53س رة الأنفاا ]   (233)

 [ . 54س رة الرو  ]   (234)

 [ . 184س رة ذا عمران ]   (235)

 [ . 16س رة ا سراف ]   (236)
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ا الدولعععة العباسعععية ودولعععة المسعععلمين ة الأم يعععة لعععالترف ، وهللعععت معععن لةعععدهلكعععت الدولعععلهعععد ه
ا لعزواا هلا الداف المهل  اللي جةل  الله في سنن  سابلالأندلس ، والدولة الةثمانية .. كلها هلكت ب

 الدوا .

 ولكن " الأمة ا سلامية " هو فنيت أو يلتب لها الفناف ؟!

 –معة ما المستهاو فغيب لا يةلم  إلا الله . وأما الصاضر ريه ا : إن الله قد أعفى هعلع الأف 
مسعة عشعر قرنعا ربمعا خاف .. بهعوكتعب لهعا ال –ن كانعت سعنة ! إ –ن هعلع السعنة مع –حتى اللصظة 

 ا عمععر عابععت  أمععة واحععدة فععي التععاريخ ! و لعع  علععى الععرغم مععن فنععاف " دوا إسععلامية " كانععت أطعع
 كثيرة خلاا هلا المد  من التاريخ .

والدلالة قاقمة في حركات البةس ا سلامي .. إنها تهع ا : إنع  معا زاا فعي كيعان هعلع الأمعة 
تصقيهعا ل ععد الله : " يبةعس الله علعى رأو كعو قعرن ، لعى الفنعاف ما يبةثها من جديد كلمعا أوبعلت ع
وحين يتجدد الدين تتجعدد الأمعة ، لأن حيعاة هعلع الأمعة فعي  (237)من يجدد لهلع الأمة أمر دينها " 

 هلا الدين !

ولععيس مععن بعع ن هععلع الةجالععة علععى أي حععاا أن تسععتةرض السععنن الربانيععة كلهععا ، أو تبسععي 
 إبارات .. مجرد إبارات !الصديس فيها ، ف نما هي 

 
 ثانيا : الثابت والمتَير في حياَ ال ِّرية

 

ضع  أنع  ي جعد فعي اقضية الثابت والمتغير من الهضايا الهامة فعي علعم الاجتمعاع . فمعن ال  
حياة البشرية ث ابت ومتغيرات . فما العلي يثاعت ومعا العلي يتغيعر ؟ وعلعى أي أسعاو يثاعت الثابعت 

 أ  الأمر ف ضى بلا نظا  ؟! أسس ومةايير ؟ المتغير ؟ هو هناأ ويتغير

الث ابعت  هعد وضععف –للي يرجع إلي  كثير من " المفكرين " عنعدنا بعلا تعرو ا –ف ما دوركايم 
علععى الخععي المتغيععر ، وقععاا إنعع  لا ت جععد ث ابععت علععى  –لمععا فيهععا الععدين والععزواج والأسععرة  –كلهععا 

 ا طلاق !

 لاجتماع " :يه ا في كتاه " ق اعد المنه  في علم ا

                                                 
 أخرج  أب  داود .  (237)
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" ومععن هععلا الهايععو ) يهصععد مصاولععة تفسععير الظعع اهر الاجتماعيععة لعع ن لهععا جععلورا فععي نفعع و 
 نسعان وبع ن هعلا الأخيعر معزوداف يه ا ب جع د عاطفعة دينيعة لعد  ا الأفراد ( أن لة  ه لاف الةلم

راد أح . وقعد لصد ٍّ أدنى من الغيرة الجنسية والار لال العدين ومصبعة الأبنعاف ، وغيعر  لع  معن الة اطع
 نعا علعى أنفقلتعاريخ ي  لةضهم تفسير نش ة كو من الدين والزواج والأسرة على هلا النص  ، ولكن ا

 هلع النزعات ليست فطرية في ا نسان " !!

" وحينبل ف ن  يملن اله ا بناف علعى العرأي السعالح ل نع  لا وجع د لتفا عيو اله اععد الهان نيعة 
ةاير ... ومعن ثعم فلعيس معن المملعن تبةعا لهعلا العرأي ، أن تصعب  والخلقية في  اتها ، إ ا    الت

 . (238)مجم عة اله اعد الخلقية التي لا وج د لها في  اتها ، م ض عا لةلم الأخلاق .. " 

ثم قاا ف ق  ل  إن " الةهو الجمةي " ه  اللي يغير كو بعيف فعي حيعاة الأفعراد ، ويعتصلم 
يةتنه نعع  مععن الةهاقععد والأفكععار والمشععاعر وأنمععا   فععيهم مععن خععارج أنفسععهم ويفععرض علععيهم كععو مععا

 السل أ !

" .. إن ضروه السل أ والتفكير الاجتماعيين أبياف حقيقيعة ت جعد خعارج ضعماقر الأفعراد ، 
 . (239)اللين يجارون على الخض ع لها في كو لصظة من لصظات حياتهم " 

معن خعارج كيعانهم لا يثاعت ثم أضاف في النهاية إن هلا الةهو الجمةي المعتصلم فعي الأفعراد 
 على حاا !!

 وه  لا ينفي الثبات على إطلاق  .

" ولكععن لمععا كععان هععلا الةمععو المشععترأ ) الععلي تنشعع  عنعع  الظعع اهر الاجتماعيععة ( يععتم خععارج 
ف نعع  يعع دي لالضععرورة  –و لعع  لأنع  نتيجععةك لةععدد كايععر مععن الضعماقر الفرديععة  –بعة ر كععو فععرد منععا 

ه الخا ة من السل أ والتفكير ، وهي تل  الضروه التعي ت جعد إلى تثايت وتهرير لة  الضرو 
 ! (240)خارجة عنا ، والتي لا تخضع  رادة أي فرد منا " 

مععن الصهععاق  الدامغععة التععي لا مهععره منهععا إلا  –غيععر الةلمععي  –ودععع  م قتععا مععن الععتملص 
الضعماقر الفرديعة "  جة " لةدد كاير معنيلالتصايو عليها ، إ  يثات أن الظ اهر الاجتماعية تنش  نت

، ثععم يهعع ا فععي نفععس ال قععت إنهععا " لا تخضععع  رادة أي فععرد منععا " . وهععي مةادلععة لا تععتم علععى أي 
 ميزان إلا ميزان اله   المختو .

                                                 
إميععو دوركععايم ، ق اعععد المععنه  فععي علععم الاجتمععاع ، ترجمععة الععدكت ر مصمعع د قاسععم ومراجةععة الععدكت ر السععيد   (238)

 . 169 – 168، الطبةة الثانية ص  مصمد بدوي ، طبع الهاهرة

 . 22المرجع الساب  ص   (239)

 . 25المرجع الساب  ص   (240)
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َُ وَمَنْ فِيهِنه ( مَاوَاتُ وَالْأَرْ هُمْ لَفَسَدَتِ السه ََ  . (241) ) وَلَوِ اوهَ عَ الْحَقُّ أَهْوَا

رة سععفععي ثباتعع  ! إنعع  " القععيم ا نسععانية " لالععلات : الععدين والععزواج والأمععا ينولكععن انظععر إلععى 
 والأخلاق !

 ولا يستصي دوركايم أن يجةو مرجة  في  ل  عالم الصي ان !

 لعع  إنعع  لععم يهععم قععي برهععان علععى أن الميععو إلععى الاجتمععاع كععان غريععزة وراثيععة " أضععح إلععى 
ةي جدا أن ننظر إلى هعلا الميعو علعى أنع  وجدت لد  الجنس البشري منل نش ت  . وان  لمن الطاي

نتيجة للصياة الاجتماعية التي تشربت بها نف سنا على مر الةص ر والأحهاه . و ل  لأننا نلاحظ 
أفعرادا تبةعا لطايةعة مسعاكنها التعي ت جعب عليهعا الصيعاة في ال اقع أن الصي انات تعيش جماععات أو 

 . (242)تصرفها عن هلع الصياة " في جماعة أو 

 و كان دوركايم يلتب عن علم الاجتماع البشري أ  علم اجتماع الصي ان ؟!فه

إن أثر الل ثة الداروينية واض  عند دوركايم ، س اف فعي رج عع  الصعري  فعي قضعية الثابعت 
 والمتغيعر إلعى ععالم الصيع ان ، أو فعي تصع يرع " للةهععو الجمةعي " العلي يع ثر فعي الأفعراد معن خععارج

ريععزة الهطيععع عنععد الصيعع ان . ولا نسععتغره إ ن مععن  ععاحب هععلا التفسععير كيععانهم ، والععلي يعع ازي غ
الصيععع اني لسنسعععان أن ينفعععي أ عععالة العععدين والعععزواج والأسعععرة والأخعععلاق فعععي فطعععرة ا نسعععان ، لأنهعععا 

 ليست أ يلة في عالم الصي ان !

*     *     * 

يجعععة واحعععدة : الهضعععية فعععي أمعععر الثابعععت والمتغيعععر لهعععا معععدخلان ينتهيعععان فعععي النهايعععة إلعععى نت
 المدخو الأوا ه  المرجعية ، والمدخو الثاني ه  مراجةة التاريخ .

 هعي للخعال  ، الةلعيمثاعت ، ومعا يبعام ريع  التغييعر ؟ أ لمن المرجعية في تهرير معا يجعب أن ي
 الصليم ، أ  لسنسان اللي لا يخل  بيبا ، وه  مصدود الةلم والصلمة ؟

 منعع ن لععام اجةععة ، إنمععا يجععادا فيهععا الععلين لا يوهععلع الهضععية عنععد المسععلم ليسععت مصععو مر 
ََيْدرِ سُدلْطَانٍ أَوَداهُمْ إِنْ فِدي خر ، ويه ا الله عنهم : والي   الآ ِ بِ ينَ يُجَاِ لُونَ فِدي آيَداتِ اللَّه َِ ) إِنه اله

مِ  َْ بِا هِ إِنههُ هُوَ السه  . (243) يعُ الَْ َِّيرُ (صُدُورِهِمْ إِلاه كِبْرل مَا هُمْ بَِ الِغِيهِ فَاسْتَعِ

                                                 
 [ . 71س رة الم من ن ]   (241)

 . 173" ق اعد المنه  " ، المرجع الساب  ص   (242)

 [ . 56س رة غافر ]   (243)
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 وأمععا ال اقععع التععاريخي لسنسععان ، فهعع  يععدلنا علععى أبععياف غيععر التععي أخاععر بهععا دوركععايم لغيععر
ت دليو حين قعاا : " ولكعن التعاريخ ي قفنعا علعى أن هعلع النزععات ) العدين والأخعلاق والأسعرة ( ليسع

 فطرية في ا نسان " !!

ه  أ يو فعي تك ينع  . حتعى بعه ات  التعي قعد من أل ان النشا   إن كو ما يه   ل  ا نسان
ينشععع  عنهعععا انصرافععع  هعععي أ عععيلة ريععع  ، وان كعععان الانصعععراف بهعععا ععععن مسعععارها الصعععصي  لعععيس هععع  

المعرض  كما يدر الأ و اللي خل  الله هلع الشه ات من أجل  ، ولكن  يرد على الكيان البشعري ، 
 على الجسم وان كانت الصصة هي الأ و ري  .

دةِ ) زُيِّنَ لِل هَهَبِ وَالْفِضه يرِ الْمُقَاْطَدرََِ مِدنَ الد َِ َِ وَالْبَاِدينَ وَالْقَاَدا دهَوَاتِ مِدنَ الاِّسَدا اهاسِ حُبُّ الِّه
نْيَا وَاللَّهُ عِاْدَهُ حُسْنُ الْمَآِ   َِ الدُّ مَةِ وَالْأَنْعَامِ وَالْحَرْثِ ذَلَِ  مَتَاُ  الْحَيَا  . (244) ( وَالْخَيْلِ الْمُسَوه

 .ي هلع الشه ات أن تك ن دوافع لةمارة الأرض التي خل  الله ا نسان ليه   بها عالأ و ف

َِ وَاسْتَعْمَرَكُمْ فِيهَا (  . (245) ) هُوَ أَنَِّْأَكُمْ مِنَ الْأَرْ

 –أي حععين تكعع ن ملتزمععة لالث ابععت التععي فرضععها الله  –وحععين تكعع ن فععي مسععارها الصععصي  
 للخير ، في الدنيا والآخرة على الس اف . فهي عندقل ق ة مةينة على الخير ، م دية

 –أي حععين تصععطد  لالث ابععت التععي فرضععها الله  –أمععا حععين تنصععرف عععن المسععار الصععصي  
 فهي عندقل ق ة مدمرة ، تهل  ا نسان ، وتفسد حيات  في الدنيا والآخرة على الس اف .

،  : هو يطيعع فيهعا ربع وفي ال قت  ات  هي نهطة الابتلاف الداقمة التي يختار بها ا نسان 
 فيلتز  لالث ابت التي فرضها علي  ، أ  يطيع الشيطان ؟

 . (246) ) وَلِكُلٍّ َ رَجَاتل مِمها عَمِلُوا (

 وقد ثا ت الله الدين والزواج والأسرة ، فهاا عن الدين :
ينُ الْقَيِّمُ وَلَكِنه أَكْثَرَ الاهاسِ ) فِطْرَتَ اللَّهِ الهتِي فَطَرَ الاهاسَ عَلَيْهَا لا وَبْدِيلَ لِخَلْقِ اللَّهِ  ذَلَِ  الدِّ

 . (247) لا يَعْلَمُونَ (

يهتَهُمْ وَأَبْهَدَهُمْ عَلَى أَنْفُسِهِمْ أَلَسْتُ بِرَبِّكُ  ََ رَبَُّ  مِنْ بَاِي آَ مَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّ مْ قَالُوا ) وَإِذْ أَخَ
 . (248) بَلَى بَهِدْنَا (

                                                 
 [ . 14س رة ذا عمران ]  (244)

 [ . 61س رة ه د ]   (245)

 [ . 132س رة الأنةا  ]   (246)

 [ . 30س رة الرو  ]   (247)
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 سرة :وقاا عن الزواج والأ
ًَ وَرَحْ  مَدةً إِنه ) وَمِنْ آيَاوِهِ أَنْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ أَنْفُسِكُمْ أَزْوَاجاً لِتَسْكُاُوا إِلَيْهَا وَجَعَلَ بَيْداَكُمْ مَدوَ ه

 . (249) فِي ذَلَِ  لَآياتٍ لِقَوْمٍ يَتَفَكهرُونَ (

ًَ وَرَزَقَكُددمْ مِددنَ ) وَاللَّهُ جَعَددلَ لَكُددمْ مِددنْ أَنْفُسِددكُمْ أَزْوَاجدداً وَجَعَددلَ   لَكُددمْ مِددنْ أَزْوَاجِكُددمْ بَاِددينَ وَحَفَدددَ
لِ يُؤْمِاُونَ وَبِاِعْمَتِ اللَّهِ هُمْ يَكْفُرُونَ ( َِ َ اتِ أََ ِ الَْ ا  . (250) الطهيِّ

ريمعا ععدا هعلا الجيعو الضعاقع العلي  –خعلاا حياتع  كلهعا  ويه ا ال اقع التاريخي إن ا نسان
 ععصيصا كععان دينعع  الععلي يةتنهعع  أو  –كععان لعع  ديععن يةتنهعع   –و بععتى ل  ع امععاأخرجتعع  عععن  عع  

وكان يمارو الزواج ويسةى إلى الصياة في داخو أسرة . ف  ا كان جيو من أجياا  – (251)منصرفا 
مقياسا ، ولا يلغعي وجع دع  –الةلمية البصتة  ال جهةمن  –فلا يةتار  البشرية قد أفسد لة امو بتى
ينهطععع وج دهعععا خععلاا عشعععرات مععن الهعععرون ، ولا يصعع ا الث ابعععت إلعععى  دلالععة ظععع اهر اجتماعيععة لعععم

 متغيرات !

جعديرا  ثم إن الله ثات " القيم الأخلاقية " التي ينبغي لسنسان أن يقيم عليها حياتع  ، ليلع ن 
 لالكرامة التي كرم  بها خاله  ي   خله  ، والتي وردت تفا يلها في ال حي الرباني .

تعععاريخي يهععع ا إن أكثعععر النعععاو لا يلتزمععع ن بهعععلع القعععيم الأخلاقيعععة ، وهنعععا نجعععد أن ال اقعععع ال
 وينصدرون عنها بدافع اله   والشه ات .

لا  – (252)ول  انصرف الناو كلهم في جميعع الةصع ر  –ولكن انصراف الناو عن الأ و 
يجةو الانصراف ه  الأ و ، و ل  معن المعدخلين كليهمعا اللعلين دخلنعا منهمعا غلعى قضعية الثابعت 

 المتغير : لاه المرجعية ، وباه التاريخ .و 

ا حسعن وهعلا فمن لاه المرجعية نه ا إن اللي يص  ل  أن يه ا هلا حلاا وهلا حرا  . هل
 خلع  ، وهع  الةلعيم الصلعيم . وهع  الله العلي لا يغيعر مبعام هع  الخعال  العل قاي  . هلا مبام وهلا

 إل  غيرع .

حعين ينصرفع ن لا يسعلم ن  مينصرف ن نةم . ولكنه ا إن الناو ومن لاه ال اقع التاريخي نه
مععن نتععاق  انصععرافهم ، بععو يصععياهم الخلععو والاضععطراه والضععن  ، وال اقععع المةا ععر للغععره أكاععر 
                                                                                                                                            

 [ . 172س رة الأعراف ]   (248)

 [ . 21س رة الرو  ]   (249)

 [ . 72س رة النصو ]   (250)

 سنتكلم في الفهرة التالية ] الدين والفطرة [ٍّ عن هلع الهضية .  (251)

 عن الطري  . ال اقع أن في تاريخ البشرية فترات من الهد  وفترات من الضلاا ، فليست كلها انصرافا  (252)
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باهد علي  ، ومةنى  ل  أن الثبات في هلع القعيم هع  ال اجعب العلي يجعب أن يلع ن ، وأن وضعع 
ضعععطراه فعععي حيعععاة الأمعععم والشعععة ه هعععلع القعععيم علعععى الخعععي المتغيعععر هععع  العععلي يشعععيع الخلعععو والا

 والتغيير ه  الانصراف . ه  الأ و ،والجماعات والأفراد . فالثبات فيها إ ن 

هلا لالنسبة للث ابت التي ثاتها الله ، والتي يجب أن تظو ثابتة لا تتغير مهما تغيرت أح اا 
ة ، لأنهعععا لا تتةلععع  بهعععلع النععاو السياسعععية والاجتماعيعععة والاقتصععادية والةلميعععة والمةل ماتيعععة والتهنيعع

الأحعع اا المتغيععرة ، إنمععا تتةلعع  لليععان " ا نسععان " ، الععلي هعع  إنسععان منععل خلعع  ، وسععيظو إلععى أن 
 ومن عليها ه  " ا نسان " .. لا ه  حي ان ولا ه  إل  ..الأرض ير  الله 

 فما الش ن لالنسبة للمتغيرات ؟ ما اللي يتغير ؟ ولما ا يتغير ؟

احتكععععاأ الةهععععو البشععععري لععععالك ن المععععادي ، فيتةععععرف علععععى ملن ناتعععع  ،  يصععععد  التغييععععر مععععن
إلعى تسعخيرها لر باتع  وحاجاتع  ، ثعم  –لةهلع  وعضعلات   –ويتةرف على خ اص المعادة ، ريسعةى 

يظو يصاوا تصسينها وتجميلها وتكميلها حتى يصعو بهعا إلعى غايعة معا يسعتطيع . ومعن خعلاا هعلع 
ير نتعاق  المةرفعة واسعتغلالها لتصسعين أوضعاع ا نسعان وعمعارة الةملية الداقبة من المةرفعة ، وتسعخ

 الأرض ، تتغير على الدوا  في حياة ا نسان أم ر لةد أم ر .

 ويجدر بنا أن نةرف أولا ما اللي يتغير على وج  الدقة ؟

 هو تتغير دوافع ا نسان الأ يلة أ  تتغير الطريهة التي يشبع بها ا نسان دوافة  ؟

 الأكار في حيات  : حب الصياة . هو يتغير من حيس الج هر ؟ كي  يتغير ؟ ن خل الدافع

ون خل حب الاستمتاع لما في الصياة معن ألع ان المتعاع . هعو يتغيعر معن حيعس الجع هر ؟ أ  
 تتغير أل ان المتاع ؟

إلععععى  –لععععة حيلتعععع  فعععي بداوتعععع  وق –لفطرتععع  يجععععب أن يلعععع ن لعععع  مععع و  يعععع وي إليعععع  . ريعععع وي 
ئ أك اخعا معن غصع ن الشعجر . ثعم يانعي أك اخعا معن الخشعب المصعنع ، أو بي تعا . ثم ينشالكه ف

من الطعين . أو بي تعا معن الصجعر أو قصع را بعامخات .. معا العلي تغيعر ؟ حعب المع و  ، والسعلن 
 إلى المسلن ، أ    رة الم و  ، وما يصت ي  من أدوات الراحة ، وأدوات التجميو والزينة ؟

ملان إلى ملان ، يتةرف على الجديد ، ويزداد علما لالايبة من ب أن ينتهو من لفطرت  يص
علعى قدميع   –في بداوت   –ح ل  ، ويصاوا استغلاا ما يصصو علي  في تصسين أح ال  . فينتهو 

فععي المسعععاحة المصعععدودة التعععي يملعععن لهدميععع  أن تصمععلاع فعععي إطارهعععا . ثعععم يسعععت نس دواه الصمعععو ، 
ستمتع بتصرأ " الأداة " وه  ف قها مستهر ، وهعي تصملع  إلعى فت فر علي  جهد التصرأ لجسدع ، وي

مسععافات أوسععع ممععا كانععت قععدماع تصععلان إليعع  . ثععم تزيععد مةل ماتعع  وقدراتعع  ريسععتنبي أدوات للصمععو 
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أسععرع وأكثععر راحععة ، ريختععرع السععيارة ، ويختععرع الطععاقرة ، ويختععرع الصععاروخ ، ويععدور الأرض كلهععا 
 ة التنهو أ  ال سيلة ؟في ساعات .. ما اللي تغير ؟ ر ب

لهدر ما تتي  ل  أدوات  ، وهي السمع والبصر وبقيعة  –لفطرت  يصب " المةرفة " .. ريسةى 
إلععى التةععرف علععى الايبععة الهريبععة الملا ععهة ، ثععم المجععاورة ، ثععم مععا تصملعع  إليعع  أدوات  –الصعع او 

ةرفععععة ادفها ، ومالصمععععو .. ويُةٌمععععوُ عهلعععع  فععععي مصاولععععة التةععععرف علععععى طايةععععة الأبععععياف التععععي يصعععع
مععع التجربععة  –، وكيايععة الانتفععاع بهععا ، فتتجمععع عنععدع حصععيلة مععن " المةل مععات " تكعع ن خ ا ععها
جانبععا مععن " المةرفععة " المتاحععة لعع  . ويعع ر  هععلع المةل مععات للجيععو الععلي يليعع  ، وهععلا  –والخاععرة 

ثعم تتةعدد المةرفعة ، الجيو الجديد يجد مةارف جديدة ريضيفها إلى مةارف  الم روثة ، فتتسع داقعرة 
ج اناهععا وتتفععرع ، وتصععب  مهمععة التلهععين أعهععد وأطعع ا مععد  ، فيتخصععص لهععا " مةلمعع ن " ويصتععاج 
الأمععر إلععى أمععاكن للتةلععيم يتلهععى فيهععا الصععغار حصععيلة المةرفععة المتاحععة .. ثععم تت سععع دور التةلععيم 

ت .. ، وتت سععععععع الأدوات فتصععععععب  كتبععععععا  و ععععععصفا ومجععععععلا فتصععععععب  مععععععدارو ومةاهععععععد وجامةععععععات
 وكماي ترات !

 ما اللي تغير ؟ حب المةرفة من حيس الج هر ؟ أ  وساقو المةرفة ؟

 وقس على  ل  ما ببت !

ولععيس مةنععى  لعع  لطايةععة الصععاا أن المسععتجدات كلهععا لا تضععي  جديععدا ولا تغيععر بععيبا فععي 
حيععاة ا نسععان ، بععو هعع  فععي تغيععر داقععم ، تختلععح وتيرتعع  مععن عصععر إلععى عصععر ، ومععن قطععر إلععى 

 –التغيعر العداقم ر ، ومن بخص إلى بخص .. ولكن اللي نريعد أن نلفعت النظعر إليع  أن هعلا قط
لا يغيعر الصقيهعة الج هريعة لسنسعان  –أيا كانت مساحت  ، وأيا كانعت أدواتع  ، وأيعا كانعت مجالاتع  

ت بى  .. لا يغير دوافة  الأ يلة ، ولا أهداف  الأ يلة ، ولا غاية وج دع الأ يلة ، وهلا ه  اللي
 الجاهلية المةا رة أن تصدق  ، وعد  تصديهها إياع ه  اللي ي رثها الخباا !

 مرة أخر  نة د إلى ج هر الهضية ..

الخاعععو الأكاعععر هععع  فعععي تصععع ر " ا نسعععان " .. حيععع ان معععرة ، والععع  معععرة ، حصعععيلتهما همعععا 
 الصي ان المت ل  ، اللي يعيش حيات  الدنيا بلا مةاد !

سععععععان " ! لا حيعععععع ان ولا إلعععععع  ! تتغيععععععر "  عععععع ر " حياتعععععع  السياسععععععية إنعععععع  هعععععع  " ا ن كععععععلا !
والاجتماعية والاقتصادية والةمرانية والةلمية والمةل ماتية ، ويظعو معن حيعس الجع هر هع  ا نسعان 
، اللي خله  الله ليل ن خليفعة فعي الأرض ، يةاعد الله علعى لصعيرة ويةمعر الأرض لمهتضعى معنه  

 الله .
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هي التي تصفظ ل  كيان ا نسان ، وتصه  لع  وجع دع علعى  –لمتغيرات لا ا –و " الث ابت " 
 مست   ا نسان .

وحين تختو الث ابت .. حين ت ضعع علعى الخعي المتغيعر كمعا تضعةها الجاهليعة المةا عرة ، 
 فما اللي يصد  في حياة ا نسان ؟!

ى " الضن  " تصد  كو الاختلالات الصادة التي تنتاه ا نسان المةا ر ، وتهلب حيات  إل
دا اللي أنلرع الله ل  ، رغم كو ما ه  مفت   ل  من الأب اه ، ورغم و ع ل  لعالأمس إلعى الهمعر وغع

 إلى المريخ !

د والانصطعا  الخلهعي كمعا هع  حعاد  فعي جاهليعة على البشرية عهد من الظلم والفسعا ما مر
 شرين .الهرن الةشرين التي ت ب  أن تنتهو للو خالها إلى الهرن الصادي والة

إن الث ابت هي " القيم " التي تصلم حيعاة ا نسعان ، فصعين يععيش ا نسعان لغيعر قعيم فكيع  
تكعع ن حياتعع  إلا قععان ن الغععاه الععلي يصلععم السياسععة والاقتصععاد اليعع   ، ويجةععو المستضععةفين مععن 
و البشر فريسة لمن يسم ن أنفسهم " الدوا الةظمى " ، والا التدني الأخلاقعي والروحعي العلي يشعم

 ر من الدوا والشة ه والأفراد ، ويرسخ في الأرض عبادة الشيطان ؟!االصغار والكب

 أرُقَين هلا أ  انتكاو ؟

اد إنمععا يصععد  الرقععي الصقيهععي حععين تصلععم الث ابععتُ المتغيععراتَ ، فيععزداد ا نسععان رقيععا كلمععا ز 
 علما على المنه  الرباني .

َُ () إِنهمَا يَخَِّْى اللَّهَ مِنْ عَِ اِ هِ الْ   . (253) عُلَمَا

 أما حين تصلم المتغيرات الث ابت فتزيصها من الطري  فام يه ا :

ََداوِي ديْطَانُ فَكَدانَ مِدنَ الْ ي آوَيْاَداهُ آيَاوِاَدا فَانْسَدلَخَ مِاْهَدا فَأَوَْ عَدهُ الِّه نَ ، ) وَاوْلُ عَلَيْهِمْ نََ دأَ الهدَِ
َِ وَاوهَ ددعَ هَددوَاهُ فَمَثَلُددهُ كَمَثَددلِ الْكَلْددبِ إِنْ وَحْمِددلْ عَلَيْددهِ وَلَددوْ بِددئْاَا لَرَفَعْاَدداهُ بِهَددا وَلَكِاهددهُ   أَخْلَدددَ إِلَددى الْأَرْ

بُوا بِآياوِاَدا فَاقَُّْدقِ الْقَََّدقَ لَعَلههُدمْ يَتَ  هَ ينَ كَد  فَكهدرُونَ (يَلْهَْ  أَوْ وَتْرُكْهُ يَلْهَْ  ذَلَِ  مَثَدلُ الْقَدوْمِ الهدَِ
(254) . 

 

 

                                                 
 [ . 28س رة فاطر ]   (253)

 [ . 176 – 175س رة الأعراف ]   (254)
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 ين والفطرَثالثا : الد

 

طرة ، ولكنا نخص  لصديس خاص لأهميت  الخا ة من الث ابت التي تشتمو عليها الف الدين
ولأن الجاهليعععة المةا عععرة تجتهعععد للعععو ق تهعععا لزحزحتععع  معععن ملانععع  الثابعععت ، ووضعععة  علعععى الخعععي 

 المتغير ، اللي ينتهي ل  إلى الزواا !

تهعع ا  ععراحة إن الصيععاة البشععرية قععد  ولا تععداري الجاهليععة المةا ععرة م قفهععا مععن الععدين ، إ 
مرت في ثلاثة أطع ار ، طع ر السعصر والخرافعة ، وطع ر التعدين ، وطع ر الةلعم . وأن كعو طع ر قعد 
 أخعل دورع وانتهعى وأفضعى إلعى معا لةعدع ، السعصر أخلعى ملانع  للعدين ، والعدين أخلعى ملانع  للةلعم ،

 الك ن والصياة البشرية .والةلم ه  المتربع على الةرش الي   .. وربما إلى نهاية 

ن م جة ا لصاد قد بدأت تنصسر الي   تصت مطارق الةلم  اتع  ، العلي لجع ت إليع  ة أوحقيه
الجاهليععة المةا ععرة ليخلصععها مععن سععلطان الععدين ! فععالةلم اليعع   هعع  الععلي يععرد النععاو إلععى الصقيهععة 

 لادلاقعو الهععدرة المةجععزة صمععو فعي أط اقعع  مععن هربعع ا منهعا وهععي أن هععل الكع ن لمععا يالتعي أرادوا أن ي
يملن أن يل ن قد خل  نفس  بنفس  ، ولا يملعن أن يلع ن قعد وجعد لغيعر م جعد .. ولا بعد أن يلع ن 

 قد خله  إل  قادر لغير حد ، عليم لغير حد ، حليم غاية الصلمة ، فةاا لما يريد ..
ِِ وَفِي أَنْفُسِهِمْ حَتهى يَتَبَ   . (255) يهنَ لَهُمْ أَنههُ الْحَقُّ () سَاُرِيهِمْ آيَاوِاَا فِي الْآفَا

 صي  أن م جة ا لصاد قد بدأت تنصسر تصت مطارق الةلم ، ومن للع الألم اللي أحدثع  
 الي   عن ا بباع . سالفرا  من الدين ، والج عة الروحية التي تبص

ولكععن المةركععة مععع الشععيطان وأولياقعع  ليسععت سععهلة ، ولععن يخععرج النععاو مععن دنععس الشععه ات 
لتععي أغععرقهم فيهععا الشععيطان لينسعع ا ربهععم ويلفععروا لعع  ، لمجععرد أن تهعع ا لهععم : إن هععلا دنععس ، أو ا

 لمجرد أن ته ا لهم : ذمن ا لام ورسل  .

جهعععاد .. وجهعععاد قعععد يطععع ا . فهعععد تسعععلصت الجاهليعععة المةا عععرة للعععو سعععلام ظنعععت أنععع   إنععع 
 إغععراق النععاو فععي الشععه ات –فتكهععا مععن أو  –يصميهععا مععن ععع دة الععدين ، وكععان مععن بععين أسععلصتها 

 لصيس يلره ن من يصاوا أن يخرجهم من وهدتهم ويمد لهم ط ق النجاة لينج ا من الهلاأ .

وا البشعععرية إلعععى الاعععر الآمعععن ، ويخرج هعععا أن يهععع د –ل سعععلامهم  –والمسعععلم ن هعععم الم هلععع ن 
 م عع دة  عادقةل  ن ربها من الظلمات إلى الن ر .. ولكنهم لن يفةل ا  ل  حتعى يةع دوا هعم أنفسعه

 إلى ا سلا  ، ريمارس ع في عالم ال اقع ، ويل ن ا من  على وعي وبصيرة .
                                                 

 [ . 53س رة فصلت ]   (255)
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هِ سَددبِيلِي أَْ عُدو إِلَدى اللَّهِ عَلَددى بََِّديرٍََ أَنَدا وَمَددنِ اوهَ عَاِدي وَسُدْ حَانَ اللَّهِ وَمَددا أَنَدا مِددنَ  ) قُدلْ هَدَِ
 . (256) الْمُِّْرِكِينَ (

دين بين الةلم اللي يخد  الدع ة بيان حقيهة الفطرة وملان الوالةلم جزف من الدع ة .. ومن 
 منها .

*     *     * 

 ى الخال  ، ويسب  لصمدع :عإل أن يتج  –ا نسان جزف من  و  –أودع الله فطرة الك ن كل  

ٍَ إِلاه يُ  َُ وَمَنْ فِيهِنه وَإِنْ مِنْ بَيْ ْ عُ وَالْأَرْ مَاوَاتُ السه سَ ُِّ  بِحَمْدِهِ وَلَكِدنْ لا ) وُسَ ُِّ  لَهُ السه
 . (257) وَفْقَهُونَ وَسْبِيحَهُمْ إِنههُ كَانَ حَلِيماً فَفُوراً (

ولكععن ا نسععان تفععرد فععي خلهعع  ، وتفععرد كععلل  فععي عبادتعع  . خلهعع  الله مععن قبضععة مععن طععين 
 التععي الأرض ونفععخ ريعع  مععن روحعع  ، ف كسععات  النفخععة الةل يععة العع عي وا رادة والصريععة ، وا بععراقة

 أ هات عن  عتامة الطين .

ةاععد الله ويسعب  لصمععدع ععن طععريهين اثنععين ، كلاهمعا مععن أثععر ي –ي وضعة  السعع ي فعع –وهع  
طريعع  " العع عي " وطريعع  " ال جععدان " الععلي نطلعع  عليعع  فععي النفخععة الةل يععة فععي قبضععة الطععين ، 
 مصطلصاتنا اللغ ية طري  الروم .

 متى يادأ ال عي ؟

حالععة " العع عي " التععي تتجعع  إلععى الخععال  تعع تي متعع خرة فععي مرحلععة  يظععن كثيععر مععن النععاو أن
 النض  ، أو على الأقو في مرحلة ابتداف النض  ، أي مرحلة الال   .

 لكنا إ ا دقهنا الملاحظة نجد أن بداية ال عي تادأ قاو  ل  للثير ، منل الطف لة !و 

 أو السادسة ) وأحيانا قاو أرأيت إلى الطفو لةد أن يستكمو قدرت  على النط  في الخامسة
ح لعع  : مععن الععلي  ععنة  ؟ وكيعع  هعع  مصععن ع ؟  فإ  يرهعع  أب يعع  لالأسععبلة عععن كععو بععي لعع  ( 

 ولما ا ه  على الصالة التي ه  عليها ؟

 لما ا تشرق الشمس لالنهار ولا ت جد في الليو ؟ وأين تك ن قاو أن تشرق ؟

 لما ا يظهر الهمر في الليو ؟

 رقاف ؟لما ا كانت السماف ز 
                                                 

 [ . 108س رة ي سح ]   (256)
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 لما ا يزهر النبات ؟

 كي  ينم  الشجر ؟

 كي  ينزا المطر من السماف ؟

 لما ا كان ورق الشجر أخضر ؟

 كي  جبت إلى ال ج د ؟ .

 ن كثرتها ، وأحيانا لا يجدون لها إجالة !عوعشرات من الأسبلة ومبات ، يتضجر الآلاف م

 الله !إن إجابتها في الصقيهة عبارة واحدة ، هي هللا كما خلهها 

ومهمة  إن  بدف تيهظ الفطرة عن طري  ال عي ، تس ا في الصقيهة عن الخال  لتت ج  إلي  !
 التربية هي تركيز هلا ال عي ، ووضة  على المسار الصصي  .

*     *     * 

 متى يادأ ال جدان طريه  .. طري  الروم ؟

معععنهم معععن  فععع ن ..و النعععاو فعععي هعععلا الأمعععر مختل.. ولةععع (258)لا نعععدري علعععى وجععع  التصديعععد 
مععن  يسععتيهظ وجدانعع  مبلععرا ، ومععنهم مععن يتعع خر . مععنهم مععن تشععرق روحعع  ريشععتةو وجدانعع  ، ومنعع 

أن نهايععة مرحلععة  –مععن الملاحظععات الفرديععة  –ولكنععا نصسععب  تخاعع  روحعع  حتععى تكععاد تععنطمس ..
تربيعة فعي ريع  أن يتصعرأ ال جعدان .. ومهمعة ال ل قعت العلي يت قععالطف لة وبداية فترة المراههة هي ا

 جميع الأح اا هي التركيز على هلا ال جدان لي خل مسارع الصصي  .

*     *     * 

قظ في الفطرة منافل يدخو منها ا يمعان إلعى العنفس ا نسعانية ، تتلهعى إيهاععات الكع ن ، فتع  
ة ، ميععالتععدبير .. وتفععردع لالأل  ، وتفععردع لععالخل  والععرزق و  تعع  المةجععزةالفطععرة إلععى عظمععة الله ، وقدر 

 تج  الفطرة إلى الله .فت

س وفي كتعاه الله ت جيهعات للفطعرة ، تعدخو معن هعلع المنافعل  اتهعا التعي أوجعدها الله فعي العنف
 البشرية ، فتهتدي إن كتب الله لها الهداية ، وتستقيم على الطري  .

أوسع المنافعل هعي ذيعات الله فعي الكع ن . إن لهعا تع ثيرا ضعاغطا علعى الصعس ، لا مهعره لع  
   إلا أن يتةمد ا نسان أن ي  د قلب  ، فلا يتلهى ا يهاع !من

                                                 
 هلع نهطة حرية أن يدرسها علماف المسلمين دراسة علمية تجرياية . (258)
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، هلع الآماد التي لا يصعدها البصعر الك ن لةظمت  المةجزة ، ودقت  المةجزة في ذن واحد ..
نهعار وهلع الأجعرا  التعي لا يصصعيها الةعد .. والدقعة المةجعزة فعي حركعة الأفعلاأ ، وانتظعا  الليعو وال

 ة المةجزة في ورقة الشجرة . في ريشة الطعاقر . فعي بعل  الزهعرة . فعيوالشمس والهمر .. بو الدق
سهسهة الةصف ر .. بو الدقة المةجعزة فعي تركيعب الةعين . فعي تركيعب الأ ن . فعي حركعة العد  فعي 

.  الشةيرة الرقيهة . في الةصب اللي يصمو ا بارة للمخ . في عملية التفكير . في عمليعة التعلكر
 تها في الكاقن الصي !في الصياة للو تفصيلا

قعد أغلع   –ا  لام يعالو  –أن ياتةد عن تلهي ا يهاع إلا أن يل ن  ي  حس من  ا اللي يط
 النافلة عامدا لكي لا يت ثر لا يهاع :

أُولَئَِ  ) لَهُمْ قُلُو ل لا يَفْقَهُونَ بِهَا وَلَهُمْ أَعْيُنل لا يُْ َِّرُونَ بِهَا وَلَهُمْ آذَانل لا يَسْمَعُونَ بِهَا 
ََافِلُونَ ( لُّ أُولَئَِ  هُمُ الْ َِ  . (259) كَالْأَنْعَامِ بَلْ هُمْ أَ

*     *     * 

 .ي الك ن المادي أو في الصياة البشرية من الم ثرات التي ت قظ الصس .عالصركة .. س اف ف

 من اللي يصرأ الأجرا  في السماف ؟ من اللي يصرأ الأحدا  في الأرض ؟
َِ وَاخْتِلافِ اللهيْلِ وَالاههَارِ وَالْفُلِْ  الهتِي وَجْرِي فِي الَْ حْرِ بِمَا ) إِنه فِي خَ  مَاوَاتِ وَالْأَرْ لْقِ السه

ََ بَعْددَ مَوْوِهَدا وَبَد ه فِيهَدا  ٍَ فَأَحْيَدا بِدهِ الْأَرْ َِ مِنْ مَدا مَا نْ كُدلِّ دمِديَاْفَعُ الاهاسَ وَمَا أَنْلَلَ اللَّهُ مِنَ السه
َِ لَآياتٍ لِقَوْمٍ يَعْقِلُونَ (َ ابه  َِ وَالْأَرْ مَا رِ بَيْنَ السه حَاِ  الْمُسَخه يَاحِ وَالسه  . (260) ةٍ وَوََّْرِيفِ الرِّ

 َُ َُ وَوُعِدلُّ مَدنْ وََِّدا َُ وَوَاْدلُِ  الْمُلْدَ  مِمهدنْ وََِّدا  ) قُلِ اللههُمه مَالَِ  الْمُلِْ  وُدؤْوِي الْمُلْدَ  مَدنْ وََِّدا
لُّ  ٍَ قَدِيرل ، وُولِجُ اللهيْلَ فِي الاههَدارِ وَوُدولِجُ الاههَدارَ فِد وَوَُِ َِ الْخَيْرُ إِنهَ  عَلَى كُلِّ بَيْ َُ بِيَدِ ي مَنْ وََِّا

ُِ مَ  ََيْرِ حِسَاٍ  (داللهيْلِ وَوُخْرِجُ الْحَيه مِنَ الْمَيِّتِ وَوُخْرِجُ الْمَيِّتَ مِنَ الْحَيِّ وَوَرْزُ َُ بِ  . (261) نْ وََِّا

*     *     * 

، ة" اللي بيدع الم ت وبيدع الصيا ظاهرة الم ت والصياة .. تشد الصس إلى " المصيي المميت
لا يْهٌدُرُ منهمعا معا يشعاف لمعن يشعاف ، ريجعري قعدرع لمعا بعاف سعبصان  ، لا يهعح فعي طريهع  حاقعو ، و 

 يةترض طريه  مةترض .

                                                 
 [ . 179س رة الأعراف ]   (259)

 [ . 164]  س رة البهرة  (260)
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هَددا وَالهتِددي لَددمْ وَمُددتْ فِددي مَاَامِهَددا َ يُمْسِددُ  الهتِددي قَضَددى عَلَيْهَددا اللَّهُ يَتَدوَفهى الْأَنْفُددسَ حِددينَ مَوْوِ ) 
 . (262) الْمَوْتَ وَيُرْسِلُ الْأُخْرَى إِلَى أَجَلٍ مُسَمّىً إِنه فِي ذَلَِ  لَآياتٍ لِقَوْمٍ يَتَفَكهرُونَ (

*     *     * 

قمععع بععدة  نسععان وسععيلة إليعع  ، الغيععب المسععت ر كلعع  .. الععلي لا يملعع  ا الاطععلاع    إلععىتشعع  
 علي  .. يشد الصس إلى عالَم الغيب ، اللي لا يةزه عن علم  مثهاا حبة من خردا .

ََيْبِ لا يَعْلَمُهَا إِلاه هُوَ وَيَعْلَمُ مَا فِي الْبَرِّ وَالَْ حْرِ وَمَا وَسْقُطُ مِدنْ وَرَقَد ةٍ إِلاه ) وَعِاْدَهُ مَفَاوُِ  الْ
َْبٍ وَلا يَابِسٍ إِلاه فِي كِتَاٍ  مُبِينٍ (يَعْلَمُهَا وَلا حَ  َِ وَلا رَ  . (263)  هةٍ فِي ظُلُمَاتِ الْأَرْ

*     *     * 

كلهععا هععو للصععس البشععري مهععره مععن إيهاعععات الكعع ن والصيععاة ، إلا أن يتةمععد إغععلاق المنافععل 
 لكيلا يصو إلى حس   د  ذيات الله :

دمَاوَ  رُ عَدنْ قَدوْمٍ لا يُؤْمِاُدونَ () قُلِ انْظُرُوا مَاذَا فِي السه َُ اِدي الْآيداتُ وَالاُّد َْ َِ وَمَدا وُ  اتِ وَالْأَرْ
(264) . 

الأ ععو فععي ا نسععان ا يمععان ، والكفععر هعع  المععرض الععلي يصععيب الهلعع ه ، فتنصععرف عععن 
 الأ و .

 . (265)" إني خلهت عبادي حنفاف كلهم ، فاجتالتهم الشياطين .. " 

 يس معن الفطعرة ! . أولععلعى يعد " علماقهعا ! " أن العدين  ومع  ل  تزعم الجاهلية المةا رة
أن الدين اللي أخلى ملان  للةلم ! أو أن ا نسان بب عن الط ق ولم يةد في حاجة إلى و اية 

 الله !

إنكععار الخععال   –فععي أي جاهليععة سععالهة  –ولكععن المععرض الععلي يصععيب الفطععرة لععم يلععن قععي 
 ص ر وج د ذلهة أخر  مع الله .سبصان  وتةالى ، إنما كان ه  الشرأ .. ت

تةععرف  –حتععى فععي مرضععها  –ومععا أرسععو رسعع ا قععي ليهعع ا للنععاو إن هنععاأ إلهععا ! فععالفطرة 
حتعى فعي  – ل  دون إرساا رس ا ! ولا قاا رس ا قعي له مع  إن هنعاأ إلهعا فاعاعدوع ! . فعالفطرة 

                                                 
 [ . 42س رة الزمر ]   (262)
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 أخرج  الشيخان .  (265)
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لصعل ات ، وتهعد  لع  تتج  إلعى ا لع  العلي تتصع رع ، فتةاعدع وتسعب  لصمعدع ، وتهعد  لع  ا –مرضها 
 الهرابين .

 . (266) ) اعْبُدُوا اللَّهَ مَا لَكُمْ مِنْ إِلَهٍ فَيْرُهُ (إنما لةس الرسو كلهم ليه ل ا للناو : 

 اد الةهيدة في النف و ..لةث ا لتصصي  الةهيدة ، لا  يج

 صععاد ،لا لأوا جاهليععة فععي التععاريخ أنكععرت وجعع د الله ، وتبجصععت  إلا الجاهليععة المةا ععرة ..
 لمةنى إنكار وج د الله ، وسمت هلا " علما !! " وأسست ل  ملاهب ، وأقامت ل  دراسات !!

*     *     * 

وعالم الاجتماع المسلم حاباع أن ينزل  إلى تصدي  علم الاجتماع الجاهلي العلي ينكعر أن 
 كرين .الدين فطرة في النف و ، ول  قاا ل  ألح " عالم " كدوركايم ، أو غيرع من المف

فعععي  كمعععا أن ععععالم الاجتمعععاع المسعععلم لا يثهعععو علعععى حسععع  ال اقعععع المنصعععرف الم جععع د اليععع  
  ، سع اف أعجعب الصع  النعاو أو لعم يةجعاهم ، واسعتجاب ا لع  أو الأرض ، ولا يصدع عن  كر الصع

 أعرض ا عن  .

 الص  أن الدين فطرة :

ينُ الْقَيِّمُ وَلَكِنه أَكْثَرَ الاهاسِ ) فِطْرَتَ اللَّهِ الهتِي فَطَرَ الاهاسَ عَلَيْهَا لا  وَبْدِيلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذَلَِ  الدِّ
 . (267) لا يَعْلَمُونَ (

 :تة  لالشرأ  –ي الهديم والصديس ف –والص  أن الأرض 
 . (268) ) وَمَا يُؤْمِنُ أَكْثَرُهُمْ بِا هِ إِلاه وَهُمْ مُِّْرِكُونَ (

 ع الشرأ :والص  أن الله لا يرضى لعباد
هُ لَكُمْ ( َِ ى لِعَِ اِ هِ الْكُفْرَ وَإِنْ وَِّْكُرُوا يَرْ َِ  . (269) ) إِنْ وَكْفُرُوا فَإِنه اللَّهَ فَاِي  عَاْكُمْ وَلا يَرْ

والصع  أن العدين العلي يطلبع  الله معن عبعادع لععيس مجعرد أن ي منع ا ل نع  سعبصان  هع  الخععال  
 ن ي منع ن بعلل  كلع  ويهعرون لع  ، ولكعنهم كعان ا معع  لع الرازق المدبر ، فهد كعان الةعره المشعرك  

 مشركين .

                                                 
 [ . 61س رة ه د ]   (266)

 [ . 30س رة الرو  ]   (267)

 [ . 106س رة ي سح ]   (268)

 [ . 7س رة الزمر ]   (269)



(104) 

ع  وحععدع ، ويتبةعع ا بععر  ععبععادع أن ي منعع ا لعع  وحععدع ، ويةاععدو لبعع  الله مععن إنمععا الععدين الععلي يط
ا وحدع ، ويتخلوا منه  حياتهم من منهج  وحعدع ، ريصلع ا معا أحعو الله ويصرمع ا معا حعر  ويايصع ا مع

 لا فليس ا م منين .ألام ويمنة ا ما منع .. وا

 كنا حين نتصد  عن ملان الةهيدة منلأولى أن هلا درو في الةهيدة . ولوقد يادو لل هلة ا
الفطععرة نكعع ن فععي  ععميم علععم الاجتمععاع . والفععرق بيننععا وبععين " علمععاف " الاجتمععاع عنععدهم فععي هععلا 

 ليو ! .دوهم ينف ن بلا  –الدليو ل –الش ن أننا نثات 

ن المسععلم لععيس درسععا منهطةععا فععي ركععن مععن الصيععاة ، إنمععا هعع  درو ثععم إن درو الةهيععدة ععع
 .يصصب  المسلم مة  ويصتاج إلي  أينما  هب في مجالات الفكر والصياة ! 

 

 

 رابعا : الأسرَ والمجتمع

 

معن الث ابعت التعي ثا تهعا الله سعبصان  وتةعالى ، وبعهد بثباتهعا  –كما أبعرنا معن قاعو  –الأسرة 
تعاريخ ةا رة تجادا في ثباتها .. لأوا معرة فعي المالية ، وان كانت الجاهلية خي للبشر ال اقع التاري

. 

 ،والجاهليععة المةا ععرة لهععا ظروفهععا التععي دفةتهععا إلععى تصطععيم الث ابععت كلهععا ، والتمععرد عليهععا 
ي ولكنها تدفع ثمن  ل  غاليا من أمنها وطم نينتها وهنافة عيشها . فليس أحد حرا في أن يفةو فع

علعى  ما يشاف مخالفا لمنه  الله . ولبن كان الله سبصان  وتةعالى لا يةاقعب المتمعرديننفس  وحيات  
 –اا هععمد لهععم إلععى حععين ، فععالةارة ليسععت لفتععرة ا سععلطان  فععي التعع  واللصظععة ، إنمععا يمهلهععم ، ويمعع

إنمععا هععي لالنتععاق  النهاقيععة لا فععي الآخععرة وحععدها ، بععو فععي الصيععاة الععدنيا  –التععي هععي فتععرة اسععتدراج 
 كلل  .

هُمْ مَددا كَددانُوا يُوعَدددُونَ ، مَددا أَفْاَددى عَدداْهُمْ مَددا كَددانُوا  ََ ) أَفَرَأَيْددتَ إِنْ مَتهعْاَدداهُمْ سِدداِينَ ، ثُددمه جَددا
 . (270) يُمَتهعُونَ (

بُوا بِآياوِاَددددا سَاَسْددددتَدْرِجُهُمْ مِددددنْ حَيْددددُ  لا يَعْلَمُددددونَ ، وَأُمْلِددددي لَهُددددمْ إِنه كَيْدددد هَ ينَ كَدددد دِي ) وَالهددددَِ
 .(271)(مَتِينل 

                                                 
 [ . 207 – 205]  س رة الشةراف  (270)



(105) 

ًَ بِمَا كَانُوا يَكْسِبُونَ (  .  (272) ) فَلْيَضْحَكُوا قَلِيلًا وَلْيَْ كُوا كَثِيراً جَلاَ

لهععد تمععردت الجاهليععة المةا ععرة علععى هععلا الأ ععو الثابععت الععلي ثا تعع  الله لصلمععة ، وجةععو لعع  
يرة ما من هلا التمرد ك ار  كث روالي متينة تثا ت  في الهلب البشري وفي الصياة البشرية ، ف  ابها

 كانت تخطر على لاا !

 لهد فهدت الزوجية سلنها وهنافتها .

 وان هلا السلن له  من الآيات التي يلفت الله النظر إليها ليتفكر فيها الناو :
ًَ وَرَحْمَدةً إِنه  ) وَمِنْ آيَاوِهِ أَنْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ أَنْفُسِكُمْ أَزْوَاجاً لِتَسْكُاُوا إِلَيْهَا وَجَعَلَ  بَيْداَكُمْ مَدوَ ه

 . (273) فِي ذَلَِ  لَآياتٍ لِقَوْمٍ يَتَفَكهرُونَ (

إلععى علاقععة جععنس ،  –الععلكر والأنثععى  –وحععين ح لععت الجاهليععة المةا ععرة علاقععة الععزوجين 
وعلاقة به ة لا علاقة مع دة ورحمعة ، فهعد فهعدت السعلينة التعي خلع  الله هعلع الرالطعة معن أجلهعا ، 

تنفصعععم الةلاقعععة ، ويتفعععرق  –لأن تاعععرد  وهعععي عرضعععة داقمعععا – (274)ين تاعععرد حعععرارة " الصعععب " فصععع
 الشركاف .. ويتشرد الأطفاا .

أو  –الأحعدا  مععن المشععاكو " الاجتماعيعة " الخطيععرة التععي تهلع  لععاا الغععره  ومشعللة جنعع م
صعو حقيهعي ، يجتمةع ن ، ويع تمرون ، ويتبعاحث ن ، ثعم لا يخرجع ن لر –تهل  أ صاه ال عي ري  

 ا لالطلاقة الصقيقية التيلأنهم يتصايص ن وهم داخو الهفص لا يخرج ن من  ليصطم ع ، ويستمتة  
 اها الله للمستجياين ل  .كت

ومن وراف مشللة الجن م مشللة الشعلو  .. وهع  داف كتعب الله اللةنعة علعى معن أ عيب لع  ، 
ير ي أوارع الشعياطين التعي تسعةى إلعى تعدمولكن  في حياتهم لا ينصسر ، بو يزداد انتشعارا ، تعنفخ فع

 البشرية .

 كم من الطاقات ياددها الجن م إلى الجريمة ، وياددها الشلو  ؟

 وأي هنافة يصس بها الرجاا والنساف والأطفاا في هلا الج  الم ب ف ؟

                                                                                                                                            
 [ . 183 – 182س رة الأعراف ]   (271)

 [ . 82س رة الت بة ]   (272)

 [ . 21س رة الرو  ]   (273)

ورد فععي الهععرذن الكععريم ق لعع  تةععالى ) قععد بععغفها حبععا ( تةايععرا عععن الشععه ة الملتهبععة ، بينمععا الةاطفععة الراسععية   (274)
 سماها " م دة ورحمة " . ةالمستمر 



(106) 

 إن الأسعععرة هعععي النظعععا  الربعععاني ، العععلي جةعععو الله ريععع  السعععلينة والاركعععة والأمعععن والطم نينعععة
 م  الس ي للأجياا .والن

 وللأسرة ولا ب  مشللاتها ، التي هره منها الجاهلي ن لصماقة ليهة ا في أبد منها !

علعى  لا بيف في الصياة الدنيا يمثو نعيما خالصا بلا تنغيص ! فهد كتعب الله الكْاْعدْ والكعدم
فعي  لي  من عبادعالخالص للمستجياين إ عيمنلثم كتب ا –يدها لصلمة ير  –البشر في الصياة الدنيا 

 الصياة الآخرة جزاف ما أطاع ع في الصياة الدنيا .
هُمْ فِيهَا نَََّبل وَمَا هُمْ مِاْهَا بِمُخْرَجِينَ (  . (275) ) لا يَمَسُّ

ونَ فِيهَا وَلَدَيْاَا مَلِيدل ( َُ  . (276) ) لَهُمْ مَا يََِّا

 . (277)" فيها ما لا عين رأت ولا أ ن سمةت ولا خطر على قلب لشر " 

ا ولكن مشللات الأسرة ، وما تصمو في طياتها من مةاناة ، جزاؤها في الصياة الدنيا ه  هل
السعععلن والسعععلينة والمععع دة والرحمعععة والنمععع  السععع ي للأجيعععاا .. فمعععا ا كعععان جعععزاف تصطعععيم الأسعععرة ، 

 والصياة على طريهة الصي ان .. بو أضو من الصي ان ؟!

طيم الأسرة ك نما هي م كلة لالهضاف عليها من لهد ظلت الجاهلية المةا رة تةمو على تص
 قاو الشيطان نفس  .

كععان أوا خطعع ات التصطععيم إخععراج المععرأة مععن الايععت لكععي تةمععو ، لصجععة تصريرهععا .. ورفععع 
م يلعن الظلم ال اقع عليها ، ولهد كان الظلم واقةا عليها حها ، ولكن " تصريرهعا " علعى هعلا النصع  لع

 جتمع اللي كان يظلمها .ه  الةلاج ، لا لها ولا للم

 مت على مناه  الرجو فاسترجلت ، وما كان هلا خاريا على المخططين .ثم عُل َ 

يعتةلم الرجعو ليةمعو . وهعلا دورع العلي خلع  لعع  . يلعدم خعارج الايعت ليع من الايعت ، ويعع من 
لايعت ربعة ا و جديعد سعليم قعدر الطاقعة تصعت إبعرافالأسرة التي تقيم في الايت ، ويمهعد  نشعاف جيع

 ورعايتها .

علعى منعاه  الرجعو  عارت مثلع  تريعد أن تةمعو ..  –أو عُلومعت  –ولكن المرأة التي تةلمت 
 فةملت .. ولكن لمن ؟!

                                                 
 [ . 84س رة الصجر ]   (275)

 [ . 35س رة ق ]   (276)

 أخرج  البخاري .  (277)



(107) 

حين خرجت لتةمو لم يةد هناأ بيت ! ولم تةد هناأ أسرة تقيم في الايت ! ولم يةعد هنعاأ 
 مجاا  نشاف جيو جديد تصت رعاية ربة الايت !

 ا على المخططين !ولم يلن  ل  خاري

المصاضعن التعي تهع   بعدورأ فعي الايعت ، لتتفرغعي أنعت  قال ا لها : لا ل و عليع  : سننشعئ
للةمعععععو ! وأطفعععععاا المصاضعععععن هعععععم العععععلين يشعععععل  المجتمعععععع الغربعععععي معععععن ظعععععاهرة الجنععععع م فعععععيهم ) 

Delinquency . ) 

، مععع خفعع   ولةاععت أيععد كثيععرة فععي أسععةار الصاجيععات فرفةتهععا رفةععا تععدريجيا داقبععا لا يت قععح
القيمعععة الشعععراقية للةملعععة خفضعععا داقبعععا بعععنفس المهعععدار . لا ضعععافة إلعععى عمليعععة داقبعععة أخعععر  تصععع ا 

روحعا معن التلهعح العداقم علعى الشعراف . ومعن ثعم  –لعا علان  –الكماليات إلى ضروريات ، وتاعس 
ن الصيععاة لععم يةععد يلفععي دخععو الرجععو وحععدع للقيععا  بتكععالي  " الايععت ! " الملععتظ لالأبععياف الخععاوي معع

 أمرا  لا مةد  عن  ، لتتصمو نصياها من التكالي  ! المرأة والأحياف ! و ار عمو 

  ل  خاريا على المخططين .يلن  ولم

كيعع  تنشعع  " الأسععرة " فععي هععلا الجعع  ؟ وطرفاهععا مشععغ لان لالةمععو ، إن لععم يل نععا مشععغ لين 
د في المصاضن .. أو في " والأولا Enjoy yourselfكلل  لالاستمتاع على ملهب " متع نفس  

 الطري  ؟!

ثععم ت لععت منععاه  التةلععيم ووسععاقو ا عععلا  تخععري  أجيععاا " متصععررة " لا تهاععو التععدخو فععي " 
د علععى الانضععبا  الشععديد فععي كععو بععيف إلا فععي القععيم الخلقيععة ، التععي  حريتهععا الشخصععية " ! وتُةْعع و

سععخيفة لا مةنععى لهععا ، وأنهععا أنهععا قيعع د  علععى –لمرب ععي الأجيععاا أيضععا و  – عع رت لهععلع الأجيععاا 
ك ابععت تكاععت الشخصععية وتكاععت " النشععا  الصععر ! " فضععلا عععن كعع ن التمسعع  بهععا يةععد " رجعيععة " 

 لالية لا تتناسب مع حركة " التط ر " !

 –مضعععافا إليهعععا المخعععدرات ، ومسلسعععلات التلفعععاز والفضعععاقيات  –وتضعععافرت الة امعععو كلهعععا 
 (278)يطان بتدمير " ا نسان " !  خراج الجيو المنصو اللي عهد إلي  الش

*     *     * 

ن لهعلا كلع  ، ثعم عليع  أن ياعين للنعاو   أولا أن يفطعوالباحس المسلم فعي علعم الاجتمعاع عليع
دي فععي التشععريةات حععرص ا سععلا  الشععديد علععى الأسععرة ، والصلمععة مععن هععلا الصععرص الشععديد ، البععا

                                                 
 إن ببت " دور اليه د في إفساد أوربا " من كتاه " ملاهب فكرية مةا رة " . –اقرأ   (278)



(108) 

أن تتفشعى فيهعا الةعدو  معن الجاهليعة المةا عرة ممارسة التاريخية لهلع الأمة قاعو والت جيهات ، وال
. 

إن الأسرة هي المصضن الطايةي اللي تتربى ري  الأجياا على ملعار  الأخعلاق ، ولا ت جعد 
لص رة التي ته   بها الأسرة .. ملن أن ته   بهلا الةمو الضخم لايم سسة أخر   –حتى الآن  –

لالمساعدة في هلع المهمة الرقيسية  –ظيمها ين يصسن ت جيهها وتنح –إنما ته   الم سسات كلها 
ي عليعة فع، التي ته   بهعا الأسعرة لطريهعة بعب  تلهاقيعة ، لأنهعا تملع  الةنصعر الأهعم ،  ا الفةاليعة الةا

دين ،   الأبنعععاف لل العععع، ويلنععع الةمليعععة الترب يعععة ، وهععع  الصعععب الفطعععري العععلي يلنععع  ال العععدان لأبناقهمعععا
 لالهدر اللاز  إلا بين الآلاف والأبناف ! – لصلم الفطرة –واللي لا يت افر 

َِ الْكِبَددرَ أَحَدددُ  ََنه عِاْدددَ ددا يَددبْلُ هُمَا أَوْ ) وَقَضَددى رَبُّددَ  أَلاه وَعْبُدددُوا إِلاه إِيهدداهُ وَبِالْوَالِدددَيْنِ إِحْسَدداناً إِمه
َُّلِّ مِددنَ كِلاهُمَددا فَددلا وَقُددلْ لَهُمَددا أُفٍّ وَلا وَاْهَرْهُمَددا وَقُددلْ لَهُمَددا قَددوْلاً   كَرِيمدداً ، وَاخْفِدديْ لَهُمَددا جَاَدداحَ الدد

يراً ( حْمَةِ وَقُلْ رَ ِّ ارْحَمْهُمَا كَمَا رَبهيَانِي صََِ  . (279) الره

 

 خامسا : علاقات الفر  والمجتمع

 

الجاهليععة المةا ععرة ، وعلععم الاجتمععاع الجععاهلي مةهععا ، علععى تصعع ير الةلاقععة بععين حر ععت 
دق ولا تةعععاون ا لةلاقعععة ود  عععاا علاقعععة خصعععا  و عععراع ، ولا مجعععاا فيهعععالفععرد والمجتمعععع علعععى أنهععع

 !قلاي

 –تعععيش الفرديععة الجانصععة ، أو كانععت  –فععي المةسععلر الرأسععمالي  –وسعع اف كانععت الجاهليععة 
تعععععيش الجماعيععععة الطا يععععة ، ففععععي كلتععععا  –الابععععتراكية قاععععو انهيععععار الشععععي عية  –فععععي المجتمةععععات 

 المجتمع .. ولا يصطلصان !الصالتين لا تتف  مصال  الفرد و 

نعع  الطا يععة الجبععار ، الععلي أفععي الأمععم التععي تعععيش الفرديععة الجانصععة يصعع ر المجتمععع علععى 
يريعد أن يلاعت كيعان الفعرد ، ويخضعة  لمصعلصت  هع  علعى حسعاه مصعلصة الفعرد ، ويفعرض عليعع  

التمعرد علعى  من الهي د ما يتةارض مع حريت  الشخصية ومع نم ع الصر .. وي ج  الفرد داقما إلعى
(  ج والأسعرةتل  الهي د ) التي تتمثو فيها في ال اقع الث ابت المتةلهة لالقيم الأخلاقية والدين والعزوا

 بينمععا تمععارو الرأسععمالية حريتهععا كاملععة فععي الطغيععان والاسععتغلاا والاسععتعباد ، دون أن يجععرؤ أحععد
 على الصد من سلطانها الطغياني !!

                                                 
 [ . 24 – 23س رة ا سراف ]   (279)



(109) 

كريعع  الفععرد فععي المجتمععع وتبغيضعع  لتدخلعع  فععي بععب ن  " ويسععت ي أن يلعع ن المصععرض علععى ت
عالم اجتماع " كعدوركايم العلي يهع ا : " إن ضعروه السعل أ والتفكيعر الاجتمعاعيين أبعياف حقيقيعة 

..  (280)معن حيعاتهم  يجارون على الخض ع لها في كعو لصظعةت جد خارج ضماقر الأفراد ، اللين 
كعو كتبع  إن " السعلطة " المتمثلعة فعي العدين وال العدين  أو " عالما نفسعيا " كفرويعد ، العلي يهع ا فعي

.. أو كعان " كاتبعا "  (281)هي التي تصيب الفرد لالةهعد النفسعية والاضعطرالات الةصعاية  والمجتمع
.. أو " مربيا " مثو " ج ن دي ي " اللي  (282)مثو سارتر اللي يه ا إن " الجصيم ه  الآخرون " 

ملية متصههة بنفسعها فعي  ات نفسعها دون تعدخو معن أي سعلطة ع يه ا " إن التربية يجب أن تك ن 
. أو إيصاف  مسم ما  (283)خارجية لتفرض هدفا خارجا عن الةملية الترب ية ية ق النم  الصر للفرد 

في فيلم سينماقي أو قصة أو مسرحية أو مسلسو تليفزي ني .. ففي النهاية يلتهي ه لاف جميةا في 
أقصععى الصععدود ، وأن " المجتمععع " لععيس لعع  أن يفععرض  الصريععة إلععى الفععرد " يجععب أن تتععام لعع أن " 

 الهي د !

 Laissez Faire , Laissezإنع   ات الشعةار العلي رفةتع  الرأسعمالية اليه ديعة أوا معرة " 

Passer ف ( ! وليلهب المجتمع إلى الجصيمر ) من حيس يشاع" دع  يةمو ) ما يشاف ( دع  يم! 

يش الجماعيععة الطا يععة ، فععالفرد يصععع ر فيهععا علععى أنعع   لععع  أمععا فععي الأمععم التععي كانعععت تععع
 الأناني البغي  اللي يريد أن يصهع  كيانع  علعى حسعاه " المجتمعع " ، وأنع  ل نانيتع  الطا يعة هع 
 الةدو اللي ينبغي للمجتمع أن يسصه  تصت أقدام  ، ويتخلص من  ول  لالهضاف الكامو علي  !!

 في الصالين لا  ل  ولا وقا  !

 !" ات " اليمين " و ات " اليسار يل ن هلا و فا  ادقا للمجتمةات الجاهلية الجانصة دعوق

 ولكن  ليس ه  " ا نسان " كما ينبغي أن يل ن !

 والمجتمع المسلم ل  أو اف غير تل  الأو اف !!

                                                 
 سبهت ا بارة إلي  .  (280)

 . ooTotem and Tab" وكتال   The Ego and the Idراجع لصفة خا ة كتال  "   (281)

 عن ان مسرحية لسارتر .  (282)

يلرر دي ي هعلا الكعلا  فعي كعو كتالاتع  ، ولكنع  ينسعى ريهع ا إن هعدف الةمليعة الترب يعة يجعب أن يلع ن هع    (283)
 الديمهراطية ! أي أن  يسم  ب ج د هدف خارجي ، لشر  ألا يل ن ه  الدين ! فه  وحدع ه  المصظ ر !



(110) 

نْيَا وَمَدا عِاددَ اللَّهِ خَيْد َِ الددُّ ٍَ فَمَتَداُ  الْحَيَدا ينَ آمَاُدوا وَعَلَدى ) فَمَا أُووِيتُم مِّن بَديْ رل وَأَبْقَدى لِلهدَِ
فِدرُونَ  َْ ثْدمِ وَالْفَدوَاحِإَ وَإِذَا مَدا فَضِدبُوا هُدمْ يَ ينَ يَجْتَاِبُدونَ كََ دائِرَ الإِْ لُونَ ، وَالهدَِ ينَ  رَبِّهِمْ يَتَوَكه ، وَالهدَِ

ََ وَأَمْرُهُمْ بُورَى بَيْاَهُ  لَا  . (284) مْ وَمِمها رَزَقْاَاهُمْ يُافِقُونَ (اسْتَجَابُوا لِرَبِّهِمْ وَأَقَامُوا الَّه

ََبَهُمُ الْجَداهِلُونَ قَدالُوا سَدلَامًا ،  َِ هَوْنًدا وَإِذَا خَدا ينَ يَمُِّْونَ عَلَدى الْأَرْ َِ حْمَنِ اله ) وَعَِ اُ  الره
ينَ يَقُولُدونَ رَبهاَدا ا دًا وَقِيَامًدا ، وَالهدَِ ينَ يَبِيتُونَ لِدرَبِّهِمْ سُدجه َِ ابَهَا وَاله ََ اَ  جَهَداهمَ إِنه عَد ََ صْدرِفْ عَاهدا عَد

ينَ إِذَا أَنفَقُوا لَمْ يُسْرِفُوا وَلَمْ يَقْتُرُوا وَكَ  َِ انَ بَديْنَ ذَلِدَ  كَانَ فَرَامًا ، إِنههَا سَاَتْ مُسْتَقَروا وَمُقَامًا ، وَاله
ينَ لَا يَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلَهًا آخَرَ  َِ مَ اللَّهُ إِلاه بِالْحَقِّ وَلَا يَلْنُدونَ قَوَامًا ، وَاله وَلَا يَقْتُلُونَ الاهفْسَ الهتِي حَره

اُ  يَدوْمَ الْقِيَامَدةِ وَيَخْلُددْ ِ يدهِ مُهَانًدا ، إِلاه مَدن  ََ وَداَ  وَمَن يَفْعَلْ ذَلِدَ  يَلْدقَ أَثَامًدا ، يُضَداعَفْ لَدهُ الْعَد
حِيمًدا ، وَمَدن وَداَ  وَآمَنَ وَعَمِلَ عَمَلًا صَالِحًا فَأُوْ  ئَاوِهِمْ حَسَاَاتٍ وَكَانَ اللَّهُ فَفُدورًا ره لُ اللَّهُ سَيِّ لَئَِ  يُبَدِّ

َْوِ  وا بِالله ورَ وَإِذَا مَرُّ ينَ لَا يَِّْهَدُونَ اللُّ َِ وا كِرَامًا ،  وَعَمِلَ صَالِحًا فَإِنههُ يَتُوُ  إِلَى اللَّهِ مَتَابًا ، وَاله مَرُّ
ينَ  َِ ينَ يَقُولُدونَ رَبهاَدا هَدبْ لَاَدا  وَاله وا عَلَيْهَدا صُدموا وَعُمْيَانًدا ، وَالهدَِ مِدنْ إِذَا ذُكِّرُوا بِآيَاتِ رَبِّهِمْ لَمْ يَخِرُّ

َُرْفَةَ بِمَا ََ أَعْيُنٍ وَاجْعَلْاَا لِلْمُتهقِينَ إِمَامًا ، أُوْلَئَِ  يُجْلَوْنَ الْ يهاوِاَا قُره وْنَ فِيهَا  أَزْوَاجِاَا وَذُرِّ صَبَرُوا وَيُلَقه
 . (285) ( وَحِيهةً وَسَلَامًا ، خَالِدِينَ فِيهَا حَسُاَتْ مُسْتَقَروا وَمُقَامًا

والمجتمع المسلم ليس مجم ععة معن الملاقكعة ، ولعن يلع ن البشعر مجتمةعا معن الملاقكعة فعي 
والصعراع .. ولكعنهم معع ي   من الأيعا  ! إنهعم لشعر .. يتخا عم ن ويتنعازع ن ويهعع بيعنهم الصعدا  

   . ل  يظل ن أرقى نفسيا وخلقيا من اللين لا ي من ن لام والي   الآخر ، ولا يدين ن دين الص

 وبهادة التاريخ أولى لالاعتبار .

لهععد ظععو المجتمععع المسععلم إلععى مععا قاععو نكسععت  الصاليععة التععي تجمةععت فيهععا كععو الأمععراض مععن 
ن على ية جراقم ، وأقربها إلى روم الم دة والتسام  والتةاو الداخو والخارج ، أقو المجتمةات البشر 

 الار والته   ، وأقلها تناولا للخمر والمخدرات ..

 ولن خل هلع المةايير الثلاثة : الخمر والمخدرات والجريمة ، ولنتدبر دلالتها .

يعاا ي الخفع –الخمر والمخدرات عمليتا هعروه معن ال اقعع ، ومصاولعةك  يجعاد " واقعع " ذخعر 
 ن  مدمن الخمر والمخدرات ..مغير ال اقع الصقيهي اللي هره  –

 لما ا يهره الناو من واقةهم ؟! هو يسة ن إلى الهروه من  ل  كان ا سةداف ل  ؟

                                                 
 [ . 38 – 36س رة الش ر  ]   (284)

 [ . 76 – 63س رة الفرقان ]   (285)



(111) 

عععدوان مععن الفععرد علععى المجتمععع ، فهععو يلجعع  إلععى الةععدوان  –  كمععا هعع  واضعع –والجريمععة 
 نها وبين الآخرين ؟ونفس  منسجمة مع ما ح لها ، راضية لالةلاقات بي

تمةعععت الأمعععراض الثلاثعععة كمعععا هعععي مجتمةعععة اليععع   فعععي المجتمعععع الغربعععي ، فعععدلالتها فععع  ا اج
ه واضصة : أن الةلاقات قد سافت بين الفرد والمجتمع ، وأن الفرد غير سةيد ب اقة  يريد أن يهر 

 من  .

 –المجتمعع  في ودليو المخالفة واض  كلل  .. فصين تهو نسبة الخمر والمخدرات والجريمة
فمةنعى  لع  أن علاقعات الفععرد  –كمعا كانعت قليلعة فعي المجتمععع المسعلم إلعى معا قاعو نكسععت  الأخيعرة 

والمجتمع جيدة ، وأن الفرد ليس ناقما على مجتمة  ، ولا المجتمع ناقم على أفرادع إلى الصد اللي 
 . (286)ي دي إلى انتشار الجريمة 

 رة غير قصيرة من العزمن ، مجتمعع لا يصعس الفعرد ريع وا ن فهد وجد في واقع التاريخ ، ولفت
ويعنه  عليع  ، المجتمعع أنع  مضعغ   ملاع ت ، مغلع ه علعى أمعرع ، يتصعين الفعرص ليتمعرد علعى 

 ولا يصس المجتمع أن الأفراد ري  أعداف متربص ن يجب سصههم والهضاف عليهم ..

 عالم ال اقع ؟ فكي  حد  هلا الانسجا  بين الفرد والمجتمع على هلع الص رة في

 المفتام في الث ابت !

فصعععين يلتهعععي الفعععرد ال احعععد والأفعععراد الآخعععرون العععلين يل نععع ن المجتمعععع علعععى الث ابعععت ، يهعععو 
الصععراع إلععى أقصععى حععد ، ويصععس المجمعع ع لععالروالي الععلي تشععد لةضعع  إلععى لةعع  ، ريصععب  كمععا 

 ا راحمهم كمثععو الجسععد إوتعع موسععلم : " مثععو المعع منين فععي تعع اده و ععف  رسعع ا الله  ععلى الله عليعع 
 . (287)ابتكى من  عض  تداعى ل  ساقر الجسد لالسهر والصمى " 

خعر والي   الآ اا ه  الدين ، ه  الةهيدة في اللهوالربا  الأعظم في هلع الروالي لطايةة الص
 . فه  الةهدة التي تضم الخي   جميةا ، وتربطها لةضا إلى لة  .

، ولا يصعبص ن ملاقكعة ، وتظعو فعيهم دوافعع البشعر ،  ولا يخرج الناو مع  ل  عن لشعريتهم
 وتةتمو في نف سهم ن ازع البشر ، ولكن على مست   " ا نسان " لا على مست   الصي ان !

                                                 
يخلع  خلع ا كعاملا معن الجريمعة . ففعي  –ولا مجتمعع الرسع ا  على الله عليع  وسعلم  –لا ي جد مجتمع لشري   (286)

مجتمع الرس ا  لى الله علي  وسعلم معن سعرق ومعن زنعا ومعن بعره الخمعر ، وأقعيم عليع  الصعد . ولكعن هنعاأ فرقعا 
 ع لا تصعد  ريعع  الجريمعة إلا بعلو ا يسعتنكر ، ومجتمعع الجريمعة ريع  بععيفواضعصا لا ينكعرع إلا مغعالي ، بعين مجتمع

 عادي داقم الصدو  .

 متف  علي  .  (287)



(112) 

*     *     * 

 نالع من الفرد . –ت  في حقيه –المجتمع 

تصع ير  فعي –ان كعان قعد ابعترأ مةع  كثيعرون غيعرع و  –وقد اجتهعد دوركعايم لصعفة خا عة 
 مجتمع على أن  ق ة ضاغطة على الفرد من خارج كيان  ، تسي رع على غير ه اع !ال

" إن ضععروه السععل أ والتفكيععر الاجتمععاعيين أبععياف حقيقيععة ت جععد خععارج ضععماقر الأفععراد ، 
 اللين يجارون على الخض ع لها في كو لصظة من لصظات حياتهم " .

ركعايم حعين اضعطر أن وقعع ريع  دو العلي  –ير الةلمعي غ –وقد سا  أن أبرنا إلى التملص 
اقر الفرديعة ، ومعع  لع  فهعي فعي ميةترف أن الظ اهر الاجتماعية تنش  نتيجة  لةدد كايعر معن الضع

 زعم  ت جد خارجة عنا !

" ولكععن لمععا كععان هععلا الةمععو المشععترأ ) الععلين تنشعع  عنعع  الظعع اهر الاجتماعيععة ( يععتم خععارج 
اقر الفردية ، ف ن  ي دي لالضعرورة إلعى كاير من الضمل  لأن  نتيجةك لةدد بة ر كو فرد منا ، و 

تثايععت وتهريععر لةعع  الضععروه الخا ععة مععن السععل أ والتفكيععر ، وهععي تلعع  الضععروه التععي ت جععد 
 . (288)خارجة عنا ، والتي لا تخضع  رادة أي فرد منا " !! 

عنع   ان كنا نةجب كي  لا يعر  أنصعارع المعدافة ن و  –ي ! " موندع دوركايم لتخبط  " الةل
 نس ا أنفسنا : من أين ينبع المجتمع ؟و  – ل  التخبي 

نعععان فعععي مجم عهمعععا بخصعععيت  : بععععبة  إن الكعععاقن البشعععري  و بعععةاتين فعععي ذن واحعععد ، يل  
فرديععة تسعععةى إلعععى إثبعععات العععلات وت كيعععدها ، وبععععبة اجتماعيعععة تسعععةى إلعععى الاجتمعععاع لعععالآخرين ، 

 الأقو إن لم يلن في كثير من الأم ر . والأنس بهم ، والابتراأ مةهم في لة  الأم ر على

 كلتا النزعتين أ يلة ري  .. ليست إحداهما مفروضة علي  من خارج كيان  !

 والمرجع في  ل  ه  ال اقع ! .

مْعنٌ مَععنْ البشعر يصععب أن يةتعزا النععاو ويععيش مفععردا لا يتصعو ل حععد ولا أحعد يتصععو لعع  إلا 
 لبشري الكثي  اللي يالغ الي   مليارات ؟!أفراد نادرون لا يصسب لهم حساه في التةداد ا

 ما حالهم ؟ – الطايةيين –وبقية البشر 

                                                 
 سبهت ا بارة إلي  .  (288)



(113) 

لة ب سي حالهم ه  اللي  كرناع .. تارة يارز في ا نسان  ات  الفردية ، ريصب أن يثات  ات 
لعى مصعاحبة الآخعرين والابعتراأ مةهعم فعي إ –مختارا مشتاقا متلهفا  –من ال ساقو ، وتارة يسةى 

 لأم ر .أمر من ا

بععو إنعع  فععي اللصظععة التععي يصععب أن يثاععت  اتعع  ، لا يلتفععي لعع ن يثاععت  اتعع  بينعع  وبععين نفسعع  
 .لةمو من الأعماا ، إنما يسةى إلى الاجتماع لالآخرين ليثات  ات  بينهم على نص  من الأنصاف 

و عصي  أنع  يضعطر أحيانعا لأن يتنعازا ععن لةعع  ر باتع  الخا عة معن أجعو وجع د الآخعرين مععن 
 هاف إبباع رغات  الأخر  في الاجتماع مع الآخرين .ل –و يتهال  أ –. ولكن  يفةو  ل   ح ل 

 كي  يه ا عاقو إ ا  إن " المجتمع " مفروض على الفرد من خارج كيان  ؟

كمععا يصععد  بععين نزعععات كثيععرة فععي  –إنمععا يصععد  التنععازع بععين النععزعتين الفرديععة والجماعيععة 
ة " في إحعداهما ععن الهعدر العلاز  العلي تتع ازن لع  الأمع ر ، أو عحين تزيد " الجر  –كيان ا نسان 

 حين تث ر في النفس نزعات متضاربة في وقت واحد .

 ،ع ا نسان إلى حالت  الطايعية فلا يةتار مرضا ةدأمر عارض ، ية د لإما وزيادة الجرعة 
 واما بيف داقم أو غالب ، فةندقل يةتار حالة مرضية .

  الطايعيععة داقعم التهلعب بععين نزعاتع  المختلفعة ، وهععلا معن ا عجعاز فععي إن ا نسعان فعي حالتع
خله  فهد خله  الله متةدد الج انعب ، ليهع   لمهمعة الخلافعة فعي الأرض ، وا نشعاف والتةميعر فيهعا ، 
وهعععي مهمعععة  ات مجعععالات مختلفعععة سياسعععية واقتصعععادية واجتماعيعععة وفكريعععة وخلقيعععة وفنيعععة وعمليعععة 

ا نسان متةدد الج انب لةجزع عن القيا  لالمهمة الملهاة على عاته  . ولكن  وتهنية .. ول  لم يلن
الله لا يللح نفسا إلا في حدود وسةها ، وقد زود سبصان  ا نسان للو الأدوات اللازمة ل  ، ومن 

معن جانعب إلعى  –!  (289)أو الانعزلاق  –بينها تةدد النزععات ، وتةعدد الج انعب ، وسعه لة الانتهعاا 
 ومن وضع إلى وضع  ، ومن مجاا إلى مجاا .جانب ، 

أن تتةعارض فعي نفسع  لةع  الج انعب وبةع  النزععات ، إمعا  –كما قلنعا  –ويصد  أحيانا 
وامعا لزيعادة عارضعة أو داقمعة فعي  –وكعون منهعا يريعد السعاحة خالصعة لع   –لتدافةها في وقت واحد 
 جرعة من الجرعات .

                                                 
لانهصععد الانععزلاق لمةنععى الهاعع   مععن أعلععى إلععى أسععفو وانمععا نهصععد الانتهععاا السععهو مععن حالععة إلععى حالععة لمععا   (289)

 يشب  " التزل  " على الجليد !
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ةارضععة فععي الجرعععة ، فسععرعان مععا تةعع د إلععى وضععةها ف مععا التععدافع الةععارض ، وأمععا الزيععادة ال
ن الس ي ، فهد زود الله ا نسان لجهاز ضالي ، يصه  الاتزان النفسي في الصالعة السع ية ، وهع  مع

 المزايا التي أكساتها النفخة الةل ية من روم الله لقبضة الطين .

، أو الجنع م العداقم تهرار أما التدافع الداقم اللي ي قع الصيعرة والاضعطراه والتعردد وععد  الاسع
فه  مرض نفسي يخرج من داقعرة حعديثنا هنعا ، ( 290)إلى جانب واحد على حساه الجانب المهابو 

 فكلامنا كل  متةل  لالفطرة الس ية وملان الن ازع المختلفة منها .

بت وفي المجتمع المت ازن ، اللي تصلم  " الث ابت " ، فتةيد إلي  حالة التع ازن كلمعا اضعطر 
لتعععي   ل قعععو قعععدر معععن الصعععراع والتنعععازع ، وتكععع ن الأداة اازينععع  ، ي خعععل الفعععرد والمجمععع ع كعععون ملانْعععم  

تمثععو التعع ازن ،  –فععي  عع رتها الربانيععة  –تجمةهمععا وتععربي بينهمععا هععي هععلع الث ابععت  اتهععا ، ف نهععا 
 وتدع  إلى الت ازن ، وت دي إلي  .

اَاتِ د) لَقَ   . (291) وَأَنْلَلْاَا مَعَهُمُ الْكِتَاَ  وَالْمِيلاَنَ لِيَقُومَ الاهاسُ بِالْقِسْطِ ( دْ أَرْسَلْاَا رُسُلَاَا بِالْبَيِّ

ََ عَلَدددى الاهددداسِ وَيَكُدددونَ  دددةً وَسَدددطاً لِتَكُونُدددوا بُدددهَدَا لَِ  جَعَلْاَددداكُمْ أُمه ََ سُدددولُ عَلَددديْكُمْ  ) وَكَددد الره
 . (292)(بَهِيداً 

َِ اللَّهُ الده  نْيَا () وَابْتَغِ ِ يمَا آوَا  . (293) ارَ الْآخِرَََ وَلا وَاْسَ نََِّيَ َ  مِنَ الدُّ

ََ ذَلُولًا فَامُِّْوا فِي مَاَاكِبِهَا وَكُلُوا مِنْ  ي جَعَلَ لَكُمُ الْأَرْ  .(294)(رِزْقِهِ وَإِلَيْهِ الاُُِّّورُ  ) هُوَ الهَِ

رع معععن يشعععمو كعععو كيعععان ا نسعععان ، ويشعععمو ريمعععا يشعععمو علاقعععة الفعععرد معععع غيععع تععع ازن بعععامو
ن ن " المجتمع " لالنسبة إلي  الأفراد ، اللين يل  

(295) . 

                                                 
اقعععرأ إن بعععبت فصعععو " خطععع   متهابلعععة " وفصعععو " الانصعععراف والشعععلو  " معععن كتعععاه " دراسعععات فعععي العععنفس   (290)

 ا نسانية " .

 [ . 25س رة الصديد ]   (291)

 [ . 143س رة البهرة ]   (292)

 [ . 77س رة الهصص ]   (293)

 [ . 15س رة المل  ]   (294)

ةلاقعات التعي تصلعم اتصعاا الأفعراد لةضعهم بعبة  ، المجتمع فعي حقيهتع  هع  مجمع ع الأفعراد مضعافا إليع  ال  (295)
ي فعوكو فرد يشةر لفرديت  من جهعة ، ويشعةر أن " الآخعرين " لالنسعبة لع  هعم " المجتمعع " ، ومعن ثعم فع ن الةلاقعة 

، لاقات داقرية تشمو كو فرد لمفردعحقيهتها هي علاقة كو فرد للو فرد ، وان قضية الفرد والمجتمع هي قضية ع
 ل قت  ات  كو الناو في تشال  لا ينفصم إلا في حالة الانصراف .وتشمو في ا
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خصصة في علم الاجتماع . توليس في هلع الةجالة مجاا للتفصيو ، فهلا ب ن الكتالة الم
نفسعععع  خا ععععة ،  ولكنععععا نهعععع ا لاختصععععار إن المععععنه  ا سععععلامي يللععععح الفععععرد المسععععلم تكععععالي  فععععي

ليععع   الآخعععر والهعععدر خيعععرع وبعععرع ، والعبعععادات معععن  عععلاة كا يمعععان لعععام وملاقكتععع  وكتبععع  ورسعععل  وا
، والأقربين وانتهاف لالمجتمع كل  و يا  وزكاة وح  ، ثم تكالي  م جهة للآخرين ، بدفا لال الدين

د ، والأمعر لعالمةروف والنهعي بو لالبشرية كلها .. وفي ال قت  ات  يللح المجتمع تكالي  كالجهعا
ايععة بععين الفععرد والمجتمععع ، هتلتهععي التكععالي  فععي النر والتهعع   .. فوالتةععاون علععى الاعع نكععر ،ملعععن ا

وتجمةهما في اتجاع واحد ، مت ج  إلى الله ، عامو على رضاع .. وهلا ه  اللي يجةعو الفعرد فعي 
المجتمععععع المسععععلم لا يصععععس أن المجتمععععع ضععععاغي علععععى كيانعععع  ، قععععاهر ل جعععع دع الفععععردي ، ويجةععععو 

 صل  ل  إلا السص  !المجتمع لا يصس أن الفرد عدو لا ي

أما الفرد الشا  الجان  فل  علاج  في المنه  الرباني لصيس لا يهلع  أمعن المجتمعع . ععلاج 
 يادأ لالتربية وينتهي لالةه بة الرادعة إ ا أ ر على انصراف  .

وأمععا المجتمععع الشععا  الجععان  فلعع  علاجعع  كععلل  فععي المععنه  الربععاني ، وهعع  الععدع ة لالصلمععة 
ة ، وتلعععع  مهمععععة الععععدعاة ، أو الععععردع ، وتلعععع  مهمععععة أوليععععاف الأمعععع ر : " يععععزع الله والم عظععععة الصسععععن

 لالسلطان ما لا يزع لالهرذن " .

والعععدارو المسعععلم فعععي علعععم الاجتمعععاع معععن مهامععع  أن يتاعععين تلععع  الةلاقعععة ال طيعععدة بعععين الفعععرد 
لل  أن الصالععة والمجتمععع فععي الكيععان ا نسععاني السعع ي ثععم ياينهععا بععدورع للدارسععين . وأن ياععين لهععم كعع

السععيبة التعععي و عععلت إليهععا الأمعععة ا سعععلامية ، مععن تفكععع  العععروالي الاجتماعيععة ، وانتشعععار الأنانيعععة 
علعععى  –المشعععروعة وغيعععر المشعععروعة  –دافععع  هالبغيضععة ، وحعععرص كعععو فعععرد علعععى أن يصعععو إلعععى أ 

 حساه الآخرين ، هلا كل  لا علاج ل  إلا لالة دة إلى ا سلا  !
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 (2 ) 
 في التاريخ

 

وعلم التاريخ جدار رقي  ، وفي الجدار ن افل يطعو منهعا كعو منهمعا علعى  بين علم الاجتماع
ن يطلعع علعى مسعارات التعاريخ ، فالدارو في علم الاجتمعاع يصتعاج أ الآخر ليطلع على ما عندع !

ليةرف سير الظ اهر الاجتماعية وج دا وععدما ، وترالطعا وتفكلعا ، وثباتعا وتغيعرا ، ودارو التعاريخ 
.. ولا  (296)يصتععاج إلععى تفهععم الظعع اهر الاجتماعيععة مععن أجععو تفسععير الأحععدا  التاريخيععة وته يمهععا 

 غنى لأحدهما عن الآخر .

في الصديس عن لة  الم ض عات التي ينبغي لدارو الاجتماع  –بيبا ما  –وقد ت سةنا 
م الاجتمعععاع المسعععلم أن يركعععز عليهعععا ، ولا نصتعععاج لمثعععو  لععع  فعععي التعععاريخ ، لأن الملتععع ه فعععي علععع

انت كا سلامي حتى الآن قليو للغاية ، بينما ت جد كتالات في " التفسير ا سلامي للتاريخ " وان 
 الفكرة ما تزاا غريبة على الكثيرين من دارسي التاريخ !

والمعع رخ المسعععلم لعععن يختعععرع تاريخعععا جديعععدا للبشععرية . ولكنععع  علعععى وجععع  الت كيعععد سعععيجد نفسععع  
، وهمعا  خرين في الأمرين الللين أبرنا إليهما ذنفا ، وهما التفسعير والتهع يممختلفا مع الم رخين الآ

وان كعان هعلا جعزفا  –في الصقيهة لب دراسة التعاريخ . فلعيس التعاريخ مجعرد سعرد لل قعاقع التاريخيعة 
وانمععا هعع  مصاولععة لععربي الأحععدا  لةضععها مععع لةعع  بربععا  يجةععو وج دهععا  –أساسععيا مععن عملعع  

ثعم يسعتخرج الةاعرة  –وهلا ه  التفسير  –اللي وقةت ل  مفه ما عند الهارم  وتسلسلها على النص 
 المستفادة منها ، وهلا ه  الته يم .

 لا بعععد معععن الرجععع ع إلعععىفععع –للعععلين همعععا لعععب دراسعععة التعععاريخ ا –ومعععن أجعععو التفسعععير والتهععع يم 
 ي قضعية "، وهع كو علم من الةل   الاجتماعيعةإلى الرج ع إليها مع  الهضية الرقيسية التي نصتاج

ي ا نسان " : ما ه  ؟ ما تك ين  ؟ ما حدود طاقات  ؟ ما غايعة وجع دع ؟ معا م قفع  معن السعنن التع
تصلعم حياتعع  ؟ مععا م قفعع  مععن الضعغ   ال اقةععة عليعع  مععن داخععو نفسع  أو مععن خارجهععا ؟ مععا معيععار 

 إنجازات  ؟

                                                 
المهصعع د لععالته يم هعع  تهععدير القيمععة ، وكثيععر مععن الكتععاه يسععتخدم ن كلمععة تهيععيم بععدلا مععن تهعع يم والصعع اه   (296)

 الته يم .
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  خ ؟ وكيع  نهع    أحداثعوا ا لم نصدد ا جالة ال اضصة على هلع الأسبلة فكي  نفسر التاري
صهع  ت؟ وما ا يبهى من  إلا أحاديس مفكلة ، قد تصل  لتزجية الفرا  ، ولكنها لا تصل  للةاعرة ولا 

الهعععدف معععن دراسعععتها ، بينمعععا الله سعععبصان  وتةعععالى ي جهنعععا ت جيهعععا واضعععصا للسعععياحة التاريخيعععة فعععي 
 الأرض ، واستخراج الةارة من أحدا  التاريخ :

ينَ مِنْ قَبْلُ .. () قُلْ سِيرُوا  َِ َِ فَانْظُرُوا كَيْفَ كَانَ عَاقَِ ةُ اله  . (297) فِي الْأَرْ

وحين لا نهتدي إلى ا جالة الصصيصة عن هلع الأسبلة ، أو حين ت خلنا أه اؤنا أو ضغي 
تعاق  غيعر التعي نصعن حريصع ن علعى ه في إجابتها ، فسعنخرج ولا بع  بنظروفنا لةيدا عن الص ا

 حين تستقيم تص راتنا على النه  الصصي  ، وحين نرجع إلى المرجع الصصي  .أن نصو إليها 

ر وهنا سته   نهطة الخلاف الرقيسية بين الم رخ المسلم وغيرع ، أو قو إن ببت بين التفسعي
 ا سلامي والتفاسير الجاهلية للتاريخ .

  فعي  ات ال قعت حين يل ن تص رنا لسنسان أنع   لع  الصيع ان العدارويني المتطع ر ، المت لع
يجةو نفس  ه  المرجع ريما ي تي ومعا يعدع معن الأعمعاا ، وععد  الخضع ع لمرجعع خعارجي عنع  ، 

 واللي يعيش للدنيا وحدها ، ولا ي من لالمةاد ولا يةمو ل  ، فكي  يل ن معيار إنجازات  ؟

هة سيل ن ه  معيار الصي ان ، مع إضافة التط ر اللي حد  للل  الصي ان : الغلبة من ج
والآلات التعععي يخترعهعععا  لععع   والاسعععتمتاع معععن جهعععة أخعععر  ، لاسعععتخدا  الةهعععو المفكعععر ، والأدوات

 .. ولا زيادة .الةهو

وبهعععلا المعيعععار المنصعععرف يلتعععب المععع رخ الغربعععي ععععن " عظمعععة " ا ماراط ريعععة الرومانيعععة ، 
 وغيرها من ا ماراط ريات ..

ى أسععععس الجاععععروت الغابععععم ، والهعععع ة  ريععععة الرومانيععععة ؟ علععععفةلععععى أي أسععععس قامععععت ا ماراط
الصربيعععة الهعععاهرة ، التعععي تخضعععع الآخعععرين لسعععلطانها ، وتسعععتةادهم لخعععدمتها .. فهعععو هعععلا معيعععار " 
إنسعععاني " ؟ أ  إنععع  قعععان ن الغعععاه .. الهععع ي ي كعععو الضععععي  ، أو يزيصععع  معععن الطريععع  ؟ معععع عمعععو 

طعععع ر : أن الأوا يسععععتخد  الاعتبععععار لطايةععععة الصععععاا للفععععارق بععععين الصيعععع ان الأ ععععلي والصيعععع ان المت
د وسعيلت  فعي اسعتعبا داوت  ، فتكع ن يستخد  عهل  وأاف ، أما الثاني رعضلات  وحدها في  راع البه

ا  الآخعععرين وقهعععرهم هعععي الهععع ة الصربيعععة ، والهععع ة السياسعععية ، والهععع ة الةلميعععة ، والاراععععة فعععي اسعععتخد
 ! الأدوات.. ولكن الهدف ه   ات  ، اللي يصارع من أجل  الصي ان

 لنص  تفسد كو عارة التاريخ .اوقرافة التاريخ على هلا 

                                                 
 [ . 42س رة الرو  ]   (297)
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فععععي  لععععارعين ا  أن الرومععععان كععععان –لا يجعععع ز لعععع  أن يغفععععو و  –إن المعععع رخ المسععععلم لععععن يغفععععو 
رة الماديععة لععلأرض . فععي يم ، عبععاقرة فععي الةمععاعين فععي السياسععة ، لععارعين فععي التنظعع، لععار الصععره

يعرة هعا ، وانشعاف الطعرق و عيانتها ، لعارعين فعي فنع ن كثن وتزويدها لالماف وتزيين مبانيإنشاف المد
أخعععر  .. ولكنععع  لصلعععم تصععع رع " لسنسعععان " وغايعععة وجععع دع ، سعععيركز تركيعععزا بعععديدا علعععى " القعععيم " 

التي على رأسها ا يمان  –وغيرها من إماراط ريات التاريخ  –المفه دة في ا ماراط رية الرومانية 
 لقيم الأخلاقية الثابتة التي يجب أن تصلم حياة ا نسان .لام والي   الآخر ، وعمادها ا

و وبما ا يخرج الم رخ المسلم في النهاية حين يركز على هلع القيم وفعي ال قعت  اتع  لا يغفع
ن مكو ا نجازات المادية ، وكو النجاحات الأرضية التي وقةت لسماراط رية الرومانية أو غيرها 

 ا ماراط ريات ؟

 ارة جاهلية .. وما أكثر الصضارات الجاهلية في التاريخ !يخرج ل نها حض

حضععارة مععن ناحيععة الةمععارة الماديععة لععلأرض ، وجاهليععة لععالمةنى الهرذنععي .. الجهععو لصقيهععة 
 . (298)الأل مية ، واتباع غير ما أنزا الله 

ين ك نهععا جاهليععة وبععين التملععين بعع –لصسععب السععنن الربانيععة  –ولا تةععارض علععى ا طععلاق 
لتها ، فلل  وارد اللي ن في السنن  –كما بينا من قاو  –الت  في الأرض . واله ة الهاقلة التي حص 

 الربانية للو جلاف .
َُ رَبَِّ  مَحْظُوراً (  َِ رَبَِّ  وَمَا كَانَ عَطَا  . (299)) كُلّاً نُمِدُّ هَؤُلاَِ وَهَؤُلاَِ مِنْ عَطَا

نْيَا وَزِ  ََ الدددددُّ ا وَهُددددمْ فِيهَددددا لا ياَتَهَددددا نُددددوَفِّ إِلَدددديْهِمْ أَعْمَددددالَهُمْ فِيهَدددد) مَددددنْ كَددددانَ يُرِيدددددُ الْحَيَددددا
 .( 300)(يُْ خَسُونَ 

 ) .. ٍَ  . (301)) فَلَمها نَسُوا مَا ذُكِّرُوا بِهِ فَتَحْاَا عَلَيْهِمْ أَبْوَاَ  كُلِّ بَيْ

 ولمةتععرض أن يهعع ا إن هععلا " إسععها  " لمةععايير متعع خرة علععى حهععب زمنيععة متهدمععة ، ممععا لا
 يج ز " علميا ! " لأن  يفسد البصس الةلمي !

                                                 
 – 78اقتضاف الصعرا  المسعتقيم " ص  راجع تفسير مصطل  الجاهلية عن ابن تيمية رحم  الله في كتاه "  (298)

79 . 
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(119) 

ونه ا لع  : إن هعلا يلع ن  عصيصا لع  كانعت هعلع المةعايير متع خرة حقيهعة  ، ولعم تكعن قاقمعة 
 في ال قت اللي قامت ري  تل  ا ماراط ريات . فكي  إ ا كانت قد أنزلت منل ذد  وح اف ؟! 

وِيَاهكُمْ مِاِّي هُدىً فَمَنْ وَِ عَ هُدَايَ فَلا خَوْفل عَلَيْهِمْ وَلا هُمْ ) قُلْاَا اهِْ طُوا مِاْهَا جَمِيعاً فَإِمها يَأْ 
بُوا بِآيَاوِاَا أُولَئَِ  أَصْحَاُ  الاهارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ ( هَ ينَ كَفَرُوا وَكَ َِ  . (302) يَحْلَنُونَ ، وَاله

ععت  اكرتهعا الط فعان ، وو  ة تاريخيعا قامعت لةعدوكي  إ ا كانت كو ا ماراط ريات المةروفع
 أحدا  الط فان ؟

َُ حَمَلْاَاكُمْ فِ  ََا الْمَا ََ كِرًََ وَوَعِيَهَا أُذُنل وَاعِيَةل (د) إِنها لَمها  َْ  .( 303) ي الْجَارِيَةِ ، لِاَجْعَلَهَا لَكُمْ وَ

والصصعععيلة النهاقيعععة لسماراط ريعععة الرومانيعععة أنهعععا راسعععبة فعععي " معععادة الرسععع ه " وان أخعععلت 
 نهايات الةظمى في لقية الم اد !ال

 والجاهلية الفرع نية كلل  !

بهريععة ، كمععا يعع حي بععلل  بنععاف الع إنهععا جاهليععة برعععت فععي أمعع ر كثيععرة و ععلت فيهععا إلععى حععد
 الأهععرا  ، والهندسععة الدقيهععة التععي روعيععت فععي بناقهععا ، وكععلل  عمليععة التصنععيي التععي مععا زاا سععرها

اعات أخعر  كثيعرة وفنع ن متةععددة .. وفعي ال قعت  اتع  كععان خاريعا حتعى اليع   ، لا ضعافة إلععى  عن
أو فععي الععالاد التععي اسععت لت عليهععا فععي  –مصععر  –لهععا سععلطان وطيععد سعع اف فععي بلادهععا الأ ععلية 

 فترات الت سع الصربي ، اللي ك نت ري  إماراط رية ..

 اد ولكنهععا راسععبة فععي " مععادة الرسعع ه " التععي يةتاععر مععن رسععب فيهععا راسععبا ولعع  نجعع  فععي المعع
 الأخر  كلها ل على الدرجات !

وفي مصر لاللات أرسو نايان على وج  الت كيعد همعا ي سعح وم سعى عليهمعا السعلا  ، معع 
 احتماا كاير أن يل ن قد أرسو قالهما رس ا ممن لم يهصصهم الله في الهرذن .

مْ عَلَيَْ  وَكَلهمَ اللَّهُ مُوسَى وَكْلِيماً ، ) وَرُسُلًا قَدْ قََََّّْاَاهُمْ عَلَيَْ  مِنْ قَبْلُ وَرُسُلًا لَمْ نَقََُّّْْهُ 
سُلِ وَكَ  ةل بَعْدَ الرُّ رِينَ لِئَلاه يَكُونَ لِلاهاسِ عَلَى اللَّهِ حُجه رِينَ وَمُاَِْ  .(304)(انَ اللَّهُ عَلِيلاً حَكِيماً رُسُلًا مَُ ِِّّ

لليع   الآخعر ، ومعا واللي يرج  إرساا  ل  الرس ا أن " كتاه الم تى " يصمو و فا دقيها 
يجععري ريعع  مععن الصسععاه ووزن الأعمععاا ، والصععيرورة إلععى الجنععة أو النععار ممععا لا يفكععر ريعع  البشععر 

                                                 
 [ . 29 – 28س رة البهرة ]   (302)

 [ . 12 – 11س رة الصاقة ]   (303)

 [ . 165 – 164س رة النساف ]   (304)



(120) 

مععن تلهععاف أنفسععهم إلا أن يخاععرهم بععلل  ناععي مرسععو . كمععا أن المصععريين كععان ا يةرفعع ن بععدليو قعع ا 
 النس ة لما اناهرن لجماا ي سح علي  السلا  :

ِ مَ  َ ) ا إِلاه مَلَ ل كَرِيمل (قُلْنَ حَاشَ  هِ ََ ا بََِّراً إِنْ هَ ََ  . (305) ا هَ

) فَلَوْلا أُلْقِيَ عَلَيْدهِ أَسْدوِرَلَ مان لم سى علي  السلا  : يصد ق م  عن ا يوق ا فرع ن وه  
ََ مَعَهُ الْمَلائِكَةُ مُقْتَرِنِينَ (  . (306) مِنْ ذَهَبٍ أَوْ جَا

، ع ن وعادوع ، وكان ا يهعدم ن لع  الصعل ات والهعرابين ومع إرساا الرسو إليهم فهد أل ه ا الفر 
 . (307) ) يَا أَيُّهَا الْمَلََُ مَا عَلِمْتُ لَكُمْ مِنْ إِلَهٍ فَيْرِي (وقال ا من  ق ل  : 

 سيسعل   ات الطريع  العلي يسعلك  مععتناوا تاريخ الجاهلية الفرع نيعة والم رخ المسلم وه  ي
رض . يسعععجو لهعععا كعععو ، و ات الةمعععارة الماديععة الفاقهعععة لعععلأكععو الجاهليعععات الأخعععر   ات الاراععععات 

ة  اد التعععي نجصعععت فيهعععا ، وكعععو انتصعععاراتها الصربيعععة والسياسعععية وا داريعععة والةلميعععمعععلنجاحاتهعععا فعععي ا
والةمرانيععة ، لا يبخسععها بععيبا مععن  لعع  ، ثععم يسععجو لهععا أنهععا رسععات فععي " مععادة الرسعع ه " ، وأنهععا 

 .ا من الاراعة ، ومن نهي اله ة في كثير من المجالات .للل  تةتار راسبة رغم كو ما لديه

 وليس في  ل  ظلم ولا افتبات .. ولا افتةاا .

إن درو التاريخ ه  درو تربية في  ات ال قت .. بو ه  من أعظم الدروو الترب ية حين 
 يلتفت إلى جانب الةارة ري  .. فةلى أي بيف نربي أبنافنا ؟!

علعى الاناهعار والتمجيعد لمعن عصعى الله وتجاعر علعى  – لميننصعن المسع –هو نربي أبنافنعا 
: أنهعم  الله لنا مصيرهم في الآخرة خل الناو عايدا ل  ؟! واللين بي نالناو ، وادعى الأل مية ، وات

مخلدون في نار جهنم ؟! وخا ة ونصن لا ننفي ععنهم كعو الاراععات التعي برعع ا فيهعا ، ولا نخفعي 
 .. بيبا مما كان ا ناجصين ري 

 بو نصن حريص ن على إبراز تل  الاراعات لأمر ترب ي يراد .

إننععا نريععد أن ناععرز السععنن الربانيععة . كيعع  تةمععو فععي واقععع الأرض . والسععنن الربانيععة تهعع ا 
 أم را كثيرة مهمة في الت جي  الةهدي والت جي  الترب ي .

  من الأخيار ، ولا أن على أن أ صالدليلا ته ا إن النجام في الصياة الدنيا ليس في  ات  
مععنهجهم فععي الصيععاة الععدنيا مععنه   ععصي  . فهععد يل نعع ن مععن أبععد النععاو بععرا وطغيانععا وجاروتععا ، 
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(121) 

) لِيَحْمِلُددوا أَوْزاَرَهُددمْ اسععتدراجا  لهععم .  –وهععم فععي بععرورهم تلعع   –ويلعع ن نجععاحهم فععي الصيععاة الععدنيا 
 . (308) كَامِلَةً يَوْمَ الْقِيَامَةِ (

لغزو همية خا ة لالنسبة لنا في أوضاعنا المةا رة ، التي ابتلينعا فيهعا لعاوهلا الت جي  ل  أ 
الفكععري مععن ناحيععة ، والاناهععار لمععا عنععد الغععره مععن ناحيععة أخععر  . والظععن لعع نهم مععا دامعع ا أق يععاف 
ومملنعععين فعععي الأرض ، فعععلا بعععد أن يلععع ن كعععو بعععيف عنعععدهم حسعععنا ، لمعععا ريععع  أفكعععارهم ونظمهعععم 

وهعع  ظععن لاطععو لطايةععة الصععاا ، والجاهليععة الأوروبيععة المةا ععرة هععي وتصعع راتهم وسععل كياتهم .. 
ديعععة ، وريثعععة ا ماراط ريعععة الرومانيعععة فعععي براعاتهعععا الصربيعععة والسياسعععية والتنظيميعععة والةمرانيعععة والما

ليعة قية ، وانطماو الجانب الروحعي فيهعا . فع  ا أبرزنعا جاهها في ال قت  ات  من القيم الأخلاوخل  
لغره اييسر لنا إبراز جاهلية   رومانية ، ورس بها في مادة الرس ه الرقيسية ، فللا ماراط رية ال

 الي   ، على الرغم من التهد  الجبار اللي أحرزع في ميادين كثيرة من أم ر الصياة الدنيا .

وفعععي ال قعععت نفسععع  تهععع ا السعععنن الربانيعععة إنععع  لا ارتبعععا  علعععى ا طعععلاق بعععين التهعععد  المعععادي 
 لفسعععاد الخلهعععي والانطمعععاو الروحعععي ، وان الله يتعععي  النجعععام للمععع منين ، المتبةعععينوالةلمعععي وبعععين ا
ويملن لهم في الأرض للو وساقو التملين ،  –حين يتخلون الأسباه المناسبة  –للمنه  الرباني 

لا ضععافة إلععى  –ويمعنصهم فععي ال قععت  اتعع  رضعع ان  فععي الععدنيا والآخعرة ، ففععي الععدنيا ياععي  علععيهم 
َِ ()  –ادي التملععين المعع َِ وَالْأَرْ ددمَا نععات قلعع بهم ، وفععي الآخععرة ج وطم نينععة فععي بَرَكَدداتٍ مِددنَ السه

 الخلد .

وهعلا الت جيع  لع  أهميتع  كععلل  لالنسعبة لنعا فعي أوضعاعنا الصاضععرة ، فعي مهاومعة معا حعو بنععا 
ولا  بععين الخيععر والشععر ، نصعع  الغععره فععي تبعيععة مريضععة لا تميععزفععي نكسععتنا الصاليععة مععن لععي  رقابنععا 

  بين الضار والنافع ، ظنا من الأجياا التي تربت فعي الغعزو الفكعري والاناهعار لعالغره أن التمسع
يم وتخلص من كو القلالقيم عاق  عن النجام في الدنيا ، وأن  لا ينج  إلا من خلع دين  وأخلاق  

ا سععلامي ،  الثابتعة فععي حياتعع  . وهعع  ظعن لاطععو لطايةععة الصععاا . ونصتععاج هنعا إلععى دراسععة التععاريخ
ن والتركيعز علعى فتععرة الصعة د ريعع  ، وقعد امتععدت قرونعا مت اليععة ، أطع ا للثيععر معن الفتععرة التعي تملعع

ثلاثعة قعرون ، بينمعا تع  ن حضعارة الغعره الجاهليعة  –ن حتعى الآ –فيها الغره ، والتعي لا تتةعد  
 لالانهيار .. حسب سنة الله !

فعي  –ر   رة زامية تخالح ال اقع ! فالص رة أن نزو  ستنا لتاريخ ا سلا  لا نصتاجوفي درا
زامية في  ات نفسها لما ري  الكفاية ! ولكنعا نصتعاج إلعى إبعراز نهعا   –فترة الصة د لصفة خا ة 

 مةينة فيها :

                                                 
 [ . 25س رة النصو ]   (308)



(122) 

أن ا يمعععان لعععام واليععع   الآخعععر فعععي أ عععفى  ععع رة عرفتهعععا البشعععرية فعععي تاريخهعععا كلععع  ،  -1
ا الأخعر  وحعدها واهمعا سلامية دع ة إلى التةل  لالصيعاةوأعم    رة ، لم يلن في حياة الأمة ا 

 الصياة الدنيا ، كما كانت النصرانية المصرفة في حياة أوروبا ، التي ابتدعت الرمبانية :
ددوَانِ اللَّهِ فَمَددا رَعَوْهَددا حَددقه رِ  ِْ ََ رِ ََددا عَايَتِهَددا ) وَرَهَْ انِيهددةً ابْتَدددَعُوهَا مَددا كَتَبْاَاهَددا عَلَدديْهِمْ إِلاه ابْتِ

ينَ آمَاُوا مِاْهُمْ أَجْرَهُمْ وَكَثِيرل مِاْهُمْ فَاسِقُونَ (  َِ  . (309)فَآوَيْاَا اله

عمعلا جعادا فعي الصيعاة  –، والتمسع  لالث ابعت الأخلاقيعة  يمعع ا بعراق الروحع –إنما كانت 
بي التملن الصر الدنيا في جميع الميادين ، أنت  حركة علمية فاقهة ، وحضارة عمرانية باملة ، مع 

والسياسعععي والاقتصعععادي ، ومعععع السعععا  فعععي ميعععادين معععن الخيعععر كثيعععرة ، كنشعععر التةلعععيم المجعععاني ، 
 واتاحة الةلاج المجاني ، وحبس الأوقاف الضخمة لأوج  الار .

اروتععا كععن جتلععم  –هععي مععن أبععرز ملامعع  فتععرة الصععة د و  –أن حركععة الفععت  ا سععلامي  -2
 ععصابها ، وافهععارهم وا لالهععم وقهععرهم ، كلععو حركععات الت سععع ظالمععا يسععةى لاسععتلاه الخيععر مععن أ

ورفعع  –لغيعر إكعراع  –الجاهلية من أوا التاريخ إلى هلع اللصظة ، إنمعا كانعت لنشعر النع ر والهعدي 
الناو من وهدة الشرأ والخرافة ، وتطهيرهم ممعا هعم غعارق ن ريع  معن أرجعاو ، كمعا  ع ر ربةعي 

قاقععد الفععرو حععين سعع ل  : مععا الععلي جععاف للععم إلععى بلادنععا ،  بععن عععامر رضععي الله ععع  الهضععية لرسععتم
سعةة  فهاا : إن الله ابتةثنا لنخرج النعاو معن عبعادة العبعاد إلعى عبعادة الله ، ومعن ضعي  العدنيا إلعى

الععدنيا والآخععرة . وعمععر بععن الخطععاه رضععي الله عنعع  هعع  الفععات  ال حيععد فععي التععاريخ الععلي قععرر أن 
يخ  صابها ولا يمنصها للفاتصين ، مسعتنا بعلل  سعنة فريعدة فعي التعار يبهي ملكية الأرض المفت حة لأ

المسلم ن من لةدع . وعمر بن الخطاه كلل  ه  الفات  ال حيعد فعي التعاريخ العلي عاتعب  تهيد بها
ي والي  لأن ابن  ل  ال الي تةد  على أحد أفراد الأرض المفت حة ، فهاا لةمرو بن الةاص ، والع

ستةادتم الناو وقد ولدتهم أمهاتهم أحرارا ! ثم أوقع الهصاص على ابعن مصر : يا عمرو ! متى ا
 ال الي من أجو إقامة الةدا الرباني .

أن الصضارة ا سلامية كانت حضارة إنسانية النزعة ، لا تصجب الخير عن الآخرين ،  -3
ن منهععا كمععا ولا تضععن لععالةلم والثهافععة ووسععاقو التمععدن فتمنععع الآخععرين مععن ال  عع ا إليهععا أو الععتمل

فعي  ا إلى ذفاق عاليةتصنع الجاهلية المةا رة مع المسلمين لصفة خا ة ، لتمنةهم من ال    
ن أن يتصعععرج ضعععميرها معععن هعععلا الةلعععم ، وتهتعععو معععنهم معععن بعععرع لصعععفة خا عععة فعععي علععع   العععلرة دو 

 ! وقععد كانععت مدارسععهم وجامةععاتهم مفت حععة لليهعع د والنصععار  يتةلمعع ن فيهععا كععو الةلععم الععليالصععنيع
 يرغا ن في تصصيل  .. ومن هناأ قامت النهضة الأوربية ، لما تةلمت  في مدارو المسلمين .
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(123) 

أن الصضعععارة ا سعععلامية كانعععت حضعععارة إنسعععانية لعععالمةنى الآخعععر ، مةنعععى بعععم لها لكعععو  -4
وروحعع  . عهلعع  ووجدانعع  . دنيععاع وذخرتعع  . عملعع  وعبادتعع  ، فععي تعع ازن  جسععم ج انععب ا نسععان . 

 .  اللهن عابد   ، متبع لمنهنساا نسان " فلا ه  حي ان ولا ه  إل  ، وانما ه  إ يصه  " إنسانية

*     *     * 

اتها ، وخا ععة سععثععم إننععا لا نصتععاج كععلل  أن نععداري علععى انصرافععات الأمععة ا سععلامية وانتكا
 حعد غيعرفنلهعي المسعب لية فعي  لع  علعى أ أن نتلمس لها المةا ير الكا لعة ، نكستها الصاضرة ، ولا

 نفسها !

 بو إننا حريص ن أن ندرو  ل  ل مانة ، و دق ، واخلاص .

 ن مهتضاع .يسةها الخروج ع أما الأمانة فهي أمر رباني لهلع الأمة لا

ِ وَلَددوْ عَلَددى أَنْفُسِددكُمْ أَوِ الْوَالِدددَ  ََ  هِ ينَ آمَاُددوا كُونُددوا قَددوهامِينَ بِالْقِسْددطِ بُددهَدَا يْنِ ) يَددا أَيُّهَددا الهددَِ
 . (310) وَالْأَقْرَبِينَ .. (

د فصععين تنصععرف الأمععة ا سععلامية ، وتهصععر فععي أداف التكععالي  التععي كلفهععا الله إياهععا ، فععلا بعع
 أن نسجو  ل  للو الأمانة التي أمر بها الله . ولكن يل ن في حسابنا عدة نها  :

النسعععبة ل معععدوا إلعععى تشععع ي  " علمعععي " معععنظم هعععادفع –تلاميعععلهم و  –إن المستشعععرقين  -1
يعاض كلع  ععن لاااد . فركزوا على الخي الأسع د فعي الصعفصة ، وحجاع ا للتاريخ ا سلامي لأمر ير 

 –" الصقيهعي ! "  –أمرين في وقت واحعد . ا يصعاف لع ن التعاريخ ا سعلامي  الةي ن ! وكان الهدف
 – لع ن ا سعلا  لا يستص  الاعتزاز ل  ولا الفخر ل مجعادع فهع  ملعيف لعالبهع السع داف ! ثعم ا يصعاف

لم يةش إلا سن ات قليلة لا تستص  أن يُنشع  لهعا  –دان المسلمين في   رت  الزامية التي تملأ وج
 فصو خاص في تاريخ البشرية ) إنما اللي يستص   ل  ه  " الصضارة " الغربية ! ( .

، ريخهممطل ه عند أعداف ا سلا  ، لأنهم يةلم ن أن اعتزاز المسلمين بتا نا يصاقييوكلا 
ومععا ريعع  مععن أمجععاد وعظمععات ، مععن أهععم أسععباه اسععتمرارية الأمععة ا سععلامية فععي ال جعع د ، وعععد  
انهراضععها كمععا انهعععرض غيرهععا مععن الأمعععم التععي ط اهععا التعععاريخ .. وأنعع  مععن أهعععم ب اعععس " الصعععص ة 

 ا سلامية  الصالية ، التي لا يطيهها الغره ، ويسةى إلى قتلها للو ال ساقو والأساليب .

غععععي لعععع  أن يرسععععم الصعععع رة كاملععععة باياضععععها وسعععع ادها فععععي حجمهععععا بنف مععععا المعععع رخ المسععععلم في
الصقيهععي دون إفععرا  ولا تفععريي . وسععيجد حععين يفةععو  لعع  أنعع  خععلاا سععبةة قععرون علععى الأقععو مععن 
تاريخ هلع الأمة كان الايعاض هع  الغالعب علعى الصع رة ، وخعلاا خمسعة قعرون أخعر  كعان السع اد 
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(124) 

ولكنهععا لا تخلعع  مععن الايععاض كمععا يععزعم المستشععرق ن وتلاميععلهم ، وأن الهععرنين يتكععاثر فععي الصعع رة 
 الأخيرين كانا أبد فترات الظلا  في تاريخ الأمة .

وم يصتععاج المعع رخ المسععلم إلععى التركيععز علععى انصرافععات الأمععة فععي فترتهععا الأخيععرة ، لا بععر  -2
فععين فععي نف سععهم علععى ا سععلا  ، الشععماتة كمععا يفةععو الةلمععاني ن فععي دراسععاتهم التععي تععنم عععن حهععد د

 اكتسععا ع مععن سععادتهم الغععربيين ، ولكععن بععروم التربيععة والتةلععيم . التةلععيم الععلي ي ضعع  مسععار السععنن
أن  علعى إيمعان  عصي  . إنمعا  –أو ظن   –الربانية ، وأنها لا تصابي أحدا  من الخل  لمجرد ق ل  
م تصاه ل نهم الفاسدة . وأن السنن الربانية السنن متةلهة ل عماا الناو وواقةهم لا ل ق الهم ولا ظن

لسععععاب تهاعسععععهم وتعععع اكلهم  –الأمععععة ا سععععلامية حععععين انصرفععععت عععععن الطريعععع  ، إنمععععا عععععاقاهم الله 
بنزع الاستخلاف والتملعين والتع مين معنهم ، وهعي الأمع ر التعي تكفعو بهعا الله سعبصان   –واعراضهم 

 للأمة حين تك ن على الشر  :
َِ كَمَددا اسْددتَخْلَفَ ) وَعَدددَ اللَّهُ الهدد ددالِحَاتِ لَيَسْددتَخْلِفَاههُمْ فِددي الْأَرْ ينَ آمَاُددوا مِدداْكُمْ وَعَمِلُددوا الَّه َِ

لَاههُمْ مِنْ بَعْدِ خَدوْفِهِ  ي ارْوَضَى لَهُمْ وَلَيُبَدِّ ينَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَلَيُمَكِّاَنه لَهُمْ ِ ياَهُمُ الهَِ َِ مْ أَمْاداً يَعْبُددُونَاِي اله
 . (311)  يُِّْرِكُونَ بِي بَيْئاً (لا

 أما نصيب التربية فه  ت جي  الأمة إلعى أنهعا لعن تخعرم هلا نصيب التةليم في هلا الش ن .
 ن الربانية .نمن انتكاستها إلا ل زالة الأسباه التي أدت إليها ، كما ته ا الس

ََيِّرُوا مَا  رُ مَا بِقَوْمٍ حَتهى يُ ََيِّ  . (312) بِأَنْفُسِهِمْ () إِنه اللَّهَ لا يُ

 ولن يةيد الله للأمة مجدها ، وملانتها ، وق تها ، حتى تة د ع دة  ادقة إلى ا سلا  .

 " لا يصل  ذخر هلع الأمة إلا لما  ل  ل  أولها " .

وهعع  ت جيعع  مهععم فععي وجعع  الععدعاو  التععي تهعع ا إنعع  لا سععايو لهععلع الأمععة إلععى النهعع ض إلا 
في الهليعو حصعرع فعي داخعو ال جعدان ، ومنةع  معن الهيمنعة علعى واقعع  لالانسلاخ من ا سلا  ، أو

 الصياة !

هعا لإن إبراز انصرافات الأمة ا سلامية فعي انتكاسعتها الأخيعرة ، ومسعب ليتها عمعا حعد   -3
مععن الضععةح والهعع ان والععلا والضععياع الععلي تعيشعع  اليعع   ، لا ينفععي معع امرة الأعععداف ضععدها وضععد 

 ا سلا  .
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(125) 

مرة سعلاجة مفرطعة ، لةعد ظهع ر كعو الةلامعات الدالعة عليهعا ، بعو لةعد تصعري  إن نفي الم ا
 ساسة الغره وكتابهم اللي لا م اربة ري  ، ل ن عدوهم الأكار ه  ا سلا  .

 وان الخطعع  " الةلمععي " الععلي يهععع ريعع  الععلين يلهعع ن المسععب لية كلهععا علععى الأعععداف ، ويخلعع ن 
طععع  المهابعععو ، العععلي يلهعععي المسعععب لية كلهعععا علعععى الأمعععة أنفسعععهم معععن المسعععب لية ، مماثعععو تمامعععا للخ

 ا سلامية وينفي تكمر الأعداف على ا سلا  .

كلاهمععا نظععرة جزقيععة عععاجزة عععن ا حاطععة لالهضععية مععن جانايهععا . وكلاهمععا مغالطععة لل اقععع 
 المصس و .

منععل  مععا هعي ريع  اليعع   ، لا ينفعي أن الأعععداف يتعكمرون مسعب لية إن تصميعو الأمعة ا سععلامية 
 قرون للهضاف على ا سلا  .

 ب جععع د المععع امرة لا ينفعععي مسعععب لية الأمعععة ععععن حالتهعععا التعععي و عععلت إليهعععا اليععع   . وا قعععرار
وتصعع ير هععلين الأمععرين علععى أنهمععا نقيضععان لا بععد مععن نفععي أحععدهما  ثبععات الآخععر ، خلععو فععي 

 الرؤية يهع ري  كثير من الناو ب عي وبغير وعي .

ة كاملة عن تهصيرها وتهاعسها واعراضها ، وقد حلرها رس لها  لى الأمة تتصمو المسب لي
الله علي  وسلم منل أربةعة عشعر قرنعا ونيفعا معن مصعيرها العلي  عارت إليع  اليع   ، حعين قعاا عليع  
الصلاة والسلا  : " ي ب  أن تداعى علعيلم الأمعم كمعا تعداعى الأكلعة علعى قصعةتها . قعال ا : أمعن 

 ؟ قاا : بعو أنعتم ي مبعل كثيعر ، ولكعنكم غثعاف كغثعاف السعيو . ولينعزعن قلة نصن ي مبل يا رس ا الله
: ومععا العع هن يععا رسعع ا الله ؟  الله المهالععة مععن  ععدور أعععداقكم ، وليهععلفن فععي قلعع بلم العع هن . قععال ا

 . (313): حب الدنيا وكرامية الم ت " قاا

تكالعب الأععداف ، وواض  من الصعديس ا حاطعة لعالأمر معن طرريع  مةعا : تهعاعس الأمعة ، و 
 و ل  من إعجاز ال حي :

 . (314) ) وَمَا يَاْطِقُ عَنِ الْهَوَى ، إِنْ هُوَ إِلاه وَحْيل يُوحَى (

 الهضية في حقيهتها التاريخية أن الأعداف يليدون داقما ولا يلف ن عن الكيد :
ى عَاَْ  الْيَهُوُ  وَلا الاهََّارَى حَتهى وَتهِ عَ مِله  َِ  . (315) تَهُمْ () وَلَنْ وَرْ

وكُمْ عَنْ ِ ياِكُمْ إِنِ اسْتَطَاعُوا (  . (316) ) وَلا يَلاَلُونَ يُقَاوِلُونَكُمْ حَتهى يَرُ ُّ
                                                 

 أخرج  أحمد وأب  داود .  (313)
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(126) 

 سلامية تجاه  :حسب مناعة الأمة ا  –أو لا يصيب  –ولكن هلا الكيد يصيب 
كُمْ كَيْدُهُمْ بَيْئاً (  . (317) ) وَإِنْ وََّْبِرُوا وَوَتهقُوا لا يَضُرُّ

لصععار علععى تكععالي  هععلا الععدين ، والصععار علععى الثبععات عليعع  مهمععا حععاوا الأعععداف زحزحععة ا
 الأمة عن  ، والته   التي لا تناا إلا لطاعة الله ريما نهى وريما أمر .

لمةناهمعععا الهرذنعععي ، العععلي يشعععمو إععععداد الةعععدة واتخعععا   –وحعععين تهعععد  الأمعععة الصعععار والتهععع   
لا  –ة والاقتصاد والاجتماع والفكر والأخعلاق سرباني في السياالأسباه والاستهامة على المنه  ال

ع بيبا . وحين تةجز الأمعة وتتراجع يجد الأعداف منفلا ينفلون من  إلى قلب الأمة فلا يضر كيدهم
 المطل ه والته   ، ينفل الكيد ، ويصيب الأمة في الأعماق .. عن الصار

 اج أن ننفي طرفا منها لكي نثات الآخر !ن طرفيها . ولا نصتعحقيهة باملة ، لا تناق  بي

والصقيهععة المشععه دة أن الأمععة ظلععت تتراجععع خععلاا الهععرون الأخيععرة عععن حقيهععة دينهععا ، وعععن 
فععععي الععععنفس والمععععاا والفكععععر والخلعععع  وكععععو مجععععالات الصيععععاة ، ففععععت  هععععلا بععععهية الأعععععداف ،   تكاليفعععع

علعى  بعدا ، فتجمةع ا ، وأجمةع ا أمعرهمالمتربصين أبدا ، الكاقدين أبدا ، اللي لا يلفع ن ععن الكيعد أ
 لهضاف الأخير على ا سلا  .ل –ي تص رهم ف –ي أنسب الأوقات عا جهاز على هلا الدين ف

 وهلا ما ينبغي للم رخ المسعلم أن يصعص  ريع  مفعاميم النعاو ، سع اف العلين يلهع ن اللع   كلع 
لعى عمعن التعكمر ليلهع ا المسعب لية على الأعداف ويهرب ن من مسب ليتهم ، أو اللين يارق ن الأعداف 

 الأمة المسلمة حهدا  عليها وبماتة فيها .

. في ال قت اللي ه  واجب ديني عهعدي" علمي "  ي  المفاميم في هلا الش ن واجبوتصص
 ولا تناق  في ا سلا  ولا تنافر بين الةلم والدين .

ا قعا  لع  الأععداف معن إن  على الرغم من كو ما وقع من الأمعة معن الانصعراف ، وكعو مع -4
 الكيد ، فهد حدثت الصص ة .. ولهلا الأمر ولا ب  دلالت  ال اضصة .

إن كانعت  –لا تنطاع  عليهعا سعنة الفنعاف لالشعيخ خة  –أمعة الةهيعدة  –دلالت  أن هعلع الأمعة 
وأن فيهعععا معععن الصي يعععة الكامنعععة معععا يبةثهعععا معععن جديعععد لةعععد أن تكععع ن قعععد أبعععرفت علعععى  –هعععلع سعععن ة 
 الهلاأ .

 وهناأ أكثر من تفسير يملن أن يفسر هلع الظاهرة .
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فصفععظ الله لكتالعع  المنععزا ، ولسععنة رسعع ل   ععلى الله عليعع  وسععلم ، واحععد مععن الأسععباه التععي 
حفظت هعلع الأمعة معن الفنعاف خعلاا مسعيرتها التاريخيعة الط يلعة علعى العرغم معن كعو الكع ار  التعي 

تهصععير الععلي وقععع منهععا .. إ  أن المنبععع الععلي أ ععابتها علععى يععد أعععداقها ، وعلععى الععرغم مععن كععو ال
 تستهي من  الأمة وج دها ، م ج د داقما ، في المتناوا لمن يريد .

ويتجععاوه مععع  ي يلاععي كععو احتياجععات الفطععرة السعع ية ،لوكعع ن هععلا الععدين هعع  ديععن الفطععرة العع
 اه .النم  الس ي في حياة ا نسان ، لا ية ق  ولا يةرقل  ولا يلات  ، واحد من الأسب

وك ن هلا الدين ليس نظريات في الكتب ولا بةارات مرف عة فعي الفضعاف ، وانمعا هع  واقعع 
ة دعملي ، ثم ه  واقعع عابعت  الأمعة لالفةعو ععدة قعرون ، ووععت أحداثع   اكرتهعا التاريخيعة المتجعد

 .. واحد من الأسباه .

قععرن مععن يجععدد  وفعع ق  لعع  كلعع  ، وقاععو  لعع  كلعع  ، وعععد الله الععداقم أن يبةععس علععى رأو كععو
 لهلع الأمة أمر دينها :

 . (318) ) وَكَانَ أَمْرُ اللَّهِ قَدَراً مَقْدُوراً (

ت ومن ثم ف ن الصص ة تمثو انبةاثة  اتية لا تصتاج إلى أسباه خارجية  حداثها ، وان كان
 الأسباه الخارجية قد تزيد في تدفهها أو ت ثر في مسارها .

ا مععع رخ .. عليععع  أن ياعععلا الجهعععد فعععي تصريعععر ال قعععاقع ، والمععع رخ المسعععلم قاعععو هعععلا وبةعععد هعععل
 وتمصيص الروايات ، وتصري الدقة الةلمية في الدراسة ، والتجرد من اله   ما وسة  الجهد .

أن يجععد نفسعع  أحيانععا وحيععدا فععي اللجععة  –ولا يعع هن مععن عزمعع   –وعليعع  فعع ق  لعع  ألا يفاجعع  
 يسب  ضد التيار !

                                                 
 [ . 38س رة الأحزاه ]   (318)



(128) 

 

 (3 ) 
 في الاقتَّا 

 

بعع ني فععي هععلع الةجالععة ولا فععي غيرهععا أن أتكلععم فععي علععم الاقتصععاد ، فهععلا بعع ن لععيس مععن 
 المتخصصين في  ل  الةلم ، ولكن هلا لا يمنةني من ا بارة إلى لة  الملاحظات :

ا تادأ الدراسة المنه لة ععن الغعره فعي علعم الاقتصعاد بتةريع  " المشعللة الاقتصعادية " ويهعا
 هي مشللة الندرة !للطلاه إن المشللة الاقتصادية 

وعلمععت أن هععلا يهععاا فععي مةاهععدنا " ا سععلامية " ! يه لعع   ، وقععد عجاععت حععين علمععت  لعع 
كععلا  قضععية مسععلمة ، ويانعع ن أسععاتلة مسععلم ن ، ويتلهععاع عععنهم طععلاه مسععلم ن ، وي خععلون هععلا ال

 راستهم في علم الاقتصاد !عليها د

ق لععع   –فعععيهم أن يهعععرفوا  أو المفعععروض –وكعععان م ضعععع عجاعععي أن هععع لاف جميةعععا يهعععرفون 
ََ فِي يَوْمَيْنِ وَوَجْعَلُونَ لَهُ أَنْدَا اً ذَلِدَ  رَ ُّ الْعَدالَ : تةالى ي خَلَقَ الْأَرْ مِينَ ) قُلْ أَإِنهكُمْ لَتَكْفُرُونَ بِالهَِ

رَ فِيهَا أَقْوَاوَهَدا فِدي َِ فِيهَا وَقَده دائِلِينَ (  ، وَجَعَلَ فِيهَا رَوَاسِيَ مِنْ فَوْقِهَا وَبَارَ ًَ لِلسه أَرْبَعَدةِ أَيهدامٍ سَدوَا
(319) . 

للة الله يه ا إن  لارأ فيها وقدر فيها أق اتها ، ونصن نه ا إن المشللة الاقتصعادية هعي مشع
 الندرة ! أي قلة الم ج د لالنسبة للمطل ه !

من  كلا ! إن المشللة هي في السل أ البشري المخالح لمنه  الله ! فصين ي خل أناو أكثر
يهم حههم الشرعي ، لاستخدا  وساقو لم ي  ن بها الله ، ثم لا ي دون ح  الماا اللي فرض  الله عل

 في أم الهم .. تنش  المشللة !

ومرة أخر  حين أخل أنصعار نظريعة " معالتس " ينعلرون لال يعو والثاع ر ، وعظعاقم الأمع ر ، 
" الرهيب ! " عجات لمن يعردد هعلا  ويه ل ن إن الأرض لن تكفي سلانها لساب الانفجار السلاني

 الكلا  في عالمنا ا سلامي ك ن  حقيهة !

 The د اللع ردات ا نجليعز لةنع ان " مةضعلة الرجعو الأبعي يدي كتاه ألف  أحثم وقع في 

White Man's Dilemma   ثم غُيَ ر الكعلا  فعي الطبةعات  1961" ظهرت طبةت  الأولى عا  
                                                 

 [ . 10 – 9س رة فصلت ]   (319)
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) ياععدو أنعع  ( وقععاا الم لععح فععي طبةتعع  الأولععى كلامععا ثمينععا جيععدا  ) لأمععر قععد نفهععم سععرع !التاليععة 
لععن ع تععب مععن أجلعع  ونصعع  بتغييععرع ( قععرر ريعع  أن هععلع الصععيصة الخايثععة التععي تهعع ا إن الأرض 

ن الصصة من ال جهة الةلمية ، وان ورافها قصعدا خايثعا ، لأمعر تكفي سلانها سنة كلا ، عارية ع
 يراد !

ن يتزايععد لاسععتمرار ، نتيجععة تهععد  الرعايععة الصععصية فععي السععن ات قععاا : إن نسععو الرجععو الملعع  
خصع بة لاقيعة علعى حالهعا ، ريلع ن الالأخيرة ، اللي جةو نسبة ال ريات تهو عن  ي قاو ، بينما 

من نتيجة  ل  أن ي لد فيهم م اليد كثيرون وتهو ال ريات نتيجة الرعايعة الصعصية ، فيتزايعد ععددهم 
رجعو الأبعي  يتنعاقص لاسعتمرار ، نتيجعة عمعو المعرأة ، وععد  رغاتهعا فععي لاسعتمرار ، بينمعا نسعو ال

كثعرة النسعو ، لكعي لا يةطلهعا الأولاد ععن الةمعو معن جهعة ، ولكعي تصعافظ علعى ربعاقتها معن جهعة 
أخععر  ) هععلا كععلا  الرجععو ! ( ، ونتيجععة تعع خر سععن الععزواج عنععدهم لأسععباه اقتصععادية ور بععة فععي 

ن النتيجععة النهاقيععة أن نسععو الرجععو الملعع ن يتفعع ق فععي الةععدد علععى تط يععو فتععرة المتععاع الصععر ! وتكعع  
 نسو الرجو الأبي  .

ثم قاا الرجو في  عراحة يصسعد عليهعا ) ولةلهعا هعي التعي ع تعب معن أجلهعا فغي عر معا غيعر 
فععي الطبةععات التاليععة ( إن الرجععو الأبععي  يسععتمتع الآن لالرفاميععة والسععلطان لمععا سععلب مععن أقعع ات 

كنععع  يخشعععى إ ا اسعععتمر تزايعععد النسعععو عنعععد الرجعععو الملععع ن أن يتنبععع  هعععلا الأخيعععر الرجعععو الملععع ن ، ول
لصقيهة وضع الرجو الأبي  من  ، وأن  مغتصب لأق ات  ، فيث ر علي  ويسةى إلى استرداد أق ات  
المسل بة ، وعندقل يفهد الرجو الأبي  رفاهيت  التي تةع د أن يععيش فيهعا ، ومعن أجعو  لع  يع حي 

ن لاستمرار أن يصدد نسل  ، وي هم  أن أق ات الأرض لعن تكفعي فعي المسعتهاو إ ا إلى الرجو المل  
 نسل  في التزايد لمةدل  الصالي ! مراست

وقعععاا الرجعععو إن مسعععاحات كايعععرة معععن الأرض قابلعععة للاسعععتغلاا لعععم تسعععتغو لةعععد ، وان فعععي 
ورطاهععا تكفععي  البصععار مععن المعع اد الغلاقيععة مععا لععم يسععتغو عشععرع حتععى اليعع   ، وان الأرض بيالسععها

  عالة سلان الأرض ول  بلغ ا عدة أضةاف لالنسبة لةددهم الي   !

ضع  هعلع العدع   التعي يتاناهعا " الاقتصعادي ن " فعي بلادنعا لغيعر فكلا  ثمعين كمعا تعر  .. ي
 ! والمستهاوعي ، ويطالا ن بتصديد النسو خ فا من عد  كفاية الأق ات في 

ي تناوا عل   الاقتصاد ، حين نتبع ما يه ل  الغره وهلع كالأولى تدا على عد  أ التنا ف
لععالص  وبالباطععو ، ونصصععر تفكيرنععا ريمععا يريععدوننا أن نفكععر ريعع  ، وعلععى النصعع  الععلي يريععدوننا أن 

 فكر ل  !ن

*     *     * 
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 كي  تك ن أ التنا إن اتجهنا إلى الت  يو ا سلامي في علم الاقتصاد ؟!

صين . ولكني أقع ا علعى تختصاد .. وأترأ هلا للم" علم الاقلن أخ ض في " تخصصات 
ونصعن مسعتيهن ن  –هامش الم ض ع إن  يجب علينا في دراسعتنا أن نةعدا طريهعة التنعاوا ، فنهع ا 

إن جاهلية الناو ، أي عد  اتباعهم لما أنزا الله هي الساب الرقيسي في مشاكو الاقتصاد في  –
 الأرض .

لرأسعععمالية كعععلل  ) ونععع فر الكعععلا  ععععن الشعععي عية فهعععد لهعععد كعععان ا قطعععاع نظامعععا جاهليعععا ، وا
 سهطت التجربة ولم تةد في حاجة إلى تفنيد ( .

ف ما ا قطاع فهعد لاركتع  الكنيسعة الأوربيعة ولعم تةتعرض عليع  ، معع أن واجاهعا كعان يهتضعي 
أن تصاربعع  وتهضععي عليعع  ، ولكنهععا هععي نهسععها  ات إقطاعيععات باسععةة فلععم يلععن منطقيععا أن تهععح 

الخا ععة ! ولأنهعا مععن جهعة أخعر  لععم تسعع فععي تاريخهعا كلع  إلععى تصلعيم بععرع الله ،  امصعالصهضعد 
 يصلم الأرض ، واكتفت هي لالسيطرة والسلطان ! –للو مظالم   –إنما تركت الهان ن الروماني 

وأمععا الرأسععمالية فهععد ناتععت وقععد فهععدت الكنيسععة كثيععرا مععن سععلطانها ، وفهععد الععدين ملانتعع  فععي 
إن الاقتصاد ل  ق انين  الخا ة ، ولا علاقة  –اليه دية أساسا  –قالت الرأسمالية نف و الناو ، و 

أو خضة ا لسلطانها الطاغي دون مهاومة  –ل  لالدين ، ولا علاقة ل  لالأخلاق ، و دقها الناو 
فسععيطرت علععى الاقتصععاد الغربععي دون منععازع ، حتععى جععافت الشععي عية فتصععارعا فتععرة مععن  –تععلكر 

ستةادت الرأسمالية سيطرتها لةد اندحار الشعي عية وأ عبصت هعي النظعا  الةعالمي فعي الزمن ، ثم ا
 مجاا الاقتصاد .

وحر ععت الجاهليععة المةا ععرة حر ععا بععديدا علععى إلةععاد الهضععية كلهععا عععن الععدين ، والنظععرة 
د الدينية ، والقعيم الدينيعة ، معن طعريهين اثنعين : أحعدهما الادععاف لع ن العدين لا علاقعة لع  لالاقتصعا

وانما هعلع لهعا ق انينهعا الخا عة التعي  –أي الأم ر " الةلمانية "  –ولا لغيرع من أم ر الصياة الدنيا 
يشرف عليها الةلماني ن ، اللين لا علاقة لهم لالدين . والثعاني إلةعاد النعاو فعي واقعع حيعاتهم ععن 

 الدين وت ثيرع ، فلا ية دون يقيس ن بيبا لمقياو الدين !

سلم في علم الاقتصعاد يجعب أن يتاعين نهطعة الخلعو الرقيسعية فعي الاقتصعاد ولكن الباحس الم
 الغربي ، وهي أن  اتباع لغير ما أنزا الله .

فلم يهو سبصان  وتةالى في أي كتاه من كتب  المنزلة إن  يج ز لأحد حين يمل  الأرض ) 
البشعر فعي ال قعت وبر  المل  ألا يل ن ب سيلة مصرمة ( أن يل ن مالكا لعلأرض ومعن عليهعا معن 

 اتعع  ، يتصععرف فعععيهم كيعع  يشعععاف ، وأن يلعع ن  عععاحب الأرض هعع  السعععلطة التشععريعية والسعععلطة 
 الهضاقية والسلطة التنفيلية في  ات ال قت ، كما كان ا قطاع في أوربا .
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وعلعععى  لععع  فا قطعععاع حعععرا  فعععي ديعععن الله الصععع  ، لا يسعععتند لسعععلطان بعععرعي ، ولععع  لاركتععع  
 افةت عن  !الكنيسة الأوربية ود

 اللي ي دي إلى تضخمها وطغيانها ؟ مسلكهاأما الرأسمالية فةلى أي بيف تةتمد في 

 تةتد على الربا وه  مصر  في دين الله .

 وتةتد على عد  ت رية الأجير أجرع وه  مصر  في دين الله .

اف د علععى تهععديم منتجععات جديععدة لاسععتمرار تاععدأ لاعتبارهععا كماليععات ، ثععم تتصعع ا لعع غر مععوتةت
ا عععلان إلععى ضععروريات ، وكثيععر منهععا أقععره إلععى التععرف منعع  إلععى الضععرورة الصقيقيععة ، والتععرف 

 مصر  في دين الله .

ي يظل ا د أخيرا على تلهية الناو لالصياة الدنيا وزينتها ، وبغلهم عن الله والآخرة ، لكموتةت
 دون فععي الشععراف ..ولا يزهععيسععتهلك ن مععا تنتجعع  الرأسععمالية مععن المنتجععات ، ولا يشععةرون لالشععبع ، 

 الدنيا على الآخرة مصر  في دين الله . ةواستصباه الصيا

ايع  بهلع ال ساقو المصرمة تتضخم الرأسمالية ، وأبدها حرمة ه  الربعا ، العلي ذ ن الله مرتك
 لالصره :

ينَ آمَاُوا اوهقُوا اللَّهَ وَذَرُوا مَا بَقِديَ مِدنَ الرِّبدا إِ  َِ نْ كُاْدتُمْ مُدؤْمِاِينَ ، فَدإِنْ لَدمْ وَفْعَلُدوا ) يَا أَيُّهَا اله
وسُ أَمْوَالِكُمْ لا وَظْلِمُونَ وَلا وُظْلَمُونَ (دفَأْذَنُوا بِحَرٍْ  مِ   . (320) نَ اللَّهِ وَرَسُولِهِ وَإِنْ وُبْتُمْ فَلَكُمْ رُُُ

يعد فبعة واللي قاا ريع  لةع  خاعراف الغعره أنفسعهم إن نتيجتع  الصتميعة هعي تزايعد الثعروة فعي 
 . (321)يتناقص عددها على الدوا  ، وتزايد الفهر في فبة يتزايد عددها على الدوا  

وهللا يتاين للباحس المسعلم أن كعو معا يهعع معن الظلعم الاقتصعادي فعي الأرض منشع ع اتبعاع 
غيععر مععا أنععزا الله ، وأن الظلععم الاقتصععادي يصععاحب  داقمععا ظلععم سياسععي وظلععم اجتمععاعي وانصععراف 

 أقنةععة بععتى ولكنعع  داقمععا  ظلععم ، وأن هععلا الظلععم المتشععةب ، لا عععلاج لعع  إلا ل زالععة فكععري ، يلععبس
 اتباع ما أنزا الله .لأسبال  .. أي 

*     *     * 

                                                 
 [ . 279 – 278س رة البهرة ]   (320)

 انظر تهرير الخاير الألماني ج زي  باخت عن الربا .  (321)
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نظامععا لصلععم حيععاة النععاو فععي الأرض ، يهعع   علععى الةععدا بععدلا مععن الظلععم ،  وقععد وضععع الله
رون غيععر الهععادرين ، ويهعع   علععى ويهعع   علععى جةععو النععاو بععركاف فععي الخيععر الةععا  ، ريصمععو الهععاد

 ت زيع المغار  والمغانم لالهسي .

نظعععا  يهععع   فعععي خط طععع  الةريضعععة علعععى أن المعععاا معععاا الله ، وأن البشعععر مسعععتخلف ن ريععع  
 لصسب برو  المال  سبصان  وتةالى لا لصسب أه اقهم ، ولا لصسب أطماعهم التي لا تشبع :

نسَدددانَ خُلِدددقَ هَلُوعًدددا ، إِ  دددهُ الْخَيْدددرُ مَاُوعًدددا ، إِلاه ) إِنه الإِْ دددرُّ جَلُوعًدددا ، وَإِذَا مَسه دددهُ الِّه ذَا مَسه
دددائِلِ  عْلُدددومل ، لِّلسه ينَ فِدددي أَمْدددوَالِهِمْ حَدددق  مه ينَ هُدددمْ عَلَدددى صَدددلَاوِهِمْ َ ائِمُدددونَ ، وَالهدددَِ الْمََُّدددلِّينَ ، الهدددَِ

 . (322) (وَالْمَحْرُومِ

ادأ ولكن  مهيعد لع ن يلع ن حعلالا فعي م خعلع ، حعلالا وأن الكسب والتمل  مبام من حيس الم
في استخدام  ، حلالا في إنفاق  . فلا يلع ن معن غصعب أو سعرقة أو غعش أو احتكعار أوربعا . ولا 
يسعععتخد  فعععي الضعععرر ولا ا فسعععاد ، ولا ينفععع  فعععي سعععرف ولا تعععرف ولا مخيلعععة ، ولا يلنعععز ، وتخعععرج 

 زكاة .زكات  فتجمع في بيت الماا لتصرف في مصارف ال

عشععرات مععن ال سععاقو ومبععات لععيس مععن بعع ننا  –الثابتععة  –وفععي داخععو هععلع الصععدود الةامععة 
 الشرم والتفصيو .لالصديس عنها في هلع الةجالة ، إنما يتناولها الفههاف والدارس ن 

ولا نهععع ا معععع  لععع  إن المجتمعععع ا سعععلامي الصعععصي  لا يصعععد  ريععع  بعععيف معععن الظلعععم علعععى 
 و في أي وقت ملاقكة لا يخطب ن ولا يةص ن ولا يتةثرون : ا طلاق ! فلن يل ن النا

 . (323)" كو بني ذد  خطاف وخير الخطاقين الت اب ن " 

ولكن في المجتمع المسلم الملتز  ت جد داقمعا أداة تصعل  معا يفسعد النعاو فعي الأرض ، هعي 
 الاحتكا  إلى بريةة الله :

وهُ إِ  ٍَ فَرُ ُّ سُولِ إِنْ كُاْتُمْ وُؤْمِاُدونَ بِدا هِ وَالْيَدوْمِ الْآخِدرِ ذَلِدَ  ) فَإِنْ وَاَازَعْتُمْ فِي بَيْ لَى اللَّهِ وَالره
 . (324) ( خَيْرل وَأَحْسَنُ وَأْوِيلاً 

در قعولا نتص ر كلل  أن الصياة في المجتمعع المسعلم الملتعز  خاليعة معن المةانعاة ، فالمةانعاة 
ها فرق بين مةاناة يصصاها الظلعم ، ومةانعاة سعاامهدور على البشر في الصياة الدنيا . ولكن هناأ 

 رة .طايةة الكدم البشري ولكن ثمرتها بركة وطم نينة في الصياة الدنيا ، ورض ان من الله في الآخ

                                                 
 [ . 25 – 19س رة المةارج ]   (322)

 أخرج  الشيخان .  (323)

 [ . 29س رة النساف ]   (324)



(133) 
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المعععدخو إلعععى علعععم الاقتصعععاد ا سعععلامي هععع  معععدخو تربععع ي سعععل كي ، يضعععع ق اععععد السعععل أ 
 في التربية عليها .. أالصصي  ويشار 

جعب ابتععداف أن ينتفعي مععن حعس الععدارو المسعلم فععي علعم الاقتصععاد أن الاقتصعاد لعع  ق انينعع  ي
لع هعالخا ة التي لا علاقة لها لالدين ولا علاقة لها لعالأخلاق ! فهعد ابتعدعت الجاهليعة المةا عرة 

 الدع   لتستر ورافها جراقمها التي ترتكاها لاسم " ق اعد الاقتصاد " !

زف من النشا  البشري . والنشا  البشري كل  يجعب أن يلع ن   ، إن النشا  الاقتصادي ج
 أي ملتزما لما أنزا الله :

لِ َ  رَ ِّ الْعَدددالَمِينَ ، قُدددلْ إِنه صَدددلاوِي وَنُسُدددكِي وَمَحْيَدددايَ وَمَمَدددداوِي  هِِ )  ََ  لا بَدددرِيَ  لَدددهُ وَبِدددد
 . (325)(أُمِرْتُ 

الةهيعدة الصعصيصة ، وعلعى أخلاقيعات لا  ومن أجو أن يتم  ل  لا بد معن تربيعة النعاو علعى
ةلععيم إلعع  إلا الله ، ولا بععد أن يلعع ن التصععاكم فععي كععو الأمعع ر إلععى بععريةة الله ، وأن تكعع ن منععاه  الت

لا و ووسععاقو ا عععلا  ملتزمععة لمععا أنععزا الله ، مةاونععة فععي تثايععت القععيم ا يمانيععة ، لا مةارضععة لهععا 
ميم التنميععة الاقتصععادية ، لا ينفصععو عنهععا لا فععي مةاديععة لمهتضععياتها .. وهععلا كلعع  داخععو فععي  عع

 التص ر ولا في السل أ ، ولا تتم التنمية الاقتصادية بدون  .

إلى مست   ا نسانية ، ولا يترك ا لجع ا ه الأرض تهعبي  –لالتربية  –لا بد ان يرفع الناو 
الاقتصععادية ،  هعع  مفسععد للتنميععةف – ق ك نعع  مةصععية   فعع –بهععم إلععى دنععس الشععه ات ، لأن هععلا 
 يادد الطاقة في الهد  لا في الاناف .

لا لةيعععدا يخايعععو معععن لععع ه النعععاو ومشعععاعرهم ، لا خيعععالا بعععد أن تكععع ن الآخعععرة حاضعععرة فعععي ق
 ، ولا تكاد تثات ل    رة في ال جدان .لةيد

 لا بد أن يتربى الناو على التكافو اللي أمر ل  الله .

 –معععع الاقتصعععاد فعععي الاسعععتهلاأ  –تعععاج وا تهعععان لا بعععد أن يتربعععى النعععاو علعععى الةمعععو وا ن
ٍَ ( ليت افر للدولة المسلمة ما تنفل ل  أمر الله : وا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوه  . (326) ) وَأَعِدُّ

لا بد أن تك ن هناأ أسرة مسلمة متماسلة تك ن لمثالة المصضن اللي يربي الأجياا علعى 
 خصاا ا سلا  .

                                                 
 [ . 163 – 162س رة الأنةا  ]   (325)

 [ . 60س رة الأنفاا ]   (326)
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ندخو في خص  يات علعم الاقتصعاد ، فتكع ن النفع و مهيع ة لتهاعو  –ال  لا ق –وبةد  ل  
 في عالم ال اقع .. ل  الاقتصاد ا سلامي ، مطبهة

ويجب أن يةلم المسلم ن في مشارق الأرض ومغاربها أن  لا ي جد " اقتصعاد " فعي الأرض 
،  الاقتصعادية البصتعةكلها ينهلهم مما هم ري  ، ممعا يسعمى " الصلع ا الاقتصعادية " أي ا جعرافات 

 لنف و الناو وعهاقدهم !لغير إ لام 

، يهي. أي الة دة إلى ا سلا  الصقمو اللي  كرناع .اكالمت إنما اللي ينهلهم ه  هلا المنه 
ةع ا عهيدة وبريةة وأخلاقا وممارسة في عالم ال اقعع ، وان العلي تكفعو ل نهعا هم ممعا هعم ريع  إن اتب

يعل نفس  لا أحد من الأحزاه ولا الجماعات ، وانمعا البشعر أدوات لتنف  ل  المنه  ه  ره الةالمين
 وعد الله :

َِ كَمَددا اسْددتَخْلَفَ  ددالِحَاتِ لَيَسْددتَخْلِفَاههُمْ فِددي الْأَرْ ينَ آمَاُددوا مِدداْكُمْ وَعَمِلُددوا الَّه ) وَعَدددَ اللَّهُ الهددَِ
ينَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَلَيُمَكِّاَنه لَهُمْ ِ ياَهُمُ  َِ لَاههُمْ مِنْ بَعْدِ خَدوْفِهِمْ أَمْاداً يَعْبُددُونَاِي اله ي ارْوَضَى لَهُمْ وَلَيُبَدِّ  الهَِ

 . (327) لا يُِّْرِكُونَ بِي بَيْئاً (

                                                 
 [ . 55س رة الن ر ]   (327)



(135) 

 

 (4 ) 
 في التربية

 

نكتععب عععن " التربيععة ا سععلامية " فمععن الطايةععي أن نركععز علععى الةهيععدة ا سععلامية ،  حينمععا
وعندقعععل يظعععن أنععع  الأسعععاو الععلي تهععع   عليععع  التربيععة ا سعععلامية . وعلععى ال جعععدان العععديني لاعتبععار 

هعا الةلماني ن ، بو لة  المسلمين أنفسهم ، أن التربية ا سلامية مصص رة في هلا الجانب ، وأن
لعى أنهعا ت ازي ما يسمى " التربية الدينية " في كتالات الغربيين الترب ية . ومن ثم ينظرون إليها ع

نمععا طل بععة ) لمععن أراد أن يطلاهععا ! ( ولكنهععا ليسععت هععي التربيععة المنشعع دة ! واجععزف مععن التربيععة الم
 هلع يبصس عنها في مصادر أخر  غير ا سلا  !

لي وابتععداف  لا بععد معععن إزالععة هعععلا العع هم ، المتععع ثر لصعع رة " العععدين " فععي الغعععره ، وال اقععع الععع
لاقعة العره ، مصلهعا الهلعب ، ولا عيعيش  الغره لالنسبة للدين . فالدين هنعاأ " علاقعة بعين الةاعد و 

لها ب اقع الصياة " . علاقعة تسعلن فعي وجعدان  عاحاها ، وتع ثر فعي لةع  سعل كيات  الشخصعية ، 
التعي  ة الصيعاة ال اقعيعة ، السياسعية والاقتصعادية والاجتماعيعة والفكريعة ،كعولكنهعا لا تتعدخو فعي حر 

على العدين ، كلهعم لطريهعة واحعدة ،  يشترأ فيها  احب الدين مع المتخلي عن الدين مع المتمرد
 نسب متساوية ! ريصب  الدين مزاجا بخصيا لا ي ثر في واقع الصياة الةملي !بو 

عععرْ معععن لهععلع هعععي الصععع رة " الةلمانيعععة " للعععدين ، وهعععي السععاقدة فعععي حيعععاة الغعععره ، والععع ي يْسو
ومعا     ! " وهع  سريانها هناأ المفه   الكنسي  ات  للدين ، اللي قعاا " أد معا لقيصعر لقيصعر 

الشةار اللي رفةت  النصرانية في أيم استضةافها ، ولم تغيعرع حتعى فعي أوج سعلطانها ، العلي امتعد 
في أوربا ثمانية قرون على الأقو ، معن الهعرن الرالعع المعيلادي إلعى الهعرن الثعاني عشعر ، فهعد كعان 

لأه اف رجاا الدين وليس  –حاكمين ومصل مين  –سلطان الكنيسة متمثلا في إخضاع كو الناو 
للععدين ! لععيس للشععريةة المنزلععة علععى عيسععى عليعع  السععلا  ! فلمععا قامععت الةلمانيععة فععي أوربععا ، كععان 
هدفها إقصاف نف   رجاا الدين عن السياسة ) ثم عن الصياة الةملية كلها ( ولعيس إقصعاف " العدين 

ملية كلها ( منعل دخلعت أوربعا فعي الهيمنة على السياسة ) وعلى الصياة الة " ، اللي كان غاقبا عن
 ! (328)مسيصية ب لس ، وليس في دين عيسى علي  السلا  

                                                 
 راجع فصو " أح اا أوربا " في أوا الكتاه .  (328)
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ععرْ للةلمانيععة فععي أوربععا أن تفصععل  عععن واقععع الصيععا ة ، هععلا المفهعع   الكنسععي للععدين ، الععلي يْسو
 ليس ه  حقيهة الدين المنزلة من عند الله .. وليس ه  ا سلا  على أية حاا !

 الصياة ! الصياة كلها لصلافيرها ، للو ج اناها وكو مجالاتها !الدين في ا سلا  ه  
ِ رَ ِّ الْعَدددالَمِينَ ، لا بَدددرِ  لَِ  ) قُدددلْ إِنه صَدددلاوِي وَنُسُدددكِي وَمَحْيَدددايَ وَمَمَددداوِي  هِ ََ يَ  لَدددهُ وَبِددد

 . (329)(..أُمِرْتُ 

 عن الصياة !ومن ثم لا يملن فصل  عن الصياة ، إلا إ ا قلنا إن  يملن فصو الصياة 

 ة المسعتهرة فعي الهلعب ، وال جعدان العلي يصعرأ الشعة ر ، والعبعادات التعي ت جع   إن  الةهيعد
سععبصان  وتةعععالى وحعععدع بعععلا بعععري  ، والشعععريةة التععي تصلعععم السياسعععة والاقتصعععاد والاجتمعععاع والفكعععر 

 وأحيانعا لا والسل أ الفردي والاجتماعي ، وتصدد لكو بيف فعي حيعاة ا نسعان حعدودا لا يتةعداها )
 يهربها إ ا كانت متةلهة ل م ر بديدة الجله ( :

 . (330) ) وِلَْ  حُدُوُ  اللَّهِ فَلا وَعْتَدُوهَا (

 . (331) ) وِلَْ  حُدُوُ  اللَّهِ فَلا وَقْرَبُوهَا (

 وه  كلل  عمارة الأرض لمهتضى المنه  الرباني :
َِ وَاسْتَعْمَرَكُمْ   .( 332)فِيهَا (  ) هُوَ أَنَِّْأَكُمْ مِنَ الْأَرْ

وفي كو مجاا من مجالات الصياة ل  تشريع أو ت جي  لصيس لا يخرج بيف على ا طلاق 
 عن أح اا الشريةة الخمسة : إما حلاا واما حرا  واما مبام واما مستصب واما ملروع .

 ولا ،، ولا ال جعدان العديني وحعدع وحدها ومن ثم ف ن " التربية ا سلامية " لا تشمو الةهيدة 
 الشةاقر التةادية وحدها ، فهلع كلها ج انب معن ا سعلا  ، وليسعت هعي " ا سعلا  " العلي قعاا الله

 عن  :
ينَ عِاْدَ اللَّهِ الْإَ ) إِنه   . (333) سْلامُ ( الدِّ

 وقاا عن  :

                                                 
 [ . 163 – 162س رة الأنةا  ]   (329)

 [ . 229س رة البهرة ]   (330)

 [ . 187س رة البهرة ]   (331)

 [ . 61س رة ه د ]   (332)

 [ . 19ذا عمران ]  س رة  (333)
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يتُ لَكُمُ الْأِ  ِِ  . (334) سْلامَ ِ يااً () الْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ ِ ياَكُمْ وَأَوْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي وَرَ

*     *     * 

ها التربية ا سلامية هي التي ربى بها رس ا الله  لى الله علي  وسلم أ صال  ، وتربى علي
 التالة ن وتالة هم ، اللين و فهم الله سبصان  وتةالى ل نهم خير أمة أخرجت للناو :

دددةٍ أُخْرِجَدددتْ لِلاهددداسِ وَدددأْمُرُونَ  اْكَدددرِ وَوُؤْمِاُدددونَ  بِدددالْمَعْرُوفِ وَوَاْهَدددوْنَ عَدددنِ الْمُ ) كُاْدددتُمْ خَيْدددرَ أُمه
 . (335)(بِا هِ 

فهععو كانععت تربيععة الرسعع ا  ععلى الله عليعع  وسععلم لأ ععصال  رضعع ان الله علععيهم مصصعع رة فععي 
المةنى دان الديني أو الشةاقر التةادية ؟ وهو خر جعت هعلع التربيعة مجعرد عب عاد   لعال جالةهيدة أو 
عبععادة .. لمةنععى ذخععر : هععو اقتصععرت التربيععة النا يععة علععى الجانععب الروحععي وحععدع ؟ أ  الضععي  لل

 الصلعم ، عمالهعة ةكان اللين رباهم  لى الله علي  وسلم عمالهة في كو اتجاع : عمالهعة فعي سياسع
في الصره ، عمالهة في الةلم ، عمالهة فعي الأخعلاق ، عمالهعة فعي كعو بعيف معن بعب ن الصيعاة ؟ 

  إلعى و راريهم العلين تربع ا علعى أيعديهم معن لةعدهم ، سعادة الةعالم وقادتع  وروادع وهداتع وكان ا هم ،
 الن ر ؟

هععلا المةنععى ال اضعع  للتربيععة ا سععلامية لععم يةععد واضععصا فععي أ هععان الكثيععرين اليعع   .. لةععدة 
 أسباه .

 أولهععا : المفهعع   الغربععي " للععدين " ، الععلي يزحععح علععى حياتنععا عععن طريعع  الغععزو الفكععري ،
 ا سلا  من خلال  .إلى وينظر الناو 

وثانيهععا : ال اقععع السععيئ الععلي يعيشعع  المسععلم ن اليعع   ، والععلي ي بعع  أن تختفععي ريعع  ذثععار 
 ج   سع أ نمعأ –لا ما رحم رب  إ –واللي يجةو الأمة التي تصمو اسم ا سلا  التربية ا سلامية ، 

لععى .. فتاععدو التربيععة ا سععلامية الصهععة إ للأمععم ، ضععةفا وتخععا لا وتفرقععا وتخلفععا وتنابععلا وسعع ف خلعع 
 ي ال اقع ، وبةارات مةلهة في الفرا  .عجانب هلا ال اقع السيئ خيالات لا وج د لها ف

يضععاف إلععى  لعع  أن الجماعععات ا سععلامية التععي اناثهععت عععن الصععص ة الأخيععرة لععم تسععت عب 
 لصقيهععة هععلع التربيععة ، بععوها واقةععا يهنععع النععاو مةععاني التربيععة ا سععلامية ، لتةرضعع هععي نفسععها كععو

زادت فتصارعت ريما بينها وتنابلت ، ف عطعت المثعو السعيئ ، العلي يزيعد النعاو لةعدا  ععن تصع ر 
 الصقيهة .

                                                 
 [ . 3س رة الماقدة ]   (334)

 [ . 110س رة ذا عمران ]   (335)
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*     *     * 

 ولكن تظو الصقيهة مع  ل  هي الصقيهة !

 تظو هي الصقيهة لأنها عابت لالفةو ، في عالم ال اقع ، عدة قرون .

ا وجع دا تاريخيعا ، ويثاعت لهعا كيانعا واضعصا ومعيللا  علبا ، لا عابت لالهدر العلي يثاعت لهع
   رة هلامية ، ولا بيبا رجراجا يلهب ويجيف ..

هي تتصمو تبةتهعا ، وتتصمعو نتعب   قد انصرفت عن ا سلا  فةليها وزرها ،وا ا كانت الأمة 
غيعر ، وتظعو أ ع ا لا يت ىانصرافها ، ولكن يظو ا سلا  ه  ا سلا  كما أنزل  الله سبصان  وتةال

لأنهعععا  –وكمعععا طبهعععت لالفةعععو فتعععرة معععن العععزمن غيعععر قصعععيرة  –التربيعععة ا سعععلامية قاقمعععة كمعععا هعععي 
مصف ظة في الكتاه المصف ظ ، وفي تةاليم الرس ا المربي  لى الله علي  وسلم ، المصف ظة هعي 

 الأخر  لصفظ الله .

 اجانا أن نتةرف عليها ، ونةيد لها الصياة .و 

    *     * * 

 و كو ج انب التربية ، وكو ج انب الصياة .عمنه  التربية ا سلامية منه  كامو بامو يشم

فتتع هم أن التربيعة الصهعة  –أو قو : نناهر بهعا  –ومن عجب أن ننخدع له ة الغره المادية 
 هي ما يهدم  الغره ، وأننا ينبغي أن ن خل عل   التربية من هناأ .

 انب التربية ف مر لا ب  ري  .وأما أنهم لارع ن في لة  ج  

ولا بعع  أيضععا فععي أنهععم أجععروا مععن التجععاره الترب يععة الجععادة الدقيهععة الم سسععة علععى ق اعععد 
البصعععس الةلمعععي الصعععصي  معععا أعطعععاهم حصعععيلة عمليعععة يسعععتطية ن أن يسعععتندوا إليهعععا وهعععم يهعععدم ن 

واقعع تجرياعي ، يال رهعا الترب ية ، فلا تك ن مجرد رؤية نظرية ، ولكنها رؤيعة تسعتند إلعى  نظرياتهم
 ، ويصدد   رتها ، ويجةلها جاهزة للتطاي  .

راف دهم ال   ا إلعى نتعاق  مةينعة ععن إجعولا ب  أيضا في أنهم يتالة ن ألصاثهم ، فلا يهة
 تجاره جديدة ، وطرق أب اه جديدة من البصس .

 يدة إليها .وكو تل  إيجابيات يجب أن نستفيد منها ، لأنها تنهصنا ، ولأننا في حاجة بد

الصصيلة النهاقيعة لمنعاه  التربيعة عنعدهم ، لنةعرف  كن يجب في ال قت  ات  أن ننظر فيول
ما ا ن خل منها وما ندع ، ولا ي خلنا الاناهار فنه ا لأنفسنا : يجب أن ن خل كعو بعيف ، ولا نعدع 

 أي بيف !
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، لا ترهعععب الصصعععيلة هعععي إنسعععان  و بخصعععية فريعععدة لعععارزة ، واثهعععة معععن نفسعععها ، إيجابيعععة 
،  التجربة ،  ات نزوع عملي ، و ات قدرات نامية ، متصملة لمسب ليتها ، منظمة ، متهالعة للنظعا 

وقعادرة علعى  قادرة على التةامو مع الآخرين لهدر عاا من التهعليب ، وب قعو قعدر معن الاحتكعاأ ،
 ثابرة في بلا الجهد حتى تتصه  الغاية ..بلا الجهد ، وعلى الم

،  تعع  إنسععان عالمعع  هعع  الصيععاة الععدنيا ، قلمععا يعع من لععالآخرة أو قلمععا يفكععر فيهععاوفععي ال قععت  ا
بديد الر بة في الاستمتاع للو لصظة تمر ل  ، لا يبالي فعي اسعتمتاع  لصعلاا أو حعرا  ، بعو هع  
يستصو كو متاع يخطر في لال  ، ويسةى إلعى تصقيهع  ، بعا ا أو سع يا ، ويعر  أن  لع  معن حهع  

 ،الشخصية ما دا  لا ي  ي الأفراد الآخرين ، اللين لهم مثو حه قع    في حريتالطايةي ، وداخو 
 ولهم أن يفةل ا ل نفسهم ما بافوا .

، الهل  والأمراض الةصاية والنفسيةوفي ال قت  ات  كلل  إنسان مةرض لكثير من حالات 
 وادمان الخمر وادمان المخدرات .. وليست الجريمة من  ببةيد !

أن نغمع  أعيننعا ععن  –ين نعر  إيجابيعات التربيعة الغربيعة ، وهعي كثيعرة حع –هو يج ز لنا 
سلاياتها ، وهي كثيرة كلل  ؟ وحين تاهرنعا ا يجابيعات فعنغم  أعيننعا ععن السعلايات ، هعو يلع ن 

قعع م قفنا سليما ، وهو نكع ن أ علاف ؟ أ  نكع ن أتباععا مهلعدين .. فينعت  معن تبةيتنعا فعي ععالم ال ا
ات لأنهععا سعهلة الأخععل ، لا تصتععاج إلعى أكثععر مععن الانفعلات مععن الضعع الي ، ونةجععز أن ن خعل السععلاي

 عن أخل ا يجابيات ، لأنها تصتاج إلى بلا الجهد ، ونصن لم نتة د علي  ؟!

  ل  حالنا مع الغره في واقةنا المةا ر !

*     *     * 

 ما نهطة الخلو في مناه  التربية الغربية ؟ .

 نسان " ..هي النظرة إلى " ا 

 الصي ان المت ل  ، اللي يعيش لدنياع ، ولا ي من لكخرت  .

إن  لارع جدا في الةمارة المادية للأرض ، لأنها همع  العلي يععيش معن أجلع  . وبراعتع  تلع  
إِنهمَا أُووِيتُهُ عَلَى  )وروعة إنجازات  فيها هي التي تجةل  يت ل  ، لأن  يه ا كما قاا قارون من قاو 

ن فععي بععه ات  الدنسععة التععي لا وفععي ال قععت  اتعع  هعع  مععنصي إلععى أسععفو سععافلي (336) اْدددِي (عِلْددمٍ عِ 
بعو معن طايةتهعا أن  حين يفت  لها الباه على مصعراعي  ، ليس من طايةتها أن تشبع، لأن  تشبع

وة حتععى تععردي  ععاحاها .. ثععم هعع  فععي النهايععة إنسععان غيععر سععةيد ب اقةعع  الععلي ار تععزداد نهمععا وضعع
                                                 

 [ . 78س رة الهصص ]   (336)
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و الععرقص المخععدرات ، أو الصععيام والضععجي  ، أإلععى الهععروه منعع  فععي الخمععر و  يعيشعع  ، ريسععةى
 المخا ا .. أو الجريمة !

 أو كلل  نريد أن نربي أبنافنا وبناتنا ؟!

 يه ا الصالم ن : ن خل إيجابياتهم ونترأ عي بهم وانصرافاتهم ..

سععلامي لاهثععا حلععم جميععو مععا لالعع  لععم يتصهعع  خععلاا قععرنين مععن الزمععان جععر  فيهمععا الةععالم ا 
 وراف الغره " لينهو " من منالة  ؟!

هنا الغره وقد فهدنا أ التنا ، فلم يةعد فعي وسعةنا أننا جاب –كما أسلفنا قاو قليو  –ا جالة 
جابيععات لأنهععا تصتععاج إلععى هععد ، وعجزنععا عععن أخععل ا يأن ن خععل إلا السععلايات التععي لا تصتععاج إلععى ج

 ر لا يطيه  إلا الأ لاف !بلا الجهد ، والمثابرة علي  .. وه  أم

لكي نستفيد من إيجابيات التربية عند الغره يجب أن نك ن أولا مسلمين !! يجعب أن نةع د 
إلى أ التنا ، وأن نسترد  اتيتنا التي فهدناها في فترة الاناهار ، فتصب  عنعدنا الةزيمعة ، وتصعب  

ي نتععالع بهععا بععلا الجهععد حتععى عنععدنا البصععيرة ، التععي ن خععل منهععا مععا ينفععع ، ونععدع مععا يضععر ، والتعع
 نصو إلى تصهي  المطل ه !

 تجععاع معععا تجعععد نفسعععها مصتاجعععة إليععع  معععنانعععت تفةعععو الأجيعععاا الأولعععى معععن المسعععلمين وهلععلا ك
ال سععاقو والأدوات ، ممععا لععيس عنععدها ، وممععا هعع  م جعع د لععد  الجاهليععات مععن ح لهععا فععي فععارو 

 وبيزنطة .

أن لديع  فععي المعنه  الربععاني نعع  هع  الأعلععى ، و ل اثعع  أنع  ي يماكانعت ت خععل فعي عععزة المع من ا
كو ما يصتاج إلي  من الةهاقد والمبادم والقيم والأ  ا .. إنما يستةير من غيرع أدوات ووساقو ، 

 ويط عها لما يريد ه  ، ولا تط ع  هي لما تريد !

فععي وواجانععا اليعع   أن نفةععو  لعع  لالنسععبة لمععا نصتععاج أن نتةلمعع  مععن الغععره .. فععي التربيععة و 
 غير التربية .

فعععي التربيعععة نملععع  المعععنه  الأعلعععى ، لأنععع  المعععنه  الربعععاني الاعععريف ممعععا يةعععرض للبشعععر معععن 
لةعععد أن نسعععيناع  قصععع ر وخطععع  فعععي الرؤيعععة .. ولكنعععا نصتعععاج إلعععى اسعععتنباط  معععرة أخعععر  معععن منالةععع 

سععبهنا وهجرنعاع ، ونصتععاج أن نسععتنبي ال سععاقو التععي تةيننععا علععى تطايهع  فععي عععالم اليعع   ، وهععي مععا 
إلي  الغعره وبعرع ريع  . ولكعن أخعلنا لل سعاقو معن هنعاأ لا يجةلنعا نتبعع منعاهجهم لالضعرورة ، إنمعا 

 نط عها لما نريدع نصن من تطاي  المنه  الرباني ، الاريف من الخلو والهص ر .
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والمععععنه  م جعععع دة أ عععع ل  ومبادقعععع  فععععي كتععععاه الله وسععععنة رسعععع ل   ععععلى الله عليعععع  وسععععلم ، 
 عصال  .. ألةملية التطايقيعة فعي عمعو الرسع ا  على الله عليع  وسعلم فعي تربيعة وم ج دة   رت  ا

ثم إن  في تراثنا كثير معن الكتالعات النافةعة نسعيناها وأهملناهعا فعي فتعرة اناهارنعا ، وظنن عا أنهعا أمع ر 
 حديثة كلها ، لم يفطن إليها إلا الغره ، ولم يتةرف عليها إلا الغره !

، والهالسعي ، والغزالعي ، وغيعرهم ، معا سعنفاج  لع نهم تناهع ا فعي ات المعاوردي سنجد في كتالع
مية كنا نصسب أنهعا لعم تةعرف إلا فعي الهعرن التاسعع عشعر يعصرهم المتهد  إلى قضايا ترب ية وتةل

 والهرن الةشرين ! وكتا ا فيها كتالة علمية مصددة نتيجة خارتهم واجتهادهم .

فععي الجيععو الععلي ربععاع رسعع ا الله  ععلى الله عليعع  متمثلععة  –والصصععيلة الترب يععة لهععلا المععنه  
 هي " ا نسان الصال  " في أعلى   رة يل ن عليها ا نسان الصال  في واقع الأرض . –وسلم 

إنسان ي من إيمانا  ادقا لام والي   الآخر ، يعيش ل يمان  فعي واقعع الصيعاة العدنيا ، فياعلا 
أن تكعع ن الصيععاة الععدنيا فتنععة لعع  تصععرف  عععن ربعع   فيهععا أقصععى مععا ياععلا ا نسععان مععن النشععا  ، دون 

 وذخرت  .

 إنسان مت ازن .. أجمو ما ري  ت ازن  .

ت ازن بين الةمو للدنيا والةمو للآخرة . تع ازن بعين نع ازع الجسعد ونع ازع العروم . تع ازن بعين 
 وراف الععععرزق  النزععععة الفرديععععة والنزعععععة الجماعيعععة . تعععع ازن بععععين الضععععره فعععي مناكععععب الأرض سعععععيا

،  في الآخرة ، فلا يطغي  السةيوالمتاع ، وبين الترفع على متاع الأرض رجاف الف ز برض ان الله
ن الةهععععو صسعععع و . تعععع ازن بععععيولا تهةععععد لعععع  الرمبانيععععة . تعععع ازن بععععين ا يمععععان لالغيععععب وا يمععععان لالم

 . ت ازن بين الشدة في الص  وسماحة الأخلاق ولين الجانب ..وا يمان

يةلم أنع  لا بعد معن الجهعاد معن أجعو التملعين فعي الأرض . فعلا يجعن  إلعى إنسان مجاهد .. 
للفععداف فععي أيععة لصظععة بنفسعع   التععرف الععلي يعع دي إلععى الترهععو والطععراوة والةجععز .. ويلعع ن مسععتةدا

 ، لا يتردد في الةطاف .ومال 

 إنسان عامو .. يةلم أن  لا بد من الكدم في الصياة ، وتصمو الكْاْد من أجو ال   ا .

ا يمعان لعام ، وا يمعان لالهضعاف والهعدر ، وأنع  لا يصعيب ا نسععان لإنسعان عزيعز .. عزيعز 
مععن أجععو متععاع الأرض إلا مععا قععدرع الله لعع  ، فععلا يععلا مععن أجععو قضععاف ح اقجعع  ، ولا يهععين نفسعع  

 الزاقو .

 إنسان متةاون متكافو ، سهو الالتصا  مع المجم ع ، دون أن يلوه ري  ..

 ، كثير الاستغفار .. يخطئارتكاه الكباقر ، سريع الت بة حين  إنسان عاي  عن
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 هللا كان الرعيو اللي رباع رس ا الله  لى الله علي  وسلم في عالم ال اقع ..

ومةل   أن هلا المست   الرريع كان ه  مست   الصف ة ، وليس كو الناو ، حتى في عهد 
 الرس ا  لى الله علي  وسلم .

سعت   تلع  الصعف ة ا إلى تكع ين جماععة معن البشعر علعى مد لا نصو أبدومةل   كلل  أننا ق
 الفريدة في التاريخ ..

وَلِكُدلٍّ )ولكن المنه  ا سلامي ه  ه  لكو مست يات البشر .. كو ي خل من  قدر ما يطيع  
غلي  فمن أطاق الصة د إلى أقصى الهمة فالمنه  مة  يةاون  ويمدع وي (337)(  َ رَجَاتل مِمها عَمِلُوا

.. ومن قةدت ل  قدرات  ففي حدود قدرات  ، لشر  ألا يهبي عن الصد الأدنعى المفعروض .. وحتعى 
فه  فعي رحمعة الله معا يعزاا ، لا يطعردع الله معن رحمتع  وهع  يسعتغفر  –مع المجاهدة  –حين يهبي 
 ويت ه :

ينَ إِذَا فَعَلُددوا فَاحَِِّددةً أَوْ ظَلَمُددوا أَنْفُسَددهُمْ ذَكَددرُ  فِددرُ ) وَالهددَِ َْ نُوبِهِمْ وَمَددنْ يَ َُ فَرُوا لِدد َْ وا اللَّهَ فَاسْددتَ
فِدرَلَ مِدنْ رَبِّ  َْ ُُهُمْ مَ وا عَلَى مَا فَعَلُدوا وَهُدمْ يَعْلَمُدونَ ، أُولَئِدَ  جَدلاَ َُّنُوَ  إِلاه اللَّهُ وَلَمْ يَُِّرُّ هِدمْ وَجَاهداتل ال

 . (338) عْمَ أَجْرُ الْعَامِلِينَ (وَجْرِي مِنْ وَحْتِهَا الْأَنْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا وَنِ 

معا دا   –ولكن القيمعة الةمليعة للنمع  ج الأعلعى هعي أن يبهعى حعافزا داقمعا لمصاولعة الصعة د 
ومصاولة الصة د هي خير داقما من الهة د ، لأن  –قابلا للتطاي  ال اقةي ول  في أفراد متناثرين 

 الهة د ييسر الانزلاق إلى الصضي  !

 لرباني .. ل  ه  المنه  ا

ََةً وَنَحْنُ لَهُ عَابِدُونَ ( ََةَ اللَّهِ وَمَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ صِْ   . (339) ) صِْ 

ومهمعععة المشعععتغلين لالت  عععيو ا سعععلامي فعععي مجعععاا التربيعععة هعععي إععععادة اكتشعععاف المعععنه  ، 
ةمليعة وتفصيو الصديس في ج انب  المتةددة ، وفي بعم ل  وت ازنع  ، معع مصاولعة إجعراف التجعاره ال

 التي ت  و إلى تص يو المنه  من نظريات إلى واقع قابو للتطاي  .

، واععين فعي ال قعت   ن يل ن ا هعم أنفسعهم عميهعي ا يمعان لعالمنهأ –داهة ب –و ل  يصتاج 
  ات  إلى ملن نات  ، مجتهدين في اكتشاف أسرارع ، جادين في الدع ة إلي  ومصاولة تطايه  .

                                                 
 [ . 132س رة الأنةا  ]   (337)

 [ . 136 – 135س رة ذا عمران ]   (338)

 [ . 138س رة البهرة ]   (339)
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الغععره ، الععلي يصععو إلععى حععد  جععاناين : الاناهععار لمععا عنععدولععن تكعع ن مهمععتهم سععهلة مععن 
 ، وبةد المسلمين في واقةهم المةا ر عن حقيهة ا سلا  .الفتنة

 ولكنعع  جهععاد .. ياععلل ن ريعع  جهععدهم ويتطلةعع ن إلععى الأجععر عنععد الله .. ولا يخععل لهم أن يععروا
جععععرد الصععععديس عععععن إعععععراض المةرضععععين ، ولا سععععخرية المسععععتةاْدين للغععععره ، الععععلين لا يطيهعععع ن م

 ا سلا  !
 . (340) ) وَلا وَهِاُوا وَلا وَحْلَنُوا وَأَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ إِنْ كُاْتُمْ مُؤْمِاِينَ (

                                                 
 [ . 139س رة ذا عمران ]   (340)



(144) 

 

 (5 ) 
 في الدراسات الافسية

 

ن اج  في عملية الت  يو ا سلامي في الدراسات النفسية عدة قضايا وافدة من الغره ، لا 
ا ، لأنهععا تغععزو أفكارنععا ، وتعع ثر تعع ثيرا كايععرا فععي طلابنععا الععلين بععد مععن لصثهععا ، وبيععان م قفنععا منهعع

يدرسععع ن الةلععع   النفسعععية علعععى طريهعععة الغعععره ، وان كعععان العععلين يدرسععع ن لهعععم ينطهععع ن لالةربيعععة ، 
 ويصمل ن أسماف إسلامية !

وقضية الم ض عية في الدراسات النفسية ، وقضية الألصعا  التجريايعة قعد تك نعان معن أبعد 
 ثيرا على الدارسين في المجالات النفسية ، لا ضافة إلى علم النفس التصليلي والمفاميم ال افدات ت

 التي يهدمها في علم النفس .

*     *     * 

تهعع   دععع   الم ضعع عية فععي الدراسععات النفسععية علععى أسععاو أن مةظععم ألصععا  علععم الععنفس 
صليعو النتعاق  تصلعيلا " علميعا " الي   قد أ بصت تجرياية ، تجري فعي المةمعو ، ويهع   البعاحث ن بت

فلا يل ن لهعم فيهعا م قعح  اتعي . إنمعا تفعرض التجعاره نتاقجهعا بنفسعها ، ودور الباحعس مصصع ر 
فععي بيععان النتععاق  المستخلصععة لةععد إجععراف التصلععيلات الةلميععة علععى التجربععة ، وعمععو ا حصععاقيات 

 اللازمة التي تاين مد  مصداقيتها ..

علعى كعو معا يهعد  معن مة نعة للدراسعين ، وخا عة فعي  –النفسعية وهلا المنه  في الدراسعات 
ممل ف لعالثغرات التعي يجعب أن يتجناهعا  –مجاا التةليم ، وفي مجاا تةليم الصغار على الأخص 

 ا سلامي . والت  ي

وقد أبرنا إلى لة  هلع الثغرات من قاعو فعي الصعديس ععن لةع  الدراسعات الاجتماعيعة ، 
 جدر لاللكر ، وأولى لالانتباع .وهي لالنسبة لةلم النفس أ

ف ي طبهاتها هي التعي يملعن أن تعدخو  –أو مهامات  –ف  ا تص رنا النفس البشرية طبهات 
المةمعععو ، ويعععتم فيهععععا التجريعععب ؟ لا بعععع  أنهعععا الطبهعععات الهريبععععة معععن الصععععس ، كمةامعععو التةععععب ، 

تهععععد  عنهععععا  صععععى أوومةامععععو الانتبععععاع ، وقيععععاو الععععلكاف ، والميعععع ا التععععي يملععععن أن تشععععاهد أو تص
ة أوضععاعهم ، وعععد  هععاسععتايانات ) علععى فععرض أمانععة المشععاركين فععي الاسععتايانات فععي تهريععر حقي

 لما يةتهدون أن  مستصسن عند الناو ! ( . تظاهرالاللج ف إلى 
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ولكععن هععو تنتهععي الععنفس البشععرية عنععد هععلع المهامععات ؟ وهععو هععلا هعع  أهععم أو أثمععن مععا فععي 
 النفس البشرية ؟

وخا ععة فععي  –يععة قععد نسععتفيد ف اقععد كثيععرة مععن مثععو هععلع التجععاره لممععن ال جهععة الةحهععا إننععا 
، تصقيه ف لتصهي  الهدف اللي نريد نها تجةلنا على بينة من أفضو وساقو الأدالأ –مجاا التةليم 

 فلا نضيع جهدا يملن أن ن فرع ، ولا نادد طاقة يملن أن نستغلها ريما ه  أفضو .

 مصدود من النفس ، وج انب مصدودة من الصياة ! نةم ! ولكن .. في نطاق
أن جن م الغره في واقة  المةا ر إلى الجانب النفةعي ) الاراجمعاتي كمعا يسعم ن  ولا ب  

Pragmatic  تجد  د  واسةا عندهم ، لأنها تلاي  –ونتاقجها  –( ه  اللي جةو هلع التجاره
 أهدافهم في المصيي اللي يعيش ن  ويهتم ن ل  ..

 هو هلا ه  " ا نسان " كما يجب أن يل ن ؟ولكن 

هو تهح اهتمامات " ا نسان " الس ي عنعد الأوضعاع الماديعة والمجعالات النفعيعة ؟ أو عنعد 
 الصياة الدنيا ؟

َُهُمْ مِدددنَ  نْيَا ، ذَلِدددَ  مَدددبْلَ ََ الددددُّ َْ عَدددنْ مَدددنْ وَدددوَلهى عَدددنْ ذِكْرِنَدددا وَلَدددمْ يُدددرِْ  إِلاه الْحَيَدددا ) فَدددأَعْرِ
 . (341)(..عِلْمِالْ 

نْيَا وَهُمْ عَنِ الْآخِرََِ هُمْ فَافِلُونَ ( َِ الدُّ  . (342) ) يَعْلَمُونَ ظَاهِراً مِنَ الْحَيَا

فهعو تلاعي تلع  التجعاره كعو  –كما ينبغي لسنسان الس ي أن يفةعو  –فل  رفة ا اهتماماتهم 
 أهدافهم ؟

 في ا نسان ؟! دةهيةت ثير ال –مثلا  –هو جرب ا 

ا أثرا ولا ، ولا يهتم ن بها ثانيا ، ولا يرون له ل  وهم لا يملك ن عهيدة  صيصة أ ى لهموأن  
 واقعيا في حياتهم ؟! .

مي ، إن تعع ثير الةهيععدة الصععصيصة فععي ا نسععان لهعع  مععن أهععم م ضعع عات علععم الععنفس ا سععلا
س ه  المختار التجربة ري  لي وسع مجالات الدراسة ري  ، وه  علم " تجرياي " ولكن مجااومن أ

فعععي منعععل كعععان  النفسعععي الضعععي  العععلي يجعععرون ريععع  تجعععاربهم ! إنمعععا هععع  التعععاريخ ! التعععاريخ لاتسعععاع 

                                                 
 [ . 30 – 29س رة النجم ]   (341)

 [ . 7ة الرو  ] س ر   (342)
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في وجد نما ج  وأروعها  ذد  علي  السلا  ون م من لةدع .. ولكن أبرز الأرض م من ن ، أي منل
 أمة مصمد  لى الله علي  وسلم .. ووعاها التاريخ .

ديس داقععم علععى ألسععنة الععدعاة .. ولكنعع  لا يخععص الععدعاة حعع إن الصععديس فععي هععلا الم ضعع ع
وحدهم ، وليس حلرا عليهم . إنع  " علعم " لأنع  " واقعع " ، ولعيس واقعع فعرد مةعين ، بعو أفعراد ، بعو 

وععالم العنفس المسعلم لا بعد أن جماعات ، بو أمعة .. واقعع فعل لا يملعن إغفالع  ولا إغفعاا دلالاتع  . 
ن ال جهعة الةلميعة البصتعة ، ثعم معن أجعو إيصافاتع  الترب يعة وهععي   معا يسعتص  معن الاهتمعا  معيةطيع

 ظاهرة للعيان .

تر  كم خصصنا ل  من دراساتنا ونصن ننهو علم النفس عن الغره المنصعو ، العلي يععيش 
 بلا عهيدة ؟

 –س إغفععالا كععاملا لتربيععة الغربيععة لا تغفععو هععلا البصععنةععم ! إن علععم الععنفس الغربععي ، وعلعع   ا
ولكععنهم يةط نعع  حيععزا  –لا يملععن تجاهلعع  ولا يملععن إغفالعع  مهمععا كععابر الملععابرون  فهعع  أمععر لشععري 

هامشعععيا ، علعععى قعععدر معععا يعععرون أهميتععع  فعععي حيعععاتهم ، أو علعععى قعععدر معععا يرغاععع ن أن يلععع ن لععع  معععن 
قمة على الةهيعدة ، وتاريخع  هع  مرع مختلح ، فصيات  قاالباحس المسلم ف الأهمية في حياتهم ! أما 

ورفةتعع  وها طعع  متةلعع  لةهيدتعع  ، ومصععيرع فععي الععدنيا والآخععرة مععرتبي لالةهيععدة ..  ريخ عهيدتعع  ،تععا
فالصيز اللي ينبغي أن تشغل  من فكرع ، ودراست  ، وتجارب  ، وعل م  ينبغي أن يلع ن لمهعدار معا 

 لها من الأهمية في  ل  كل  .

ثععر الةهيعععدة فعععي ن الجيعععو الأوا رضعع ان الله علعععيهم هععم أبعععرز النمععا ج التاريخيعععة لأولا بعع  أ
تلع  النهلعة الهاقلعة معن الجاهليعة إلعى ا سعلا  .. معن م اللين نهلتهم الةهيعدة الصعصيصة . فه النف و

الضياع إلى ال ج د .. من الهامشية إلى المركزية .. من الجهعو إلعى المةرفعة .. معن الشعتات إلعى 
ا الم ض ع . ولكنهم ليسع ا التجمع .. من الظلمات إلى الن ر . وهم أ ل  النما ج للدراسة في هل

وحععدهم فععي التععاريخ حتععى يهعع ا قاقععو إنهععم نمعع  ج لا يهععاو عليعع  .. إنمععا هععم نمعع  ج متكععرر علععى 
 وهم اللين يلتا ن أروع  فصات التاريخ ! –بدرجات مختلفة  –مد  التاريخ 

فاللين غيروا ميزان الصعره فعي حطعين تصعت قيعادة  علام العدين لعم يل نع ا معن  لع  الجيعو 
ا . والععلين غيععروا ميععزان الصععره فععي عععين جععال ت تصععت  ععيصة " واإسععلاماع " لععم يل نعع ا مععن الأو 

مععن الجيععو الأوا .  الجيععو الأوا . والععلين هزمعع ا الععروو فععي أفغانسععتان وفععي الشيشععان لععم يل نعع ا
واللين يصتمل ن ما لا يصتمو من أل ان التةليب ال حشي في سج ن الطغاة ويظل ن مصر ين على 

سععع ا معععن الجيعععو الأوا .. إنمعععا هعععي ظعععاهرة تتكعععرر كلمعععا وجعععد م منععع ن فعععي الأرض ، عهيعععدتهم لي
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والععدارو المسععلم أولععى النععاو لعع ن يععدخلها فععي دراسععات  النفسععية ، رضععي " أهععو الفععن ! " أو أبعع ا ، 
 ليها الدراسة !و لم يةترف ا لالنتاق  التي تصو إواعترف ا أ

*     *     * 

ة فعععي التجعععاره النفسعععية التعععي يجريهعععا الغعععره ، ويسعععتنت  منهعععا وهعععلا ينهلنعععا إلعععى الثغعععرة الثانيععع
 مةل مات  عن النفس ا نسانية ) وقد سا  أن أبرنا إلي  إبارة عابرة من قاو ( .

هو الةينعة التعي يجعرون عليهعا تجعاربهم ممثلعة للنع ع كلع  تمثعيلا  عادقا لصيعس تةمعم النتعاق  
 هلع هي النفس البشرية ؟! –لص   –المستخلصة منها على كو البشرية ، ويهاا 

إنها لصلم ال اقع مصص رة في هلا الجيو ، وفي لهةة واحدة معن الأرض ، هعي التعي تجعري 
فيها التجاره في ال قت الصاضر . فمعن قعاا إن الغعره هع  كعو البشعرية ؟ ومعن قعاا إن الصاضعر 

ره نتعاق  نهاقيعة ه  كو التاريخ ؟! وبالتالي : معن يهع ا إن النتعاق  التعي تسعتخلص معن هعلع التجعا
 كالنتاق  التي تجري على المادة ، أو حتى على الصي ان ؟

ودع عنع  تمثيلهعا للبشعرية كلهعا فعي جميعع  –إنما ينهصها لكي تك ن مةارة عن هعلا الجيعو 
أن تجععري فععي أمععاكن مختلفععة مععن الأرض ، مععن بيبععات مختلفععة ، مععن ثهافععات مختلفععة ،  –أجيالهععا 

فععي ت اضععع " علمععي "  –تاريخيععة مختلفععة ، ثععم يهععاا فععي النهايععة  مععن عهاقععد مختلفععة ، مععن رواسععب
هلا ما وجدناع فعي تجاربنعا فعي هعلا الجيعو ، فعي المجعالات التعي يملعن أن  –تملي  روم الةلم  ات  

تجععري عليهععا التجععاره مععن مجععالات الععنفس ا نسععانية ، ونتاقجهععا مععع  لعع  ظنيععة لا يعع من تةميمهععا 
 الجيو ولا في أي جيو !!على ال اقع كل  ، لا في هلا 

 هو مةنى  ل  أن نلغي الأمر كل  وننف  أيدينا من  ؟!

ن هعععلع كعععلا ! ولا يجععع ز لنعععا أن نهعععدر الكعععم الهاقعععو معععن المةل معععات التعععي حصعععلنا عليهعععا مععع
ية التي جنيناها منها ، وخا ة في مجاا التةليم ، فضلا عن مجعالات لمالتجاره ، ولا الف اقد الة

فهعععي علينعععا أن نت اضعععع لةلمنعععا ، ونةلعععم منعععل الاعععدف أن هنعععاأ ذفاقعععا معععن الةلعععم  كثيعععرة أخعععر  .. إنمعععا
 ع فيهعععا إلعععى علعععم فععع ق علعععم لعععالنفس البشعععرية لا تصعععو إليهعععا تجعععاره المةمعععو ، ولا بعععد معععن الرجععع

 .ا نسان

*     *     * 

ن نطلععع  عليععع  لصععع  علعععم تاريعععر علعععم العععنفس التصليلعععي ، العععلي يملعععن أثالثعععة الأثعععافي هعععي 
 ! أو علم تزيين الجريمة ! الجريمة
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لهد  هب فرويد م سس هلا الةلم ، و هعب الاهتمعا  العلي كعان قاقمعا ح لع  حتعى السعتينيات 
مععا زاا يعععيش فععي  –إن سععمي هععلا علمععا  –هععرن فععي الغععره ، ولكععن الةلععم الععلي أسسعع  لمععن هععلا ا

ن لععم يلععن مععن إ –العيععادات النفسععية المنتشععرة فععي الغععره ، والتععي أ ععب  مععن الأمعع ر المةتععادة ريعع  
إحععد  العيععادات النفسععية علععى  –فتععى أو فتععاة ، رجععلا أو امععرأة  –أن يرتععاد ا نسععان  –الضععرورات 

 فترات تختلح لاختلاف " حالة " كو بخص ، وقد تصو أحيانا إلى مرة كو أسا ع !

وفععي المةتععاد يهعع ا الطايععب النفسععي للمععري  الععلي يةالجعع  " أنععت تةععاني مععن الكاععت . مععن 
 سية أو أكثر . انطل  ! هلا علاج  " !عهدة نف

نسعععان ، عهعععدة التصليعععو النفسعععي أنععع  يسعععهي " ا نسعععان " ، إ  يسعععهي ا رادة الضعععالطة فعععي ا 
  لا تدع لسنسعان مجعالا للاختيعار .. هعلا فعي مجعاا تاريعر يية نفسر اويفسر الأم ر على أساو ج

ج للكاعت .. وهعلا فعي مجعاا تعزيين الجريمة . ثم يدع  إلى إطلاق الشعه ة الاهيميعة علعى أنهعا ععلا
 الجريمة . وفي كلا المجالين يتةامو مع الصي ان وليس مع ا نسان .

وعلى الرغم ممعا تكشعح للنعاو معن التزييع  ال اضع  فعي نظريعات فرويعد الخا عة لالتفسعير 
الجنسي للسل أ البشري ، ومن اعتمادع في نظريات  علعى المرضعى والشع ا  ، وتةمعيم الملاحظعات 

، فمعععا زالعععت السعععم   التعععي بثهعععا قاقمعععة فعععي ( 343)مسعععتهاة معععن حعععالاتهم علعععى الأ عععصاف والأسععع ياف ال
مجالات كثيرة ، من بينها العيادات النفسية التي أبرنا إليها ، ومن بينها ا علانات التعي يسعتخد  

 فيها الجنس لسغراف ، والتي تاثها وساقو ا علا  على مدار الساعة في كو الأرض !

فهعد خلفتع  مدرسعة  –و ععن ملعان الصعدارة فعي السعاحة أ – ار  فرويعد ععن السعاحة وحين تع
تصععع يرها لسنسعععان . وهعععي المدرسعععة السعععل كية التعععي لهعععا تصععع رها و أخعععر  لا تهعععو عنععع  سععع فا  فعععي 

هععا علععى تجععاره المةمععو ، ولكن السععيادة اليعع   فععي الدراسععات النفسععية ، والتععي تةتمععد اعتمععادا أساسععيا
 لى عالم ا نسان !ع –نجام ! ب –ها او معن عالم الصي ان ، ثم تجريا أستستمد تجاربه

كلتعععا النظعععرتين : نظعععرة فرويعععد ونظعععرة السعععل كيين ، تفسعععر ج انعععب معععن ا نسعععان ، ولكنهعععا لا 
ة ، التعععي لا تصعععو إليهعععا " تصعععيي لععع  ، ولا تسعععتطيع أن تفسعععر المهامعععات الةليعععا معععن العععنفس البشعععري

 ل كيين .فرويد ، ولا تجاره الس جنسيات "

*     *     * 

                                                 
لا ير  فرويد أن هناأ في البشر من ه  سَْ ي  ! ويه ا  راحة إن كو الناو مصعاب ن بهعلا النع ع أو  اأ   (343)

" نصن جميةا مصاب ن  32" " ص  Three contributionsمن الأمراض النفسية والةصاية . وقاا في كتاه " 
 .We are all hysterical to some extentإلى حد ما !  الالهستيري
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لا مناص لنا عند الت  يو ا سلامي في الدراسات النفسية معن الرجع ع إلعى المصعادر التعي 
 جاربنا .، لتك ن أساسا لألصاثنا ومنطلها لدراساتنا وت الا ي تيها الباطو من بين يديها ولا من خلفه

 يه ا الخال  سبصان  وتةالى عن خل  ا نسان :
يْتُهُ وَنَفَخْدتُ ِ يدهِ مِدنْ رُوحِدي ) إِذْ قَالَ رَ  دينٍ ، فَدإِذَا سَدوه َِ بَُّ  لِلْمَلائِكَدةِ إِنِّدي خَدالِقل بََِّدراً مِدنْ 

 . (344) فَقَعُوا لَهُ سَاجِدِينَ (

فنةلم من هلا المصدر الم ث ق أن ا نسعان قعد ركعب معن عنصعرين : قبضعة الطعين ونفخعة 
 الروم .

،  فات لم تكن لها من قاعو ضة الطينم منصت قبثم نةلم من  ات المصدر أن نفخة الرو 
لهععرذن انترجمهعا لمصععطلصاتنا اللغ يععة ل نهععا الع عي وا رادة والصريععة ، والتععي تعع تي ا بعارة إليهععا فععي 

 الكريم في لفظة " الأفبدة " ومرادفاتها .

 وأن الله أودع في فطرة ا نسان أن يةرف خاله  ويت ج  إلي  لالعبادة ) أي الدين ( :

يهتَهُمْ وَأَبْهَدَهُمْ عَلَى أَنْفُسِهِمْ أَلَسْتُ بِرَبِّكُ  ََ رَبَُّ  مِنْ بَاِي آَ مَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّ مْ قَالُوا ) وَإِذْ أَخَ
 . (345) بَلَى بَهِدْنَا (

ينُ الْقَديِّمُ وَلَكِدنه أَكْثَدرَ ) .. فِطْرَتَ اللَّهِ الهتِدي فَطَدرَ الاهداسَ عَلَيْهَدا لا وَبْددِيلَ لِخَلْدقِ اللَّهِ ذَلِدَ  الددِّ 
 . (346) الاهاسِ لا يَعْلَمُونَ (

 الله على قل بها ، فتضو عن خالهها فتةاد س اع . الفطر تةتو " ريطبع " وأن لة 

هع  ع التعي تدفةع  للةمعو والنشعا  ليصرة ن ازع بتى ، هي لمثالة العدوافوأن الله خل  في الفط
 التي من مهامها عمارة الأرض :مهمة الخلافة التي خل  لها ، و 

َِ خَلِيفَةً (   . (347)) وَإِذْ قَالَ رَبَُّ  لِلْمَلائِكَةِ إِنِّي جَاعِلل فِي الْأَرْ

َِ وَاسْتَعْمَرَكُمْ فِيهَا (   .( 348)) هُوَ أَنَِّْأَكُمْ مِنَ الْأَرْ

َِ وَالْبَاِدينَ وَالْقَ  هَوَاتِ مِدنَ الاِّسَدا دةِ ) زُيِّنَ لِلاهاسِ حُبُّ الِّه هَهَبِ وَالْفِضه يرِ الْمُقَاْطَدرََِ مِدنَ الد َِ اَدا
نْيَا ( َِ الدُّ مَةِ وَالْأَنْعَامِ وَالْحَرْثِ ذَلَِ  مَتَاُ  الْحَيَا  . (349) وَالْخَيْلِ الْمُسَوه

                                                 
 [ . 72 – 71س رة ص ]   (344)

 [ . 172س رة الأعراف ]   (345)

 [ . 30س رة الرو  ]   (346)

 [ . 30س رة البهرة ]   (347)

 [ . 61س رة ه د ]   (348)
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ولكنع  لعم يتركع  مععع هعلع الشعه ات بععلا ضعالي ولا قعدرة علعى الضععبي ، فع ن " الأفبعدة " التععي 
 اة الضعبي التعي يضعبي بهعا ا نسعان بعه ات  . وهعي فطريعة كالعدوافع سع افجةلها الله للناو هعي أد

 لس اف :
دمْعَ وَالْأَبََّْدارَ وَالْأَفْ  ََ ) وَاللَّهُ أَخْرَجَكُمْ مِنْ بُطُونِ أُمههَاوِكُمْ لا وَعْلَمُدونَ بَديْئاً وَجَعَدلَ لَكُدمُ السه ئِددَ

 . (350) لَعَلهكُمْ وَِّْكُرُونَ (

ن د  الدوافع والض الي مةا فيت ازن وتسعتقيم حياتع  . أمعا إ ا أحجعم ععوا نسان الس ي يستخ
 في الدنيا وت ردع النار في الآخرة . استخدا  الض الي الفطرية ف ن  يهل  لشه ات  ، تشقي 

 وقد خل  ا نسان لعبادت  : 
نْسَ إِلاه لِيَعْبُدُونِ (  . (351) ) وَمَا خَلَقْتُ الْجِنه وَالْأِ

لالنسععبة لعع  هععي أن يلعع ن كيانعع  كلعع  : فكععرع ومشععاعرع وسععل ك  فسععية " و " الصععصة الن
في الاتجعاع العلي يصهع  غايعة وجع دع ، أمعا إ ا انصعرف لفكعرع ومشعاعرع وسعل ك  ععن تصهيع  

 غاية وج دع ، فهد يستمتع ولكن  متاع الصي ان ، ولا بركة ل  في حيات  ولا اطمبنان :

ينَ كَفَرُوا يَتَمَتهعُونَ  َِ  . (352) وَيَأْكُلُونَ كَمَا وَأْكُلُ الْأَنْعَامُ وَالاهارُ مَثْوىً لَهُمْ ( ) وَاله

اْكاً وَنَحُِّْرُهُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ أَعْمَى ( َِ ََ عَنْ ذِكْرِي فَإِنه لَهُ مَعِيَِّةً   . (353) ) وَمَنْ أَعْرَ

أنععع  معععزدوج ثعععم إن ا نسعععان لعععيس أحعععادي الاتجعععاع كعععالصي ان ، إنمعععا معععزدوج الاتجعععاع ) كمعععا 
كععو حالععة طععريهين اثنععين يختععار أحععدهما ، فععي التركيععب ( ومععن أجععو  لعع  فعع ن لعع  فععي كععو لصظععة و 

أحعععدهما ي  عععح ل نععع  خيعععر والآخعععر ي  عععح ل نععع  بعععر ، وقعععد ومبععع  الله الهعععدرة علعععى التمييعععز بعععين 
 الطريهين ، والهدرة على اختيار أحدهما :

ورَهَددا وَوَقْوَاهَددا ، قَدددْ أَفْلَددَ  مَددنْ زَكهاهَددا ، وَقَدددْ خَدداَ  مَددنْ ) وَنَفْددسٍ وَمَددا سَددوهاهَا ، فَأَلْهَمَهَددا فُجُ 
اهَا (  . (354) َ سه

                                                                                                                                            
 [ . 14س رة ذا عمران ]   (349)

 [ . 78س رة النصو ]   (350)

 [ . 56س رة اللاريات ]   (351)

 [ . 12س رة مصمد ]   (352)

 [ . 124ط  ] س رة   (353)

 [ . 10 – 7س رة الشمس ]   (354)
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هعع  الععلي يلعع ن ريعع  ملتزمععا لعع وامر الله ون اميعع  ، وعندقععل  والطريعع  الععلي ي  ععح ل نعع  خيععر
بععر فهعع  الععلي يلعع ن ريعع  عا ععيا  يلع ن قاقمععا ب اجععب الشععلر   . أمععا الطريعع  الععلي ي  عح ل نعع 

 كافرا بنةمت  : ، 
بِيلَ إِمها بَاكِراً وَإِمها كَفُوراً (  . (355) ) إِنها هَدَيْاَاهُ السه

 . (356) ) وَهَدَيْاَاهُ الاهجْدَيْنِ (

وبسعععاب وجععع د هعععلع الخا عععية ريععع  ، وهعععي أن لععع  طعععريهين ، ولععع  الهعععدرة علعععى التمييعععز بعععين 
ات قيمععة أخلاقيععة مصععاحبة   –ن يعع الافععا لأعمععاا الصخ –الطععريهين واختيععار أحععدهما فعع ن أعمالعع  

 ، لا تنف  عنها ، فالخا ية الأخلاقية جعزف معن فطعرة ا نسعان ، أي أنع  كعاقن أخلاقعي لطايةعةلها
مفروضععة عليعع  مععن خععارج كيانعع  كمععا تععزعم لةعع   –مععن حيععس هععي  –تك ينعع  ، وليسععت الأخععلاق 

كيانعع  هعع  المةععايير التععي المععدارو الغربيععة . إنمععا الععلي يملععن أن يلعع ن مفروضععا عليعع  مععن خععارج 
الصععفة الأخلاقيعة للةمععو ، كمعا يععزعم فرويعد ودوركععايم  تصعدد معا هعع  خيعر ومععا هع  بععر ، لا إعطعاف

لصععفة أنعع  سععبصان  هعع  الخععال  ،  ير التععي يضععةها الله سععبصان  وتةععالىوالسععل كي ن . وحتععى المةععاي
، فعع ن الفطععرة السععليمة  علعى ا نسععان مععن خععارج كيانع وأنع  هعع  الةلععيم الصلعيم ، فلععيس كلهععا يفععرض 

اعي  مها لة لديها ، لأن الله أودع الفطعرة استصسعان الصسعن واسعتقبام الهتتجاوه مةها ، وتجد أنها 
لى لصفة عامة ، ف  ب  اللهاف بين الفطرة ودين الفطرة سهلا ميسرا مصابا للوي الفطرة السليمة ع

 ،يختعو تهعديرها للخيعر والشعر يانعا رالرغم مما ريع  معن التكعالي  ، وان كعان الهع   يغلعب العنفس أح
يف الاختلاف لساب عد  ا حاطة وقص ر الرؤية البشرية عن تهدير النتاق  التي يملعن أن أو يج

 تترتب على الةمو .. ريل ن الملج  في جميع الصالات ه  اتباع ما أنزا الله .
 . (357) ) وَاللَّهُ يَعْلَمُ وَأَنْتُمْ لا وَعْلَمُونَ (

أن في تك ين النفس ا نسانية أدوات للت ازن تصفظ اتعزان ا نسعان حعين تكع ن كلل  يلاحظ 
لمةاييرهععا التععي أنزلهععا الله ، ممععا يملععن أن نسععمي  " الخطعع   المتهابلععة فععي الععنفس ا نسععانية " مثععو 
الصب والكرع ، والخ ف والرجعاف ، وا يمعان لالمصسع و وا يمعان لمعا لا تدركع  الصع او ، والفرديعة 

عية ، وال اقع والخياا ، والسلاية وا يجابية .. وكو منها ق ة ضاغطة أو جا لة ، ف  ا كان والجما
كو منها في ملان  الصصي  اعتدا ا نسان وت ازن في نهطة ال سي المت ازن التعي يلع ن ا نسعان 

                                                 
 [ . 3س رة ا نسان ]   (355)

 [ . 10س رة الالد ]   (356)

 [ . 216س رة البهرة ]   (357)
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ان فيهععا فععي أحسععن تهعع يم ، أمععا إ ا اختلععت أو اختععو لةضععها فععي النعع ع أو المهععدار فهنععا يفهععد ا نسعع
 . (358)ت ازن  ، ويصتاج إلى ته يم 

*     *     * 

تل  خلا ة سريةة للتط ر ا سعلامي للعنفس البشعرية .. وواضع  أنع  يختلعح ععن التصع ر 
وان التهععى مةعع  فععي لةعع  الجزقيععات . ومهمععة الباحععس  الغربععي السععاقد اليعع   فععي أمعع ر أساسععية ،

التصعع ر ا سععلامي ، ثععم ينطلعع  منعع   المسععلم فععي الدراسععات النفسععية أن يستصضععر مةعع  داقمععا هععلا
ليبصس في جميعع المجعالات التعي يشعملها علعم العنفس ، وخا عة فعي مجعاا التربيعة والتةلعيم ، وفعي 

 مجاا الدع ة ، وهي التي تهم الباحس المسلم لصفة رقيسية .

أمعععا التفصعععيلات فالمجعععاا واسعععع لدراسعععتها ، واجعععراف التجعععاره عليهعععا ، وتفسعععيرها ، ومصاولعععة 
ي د خاضع ا فعها . وه  لا يادأ في هلا الأمر من فرا  ، فكثير معن علمعاف ا سعلا  السعالهين قعتهنين

نا معا يهعديل ا بعدل هم فيهعا ، وعلينعا أن نةيعد اكتشعاف معا كتاع ع ، ثعم نضعي  إليع  هلع المجالات وأد
 البصس المستنير .إلي  

  ، هععلع يهعا اهتمامعوان معن الم ضع عات التعي يجعدر لالباحعس المسععلم أن يةلعح عليهعا وي ل
 و لا على سايو الصصر :الم ض عات على سايو التمثي

 ت ثير الةهيدة في تشليو النفس ا نسانية . -

 ت ثير الةهيدة في إنشاف حالة الاتزان الةاطفي والسل كي عند ا نسان . -

 ت ثير الةهيدة في دفع ا نسان إلى بلا الجهد والمثابرة علي  . -

لرؤيععععععا ا –الاستشععععععفاف  –نسععععععان ) التليبعععععاثي الظعععععاهرة الروحيععععععة عنعععععد ا  -
 الصادقة ( .

 ا يمان لالغيب عند ا نسان وتفردع ل  عن الصي ان . -

 ملان الدين من الفطرة . -

 نش ة الضمير عند الطفو . -

 نش ة القيم الةليا في الفرد والمجتمع . -

 دور الةهيدة في علاج الاضطرالات النفسية والةصاية . -

                                                 
 اقرأ إن ببت فصو " خط   متهابلة في النفس البشرية " من كتاه " دراسات في النفس ا نسانية " .  (358)
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والمعععرأة ، وعلاقعععة هعععلا التكععع ين الفطعععري لالعععدور التكععع ين النفسعععي للرجعععو  -
 المن   للو منهما ، وهو هما متماثلان أ  متكاملان مع الاختلاف .

وفععي كثيعععر معععن هعععلع الم ضععع عات سعععيجد الباحععس المسعععلم نفسععع  راقعععدا .. وسعععيجد نفسععع  فعععي 
 أحيان كثيرة يسب  ضد التيار . فليةز  الةزمة الصادقة وليم  في الطري  !
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 اقع والمثالبين الو 

 

قد اتض  لنا من الج لة السريةة التعي قمنعا بهعا فعي الفصع ا السعالهة معد  البةعد يل ن  ربما
بععععين الصعععع رة التععععي ننهلهععععا عععععن الغععععره فععععي الةلعععع   الاجتماعيععععة وندرسععععها لأبناقنععععا فععععي المععععدارو 

لا  ، والجامةات ، وبين الص رة التي يفترض أن تك ن لد  المسلم اللي يستمد مفاميم  من ا سع
  ، وان بعدت ع الةلع  ويل ن قعد تاعين لنعا فعي ال قعت  اتع  معد  حاجتنعا إلعى الت  عيو ا سعلامي لهعل

المفاميم ا سلامية غريبة على كثير من الناو اللين تة دوا أن ينظروا إلى الأم ر لةين الغره ، 
التعي تصعيي لا سعلا   ولا يرون فيها انصرافا ، ولا يرون أنها تصتاج إلى تةديو . ففي الغربعة الثانيعة

: حين قعاا قرنا الي   ، والتي أخار عنها الصادق المصدوق  لى الله علي  وسلم قاو أربةة عشر
، تاععدو المفععاميم ا سععلامية ك نهععا مثععو غيععر  (359)" بععدأ ا سععلا  غريبععا ، وسععية د غريبععا كمععا بععدأ " 

الأ و في الأبياف ! وهلع النظعرة قابلة للتطاي  في عالم ال اقع ، ويادو ال اقع المنصرف ك ن  ه  
 لاللات هي أوا ما يسةى إلى تصصيص  الت  يو ا سلامي في هلع الةل   !

مارو أوليس مةنى  ل  أننا ندع  إلى الةزلة عن الةالم ! ف نا لم أدٌعُ إلى الةزلة قي ، ولم 
د  لععع  أمعععرا الةزلععة ، بعععو إنعععي أجتهعععد لهعععدر وسعععةي أن أطلعععع علععى أفكعععار الهععع   وممارسعععاتهم ، وأجععع

إن اطلاععي علعى أفكعار الفع   وممارسعاتهم هع  الععلي  –أكثعر معن  لعع   –ضعروريا لعي ، بعو أقع ا 
ناهنععي إلععى كثيععر مععن مجععالي الةظمععة فععي ديععن الله ، حععين أعهععد المهارنععة بينهععا وبععين مععا يجععري فععي 

 يةرفعع  الجاهليععة المةا ععرة ، تصععديها لهعع ا الفععاروق رضععي الله عنعع  : " لا يةععرف ا سععلا  ) أي لا
ولكععن   علععى حقيهتعع  ( مععن لععم يةععرف الجاهليععة ! " ف نععا أعععدو إلععى الاطععلاع علععى مععا عنععد الغععره ،

نيمة عثر عليها ، وبين غيجدع هناأ ك ن   فيب كو خ   ، اللي يتلهحرقا بين اطلاع الم هناأ ف
 اطلاع المستبصر بن ر ا سلا  ، اللي يةرض عن الغس ، وينتهي الثمين .

هد وجهنا رس ا الله  لى الله علي  وسلم إلعى إزالتهعا ، فهعاا فعي الصعديس الآنعح أما الغربة ف
اللكر ، لةد أن أخار عن غربة ا سعلا  الثانيعة " فطع بى للغربعاف ، يصعلص ن معا أفسعد النعاو معن 

 . (360)سنتي " 

 ولن تت تى إزالة الغربة إلا لالدع ة ..

                                                 
 سبهت ا بارة إلي  .  (359)

 ي .رواع الترمل  (360)
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ا سلا  ، ثم التربية على مهتضيات  والدع ة كما أبرت في أكثر من كتاه هي بيان حقيهة
. والتربيععععة تشععععمو تثايععععت الةهيععععدة الصععععصيصة ، وتهعععع يم السععععل أ لمععععا يتناسععععب مععععع  (361)ا سععععلا  

 مهتضيات هلع الةهيدة .

والثهافة الصصيصة هي جزف من التربية المطل بعة . فكمعا نعدع  إلعى تصعصي  الةهيعدة وتهع يم 
 تتمشى مع الةهيدة الصصيصة والسل أ الصصي  .ى ته يم الثهافة لعالسل أ ، ندع  كلل  إل

رجعاع  ونةلم لطايةة الصاا أن هلا الأمر لا يعتم بعين يع   وليلعة ! فعلا بعد معن جهعاد ط يعو 
الأمة إلى حقيهة ا سلا  التي غفلت عنها ردحا من الزمن ، ف  ابها ما أنعلرها لع  رسع لها  على 

كمععا تععداعى الأكلععة علععى قصععةتها . قععال ا : أمععن الله عليعع  وسععلم : " ي بعع  أن تععداعى علععيلم الأمععم 
 . (362)قلة نصن ي مبل يا رس ا الله ؟ قاا : بو أنتم ي مبل كثير ، ولكنكم غثاف كغثاف السيو " 

لع   ، وتلهفهعاوجزف من حالة الغثاف التي تعيشها الأمة الي   ، راجع إلى غلبة الفكر العدخيو 
ا يصسع ن لمعا ريع  معن عع ج ، ويبصثع ن و فم قعد بعدلاص ، بينما أ عصال  أنفسعهعلى أن  طري  الخ

 عن الاديو !

وقعععد أثاتنعععا نم  جعععا معععن  لععع  ا حسعععاو لضعععرورة التغييعععر فعععي مهدمعععة الكتعععاه ، حعععين  كرنعععا 
حاجعة مهتطفات معن مصاضعرة الأميعر تشعارلس ولعي عهعد بريطانيعا ، التعي قعاا فيهعا إن الغعره فعي 

 ل بهم كما يتةلم ن لةه لهم !ي  يتةلم الناو لهإلى مةلمين مسلمين يةلم ن  ك

وأضي  هنا أن هناأ اتجاها في غره أوربعا وأمريلعا ، يتزايعد أنصعارع كعو يع   ، يعدع  إلعى 
لعى إامةة ! واتجاها متزايعدا بتداقي إلى الجين في جميع مراحو التةليم من الافصو الانات عن الان

 ة لعلأولاد والانعات معن مخعاطر" ، وقايع Home Schoolingه ن علي  " التةلعيم المنزلعي : لطما ي
 الاختلا  ، ونصن في بلادنا ما زلنا ندع  إلى مزيد من الاختلا  !

نةم ! هنال  بدف يهظة على مست   الأرض ، بدأت تصس لعالة ج ، وتبصعس ععن الاعديو .. 
د نهعا قعج إلي  ، وان كان في تهديرنا أر هلع اليهظة ، والمد  اللي تصتاولا يةلم إلا الله وحدع مصي

لا تعع تي ثمععارا واضععصة قاععو قععرن مععن الزمععان ، تععنف  ريعع  البشععرية عععن نفسععها مععا غرقععت ريعع  مععن 
 الدنس الفكري والسل كي ، وتهاو الاديو ..

 والاديو ه  ا سلا  !

 :، ويخرجهم من الظلمات إلى الن ر ه  اللي أنزل  الله ليصص  خطى البشر على الأرض

                                                 
 انظر على سايو المثاا " واقةنا المةا ر " .  (361)

 سا   كرع .  (362)
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 ََ كُمْ رَسُولُاَا يُبَيِّنُ لَكُمْ كَثِيراً مِمها كُاْتُمْ وُخْفُونَ مِنَ الْكِتَاِ  وَيَعْفُو عَدنْ ) يَا أَهْلَ الْكِتَاِ  قَدْ جَا
ددلامِ ددوَانَهُ سُددبُلَ السه ِْ كُمْ مِددنَ اللَّهِ نُددورل وَكِتَددا ل مُبِددينل ، يَهْدددِي بِددهِ اللَّهُ مَددنِ اوهَ ددعَ رِ ََ  كَثِيددرٍ قَدددْ جَددا

 . (363)  إِلَى الاُّورِ بِإِذْنِهِ وَيَهْدِيهِمْ إِلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ (وَيُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُمَاتِ 

 أن ية ا إسلامهم ، ويرجة ا إلي  . والمسلم ن أولى الناو

والت  ععيو ا سععلامي للةلعع   الاجتماعيععة جععزف مععن العع عي المطلعع ه ، يصتععاج أن يُاٌععلْاْ ريعع  
،  على المد  الط يعو .. فطريع  العدع ة كلع  ط يعوالجهد ، لي تي ثمارع مع الدع ة إلى الله ، ول  

 ولكن  ه  الطري  ال ا و ل  ن الله :

ينِ كُلِّددد ي أَرْسَدددلَ رَسُدددولَهُ بِالْهُددددَى وَِ يدددنِ الْحَدددقِّ لِيُظْهِدددرَهُ عَلَدددى الددددِّ هِ وَلَدددوْ كَدددرهَِ ) هُدددوَ الهدددَِ
  . (364)(الْمُِّْرِكُونَ 

ي مُسْتَقِيماً فَا َِ ا صِرَا ََ َِ بِكُمْ عَنْ سَبِيلِهِ () وَأَنه هَ بُلَ فَتَفَره  . (365) وهِ عُوهُ وَلا وَتهِ عُوا السُّ

 

 

 

 

                                                 
 [ . 16 – 15س رة الماقدة ]   (363)

 [ . 9س رة الصح ]   (364)

 [ . 153س رة الأنةا  ]   (365)
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